GEDANKEN UBER DIE EUROPAISCHE ISLAMFORSCHUNG
UND IHR ECHO IM ORIENT

von Tilman Nagel

I

Wihrend der deutsch-arabischen Kulturwoche, die im September 1974
in Tithingen veranstaltet wurde, suflerte ein bekannter libanesischer
Literat die Ansicht, die deutsche Islamwissenschaft befinde sich seit Jahr-
zehnten in einem erschreckenden Niedergang. Er erinnerte daran, dafl
gegen Ende des vorigen Jahrhunderts viele bedeutende Werke der klassi-
schen arabischen Literatur in Europa erstmals ediert worden seien und im
Orient eine begeisterte Aufnahme gefunden hitten. Vergleichbare Lei-
stungen habe der Westen, zumal Deutschland, heute nicht mehr vorzuwei-
sen. — Die vielen erkenntnisreichen Analysen, die von europdischen Ge-
lehrten auf den Gebieten der islamischen Theologie, Geschichte usw. seit-
her erarbeitet wurden, erwihnte der Vortragende mit keinem Wort.

Man hitte diese im Grunde recht vagen und einseitigen Vorwiirfe ge-
trost iiberhdren kénnen. Doch sie machten schnell die Runde und erzeug-
ten bei manchen anwesenden Fachvertretern eine Empfindung schuldhaf-
ten Versagens. Fiir den Umstand, daf unter den Islamwissenschaftlern —
nicht nur in Deutschland — die Reflexion iiber den geistesgeschichtlichen
Standort und die Aufgaben des Faches wenig tiblich ist’, ist die Tatsache
bezeichnend, daBl das Verdikt nahezu unwidersprochen in der Presse ver-
breitet werden konnte.

Es ist offenbar notwendig, daf sich die Islamwissenschaftler etwas mehr
als bisher mit dem Echo beschiiftigen, das ihre Studien in der islamischen
Welt finden — sofern sie dort zur Kenntnis genommen werden®. Obwohl
das Fach hiufig mit rein medidvistischer Ausrichtung betrieben wird,
besteht doch die Méglichkeit, mit dem erforschten Kulturraum ein Zwie-
gesprach zu fithren, mit einem Raum, dessen Bewohner sich voll Zuver-
sicht auf die cigenen geschichtlichen Wurzeln zuriickzubesinnen beginnen.
Die Kenntnis der modernen muslimischen Islamforschung und ihrer Beur-
teilung der Ergebnisse orientalistischer Arbeiten wird den westlichen
Islamforscher nicht nur auf seinem jeweiligen Spezialgebiet bereichern,
sondern ihm auch wertvolle Einblicke in die allgemeine geistige Situation
der heutigen islamischen Welt eréffnen.

* Als eine der wenigen Ausnahmen sei der Aufsatz von J. WAARDENBURG,
Changes of perspective in Islamic Studies over the last decades, Humaniora
Islamica 1/1978, 247—260, genannt.

2 Uberhaupt ist der Austausch von Meinungen und Forschungsergebnissen zwi-
schen europiischen und orientalischen (muslimischen) Gelehrten noch sehr gering.
Bezeichnenderweise beriicksichtigt der ,Index Islamicus® nicht die Beitrige in
orientalischen Fachzeitschriften.
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‘Was ich hier darlege, sind die Ergebnisse einer Sichtung mir zugidng-
licher muslimischer Aussagen iiber die europiische Islamforschung. Die
Auswahl beschrinkt sich auf die hiufigsten Topoi der Beurteilung orien-
talistischer Studien. Rein positive Stellungnahmen zur europaischen Islam-
kunde iibergehe ich dabei weitgehend; sie sind erstens nicht sehr haufig?
und tragen zweitens kaum zur Beantwortung unserer Hauptfrage bei.
Diese Frage lautet: Weshalb werden die Ergebnisse der europiischen
Islamforschung im Orient kaum zur Kenntnis genommen? Wie sind dem-
gegeniiber die weit verbreiteten Vorurteile gegen die Orientalistik zu er-
kldren, Vorurteile, die sich hiufig zu dem firr unsere Begriffe absurden
Vorwurf steigern, Orientalistik und Kolonialismus seien ein und dasselbe?

IT

Als Napoleon mit seinem Heer in Agypten landete, wurde er von
einem Stab hervorragender Wissenschaftler der verschiedensten Fachrich-
tungen begleitet. Militédrisch erwies sich dieser Feldzug als ein Fehlschlag,
aber die Gelehrten brachten eine reiche Ernte ein. Davon zeugt die spiter

- veroffentlichte monumentale ,Description de I'Egypte“. Die Agypter ih-
rerseits staunten iiber die seltsamen Kiinste, die die Fremden beherrschten.
Dabei traten sie den Europdern unbefangen und selbstsicher gegeniiber.
Das belegt z. B. ein langes Gedicht eines bedeutenden arabischen Literaten
der damaligen Zeit, mit dem er seine Bewunderung und Zuneigung zu
einigen Franzosen ausdriickt, die ihn um die Erklarung einiger schwieriger
klassischer Verse gebeten hatten’. — Die ,Ecole spéciale des langues
orientales vivantes® war wenige Jahre zuvor in Paris gegriindet worden.
Mit SiLvesTrRE DE Sacy lehrte dort einer der grofiten Arabisten des 19.
Jahrhunderts®.

Im Jahre 1826 schickte Munammap ‘Avri, der Herrscher von Agypten,
26 junge Leute nach Paris, die sich in verschiedenen Wissenszweigen aus-
bilden lassen sollten®. Einer von ihnen, aT-TanmTawi, hat nach seiner
Riickkehr einen ausfithrlichen Bericht iiber seinen Aufenthalt veréffent-
licht. Er erwdhnt pE Sacy und rithmt seine Kenntnisse: Der Gelehrte habe
sich das Arabische fast ohne fremde Hilfe angeeignet; deshalb sei er
zwar nicht fahig, sich in dieser Sprache zu unterhalten, beherrsche aber die

3 Ein Beispiel fiir den Versuch, die Leistungen inshesondere der deutschen Ge-
lehrten auf dem Gebiet der Islamforschung zu wiirdigen, ist das Buch von Tana
AL-Waii, al-Islam wal-muslimiin fi Almanya baina al-ams wal-yawm, Beirut
1966. Der Verfasser schildert kurz die Geschichte der deutschen Orientalistik,
nennt ihre hervorragendsten Pioniere und beschreibt die deutschen Institute, die
sich mit islamischen Studien beschiftigen.

* 'W. Enpk, Europabild und kulturelles Selbstbewufiisein bei den Muslimen am
Ende des 19. Jahrhunderts, Hamburg 1965, 86

8 J. Fiick, Die arabischen Studien in Europa, Leipzig 1955, 142f.

% W. Herrmann, Rifad'a Beys Beschreibung seiner Reise nach Paris (Wissen-
schaftl. Zeitschrift der Martin-Luther-Universitit Halle/ Wittenberg XI1/1968,
Gesellschaftl. und sprachwiss. Reihe, Heft 8/4, 215ff.), 221
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Grammatik bis in die feinsten Einzelheiten. Sein arabischer Stil zeichne
sich freilich durch eine gewisse Blésse aus, die aAT-TanTawi der niichternen
Diktion europaischer Idiome zuschreibt. Aus cinem Vorwort, das DE Sacy
fiir die Edition eines klassischen Textes in arabischer Sprache verfafit hat,
liest der Agypter heraus, dafl der Orientalist ,versucht hat, gemaf dem
in seiner Religion und im Islam geltenden Brauch zu verfahren, ohne
(den Wert) einer von beiden (Religionen) arglistig zu schmdlern®’.

Immer aufs neue aber rithmt aT-TanTtawi den Geographen und Ar-
chiiologen Jomarp, auf dessen Initiative die Entsendung der Agypter nach
Paris zuriickging®. JomaRrD habe stets das Wohl Agyptens im Auge gehabt,
habe sich bemiiht, den modernen Wissenschaften dort Eingang zu ver-
schaffen. Besonders beeindruckt war aT-TanTawi von einem Almanach
iiber Agypten 1828/9, das aus Jomarps Feder stammte. Es beschaftigte
sich nicht nur mit Gewerbe, Handel, Schulwesen usw., sondern beriithrte
auch Fragen der arabischen Geschichte und Literatur. Jomarp hatte zu-
gesagt, regelmiBig derartige Berichte zu verfassen, falls Mumammap
‘Ari dies winsche. AT-Tautawi bedauerte, dafl bei seiner Abreise aus
Frankreich ein diesbeziiglicher Auftrag noch nicht vorlag, und preist
Jomarp als einen Mann, ,der nach auflen wie in seinem Innern ganz der
Liebe zu Agypten verfallen ist und der darauf brennt (Munammap ‘ALi)
zu dienen, weil er ihn und seinen Staat liebt“®.

111

Fiinfzig Jahre spater ist von dieser bewundernden Haltung gegeniiber
dem europiischen Forscherdrang kaum noch etwas vorhanden. Eine kurze
Szene aus dem vor der Jahrhundertwende entstandenen Roman »Die
Erzihlung des ‘Isa b. Hifam* von Munammap Ar-MuwarLiai wirft ein
Schlaglicht auf die veriinderte Einstellung zu den Europaern: Fin Agypter
hat zur Feier einer Hochzeit Einladungen an Hotelbesitzer verteilt, die
diese an europiische Giste weiterverkaufen sollen; denn die Teilnahme
von Europiern werde den Glanz der Feier erhohen. Der Hauptheld der
Erzihlung bemerkt nun, wie unbekannte Touristen Einzelheiten der Fest-
veranstaltung fotografieren. ,Vielleicht werden von den Bildern Tausende
von Kopien hergestellt, um auf den europiischen Marktplitzen verkauft
und als Gegenstand des Hohns und Spotts verteilt zu werden®, wird der
Gastgeber getadelt®®. — Man ist also den Fremden gegeniiber unsicher
geworden, empfindet ihre Neugierde als anstofiig. Ar-MuwarLiai kommt
in seinem Buch des 6fteren darauf zu sprechen, dafl derartige Zurschaustel-
lungen geeignet seien, die falschen Anschauungen tber die muslimische
Kultur zu festigen. Man beginnt die Periode, in der MunAMMAD ‘A1l sein

7 Ar-Tanrawi, Taklis al-ibriz, in: al-A‘mal al-kamila, ed. MusamMMAD ‘UMARA,
Beirut 1973 (3 Bde.), Bd. II, 83

8 W. HerrMANN, loc. cit.

9 Tar-TAHTAWI, op. cit., Bd. II, 263f.

10 'W. EnpE, op. cit., 89
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Land dem westlichen Einfluff 6ffnete, sehr skeptisch zu beurteilen; man
fiihlt sich den Fremden ausgeliefert, von ihnen bedriickt!.

Musammap ‘ABpuH, in jenen Tagen der fithrende Kopf der islami-
schen Erneuerungsbewegung, liflt in einigen autobiografischen Skizzen
diese Grundstimmung immer wieder anklingen. ,Was hat Muhammad
‘Ali getan?“ fragt er den Leser und antwortet selber, jener aus Albanien
stammende Usurpator, habe das Heer benutzt, um personliche Gegner zu
beseitigen. Die Oberhiupter der fithrenden dgyptischen Familien habe er
umgebracht oder in den Sudan verbannt. ,Und was tat er dann?“ fihrt
Munammap ‘Aspun fort. ,Es gelistete ihn, als Konig unabhingig vom
osmanischen Sultan zu werden. Ein Mittel zu diesem Zweck war es, dafl
er Fremde, namlich Europier, zu Hilfe holte. Zu ihnen war er duflerst
giitig und gab ihnen mehr Privilegien, als es die Vereinbarungen zulieflen,
die zwischen den Europdern und dem Osmanischen Reich geschlossen wor-
den waren. So wurde jeder Landstreicher unter ihnen, der nicht einmal
den Lebensunterhalt fir einen Tag besafl, gewissermafien zu einem Kénig
in unserem Land und konnte tun, was er wollte, ohne dafiir zur Rechen-
schaft gezogen zu werden.“ Alle versprochenen Reformen seien dagegen
unterblieben. ,Hat Muhammad ‘Ali einen Tag an die Reform der Sprache
gedacht...? Hat er daran gedacht, ein Erziehungswesen auf der Grund-
lage von Religion oder Kultur zu errichten? ... Hat er sich daran gegeben,
eine legal geordnete Herrschaft zu errichten, durch die Gesetze und Ge-
rechtigkeit hochgehalten werden!2?“

In dieser negativen Beurteilung der Reformen Mumammap ‘ALis und
der Rolle der Europier, die aus dem Munde des einflufireichsten Mannes
im damaligen dgyptischen Geistesleben stammt, haben sich zweifellos die
schlimmen Erfahrungen niedergeschlagen, die das Land mit den west-
lichen Grofimachten machte. Munammap ‘Ari hatte Agypten die Unab-
héngigkeit verschaffen wollen, die fiir ihn vor allem in der Unabhingig-
keit des Herrschers bestand; und er war nicht ganz erfolglos in seinen
Bemithungen gewesen. Doch seine Nachfolger verspielten alles. Munam-
MAD SA‘iD (1854—1863) vergab die Konzession zum Bau des Suezkanals,
der 1869 durch seinen Sohn IsmA‘iL mit groflem Pomp eingeweiht wurde.
Damit aber war Agypten das Ziel der Machtgeliiste Englands und Frank-
reichs geworden, deren imperiale Bestrebungen in jenen Jahrzehnten
ihren Héhepunkt erlebten. Durch verschiedene iiberstiirzte Investitionen
wurde das Land in den Staatsbankrott getrieben. Seine Finanzen wurden
schlieflich der sogenannten ,dual control® Englands und Frankreichs
unterstellt; beide zwangen 1879 den osmanischen Sultan, Isma‘it. abzu-
setzen. Dessen Nachfolger wurde Taurig. Dieser mufite Schuldentilgungs-
gesetze einhalten, die vorsahen, dafl die Halfte der Staatseinnahmen an
die Glaubiger abgefiihrt wurden. Es kam so weit, dafl die Gehalter der
Beamten und Offiziere nicht mehr gezahlt werden konnten. Die Ver-

11 W, ENDE, op. cit., 82f.

12 Munammap ‘Aepun, Mudakkirat Muhammad ‘Abduh, ed. Tahir at-Tanahi,
Kairo (?), 0. J., 39f.; vgl. ebd., 58—64
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bitterung iber diese Verhaltnisse entlud sich in einem Aufstand, in den
auch MusamMap ‘Aspun verwickelt wurde. Die beiden Grofimachte droh-
ten mit ihrem militirischen Eingreifen; 1882 kam es zu der berfichtigten
Bombardierung Alexandriens durch die britische Flotte. Dies ist der
Hintergrund, auf dem wir die Klage MunamMmap ‘ABpuss sehen miissen.

Dies ist zugleich aber die Zeit, in der sich in Europa die Arabistik zur
Islamwissenschaft zu weiten beginnt: Lexikalische und grammatische Un-
tersuchungen der klassischen arabischen Poesie oder Kunstprosa bilden
nun nicht mehr allein den bevorzugten Forschungsgegenstand der Orien-
talistik. A. SprENGER verdffentlichte sein grofiles Werk iber das Leben
des Propheten; nach genauer Analyse des damals zur Verfiigung stehen-
den Quellenmaterials stellt er Munammap als den Begriinder eines theo-
kratischen Gemeinwesens dar®®. Tu. N6LpERE wurde durch seine mehr-
biandige Geschichte des Korans bekannt, die versucht, einzelne Abschnitte
der Suren auf Grund verschiedener Kriterien bestimmten Lebensphasen
MusAMMADS zuzuordnen, und die die Uberlieferungsgeschichte des Korans
seit dem Tode des Propheten kritisch beleuchtete!®. I. GoLpziHER wies
nach, dafl die ,hadit® genannten Ausspriche MunAMMADS, die neben
dem Koran als zweite Quelle der religiosen und rechtlichen Bestimmungen
des Muslims betrachtet werden, erst nach dem Propheten entstanden und
die politischen und dogmatischen Streitigkeiten des frithen Islam wider-
spiegeln’®. A. von KrEMER gab in seiner ,Geschichte der herrschenden
Ideen des Islam® eine erste historische Analyse der muslimischen Auffas-
sungen vom Prophetentum, vom Kalifat usw.'®* Dem schnellen Aufschwung
dieser jungen Wissenschaft trug als erstes europdisches Land Frankreich
Rechnung, das 1885 an der Ecole des hautes études einen Lehrstuhl fiir
Islamwissenschaft einrichtete!”.

v

Die europdische Islamwissenschaft erlebte mithin ihre ersten Stern-
stunden, als der Orient die Riicksichtslosigkeit imperialer Weltmacht-
politik voll zu spiren bekam. Gleichwohl gab es einzelne Stimmen, die
glaubten, in den Orientalisten Verbiindete zu sehen, die vielleicht fihig
und willens waren, in Europa ein giinstiges Bild vom Islam zu verbrei-
ten's. Schliefilich gab es Orientkenner, die in kritikloser Schwirmerei die
Vorziige der islamischen Kultur priesen; derartige Schriftsteller werden
von arabischer Seite bis heute gern zitiert, wenn man sich eigene Grofle

8 A. SprENGER, Das Leben und die Lehre des Mohammed, 2. Ausgabe, 3 Bde.,
Berlin 1869

14 NoLpeEre-ScuawaLLy, Gesdhichte des Qorans, 8 Teile, Leipzig 1909ff.

15 GovrpziuERr, Muhammedanische Studien, 2 Teile, Halle/Saale 1889—90

8 von Kremer, Geschichte der herrschenden Ideen des Islams, Leipzig 1868

17 J. Fuck, Die arabischen Studien in Europa, 250

18 'W. EnbE, loc. cit., 91
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vom ,Gegner“ attestieren lassen mochte!. Entscheidend geprigt wurde
die muslimische Meinung uber die Orientalistik jedoch von anderen
Faktoren.

Im Mirz 1888, kurz nach der Niederwerfung des agyptischen Aufruhrs,
hielt der franzoische Gelehrte ErnesT RENAN an der Sorbonne einen Vor-
trag, dessen Einflufl auf das Verhiltnis gebildeter Muslime zur euro-
piischen Islamforschung bis heute greifbar ist. RENaAN, der zutiefst an den
durch die Vernunft sichergestellten Fortschritt glaubte, hatte sich auf dem
Gebiet der Arabistik durch einige Abhandlungen iiber die mittelalterliche
islamische Philosophie hervorgetan. Jetzt referierte er von allgemeiner
Warte aus tiber den ,Islam und die Wissenschaft®: Die Unterlegenheit
der islamischen Welt sei jedermann augenfillig. ,Alle, die im Orient
oder in Afrika gewesen sind, sind verblifft iiber das, was in fataler
Weise den Geist eines wahren Glaubigen beschrankt, tiber diese Art
eisernen Reifen, der seinen Kopf umspannt und ihn unfdhig macht, sich
irgend einer neuen Idee zu o6ffnen. Vom Zeitpunkt seiner religidsen
Initiation, etwa vom Alter von zehn oder zwolf Jahren an, wird das
muslimische Kind, das bis dahin zuweilen recht aufgeweckt ist, plotzlich
fanatisch, erfillt von dem torichten Stolz, die vermeintlich absolute Wahr-
heit zu besitzen; es freut sich iiber das, was seine Unterlegenheit aus-
macht, wie iiber ein Privileg“®.

Die Deformierung des Geistes durch den Islam sei so durchschlagend,
dafl man die rassischen Merkmale der verschiedenen Volker, die unter
der Herrschaft dieser Religion litten, nicht mehr wahrnehmen konne.
Eine Ausnahme stellten allein die Perser dar, die nach Renans Meinung
den ihnen eigenen Genius hatten bewahren kénnen. Im iibrigen konne
man sich nichts denken, was der Philosophie und der Wissenschaft frem-
der sei als der Islam, jene eigentiimliche Art eines semitischen Monotheis-
mus, den die beutegierigen Ritter der Wiiste als Rechtfertigungsgrund fiir
ihre Raubziige vorschiitzten. Unter den Abbasiden, die laut Renan den
Persern einen entscheidenden Einfluff auf die kulturelle Entwicklung des
Islams einrdumten, kam es zwar zu einer Wiederbelebung und Blite der
antiken Wissenschaften. Es handelte sich jedoch bei genauerer Betrach-
tung um eine Scheinbliite, denn stets war die Gefahr gegeben, dafl die

19 Eine Aufzdhlung solcher ,fairen® Forscher findet sich bei ‘A ’i¥a ‘Asp Ar-
Ranman Bint A$-Sarr’, Turatuna baina madin wa-hadir, Kairo 1970, 44f. Das
Buch von S. Hunke, Allahs Sonne iiber dem Abendland, fehlt natiirlich nicht in
dieser Liste. Die in diesem Werk betriebene, peinlich einseitige Glorifizierung
des arabisch-islamischen Mittelalters findet freilich im arabischen Raum nicht
ungeteilten Beifall. Marixk BEnnaABI zeigt an einem anschaulichen Beispiel, wie
diese Schrift geeignet ist, in den Arabern einen rauschhaften Stolz auf ihre
Vergangenheit zu erzeugen, der sie von den harten Problemen der Gegenwart
ablenke. Kenner werden diese Befiirchtung nicht fir ganz abwegig halten.
Bennasi lehnt jedenfalls eine Orientkunde mit glorifizierender Tendenz ebenso
scharf ab wie eine islam-feindliche (Marik BennNaBi, Inta$ al-mustasrigin
wa-ataruhii fi al-fikr al-islami al-hadit, Kairo 1970, 22ff.).

20 E. RenaN, Ocuvres complétes, ed. Psichari, Bd. 1., Paris 1947, 946
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fanatische Orthodoxie sie zertreten konnte. Im 13. Jahrhundert, als Europa
das Studium der alten Philosophen aufnahm, war es zunachst darauf
angewiesen, einige ihrer Werke in arabischer Uberlieferung zu rezipieren,
ein Umstand, den Renan lebhaft beklagt. Denn das Arabische sei eine
fiir jegliche Wissenschaft untaugliche Sprache. Hatte man doch nur un-
mittelbar in Byzanz in die Schule gehen kénnen!* — Mit der Ubergabe
der antiken Tradition an Furopa hatte die muslimische Welt ihre histo-
rische Mission erfiillt. ,Wehe dem, der nutzlos fiir den menschlichen
Fortschritt wird! Er wird fast augenblicklich niedergedriickt!“** In diesem
Ausruf gipfelt Rewans kurzer Abriff der islamischen Geistesgeschichte,
dem er einige weitere Betrachtungen iiber die Geringschitzung der Wis-
senschaft bei den Muslimen anfiigt®.

Dieses Pamphlet, dessen Aussagen weitgehend unhaltbar sind, ware
heute vielleicht lingst vergessen, wenn nicht gerade in jenen Tagen
Gamar Ap-DiN AL-Arcani in Paris geweilt hatte, den man den Erwecker
der islamischen Erneuerungsbestrebungen nennen kann. AL-Arcani schrieb
eine Erwiderung, die im ,Journal des Débats® abgedruckt wurde. Er
warf die Frage auf, ob es wirklich so gewif sei, dal der Niedergang der
Wissenschaften im islamischen Bereich ursichlich mit dem Wesen des
Islam zusammenhinge oder ob nicht eher andere Krifte die Schuld daran
triigen. RENAN schwichte nun seine Ansichten dahingehend ab, dafl jede
Religion der rationalen Wissenschaft feindlich gegeniiberstehe. Dies habe
auch fiir das Christentum zu gelten; nur sollten sich die Muslime von der
Bevormundung durch den Glauben freimachen. RENaN mochte den Glau-
ben nur noch ganz unverbindlich als eine der mdglichen Aufierungen des
menschlichen Geistes gelten lassen®.

Es ist nicht verwunderlich, daf} diese Ausfilhrungen des Orientalisten
RENAN, einmal in der islamischen Welt bekannt geworden, ein sehr feind-
seliges Echo fanden. Pafiten sie nicht allzu gut in das Bild des Europaers,
der nach der Herrschaft iiber den Orient griff und der sich nun auch an-
mafte, die Grundlagen der islamischen Kultur nach seinen eigenen Vor-
stellungen zu beurteilen und zu verurteilen? Wollte er das Fundament
der Existenz der Muslime zerstoren, um sich ihrer desto sicherer zu
bemichtigen? So begann man sich zu fragen; MiRtrauen gegen die Friichte
der westlichen Islamforschung schien nur zu angebracht.

v

Der schon erwihnte Musammap ‘Aspun mufite nach dem Aufstand
von 1882 seine dgyptische Heimat verlassen. Er nahm fiir einige Jahre
eine Lehrtitigkeit in Beirut auf. Ergebnis dieser Arbeit im Exil war eine
kurze Schrift, die die Grundlagen des Islams so darlegt, wie MunaMMAD

% ehd., 952

22 ebd., 956

2 ebd., 956

¢ ehd., 962—964; vgl. ferner T. Nacer, Zum Menschenbild im modernen Islam,
erscheint in den Akten des Deutschen Orientalistentages in Freiburg 1975.
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‘Aspun ihn verstand. In diesem Werk erkennen wir bereits einige der
Hauptlinien angelegt, nach denen die muslimische Polemik gegen die
europdische Orientalistik verlaufen wird. ‘“ABpun argumentiert wie folgt:
In den Religionen, die ilter sind als der Islam, gab es ein Wissen, das
allein die Bestatigung der Glaubenssitze und die Darlegung des Offen-
barten zum Inhalt hatte. Die Vertreter dieser Religionen griffen bei der
Propagierung ihrer Glaubenssitze nicht zu rationalen Beweisen und lei-
teten ihre Lehren nicht aus der vorhandenen natiirlichen Ordnung der
Welt ab; Glaube und Verstand schlossen sich bei ihnen geradezu aus.
Mit der Offenbarung des Korans &dnderte sich dies grundlegend. Es
wurden nicht, wie bei MuramMmaps Vorgidngern im Prophetenamt, irgend-
welche Wunder gewirkt, damit die Menschheit von der Wahrheit der
prophetischen Sendung iiberzeugt werde. Der Beweis fir die Wahrheit
der Sendung MunamMMADs lag vielmehr in der Beschaffenheit der Offen-
barungen selber, die er seinen Landsleuten kundgab. Denn allein die Form
dieser Worte zeigte, dafl sie nicht menschlichen Ursprungs kein konnten.
Vergebens plagten sich auch die begabtesten Rhetoriker, auch nur wenige
Zeilen hervorzubringen, die mit dem Koran hinsichtlich rednerischer Kraft
und Schonheit vergleichbar gewesen wiren. Aus dieser Tatsache den gott-
lichen Ursprung der koranischen Worte abzuleiten, sei eine notwendige
und logische Operation des Verstandes. Dariiber hinaus wird der Mensch
vielerorts im Koran aufgefordert, sich seines Verstandes zu bedienen; so
wenn die Zuhorer ermahnt werden, aus dem Vorhandensein der grofi-
artigen Schopfung auf die Existenz des Schopfers zu schliefen. ,Zum
ersten Mal verbriiderten sich der Verstand und der Glaube in einem
heiligen Buch, vorgetragen von einem ausgesandten Propheten, und zwar
in einer Klarheit, die keine Umdeutung zulifit“, falt Munammap ‘Aspun
seine Grundgedanken zusammen?®.

Dieser reine Urislam, den MunaMmaDp ‘Aepun postuliert, dauerte frei-
lich nur etwa dreiffig Jahre. Nach dem dritten Kalifen ‘Urman begann
der verhdngnisvolle erste Birgerkrieg, und die muslimische Gemeinde
spaltete sich in mehrere Richtungen auf. Denn nun konnten sich jene
islamfeindlichen Krifte entfalten, die bislang im Zaun gehalten worden
waren. So konnte der Jude ‘ABparran B. SaBa’, der schon vorher hatte
Unruhe stiften wollen, jetzt seine abscheulichen Ansichten verbreiten, aus
denen die Lehren des extremen Schiitentumes wuchsen. Der urspriinglich
logisch und klar fundierte Glaube der Muslime wurde auf diese Weise
immer mehr getriibt®.

In einer weiteren Abhandlung mit dem Titel ,Der Islam, Religion der
Wissenschaft und Kultur® hat Musamvap ‘ABpuH um das Jahr 190227
diese Thematik noch einmal aufgegriffen, diesmal mit unmittelbarem
Bezug auf die Thesen Renans. Die Verknécherung des geistigen Lebens,

2% MunaMMAD ‘ABDUH, Risalat at-tawhid, Kairo 1965, 6
% ehd., 8

27 MunaMMAD ‘ABDUH, al-Islam din al-iUm wal-madaniya, ed. at-Tanahi, Kairo
1964, 155
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die Feindseligkeit gegeniiber den Wissenschaften, die dieser getadelt und
als typische Merkmale des Islam hingestellt hatte, gehorten gerade nicht
zu den Wesensziigen dieser Religion, sondern seien ihr durch ungliickliche
Zeitldufe von auflen aufgezwungen worden. Ahnlich hatte sich ja schon
ArL-Arcani in seiner Antwort auf Renan geduflert. MunaMmap ‘ABpun
nennt hier den zersetzenden Einfluf}, den die tiirkischen Séldnertruppen
seit der Abbasidenzeit auf das islamische Staatswesen und dessen geistige
Geschichte ausiibten. Die Wissenschaft, das Wissen um die Erfordernisse
der richtigen Fithrung der islamischen Gemeinde u. 4. gab den Muslimen
eine gewisse Unabhingigkeit gegeniiber den Herrschenden, die deshalb
begannen, die Ausbreitung des Wissens zu behindern. Die wahre Religion,
sagt ‘ABDUH, sei diejenige, die mit dem Verstand sich in das weite Feld
der Wissenschaft begebe, mit ihm die Erde durchmesse und durch die
Sphédren des Himmels steige, um mit seiner Hilfe die Werke Gottes zu
begreifen®. Er argumentiert also genau entgegengesetzt zu RenaN, fir
den Religion bzw. Glaube und Wissenschaft einander ausschlossen. Mu-
HAMMAD ‘ABDUH gibt den erschreckenden Riickstand unumwunden zu, den
die islamische Welt gegeniiber dem technisch und kulturell weiter fort-
geschrittenen Europa aufweist. Aber er ist zuversichtlich, dafl in nicht
allzu ferner Zukunft sich das Blatt wenden werde. Dies sei nicht die End-
zeit, in der, wie viele meinen, der Islam absterben miisse. Getreu der
Uberzeugung, dafi der Koran von einem unverfilschten Urislam kiinde,
der den Verstand als Mittel zur Erkenntnis der wahren Religion einsetze,
empfiehlt ‘ABpun eine Rickkehr zum Wort der Offenbarung. Gott habe
verheiflen, er werde eines Tages die Religion vollenden. Das heifit, er
werde Verstand und Gewissen, Glauben und Wissenschaft im Islam ver-
einen®.

Seit dem Wirken Mumammap ‘Aepuns stellen wir im islamischen
Schrifttum immer wieder zwei Grundgedanken fest, von denen die Kritik
an der europaisch-westlichen Denkweise und, wie wir gleich sehen wer-
den, an den Erkenntnissen der modernen Islamwissenschaft ausgeht:
1. Religion bzw. Glaube und Verstand sind keine einander ausschliefen-
den Grofien, sondern erginzen sich gegenseitig. Diese wechselseitige Kom-
plementierung fehlt in den alteren Religionen wie etwa im Christentum
und wurde erst in der Offenbarung an MunammaDp erméglicht. Im Islam
erreicht der Mensch deshalb seine hochste Entwicklungsstufe. — 2. Im
europaischen Christentum und in den auf seinem Boden entstandenen
materialistischen Ideologien hat es diese Verbriiderung von Verstand und
Glauben nie gegeben. Durch einseitige Uberbewertung einer von religiésen
Normen befreiten Ratio hat Europa zwar voriibergehend auf dem mate-
riellen Sektor die Oberhand tber die islamischen Linder gewinnen kén-
nen. Der Islam wird aber obsiegen, weil in ihm Glaube und Verstand

%8 ebd., 135ff.
29 ebd., 158ff.
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eine Einheit bilden. Um diesen Sieg des Islam zu verhindern, bedient
sich der Westen auf der einen Seite einer imperialistischen Politik, auf
der anderen Seite versucht er, jene Einheit zu spalten, die dem Islam
den Triumph verheifit. Arbeiten von Orientalisten wie RENAN sollen den
Islam von innen her angreifen.

Fir die radikale muslimische Kritik ist daher der europiische Orien-
talist unfihig, den Islam und seine Geschichte richtig zu beurteilen und
zu verstchen. Denn in seinem ganzen Schaffen kann er ja nicht jener
verhiangnisvollen geistesgeschichtlichen Situation entrinnen, deren Merk-
mal der Dualismus von Glaube und Verstand ist®. Indem er sich allein
von den Kategorien des Verstandes leiten 1dfit, vermag er stets nur einen
Teil der islamischen Wirklichkeit zu erfassen. MunaMMAD AL-Bamay, Pro-
fessor an der Azhar-Universitit, hat in einem Buch mit dem Titel ,Das
neue islamische Denken und seine Beziehung zum westlichen Imperialis-
mus* ausfiihrlich dargelegt, welche Miflideutungen der muslimischen Ver-
gangenheit und Gegenwart nach seiner Meinung hierdurch entstanden
sind. Er verwirft einige der Grundlagen der westlichen Islamforschung,
ja, jeglicher historischen Forschung iiberhaupt. 1. Ar-Banay hilt an dem
schon von Munammap ‘Aebun ausgesprochenen Gedanken fest, dafl es
einen reinen Urislam gegeben habe. Dieser sei als géttliche Sendung kei-
ner Verdanderung in der Geschichte unterworfen. Die Orientalisten legten
dagegen einen Entwicklungsprozeff der Religion bei der Betrachtung der
islamischen Geschichte zugrunde. Nach islamischer Auffassung ist die
Religion dagegen als vollstindiges, Diesseits und Jenseits regelndes Sy-
stem offenbart worden. Mithin kénnen Dogmen keiner geschichtlichen Ent-
wicklung unterliegen. Was sich wandelt, ist allein der Grad der aktuellen
Verwirklichung der offenbarten Normen: Zu Munammaps Zeiten war
diese Verwirklichung vollkommen; die darauffolgende Geschichte war
zutiefst widerislamisch. Den heutigen Muslimen ist darum die Aufgabe
gestellt, die Spuren dieser widerislamischen Geschichte zu tilgen, um den
Zustand des ,reinen Urislam“ wiederherzustellen. 2. Die Orientalisten
sprechen von lokalen Sonderformen des Islam — RENAN etwa von der
persischen. Dies widerspreche der Geschlossenheit und Einheitlichkeit des
rein und vollstindig offenbarten Islam. 3. Manche Orientalisten tendieren
dahin, den Islam als einen privaten Glauben aufzufassen, und postulieren
damit auch fiir den Islam die im Christentum iiblich gewordene Trennung
von Religion und Staat®. 4. Die Orientalisten versuchen, Teile der
Munammap offenbarten Botschaft aus anderen Religionen, etwa dem
Judentum und dem Christentum, abzuleiten, um MunaMMAD woméglich

8 In diesem Zusammenhang wird auf islamischer Seite oft von einer »verhdng-
nisvollen Aufspaltung® der europiischen Persénlichkeit gesprochen; vgl. U. Two-
ruscukA (Hrsg.), Religionen heute, Frankfurt/Miinchen 1977, 61, 63.

# M.Avr-BAHAY, al-Fikr al-islami al-hadit wa-silatuhii bilisti ‘mar al-garbi, 0.0.,
o.]., 47f.
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falsche Aussagen oder Unkenntnis vorhalten zu konnen. Dem Islam als
Religion werde damit ein eigenstindiger Charakter abgesprochen?.

Dieser letzte Vorwurf an die Orientalisten ist iibrigens kaum von der
Hand zu weisen, wenn man ihn auch besser begriinden konnte. Denn in
der Tat ist das islamische Schrifttum fiir manche Forscher bis heute nicht
viel mehr als eine riesige Rumpelkammer, aus der es die antike, helle-
nistische Uberlieferung herauszuklauben gilt®®. Den Islam mehr als aus
sich selbst heraus wirkende und gestaltende historische Kraft zu begreifen,
wiirde der europaischen Islamforschung sicher aus einer mancherorts zu
beobachtenden Stagnation heraushelfen.

VI

Doch zuriick zu AL-Banay! Seine Vorwiirfe gegen die Orientalistik, mit
denen er keinesfalls allein dasteht, sind nicht nur apologetisch; es geht
ihm nicht nur darum, daf die europiische Islamforschung, die sich allein
am kritischen Verstand orientiert, mit den verschiedenen Methoden der
wissenschaftlichen Analyse den Muslim seiner Identitat als Glied der
allumfassenden, von Glauben und Verstand geleiteten Gemeinschaft zu
berauben scheint, damit diese muslimische Gemeinschaft dem imperia-
listischen Zugriff gefiigiger gemacht werde. Es geht dem Verfasser auch
darum, diese von den Orientalisten so mifideutete Gemeinschaft als Mo-
dell fir die Vélker der Dritten Welt anzubieten, die Ende der finfziger
Jahre unter dem Schlagwort der ,positiven Neutralitit* den Weg zu sich
selbst zu suchen begannen®!.

Dieser stark politische Aspekt des Kampfes gegen die Orientalistik ist
so wichtig, dafl er eine gesonderte Erorterung verdiente, hier aber we-
nigstens kurz gestreift werden soll. Fiir die Mehrzahl der Muslime —
auch fiir diejenigen unter ihnen, die eng mit der westlichen Zivilisation
in Beriihrung gekommen sind — steht es aufier Frage, dafl von den Tagen
der Kreuzziige bis in die Gegenwart der Westen aggressive Absichten
gegeniiber der islamischen Welt hegt. Die Kreuzziige im Mittelalter konn-
ten erfolgreich zuriickgeschlagen werden. Der Westen ersann deshalb
wirksamere Mittel zur Eroberung des Ostens; nicht mehr durch dufiere
Gewaltanwendung sollte dies gelingen, sondern durch subversive Tatig-
keit im Innern der islamischen Welt. Diese Wiihlarbeit oblag zunéchst
den christlichen Missionaren, die durch die Bekehrung von Muslimen den
politischen Einflufl Europas sichern sollten®, ein Vorwurf, der wohl auf

* ebd., 208; Ar-Bamay hat ferner in einer mir unzugénglichen kleinen Schrift
samtliche Vorwiirfe gegen die Orientalisten zusammengestellt und eine Schwarze
Liste ,islamfeindlicher” Forscher veréffentlicht, vgl. Welt des ISLAM (WI) NS
VII1/1962—3, 71—78

3 Vgl. die oben erwiihnten Klagen REnANs!

3 M. aL-Banay, loc. cit., $

3 Eine Geschichte der Orientmission unter diesem Blickwinke] ist z. B. das Buch
von Mustara Haumi und ‘Umar Farriwm, at-Tabfir wal-isti'mar fi al-bilad
al-‘arabiya, Beirut/Saida 19758° (19531).
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die Erfahrungen mit der Orientpolitik der Grofméchte im 19. Jahrhun-
dert zuriickgeht. Im 20. Jahrhundert wurde dann der Zionismus zum
Werkzeug westlicher Machtgeliiste im islamischen Osten. ,Europdischer
Kreuzfahrergeist® und ,jlidischer Kreuzfahrergeist werden zu Versatz-
~ stiicken einer gegen den westlichen Kolonialismus gerichteten Polemik®.
Hier nun kommen die Orientalisten wieder ins Spiel. Die christliche Mis-
sionierung ist gescheitert. Der Plan einer Zerstorung der islamischen
Zivilisation von innen heraus ist damit aber noch nicht aufgegeben; die
ihn vollziehen, sind nur andere geworden, ndmlich die Islamforscher,
deren geistige Ziehviter die Missionare sind. Auf welche Weise sie die
Fundamente des Islams unterhohlen, hat uns MunamMMAD AL-BAHAY bereits
dargelegt. Die Abwehr des ,geistigen Kreuzzuges®, der auf die Zer-
storung der Glaubenssitze und Werte des Islams und ihre Ersetzung
durch falsche Werte abzielt??, gehort deswegen zu den vordringlichsten
Aufgaben der islamischen Welt®, die zugleich darum ringt, in der Neu-
verwirklichung des ,reinen Urislam“ ihre Identitit wiederzufinden.

Diese wenigen Andeutungen miissen hier geniigen, um zu zeigen, wie
hoch die politisch-ideologische Schwelle ist, die der Muslim iibersteigen
muff, wenn er sich vorurteilsfrei der europaischen Orientforschung zu-
wenden will.

VII

Dennoch blieb die europaische Methode der Forschung im islamischen
Orient nicht ganzlich unbekannt. Wer sich ihr verschrieb, riskierte es frei-
lich, von seinen Glaubensgenossen mit Argwohn betrachtet zu werden.
Als Beispiel wollen wir die Affare um den dgyptischen Gelehrten Tana
Husain nennen. Er hatte eine grindliche Ausbildung an der Azhar-Uni-
versitat erhalten, war aber frith mit der franzosischen Gedankenwelt in
Berithrung gekommen®. An der eben gegriindeten Kairiner Universitit
lernte er die berithmten Orientalisten seiner Zeit kennen, unter ihnen
den Deutschen LirtManN und den Italiener Narrivo. Er bekam Einblick

38 R. Murcuerr, The Society of the Muslim Brothers, Middle Eastern Mono-
graphs 9, London 1969, 227ff.

37 Von vielen Muslimen wird z.B. der Natlonahsmus als eine europdische Idee
verdammt, die geeignet ist, die islamische Welt zu spalten. An der Verbreitung
dieser Idee sollen auch Orientalisten beteiligt gewesen sein, etwa indem sie die
vorislamische Geschichte islamischer Lander wie Agypten beschrieben oder die
Erhebung arabischer Mundarten zu regionalen Schriftsprachen vorschlugen; bei-
des fithre zur Herausbildung schidlichen nationalen Sonderbewuftseins und
spalte die Einheit der islamischen Umma.

88 Vgl. z.B. die Artikel in ,Ahbar al-"Alam al-Islami®, Nr. 314, Mekka, 12.2.
1978, 6f.; ,al-Yamama®, Nr. 237, Riyad, 28. 1. 73, 12; vgl. T. NaceL, Konig
Faisal von Saudi-Arabien und die ,Islamische Solidaritit®, Orient (Heft 1)
1976, 66.

39 Cacuia, Taha Husain, His Place in the Egyptian Literary Renaissance, Lon-
don 1956, 52
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in die europaische Methode der Literaturkritik. Von 1915 bis 1919 trieb
Husarn Studien in Frankreich, die er mit dem Erwerb des Doktorgrades
an der Sorbonne abschlof. Zwischen 1922 und 1925 veroffentlichte er
eine Reihe von Artikeln iiber Probleme der vor- und frithislamischen
Poesie, 1926 publizierte er seine Erkenntnisse iiber diesen Gegenstand in
einer Schrift, die grofies Aufsehen erregte®®. Manche Orientalisten hatten
schon seit lingerem Zweifel an der Echtheit der iberlieferten altarabi-
schen Dichtung gedufert. Im Rahmen dieser Diskussion hatte Narrmvo
vermutet, jene alte Literatursprache sei diejenige der zentralarabischen
Landschaft des Nedschd gewesen, und nicht diejenige der Qurail, der
Sippe Munammaps. Nur um den Propheten zu ehren, habe man spater
gesagt, seine Sprache, die des Koran, sei das seit alters her vorbildliche
,Hocharabisch“ gewesen*’. Es wurde also an einer fiir Muslime unver-
riickbar feststehenden Tatsache gezweifelt: Der Koran, dessen unnachahm-
licher rhetorischer Stil als ein Wunder gilt, ist ein Zeugnis fiir den hohen
Entwicklungsstand des reinen Arabisch der Qurais, welches fiir die ibri-
gen Stimme sprachliche Richtschnur war.

Tana Husan verwarf nun auf Grund verschiedener Kriterien fast die
ganze vorislamische Dichtung als gefalscht; man kénne sie keinesfalls als
eine Quelle zu Kultur und Geschichte des heidnischen Arabertums an-
sehen. Das einzig zuverlissige Material iber die Heidenzeit liege im
Koran vor. Dieser sei gewissermafien ein Spiegel, der uns das geistige
und kulturelle Milieu jener Tage getreu wiedergebe. Er belehre uns z. B.
dariiber, wie die damalige arabische Welt in den Zweikampf der beiden
Grofimichte Byzanz und Iran verwickelt worden sei; er erteile uns Aus-
kunft iiber die Handelsbeziehungen der Mekkaner®®. Aus dieser Fest-
stellung folgert Tama Husan nun weiter, dafi der Inhalt des Korans
den Zeitgenossen nicht durch und durch neu und unbekannt gewesen sein
kénne. So werde im Koran an den Lehren der Gotzendiener, der Chri-
sten, der Juden und Magier Kritik gelibt. Diese genannten Gruppen
seien nicht irgendwelche unbekannten Gemeinschaften gewesen, sondern
es seien stets die Anhinger dieser Religionen unter MusamMMADs Lands-
leuten gemeint®. Juden und Gétzendiener wiirden im Koran deshalb am
heftigsten bekdmpft, weil sie die stirksten Gegner MuHAMMADS gewesen
seien; hitte der Prophet an anderer Stelle gewirkt, wiren vielleicht die

29 ahdy 501
i ehd., 145
©® M. aL-Bamay, op.cit., 211f.; ar-Banay zeigt deutlich, woran Tana Husains
Glaubensgenossen Anstol nahmen. — Die Erwiderung des AMir Saxip ARSLAN

auf Husains Thesen findet sich in deutscher Ubersetzung in W1 XIX/1937,
39—93. Eine neue kritische Wiirdigung des Werkes Husaixs versucht von arabi-
scher Seite A. ar-Gunpi, Taha Husain — hayatuhii wa-fikrubk@ fi mizan al-
islam (Kairo 1976). Tana Husain selber streitet es ab, seine Thesen unter un-
mittelbarem Einflufl der Orientalistik entwickelt zu haben, M. TaHAR, Taha
Husayn, sa critique littéraire et ses sources frangaises, Tunis 1976, 151.

8 M. aL-BanAY op. cit., 213
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Christen als Munammaps Hauptfeinde angesprochen worden*. Die Ge-
schichte Isma’ils, des vermeintlichen Grinders von Mekka, sei in der von
MunammMaD vorgetragenen Form von den Qurai$ aus religiosen und poli-
tischen Griinden gern aufgegriffen worden, eben weil sie ihre Herrschafts-
anspriiche iiber die arabischen Stamme bekréftigte®s.

Diese Thesen mufiten unter den Muslimen einen Sturm der Entriistung
entfesseln. Ist doch in ihrem Glauben der Koran das ewige unverfalschte
Gotteswort. Tana Husamn aber hatte sich nicht gescheut, es wie eine
historische Quelle zu betrachten, deren Aussagen durch die Eingebunden-
heit in Zeit und Raum nur einen relativen, keinen absoluten und tber-
zeitlichen Wert besitzen. Fiir den Glaubigen ist der Koran Gottes Wort;
fir Tana Husain enthilt er menschlich politisches Kalkiil. Der Islam ver-
liert die Grundlage fiir seinen universellen Geltungsanspruch, er wird
zu einer Lehre von &rtlicher und zeitlicher Bedeutung verkleinert. Fiir
den Gliubigen ist das Gotteswort originir, nicht ableitbar; Tana Husamn
betrachtet es als ein Dokument, welches seinerseits wieder auf verschiedene
Quellen Bezug nimmt, seien diese christlich, jiidisch oder heidnisch.

Wenn man folglich, wiec Taua Husain, die Methoden der européischen
Islamforschung auf den Koran anwendet, beraubt man den Islam gleich-
sam seiner Identitit. Nach dem Empfinden der muslimischen Kritiker zer-
setzt die historisch-kritische Betrachtungsweise dadurch die Grundwahr-
heiten des Islam und ist somit geeignet, die Anhinger dieser Religion
unsicher zu machen. Deshalb scheint diese Methode den Interessen der
Gegner der islamischen Welt in die Héinde zu arbeiten. So ist es wenig
verwunderlich, wenn die Azhar-Universitit und ihr nahestehende Kreise
Tanma Husan als einen Abtriinnigen darstellten®.

VIII

Der Historiker ist es, der das Miffallen der muslimischen Kritiker
erregt, der Historiker, vor dessen priifendem Verstand jeder tiberlieferte
Text zu ciner Quelle wird, die in der einen oder anderen Weise bewertet
oder ausgewertet werden kann; der Historiker, der bei seinen Forschun-
gen sich nicht durch den Gesichtspunkt der Heiligkeit eines bestimmten
Textes einengen lassen will. Tama Husains Zeitgenosse MuBAMMAD
Husamn Haigar hat sich mit der europdischen Betrachtungsweise des
Islam und mit dem Wesen der historischen Forschung auseinandergesetzt.
Haikar selbst hatte zunachst auf die Entstehung einer umfassenden
Menschheitskultur gehofft, die von den europaischen Wissenschaften ge-
prigt sein werde?’. Gegen Ende der zwanziger Jahre hatte er sich dann

4 ebd., 215

4 ebd., 217

46 Cacuia, op.cit.,, 60; Apawms, Islam and Modernization in Egypt, New York
1968, 259

47 B. Jouansen, Muhammad Husain Haikal, Beiruter Texte und Studien 5,
Beirut 1967, 121
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enttiuscht von der materialistischen Zivilisation des Westens abgewandt
und war zu der Ansicht gelangt, dafl die Autonomie der Vernunft die
schrecklichen Entstellungen der europdischen Kultur bewirkt habe®. Hai-
kAL will jetzt unbedingt an dem Grundsatz festhalten, dafl der Koran
als Fundament der islamischen Ordnung nicht angetastet werden diirfe.
Wie vor ihm schon Munammap ‘Aspun glaubt Haikar nun, dafl Ver-
stand und Offenbarung im Islam miteinander harmonieren, wobei aller-
dings die Offenbarung mehr zum Inhalt hat, als der Verstand erfassen
kann. Vielleicht werde die Wissenschaft im Laufe der Zeit den Hinter-
grund mancher offenbarten Wahrheit ergriinden konnen; vieles werde
aber gewifl auf immer unzugénglich bleiben*.

Fiir HAIRAL ist erneut alles, was im Koran steht, historische Realitit
mit absoluter, iiberzeitlicher Geltung. Das trifft auch auf Geschichten wie
die von Isma‘ir zu, die Tama Husain als Zweckerfindung bezeichnet hatte.
Was die auflerkoranischen Uberlieferungen angehe, die auf den Prophe-
ten zuriickgefiihrt werden, so seien diese so lange als echt anzuerkennen,
wie sie dem Inhalt der Offenbarung nicht widersprachen. Nach Harxar ist
dies durchaus ein Mafistab der modernen wissenschaftlichen Kritik. Hier
mufl nun der Orientalist und Historiker erhebliche Bedenken anmelden.
Gerade Meinungen und Aussagen, die dem Ublichen zuwiderlaufen, kén-
nen fir ihn Indizien fiir einen geistesgeschichtlichen Entwicklungsprozef
sein, den es aufzuhellen gilt. Dennoch hat sich HarkaL mit seiner Methode
noch recht viel Freiheit fiir die kritische Beurteilung einzelner Fakten der
Prophetenvita genommen. Dies beweist die umfangreiche Biographie
MunAMMADS, die seiner Feder entstammt®,

Wir sprachen eben davon, daf} die in der europiischen Orientalistik
allzu oft geiibte Methode, alle moglichen Erscheinungen in der Kultur-
und Geistesgeschichte des Islam aus fremden, meist hellenistischen oder
jiidischen Wurzeln zu erkliren, dazu fithren muf}, die spezifischen Eigen-
arten des Islam zu iiberschen oder zu verkennen. Mit Recht nimmt die
muslimische Seite an einer derartigen Verfahrensweise Anstofl. Um 1930
kam in verschiedenen Gegenden der islamischen Welt, unter anderem
auch in Agypten, die Idee auf, man miisse den Koran aus sich selbst heraus
verstehen und interpretieren™. Das bedeutet, dafl zur Kldrung strittiger
Stellen nicht auf die Aussagen der spateren muslimischen Kommentatoren
zuriickgegriffen werden soll, deren Unzulinglichkeit von der westlichen
Orientalistik schon lingst erkannt worden war. Auch sollen keine Deu-
tungen von auflen an den Text herangetragen werden, etwa indem man
wahllos Parallelen aus der jiidischen oder christlichen Literatur beibringt.
Es sollen vielmehr zur Erhellung dunkler Abschnitte der Offenbarung
samtliche koranischen Parallelstellen, die sich dhnlicher oder gleicher Aus-

8 ebd., 143

9 ebd., 178

5 A, Wessers, A Modern Arabic Biography of Muhammad, Leiden 1972, 238ff.
st K. Crace, Counsels in Contemporary Islam, Islamic Surveys 3, Edinburgh
1965, 173
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driicke bedienen, gesammelt und analysiert werden. Auf diese Weise soll
eine Losung der Probleme aus dem koranischen Kontext heraus erreicht
werden.

Diese Methode wurde auf arabischem Boden besonders von dem 1966
verstorbenen ar-HuLi entwidkelt, der an der Kairiner Universitdt lehrte®.
Seit lingerer Zeit hat diese Arbeitsweise in der islamischen Welt Anhin-
ger gefunden und viel zur Vertiefung der Kenntnis im Koran gebrauch-
ter mehrdeutiger Termini beigetragen. Die schonste und originellste
Frucht dieser zeitgendssischen arabischen Koranforschung ist zweifel-
los die von ar-Huvri mitgeforderte Dissertation .Die Erzdhlkunst im
Koran® ,die nach groBem Widerstand der Azhar-Gelehrten und ihnen
nahestehender Kreise im Jahre 1951 von Harararian verdffentlicht
wurde®. Eine apologetische Zielrichtung des Verfassers wird an einigen
Stellen noch sichtbar, so wenn er sagt, Orientalisten und Missionare hitten
Unstimmigkeiten in den im Koran vorkommenden Legenden und Er-
zdhlungen dazu benutzt, den Wert dieser Offenbarungsschrift insgesamt
in Frage zu stellen. Die Unsachlichkeit derartiger Angriffe machte
Harararran erweisen. Er verficht mit guten Argumenten die Aufassung,
der Mangel an Ubereinstimmung der koranischen Erzihlungen mit paral-
lelen aufierislamischen Uberlieferungen sei ein zweitrangiges Problem.
Bei der Deutung der koranischen Erzdhlungen miisse man vielmehr von
der Funktion ausgehen, die diese zur Zeit MunamMMaDps unter den jeweils
obwaltenden Umstdnden austiben sollten: Sie sollten die Landsleute des
Propheten warnen, aufriitteln, iiber das Wirken Gottes in der Geschichte
belehren. Von diesem Ansatz ausgehend, beschreibt Havrararran die im
Koran auftretenden Typen von Erzdhlungen und zeigt, auf welche unter-
schiedlichen Wirkungen sie angelegt sind.

Seit den dreifliger Jahren beginnt sich auch in Europa ein Wandel in
der Islamwissenschaft abzuzeichnen. Der deutsche Orientalist J. Fock
veroffentlichte 1936 einen Aufsatz liber die Originalitit des Propheten.
Fick legte dar, dal man Munammap und den Islam nicht verstehen
konne, indem man cinige Parallelen zum Christentum oder Judentum auf-
zeige. Man miisse vielmehr auf die Umwelt schauen, in der MunAMMAD
wirkte, um das Neue und Eigentiimliche der Sendung des Propheten zu
begreifen®.

Diese Gedanken sind in der Prophetenbiographie des Briten M. Warr
verwirklicht, die in den fiinfziger Jahren erschien. Sie zeigt MunAMMADS
Tatigkeit als Religionsstifter und spiter als Fithrer eines theokratischen
Staatswesens in einem ganz neuen Licht und ist bestrebt, dem Prophe-
ten auch da Gerechtigkeit widerfahren zu lassen, wo man in der
Islamwissenschaft bisher zu abschitzigem Urteil bereit gewesen war. Nicht

52 J. BourLata, Modern Qur'an Exegesis ..., in: The Muslim World 1974, 103
(108—113)

58 HALAFALLAH, al-Fann al-qasasi fi al-Qur’an al-karim, Kairo 1951

5 J. Fuck, Die Originalitit des arabischen Propheten, in: ZDMG XC/1936,
509—525
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fremde Mafistibe verwendet WATT, sondern er versucht, Munammap auf
dem Hintergrund der damaligen arabischen Welt zu sehen®. Nicht zu
vergessen ist in diesem Zusammenhang die vor einigen Jahren erschienene
deutsche Koraniibersetzung von R. PAReT®, der in vieler Hinsicht dhnlich
vorgeht wie aL-HiLi und seine Schule, ohne von ihr angeregt worden
zu sein.

Erdffnet sich also die Moglichkeit, daff die Islamforscher in Ost und
West zu einer Grundlage gemeinsamen Verstehens vordringen?

IX

Kehren wir nun noch einmal zu der Bemerkung jenes libanesischen
Literaten zuriick, der den — vermeintlichen — Niedergang der Islam-
forschung beklagen zu miissen glaubte. Es trifft sicher zu, dafl die Zahl
der in Deutschland und in Europa erarbeiteten Editionen arabischer
Quellentexte in den letzten Jahrzehnten stark zuriickgegangen ist. Das
hat verschiedene Griinde, die hier nicht im einzelnen erdrtert werden
sollen. Nicht zuletzt sind ja die arabischen Gelehrten selber mit grofiem
Erfolg auf diesem Gebiet titig geworden. Europdische Textausgaben
kénnen daher im Orient nicht mehr so viel Aufsehen und Beifall finden
wie vor etwa achtzig oder hundert Jahren, als die Editionstitigkeit in den
islamischen Lindern noch in den Kinderschuhen steckte.

Dafl die europiischen Arabisten und Islamforscher im 19. und zu Be-
ginn des 20. Jahrhunderts sich des reichen literarischen Erbes der isla-
mischen Kultur annahmen, wird von Muslimen fast immer lobend er-
wiihnt. Das Verdienst, das sich die europiische Forschung hiermit erwarb,
ist auch bei ihnen unumstritten. Auf entschiedene Ablehnung trifft da-
gegen die Analyse und Auswertung der Texte. Wie tief verwurzelt, ja
anscheinend unitberwindlich die muslimischen Verdéchtigungen und Vor-
urteile gegen diese Art von Forschung sind, mégen uns die Gedanken der
zu recht gerithmten Agyptischen Literaturwissenschaftlerin ‘A’Sa ‘Asp
AR-Ramman Bint a$-8atr’ zu unserem Thema zeigen, die sie in dem Buch
JUnser Erbe zwischen Vergangenheit und Gegenwart® niedergelegt hat.
Bint a%-8atr widmet diese Schrift ihrem Lehrer und geistigen Gefdhrten
ar-Huvi, auf dessen Bedeutung fiir die Entwicklung einer neuartigen,
fruchtbaren Korananalyse wir eben hinwiesen®. Fiir die Verfasserin steht
zunichst einmal fest, dafl der Westen seine Renaissance am Beginn der
Neuzeit dem Umstand zu verdanken hat, dafl das Licht der islamischen
Kultur Europa zu erleuchten begann. Die befruchtende Wirkung der
islamischen Kultur habe bis in die Gegenwart fortgedauert und dem
Westen seine heutige fithrende Rolle erst ermoglicht®. Es gibt demnach

55 M. Warr, Muhammad at Mecca, Oxford 1958; Muhammad at Medina, Ox-
ford 1956 :

5 R. Parer (Ubers.), Der Koran, Stuttgart 1966
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nur eine Richtung, in die das kulturelle Erbe der Menschheit stromt, ndm-
lich von Ost nach West, eine Uberzeugung, die heute allenthalben in der
islamischen Welt anzutreffen ist. Seit langem habe man in Europa ara-
bische Handschriften erworben, Texte ediert, sie zur Grundlage fiir histo-
rische Forschungen mannigfacher Art genommen, und die Verfasserin
bekennt, dafl sie nicht in der Lage sei, die Friichte dieser aufopferungs-
vollen Arbeit erschopfend darzustellen. Es gehe ihr allein darum, ein
gerechtes Urteil iiber die Orientalisten zu fillen, haben diese doch ,unser
Erbe gesammelt, bewahrt, veréffentlicht und studiert“®.

,Was aber hat den modernen Westen veranlafit, das Studium unseres
Erbes fortzusetzen, nachdem (diese Studien) ihren Zweck im Dienste des
Zeitalters der Renaissance erfillt hatten und der Westen die fithrende
Rolle in der materiellen und wissenschaftlichen Zivilisation iibernommen
hatte?® fragt sie weiter. Etwa weil dem Westen etwas vom islamischen
Erbe entgangen war oder weil er dieses Erbe als kulturellen Besitz der
ganzen Menschheit ansieht? Mitnichten! ,Den Westen interessiert das
Erbe des Ostens nur insoweit, als es Mentalitat und Charakter seiner
Volker, die Geheimnisse thres Wesens, ihre starken und schwachen Seiten
enthullt, um so die Angriffe der Missionierung und die Wogen des Kolo-
nialismus zu verstarken, die seit dem 18. Jahrhundert gegen unseren
asiatischen und afrikanischen Osten anbranden®®.

~Wenn die wissenschaftliche historische Forschung von ihrem ureigenen
Ziel, dem Dienst an der Wissenschaft, dem Erwerb von Kenntnissen, dem
Streben nach Wahrheit, abweicht, ermangelt es ihr an Unparteilichkeit,
die doch das Grundelement der wissenschaftlichen Forschung ist, und an
Freiheit, von der ihre Aufrichtigkeit abhdngt. Die Orientalisten sind Men-
schen wie wir, die fiir ihren Glauben und ihr Volkstum Partei ergreifen,
so wie wir fiir unseren Glauben und unser Volkstum Partei ergreifen.
Wir diirfen sie wegen dieser Parteinahme nicht tadeln, diirfen thnen nicht
ziirnen, weil sie unfihig sind, von ihren Vorurteilen loszukommen. Uns
geht es hier nur um ein wissenschaftliches und historisches Problem, das
uns verpflichtet, uns der unvermeidbaren Entstellung bewufit zu sein, die
der Arbeit der meisten Orientalisten anhaftet, weil die Orientalistik im
Augenblick ihrer Entstehung darauf gerichtet war, der Kirche und dem
Kolonialismus zu dienen. Die Meinungen (der Orientalisten) tdber uns
sind unschddlich, solange ihre Aussagen nur eine von ihnen vertretene
Ansicht ausdriicken — oder den Umstand widerspiegeln, daf} (die Orien-
talisten) von den in ihrem Milieu gédngigen Anschauungen iiber uns irre-
gefithrt wurden. Es ist aber duflerst schadlich, dafl ,wissenschaftliche For-
schung’ fiir diese Meinungen herhalten muff.“ Unter dem Deckmantel der

% Bint a8-Satr’ wendet selber diese Methode in den beiden Werken ,Magal fi
al-insan” (Kairo 1969) und ,a$-Sahsiya al-islamiya“ (Beirut 1978) an; vgl. dar-
iiber T. NaGEL, Zum Menschenbild im modernen Islam.

59 ‘A’ T¥a ‘Arp AR-Rasman Bint a$-Satr’, Turdtuna . . ., 42 f.
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Wissenschaftlichkeit wurden bose Entstellungen iiber den Islam und seine
Geschichte verbreitet, und zwar mit voller Absicht.

,Ich habe euch zuvor davon berichtet, dafl wir (den Orientalisten) Dank
schulden, weil sie unser verlorenes Erbe retteten und sich seiner Unter-
suchung und Sammlung widmeten. Ich verweise auf die Genauigkeit ihrer
Editionsmethode. Hiermit habe ich ihnen genug Gerechtigkeit widerfahren
lassen. Es bleibt jetzt nur noch, dafl ich auf die verkehrten Methoden bei
der Ubertragung von Ausdriicken, die verworrenen Wege bei der Zitie-
rung von historischen Nachrichten und die Verirrungen bei der Ausdeu-
tung von Texten aufmerksam mache, die geféhrliche, entstellte Ergebnisse
bringen sollen, die an unseren Glauben rithren, unsere Geschichte ver-
stiimmeln und gerade die Behauptungen bekriftigen, die die Feinde des
Islams, der Araber, des Ostens verbreiten; (alles das) begegnet uns in den
Studien vieler (Orientalisten)“S:.

Was kann man diesen Belehrungen noch hinzufiigen? Was soll man
tun, wenn Parteilichkeit auf beiden Seiten als das Normale vorausgesetzt,
die Aufrichtigkeit eines Strebens nach vorurteilsfreier Betrachtung der
Nachbarkultur rundweg geleugnet wird? Hat dann ein wissenschaftlicher
Dialog iiberhaupt Sinn? Kann es dann einen fruchtbaren Austausch von
Forschungsergebnissen iiberhaupt geben? Der Verf. weifl aus eigener
Erfahrung, daf die erschreckend starr anmutende Haltung BintT A3-Satr’s
von sehr vielen Gebildeten in der islamischen Welt geteilt wird. Uniiber-
briickbar scheint die Kluft, die uns voneinander trennt. Allein die seltenen
Augenblicke gegenseitigen Verstehens verpflichten uns, immer aufs neue
einen Briickenschlag zu versuchen.

SUMMARY

The essay attempts to assess some of the main obstacles which bar the way to
a mutual understanding between eastern and western researchers in the field of
Islamic Studies. The muslims first became acquainted with european orientalism
on a larger scale, when they felt the tremendous impact of western imperialism.
Therefore they came to consider orientalism as one of its most efficacious in-
struments. This opinion was not altogether absurd, and it was confirmed by
methods of research which would lead the westerners to deny the values of Islam
as an autonomous cultural and religious entity.

Since the last five decades orientalism has tended to realize the genuineness of
Islam and the autonomy of its history. Orientalism now tries to understand Islam
from its own point of view, without having resort to western (christian) patterns
of evaluation. Nevertheless the muslims seem to be unaware of this important
change of perspective of orientalism or even deny it, clinging to the image of
the hostile West familiar to them since more than a century.
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