KIRCHE IN SUDAFRIKA:
THEOLOGIE DER HERRSCHAFT — THEOLOGIE
DER BEFREIUNG

von Hans-Martin Grofie-Oetringhaus

Das Christentum kam als die Religion des weillen Mannes nach Afrika,
des Eroberers, des Kolonisators, des Unterdridkers und des Ausbeuters.
Heute sagen die Afrikaner in Siidafrika: ,Als die Weiflen kamen, hatten
sie die Bibel und wir das Land; heute haben wir die Bibel und sie das
Land!“ Dieser Ausspruch weist auf die vollstindige Kompromittierung
des christlichen Glaubens durch seine weiflen Vertreter; gleichzeitig 1aft
er auch erkennen, dafl der christliche Glaube unter der afrikanischen
Bevblkerung tiefe Wurzeln geschlagen hat. Auf der 3. Vollversammlung
der All African Church Conference (AACC) erklirte deren Generalsekre-
tar Carr: ,,Im gleichen Augenblick, in dem wir die Ausbreitung des Chri-
stentums in ganz Afrika begriifiten, sind wir uns auch dessen schmerzlich
bewuflt, dafl die Annahme des Glaubens die véllige Zuriickweisung der
Seele Afrikas bedeutet hat“!. Diese ,Zuriickweisung der Seele Afrikas
konkretisiert sich in Siidafrika in der Apartheidspolitik. Apartheid bildet
dort jene Grunddeterminante, die das Leben aller ,Nichtweiflen® in seiner
Gesamtheit bestimmt. Apartheid ist ein komplexes System, in dem eine
,Theologie der Herrschaft’ und eine ,Theologie der Befreiung®, d.h. eine
;white theology® und eine ,black theology‘ aufeinanderprallen. Will man
darum Christentum in Stidafrika in seinem gesellschaftlichen Gesamtkon-
text begreifen, dann missen die wesentlichsten Strukturen des gesell-
schaftlichen Systems kurz skizziert werden.

Genese der Rassengesellschaft

In der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts wurde von der Nieder-
landisch-Ostindien-Kompanie am Kap eine Niederlassung gegriindet, die
sich bald zu einer Kolonie entwickelte. Bei deren Expansion stieflen die
Buren auf Hottentotten und Buschminner und zu Beginn des 18. Jahr-
hunderts weit im Inneren auf bantusprechende Stimme. Nachdem die
Briten 1759 das Kap besetzt hatten, entwickelte sich zwischen den hol-
landisch sprechenden Siedlern und der britischen Kolonialverwaltung sich
bestiandig verschirfende Widerspriiche. Wihrend dem britischen Kapital
bereits zu dieser Zeit die Lohnarbeit profitabler als Sklavenarbeit er-
schien, war die Agrarwirtschaft der Buren noch von der Arbeit impor-
tierter Sklaven abhingig. Die Differenzen fithrten zum ,groflen Trek
und zur Grindung neuer Burenrepubliken. Diese Expansion vollzog sich
unter blutigen Kampfen gegen die sich den Eindringlingen widersetzen-
den bantusprechenden Stamme. Die Entdeckung von Diamanten und Gold
in den Burenrepubliken verschirfte den Kampf Grofibritanniens um die

1 zitiert nach epd-Dokumentation 1974, Nr. 31, S. 65
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politische, 6konomische und militarische Vorherrschaft im siidlichen Afrika,
der im sog. ,Burenkrieg’ gipfelte. Nach dem Sieg der Briten und einer
geschickten Rehabilitierung der Buren wurde die ,Siidafrikanische Union’
(1910) gegriindet, die das Ergebnis eines Kompromisses darstellte, in dem
die Mehrheit der Burenbourgeoisie sich mit den Englidndern verbiindete,
wihrend die afrikanische Bevolkerung weiterhin machtlos blieb®. In der
zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts wurden Inder als Kontraktarbeiter
fiir die Zuckerrohrplantagen in die damalige britische Kolonie Natal ge-
holt. Zum Zeitpunkt der Griindung der Union hatte sich somit bereits
eine Gesellschaft mit verschiedenen Rassen, Sprachen, 6konomischen Inter-
essen, Religionen und kulturellen Traditionen herauskristallisiert, in deren
Genese sich sowohl das Verhiltnis der Weillen untereinander, als auch
das spezifische Verhiltnis zwischen Weiflen und Nichtweiflen® heraus-
gebildet hatte.

Soziale Struktur

Die Beviolkerung Siidafrikas wird offiziell in vier rassische Gruppen ge-
gliedert: in Afrikaner (70,6 % der Gesamtbevilkerung), Weille (17,2 9/4),
Mischlinge (9,8%) und Inder (2,99%). Bei den Afrikanern kann man
sozial-okonomisch wiederum zwischen den stadtischen, den auf den wei-
flen Farmen und den in den sog. ,homelands’ (Reservaten) lebenden
Afrikanern unterscheiden. Die ,divide-et-impera-Strategie’ der Regierung
gliedert sie aber in vier ethnische Hauptgruppen und diese wiederum in
eine Vielzahl von Stammen. Burentum und britischer Kolonialismus lie-
flen daneben einen weiflen Bevdlkerungsteil entstehen, dessen afrikaans-
sprachige Mehrheit immer noch Ressentiments gegeniiber dem englisch-
sprachigen Bevolkerungsteil empfindet und umgekehrt. Thr gemeinsames
Interesse, die weifle Suprematie zu erhalten, fihrte aber zu einer allmah-
lichen Anndherung. Die Gruppe der Mischlinge, die sich weitgehend der
weiflen Kultur angepafit hat und die Gruppe der Inder, die die kleinste
Minoritat darstellt, bilden weitere Elemente der siidafrikanischen Rassen-
struktur. Diese rassische Gliederung deckt sich weitgehend mit ihrer Klas-
senstruktur. Markantestes Merkmal dieser Struktur ist die durch die
Apartheidspolitik erwirkte Spaltung der Arbeiterklasse in eine weifle
,Arbeiteraristokratie’ mit zahlreichen Privilegien, Verginstigungen und
sozialen Rechten einerseits und die iiberwiltigende Mehrheit der ,nicht-
weiflen‘ Arbeiter andererseits. Durch die Apartheidspolitik wurde in Siid-
afrika Rassentrennung weitgehend identisch mit Klassentrennung, natio-
naler Antagonismus eine Form des Klassenantagonismus, Rassenkampf
Teil des Klassenkampfes.

Politik der Rassentrennung

Das Apartheidssystem 1ifit sich als ,pragmatische Rassenoligarchie®
charakterisieren, die darauf abzielt, die ,Nichtweiflen® zur optimalen

2 vgl. Varcrer 1965; OsersT-HunpT 1974
? vgl. Apam 1969
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Mehrwertproduktion heranzuziehen, und dabei einen internen Neokolo-
nialismus mit einer extremen Skonomischen Ausbeutung und politischen
Unterdriickung praktiziert, der durch die Apartheidsideologie der ,ge-
trennten Entwicklung® legitimiert und durch faschistische Methoden reali-
siert wird®. Das Konzept der ,getrennten Entwidklung® sieht eine Mikro-,
Meso- und Makro-Segregation vor. Wihrend Mikro-Segregation die
Trennung auf engstem Raum in allen weiflen Haushalten, Farmen, Be-
trieben, Minen usw. bedeutet und in der sog. ,Schilderapartheid® (,Whites
only, ,no blacks?) ihren #ufleren Ausdruck findet, verstecht man unter
Meso-Segregation die geographische Trennung der Rassengruppen nach
Wohngebieten (,townships‘) und unter Makro-Segregation das politisch-
staatliche Zusammenleben angeblich ethnisch homogener Nationen, d.h.
eine grofle riumliche Trennung in weifle Gebiete und ,homelands’. Vor
allem die Makro-Segregation soll eine Ventil-Funktion nach Innen und
eine Propaganda- und Alibi-Funktion nach Aufien haben®.

Diskriminierung der Nichtweiflen'

Die Apartheidspolitik wird durch eine Fiille von Apartheidsgesetzen
ermoglicht, die rassisches Vorurteil und Diskriminierung legitimieren
sollen, rassische Segregation und Separation erméglichen, extreme oko-
nomische Ausbeutung der natiirlichen und menschlichen Ressourcen ab-
sichern und rechtlichen, administrativen und politischen Terror instal-
lieren. Folgen dieser Apartheidsgesetzgebung sind eine wirtschaftliche,
soziale, rechtliche, politische und personliche Diskriminierung der ,Nicht-
weiflen’. Die wirtschaftliche Diskriminierung zeigt sich am deutlichsten
an der immensen Kluft zwischen den durchschnittlichen Pro-Kopf-Einkom-
men (Weifle verdienten 1971 durchschnittlich 18mal so viel wie Afrikaner),
dann aber auch an den zusitzlichen Steuerlasten der Afrikaner und vor
allem am Kontraktarbeitersystem.

Diese wirtschaftliche Diskriminierung hat fir die Afrikaner oft ver-
heerende gesundheitliche Folgen, die sich in Unterernahrung, haufigen
Mangelkrankheiten, hoher Kindersterblichkeit und niedrigen Lebens-
erwartungen ausdriickt. Diese Folgen konnen auf Grund der ungleichen
Versorgung an medizinischer Betreuung nicht gemildert werden. Eng ge-
koppelt mit der wirtschaftlichen Diskriminierung ist die soziale Benach-
teiligung der ,Nichtweiflen‘. Sie zeigt sich in der die Afrikaner benach-
teiligenden sozialen Fiirsorge, in den Zwangsdeportationen der Afrikaner
und in der Wohnsituation in den ghettodhnlichen ,town-ships‘ oder hoff-
nungslos iiberfilllten und pauperisierten ,homelands‘. Die rechtliche Dis-
kriminierung der ,Nichtweiflen® driickt sich vor allem in der unterschied-
lichen Handhabung des gleichen Rechts bei Weiflen und ,Nichtweiflen®
und in der Aufstellung von Gesetzen, die im Besonderen fiir ,nichtweifie’
Opponenten erlassen wurden, aus.

¢ vgl. DeckE 1972
5 vgl. Braun 1973, S. 104; Van pEx BercrE 1960, S. 408ff; Apam 1969, S. 64f
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Dieses System gesetzlich abgesicherter rechtlicher Diskriminierung wird
durch polizeiliche und geheimdienstliche Terrormafinahmen vervollstdn-
digt. Wirtschaftliche und rechtliche Diskriminierung miinden in eine weit-
gehende politische Diskriminierung ein. Die Aberkennung des allgemeinen
Wahlrechts, Streik- und Organisationsverbot bilden die entscheidenden
Mechanismen der politischen Strangulation der ,Nichtweiflen‘ und schaffen
die Grundlage dafiir, daf} sie den ,status quo“ legal nicht dndern kén-
nen. Alle diese Diskriminierungen finden ihre notwendige Verlangerung
in der personlichen Diskriminierung, deren &duflerliches Merkmal die
,Schilderapartheid® ist. So wird in allen Bereichen eine rassische Gliede-
rung der Chancen deutlich, sei es nun im ckonomischen, sozialen, recht-
lichen, politischen, edukativen oder personlichen Bereich. Durchgehend
zeigt sich, dafl die Weilen ihre Privilegien ausgebaut und die Rechte
und Chancen der ,Nichtweiflen® bestindig beschnitten haben, und dadurch
eine optimale Ausbeutung der ,nichtweiflen’ Arbeitskraft verwirklichen
konnten. Apartheid realisiert also eine mogliche Form kapitalistischer
Produktion, die durch die spezifische Situation in Siidafrika bestimmt
wird®.

Kirchen in Siidafrika

Diese Apartheidsgesellschaft versteht sich weitgehend als ,christlich’,
sei es nun als Apartheidsapologet oder als Apartheidsgegner. Und in der
Tat: von 25 Millionen Afrikanern, Weiflen, Mischlingen und Indern Siid-
afrikas gehort ein hoher Prozentsatz einer der christlichen Kirchen an.
Doch deren Zahl ist unvorstellbar grofi; ihr Selbstverstindnis unterschei-
det sich oft in kaum tiberbriickbarer Weise. Ein kurzer Abrif8 iiber die
verschiedenen Kirchen Siidafrikas soll dies verdeutlichen.

Von den 4 Millionen Weiflen sind 90 9/o Christen, von denen wiederum
die Hilfte zu den drei calvinistischen Kirchen gezihlt werden. Die ,Ne-
derduits Gereformeede Kerk® erfafit ca. 429/ der gesamten weifien Be-
volkerung, die ,Nederduits Hervormde Kerk' ca. 79 und die ,Gere-
formeede Kerk van Suid Afrika‘ ca. 49/. Jede dieser Kirchen verfiigt
tiber eine separate innere Struktur fiir jede Rassengruppe. Nach einer
Zahlung von 1960 gehérten den drei calvinistischen Kirchen insgesamt
52,49, aller Weiflen, 47,590 der Mischlinge und 5,29, der Afrikaner
an”. Obwohl die drei calvinistischen Kirchen keine gemeinsame hierarchi-
sche Spitze haben, unterliegen sie doch einer straffen geistigen Fiihrung,
so dafl der Calvinismus fast den Charakter einer Staatsreligion annimmt.
Mit dieser Religion kénnen die Afrikaner, also die afrikaans sprechenden
Weiflen burischer Abstammung, die Apartheid nicht nur vereinbaren,
sondern sie sogar als Stiitze und Rechtfertigung der Apartheid benutzen.
Die calvinistischen Kirchen entwickelten eine ,Theologie der Herrschaft’.

§ vgl. Ranparr 1978, A Taste; pers. 1973, Power; pErs. 1973, South Africa’s;
pERS. 1972, Towards
7 vgl. Cawoop 1964, S. 6
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Als zweite Kategorie von Kirche gibt es in Siidafrika eine Vielzahl von
sog. ,African Independent Churches’. Sie werden auf 2000 bis 2600 ge-
schatzt. 1960 waren 21,29 der afrikanischen Bevélkerung Mitglieder in
einer dieser dthiopistischen, zionistischen, prophetistischen und messia-
nistischen Bewegungen und Kulte. 1972 sollen nicht weniger als 4 Millio-
nen Afrikaner zu den ,Independent Churches’ gehért haben®. NpEBELE
vertritt die Theorie, dafl die Vielzahl der ,African Independent Churches’
darin begriindet liege, dafl die Afrikaner kaum Hoffnung hitten, jemals
legal politisch tatig werden zu kénnen. Somit duflere sich das Bedirfnis
nach politischer Artikulation in der einzig méglichen, d.h. religiosen
Form®. Auch Carstens sieht die ,Independent Churches’ als ,eine Reak-
tion der unterdriickten Vélker auf die kolonialen Leiden (...), die ihnen
durch Rassismus, durch politische und kulturellen Imperialismus und in
vielen Fallen durch ¢konomische Ausbeutung durch die ,christliche Zivi-
lisation® aufgebiirdet wurden“®.

Als Reaktion auf die Rassentrennung verkiindeten die prophetischen
Bewegungen Programme, die eine kulturelle und religiése Autonomie ver-
sprachen. Neben einer Vielzahl von kleineren Bewegungen kristallisierten
sich mit der Zeit zwei groflere heraus: die athiopistische und die zioni-
stische Bewegung. Beide betonten die eigene Kultur gegeniiber der herr-
schenden und forderten: ,Afrika den Afrikanern’.

Neben den calvinistischen Kirchen und den ,African Independent
Churches® bilden die ,english speaking Churches‘ die dritte Kategorie,
in die CarsTENS die Kirchen von Siidafrika gliedert. Bei letzteren unter-
scheidet er wiederum zwischen pietistischen Kirchen, zu denen er die Bap-
tistenkirche und die Pentecostalische Kirche zdhlt und sozial engagierte
Kirchen, wie die Anglikanische, Congregalistische, Lutherische, Metho-
distische, Presbyterianische und Romisch-Katholische Kirche. Die meisten
pietistischen Kirchen sind wie die niederlandisch-reformierten Kirchen
rassisch gegliedert und gehen von dem Grundsatz aus, dafl die Kirche
sich auf den religiosen Sektor beschrinken und sich nicht in soziale An-
gelegenheiten einmischen sollte. Die sozial engagierten Kirchen unter-
scheiden sich von den niederlidndisch-reformierten Kirchen vor allem da-
durch, daf} sie die Apartheid prinzipiell ablehnen und daf ihre Mitglied-
schaft — obwohl von Weiflen kontrolliert — zum grifiten Teil afrika-
nisch ist. Es sollen aber bei den verschiedenen Kirchen immer noch unter-
schiedlich stark ausgeprigte Ansitze von Diskriminierungen existieren'..

Calvinistische Kirchen als Apartheidsapologet

Die widerspriichliche Funktion von Kirche als Apologet der Apartheid
und als Gegner der Apartheid, d.h. die Widerspriiche zwischen einer

8 vgl. CarsTENS 1973, S. 8; Knoara 1978, S. 32
® vgl. NpeeELE 1972, S. 23f

10 CarsTENS 1973, S. 8

1 yel. ebd, S. 9f
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,Theologie der Herrschaft' und einer ,Theologie der Befreiung’® sollen im
Folgenden exemplarisch an zwei Beispiclen konkretisiert werden: an den
calvinistischen Kirchen, da sie nahezu den Charakter einer Staatsreligion
haben, und am ,Christian Institut of Southern Africa’, das sich in letzter
Zeit zunehmend als Apartheidsgegner profiliert hat und darum in zuneh-
mendem Mafle politisch verfolgt wird.

Es wurde bereits betont, dafl sich die Herrschenden in Stdafrika als
Christen verstehen. Die meisten Minister der Regierung sind Mitglieder
einer der reformierten Kirchen. Premierminister Vorster versteht sich als
Christ und beteuert, dafl seine Regierung die ,Politik der getrennten Ent-
wicklung® in christlicher Verantwortung betreibe'®. Auch sein Vorginger
Verwoerd betonte die Wichtigkeit des Christentums fiir sein Land: ,Unser
Volk ist ein christliches Volk. Das Burenvolk ist unvorstellbar, wenn es
nicht fest auf diesen beiden Sdulen von Staat und Kirche steht. Wenn wir
in Zukunft — inmitten der gewaltigen Verdnderungen, die sich ereignen,
und in den schweren Stiirmen, die drohen — in unserem Boot sicher sit-
zen, in unserem Volk verankert, aber vor allem in unserer Kirche mit ihrer
besten biblischen Basis verankert ..., dann werden Kirche und Staat Hand
in Hand wiederum auch die schwere, sorgenvolle Zukunft gut gestalten®.”

Der siidafrikanischer Historiker ScroLtz beschiftigt sich mit der Frage
nach der Bedeutung der reformierten Kirche in der Geschichte des Buren-
volkes und kommt dabei zu dem Ergebnis: ,Unter den vielen unzivilisier-
ten Nichtweiflen, die vom Gottesdienst oder von den moralischen Gesetzen
nichts gewuflt haben, war es allein die Achtung vor den Weisungen der
Bibel, die den Afrikaner (Buren) daran hinderte, nicht auf dasselbe Ni-
veau wie die Nichtweiflen herabzusinken und sich mit ihnen zu vermischen.
Es war die Kirche, die in dieser Hinsicht die fiihrende Rolle gespielt hat.
Ohne Einflufl der Kirche, die stets auf die hoheren Werte des Lebens ge-
wiesen hat, kann die Geschichte des afrikaansen Volkes nicht begriffen
werden. Ohne Zdgern kann behauptet werden, dafl es in der Hauptsache
der Kirche zu verdanken ist, dafl das afrikaanse Volk nicht untergegangen
1ghitc” -

Die konkrete Situation in Stdafrika und die besondere Geschichte der
Buren und ihrer Kirche fithrten zur spezifischen Interpretation der Bibel.

Die besondere Aus- und Umformung biblischer Glaubenslehren kam zum
Ausdruck:

1. im heilsgeschichtlichen Verstandnis der Volksgeschichte,

2. in einer eigenen Interpretation des Pradestinationsdogmas,

3. in einem besonderen Verstindnis der Schopfungsgeschichte und der
Antropologie,

4. sowie in einer Lehre der Treuhidnderschaft der Weiflen iiber die
Afrikaner?®.

12 ygl. Grota 1975, S. 606
13 Pprzer 1963, S. 237ff

1 Scrmortz 1955, S. 79

15 yel. Grora 1975, S. 606f
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Diese vier theologischen Charakteristika der calvinistischen Lehre buri-
scher Priagung sollen niher beleuchtet werden.

Heilsgeschichtliche Interpretation der Volksgeschichte

Der ehemalige Premierminister und reformierte Pfarrer MavLan, der
den Begriff der ,Apartheid’ prégte, betonte 1937: ,Unsere Geschichte ist
keine Tragodie. Sie ist nichts anderes als das hochste Kunstwerk der Jahr-
hunderte. Es lag in Gottes Plan, dal wir eine neue Nation unfer den
Nationen der Welt sein sollten. Durch unsere ganze Geschichte hindurch
wird der Plan Gottes mit unserem Volk deutlich, und wir haben das
gottliche Recht, Afrikaner (Buren) zu sein. Keine Macht der Welt kann
unsere Nation zunichte machen, denn Gott hat unser Volk geschaffen. So
ist es fiir uns nicht notig, die Frage zu stellen, was uns die Zukunft
bringt'®.“ So entwickelten die Buren ein eigenes spezifisches Geschichts-
verstandnis, einen Geschichtsmythos, eine heilsgeschichtliche Interpretation
ihrer Geschichte, einen Glauben ,an eine Art tibernatiirlicher oder mysti-
scher Schopfung der Burennation'.”

Von priagender Bedeutung fiir diese heilsgeschichtliche Interpretation
ihrer Geschichte war die Zeit des ,groflen Trek’. In diesem nach Norden
fiihrenden sechs Auswanderungsziigen wollten die Buren ihre Rolle als
Sklavenhalter retten, denn die Englinder hatten am Kap die Sklaverei
aufgehoben. Sie fiihrten Eroberungsziige gegen die afrikanischen Stim-
me, die z. T. erbitterten Widerstand leisteten. Am 16. Dezember 1838
wurde der Zulu-Héauptling Dincaan geschlagen. Dieser Tag wird bis
heute als ,Geloftedag’, als Geltibtetag, gefeiert. Welche Bedeutung dieser
Tag heute fir die Buren noch hat, wird in einer Rede des Moderators
der Hollindisch-Reformierten Kirche, J. D. Vorster, am Geliibtetag 1971
deutlich: ,Er (Gott), der unser Volk hier gegriindet hat ... hat in der
dunklen Stunde am Blutflu} ... {iber die Buren das sie erhaltende Wort
ausgerufen: Ihr sollt leben! So ist unser Forthestand gesichert. Gott hat
uns noch niemals im Stich gelassen. Wir sind in den siebziger Jahren wie-
der dort, wo unsere Vater im vergangenen Jahrhundert waren'®.“

Erwahlungsglaube der Buren

Das Burenvolk unternahm den Eroberungszug nach Norden mit der
Bibel in der einen und der Waffe in der anderen Hand. Es verstand die
Kriege gegen die Afrikaner als eine Glaubenstat, um die christliche Kultur
auszubreiten. Die Buren verstanden sich als ,Israel Afrikas®, als das neue
auserwihlte Volk Gottes, das die Wiistenwanderung des alten Israel
Schritt fiir Schritt zu rekapitulieren habe.

Der heilsgeschichtliche Aspekt ist eng mit dem Erwihlungsglauben ver-
bunden. In einer Rede VErwoErDS kommt diese Erwdhlungsidee deutlich

18 Maran 1964, S. 235
17 VAN Jaarsverp 1961, S. 223
18 Mever / BEvers Naupg 1971, S. 3
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zum Ausdruck. Er sagte: ,Aber wir kimpfen nicht nur fiir unser Volk.
Ich bin tief davon iiberzeugt, daf wir fiir das Fortbestehen der weillen
Zivilisation kimpfen. Der Weifle ist am Stidpunkt Afrikas ein Vorposten
der weiflen Kultur... Warum sollten vor 300 Jahren Weifle zum Siid-
punkt Afrikas gefiihrt worden sein? Warum war die Hélfte des Landes
unbesetzt? Warum ist das alles an uns tibergeben, wenn kein Plan dahinter
stinde? Und ich glaube, daf wir hier fiir die westliche Zivilisation und
fir das Christentum ein Anker und Stiitzpunkt sein sollen... Noch nie-
mals in der Geschichte, in jedem Fall in der Geschichte der vergangenen
2000 Jahre, war die Existenz des weillen Mannes so in Gefahr wie jetzt. ..
Vielleicht ist das der Plan mit uns, dafl wir hier an der Sidspitze ange-
siedelt wurden..., um von hier aus als Widerstandsgruppe den Sieg zu
erringen, damit alles was seit den Tagen Christi aufgebaut worden ist,
erhalten bleibt zum Heil der ganzen Menschheit®.®

In den Jahren der Eroberungsziige gegen die Afrikaner spielte das
calvinistische Prddestinations-Dogma eine wesentliche Rolle. Die Buren
fithlten sich als das auserwahlte Volk und sahen in den ,heidnischen un-
zivilisierten® afrikanischen Stimmen die von Gott Verdammten. Sie inter-
pretierten ihr gesellschaftliches Handeln ganz im Sinne des Alten Testa-
mentes: Sie selbst fithlten sich als Volk Israel. In der britischen Verwaltung
erkannte man den Nachfolger Pharaos, der sie in Agypten unterdriickte;
im ,groflen Trek sahen die Buren den Exodus in das verheiffene Land,
wo sie sich gegen die ,schwarzen Kanaaiter® zu wehren hatten. Die Buren-
terminologie sprach von Transvaal, dem neuen Land, in dem Milch und
Honig fliefien; die Buren ernannten ,Richter’, die {iber sie regieren sollten.
Einige wollten Natal ,Neu Eden’ nennen; der Sonntag war der ,Tag des
Sabbath’. Ihr ,Trek’ war die Wanderung in die Wiiste. Vor der Schlacht
am Blood River gegen Dincaans griindeten sie einen ,Bund® mit Gott.
Sie hofften ins Land zu gelangen, ,das Gott ihren Vitern verheiflen hatte
und nannten einen Fluf ,Nil'. Und wie auch die Israeliten im Alten
Bund den Grund fanden, sich nicht mit anderen Volkern zu vermischen,
so taten es auch die Buren und fiihlten sich als auserwahltes Volk
Gottes®.

»Die Idee der Erwidhlung fithrte zu einem starken SendungsbewuBt-
sein. Ein Volk wollte seiner géttlichen Berufung und seiner Mission ge-
horsam sein, weil es sich von Europa nach der Siidspitze Afrikas gesandt
sah, um von dort aus die Fackel des Evangeliums und das Licht der euro-
paischen Kultur und Zivilisation in den dunklen Kontinent hineinzutra-
gen®.“ In der spezifischen siidafrikanischen Situation erfuhr die calvini-
stische Pridestinationslehre eine besondere Umformung, die zu der Vor-
stellung einer ,Gruppenpridestination® fithrte.

Zur Abgrenzung der Buren gegeniiber den Afrikanern gehdrt nach
burischer Auffassung die schépfungsméifig vorbestimmte Unterordnung

19 Prrzer 1963, S. 192ff
2 vgl. VAN Jaarsverp 1964, S. 10ff; Afrika heute, 1971, Dez.-H., S. 9
® GroTH 1975, S. 609



der Afrikaner, da Ham als Schwarzer nun einmal zur Knechtsrolle be-
stimmt sei. Diese sog. ;Ham-Theorie' findet ihre biblische Belegstelle in
1. Mose 9,25, wo es heifit: , Verflucht sei Kanaan und sei ein Knecht aller
Knechte unter seinen Briidern.“ Nach dieser Theorie wird Kanaan als
Sohn Hams mit dem angenommenen Urvater der schwarzen Rasse iden-
tifiziert, die unter dem Fluch Noahs und damit Gottes steht. So impliziert
der burische Mythos ,iiber die dunkelhidutigen Kinder Hams zu herr-
schen®s.” .

Schipfungslehre, ,Theologie des Volkes' und ,Lehre von der
Treuhéinderschaft

Die heilsgeschichtliche Interpretation der Volksgeschichte und die Er-
withlungsidee machen evident, wie stark bei den Buren Kirche und Volk
aufeinander bezogen sind. Das wird erneut an der Interpretation der
Schopfungsgeschichte und der ,Theologie des Volkes* deutlich.

Die Lehre von der Schépfung hat sowohl in der calvinistischen Theolo-
gie und Kirche, wie auch im siidafrikanischen Staat und seiner Rassen-
politik eine auBerordentlich wichtige Funktion. Nach diesem theologischen
Verstindnis ist Gott ,der grofie Scheider’ (afrikaans: ,die groot Skeiding-
maker‘; englisch: ,the Maker of Separation‘); der Akt der Trennung und
Scheidung wird zum essentiellen Vorgang der Schopfung; Gott wird zum
Schopfer der Trennung®, er wird schlieflich zum ,Gott der Apartheid”.

Eng verkniipft mit einer solchen ,Theologie der Schopfungsordnung’
ist eine ,Theologie des Volkes', eine vélkische Theologie, in der ,Volk',
JNation‘ und ,Rasse’ eine gottliche Dignitat erhalten®. Von daher werden
die Worte des siidafrikanischen Theologen Nicor verstandlich. Er sagt:
.Die Heiligkeit der Volksexistenz als einer Schopfung Gottes, die mit
einem bestimmten Ziel geschehen ist, zwingt uns bereits dazu, diese Exi-
stenz sicherzustellen®.“ Ein anderer fithrender Theologe, Korzs, stellt
fest: ,Mitten in der spannungsgeladenen Situation ist der Drang zur
Selbstbehauptung vorherrschend und in gewisser Weise auch erlaubt. Ja,
er wird sogar als gottliche Pflicht angesehen . .. So beschiitzen wir nicht nur
uns selbst, sondern wir beschiitzen uns als Triger einer gottlichen Botschaft
und der einzigen Hoffnung fiir die Volker Afrikas®.*

So wurde in den fiinfziger Jahren eine Lehre entwickelt, die fiir das
Konzept der Apartheidspolitik bedeutsam wurde: die Lehre von der christ-
lichen Treuhanderschaft. Der weifle Staat und die weile calvinistische
Kirche fithlen sich im Blick auf die Entwicklung der ,Nichtweiflen® als
Treuhinder’, ,Vormund‘ und ,Waichter* (afrikaans: ,voogd’; englisch:
,guardian’, ,trustee’). Dementsprechend hob VErwoErD als wichtigstes Ele-
ment der Politik seiner Regierungspartei hervor: ,Die Partei akzeptiert

22 ScHWARZENBACH 1970, S. 24
23 GroTtH 1975, S. 610

24 Nicor 1974, S. 21f

25 Korzi 1961, S. 148f
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die christliche Treuhinderschaft der europiischen Rasse im Blick auf die
nichtweiflen Rassen als das grundlegende Prinzip ihrer Politik®.“

Rebellen’ in den calvinistischen Kirchen

Es gab jedoch in den drei calvinistischen Kirchen auch Theologen, die
skeptisch gegeniiber dem bedingungslosen Engagement ihrer Kirche far
die Apartheid waren. Nach dem Massaker in Sharpeville 1960, als 68
friedlich gegen die Pafgesetze demonstrierende Afrikaner von der siid-
afrikanischen Polizei niedergeschossen wurden®’, wandten sich elf calvi-
nistische Theologen durch die Verbffentlichung cines Buches gegen die
Redutfertigungstheologie der Apartheid. Das Buch hiefl ,Delate Action’,
d. h. aufgeschobene Aktion, zulange aufgeschobene Aktion; damit meinten
sie die Kritik an der Rechtfertigungstheologie. Das Buch entfachte eine
heftige Diskussion in der Presse. Noch im gleichen Jahr wurde vom Welt-
kirchenrat eine Konferenz von Kirchenfithrern in Johannesburg einberu-
fen. Auf dieser oekumenischen Konferenz hat man noch einmal die
englisch-sprachigen und die burischen Kirchen zusammengebracht. Es
wurden Resolutionen verabschiedet, die die Apartheidspolitik in Frage
stellten. Premierminister VErwoErp pfiff die calvinistischen Kirchen aber
sofort zuriidk und forderte sie auf, die sog. Rebellen‘ (dazu zdhlten auch
die Abgeordneten der Konferenz) auszuschalten. Einer ihrer Wortfithrer
war Beyers-Naupt. Diese Krifte versuchten zundchst mit der eigenen
Kirche in der Diskussion zu bleiben; gleichzeitig bildeten sie als Konse-
quenz Diskussionsgruppen, in denen Weifle, Afrikaner und Mischlinge
gemeinsam die Uberlegungen der Konferenz weiterdiskutierten. Man
grindete die Zeitschrift ,Pro Veritate’ und verstand sie als Forum, auf
dem die Frage nach der theologischen Rechtfertigbarkeit der Apartheid
diskutiert werden sollte. Die calvinistischen Kirchen mieden aber diese
Diskussion, so daf ,Pro Veritate' eine Zeitschrift der .Rebellen® wurde.
1963 entstand aus dieser Arbeit ein oekumenischer Kreis von Christen:
das ,Christian Institute of Southern Africa’. Brvers-Naupt wurde Direk-
tor des Instituts (CI), das jetzt in allen Teilen Siidafrikas gemischtrassige
Gruppen einrichtete. Die Burenkirchen reagierten scharf: BEYERS-NAUDE
wurde aus dem Pfarramt entlassen; auRerdem wurde eine Unvereinbar-
keitsklausel erlassen, d. h.: Mitglieder der calvinistischen Kirchen durften
nicht Mitglieder des CI werden. Es kam aber zu Kontakten und schlief3-
lich zur Zusammenarbeit mit Hunderten der unabhingigen Kirchen. Ziel
dieser Zusammenarbeit war die Analyse der konkreten Situation in einer
Apartheidsgesellschaft und die Entwicklung von gewaltfreiem Widerstand
im Rahmen einer ,Bekennenden Kirche™.

% Pgrzer 1968, S. 4

®7 e 1973, S. 170

% ygl. GroTH 1978, S. 5; Grota 1975, S. 611f; BuraELEZI 1974; Christian Insti-
tute of S. A., 0. J.
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JMessage to the People of South Africa

Kritik an der Apartheidspolitik aus theologischer Perspektive formu-
lierte die ,Message to the People of South Africa’, die im September 1968
von der ,Theological Gommission of the South African Council of
Churches® (SACC) veroffentlicht wurde. Die ,Message® enthalt eine theo-
logische Auseinandersetzung mit der Rassenpolitik und brandmarkt die
Apartheidsideologie als ,Pseudo-Evangelium‘. Die ,Message’ geht davon
aus, ,daf sich aus dem Grundsatz der Rassentrennung an sich, sowie aus
dem Leiden und Entbehrungen seines praktischen Vollzugs eine Struktur
mit anti-christlicher Tendenz ergibt...*“. Die ,Message’ stellt fest: ,,Ge-
trennte Entwicklung® unserer Rassengruppen wird als eine Art Heilsweg
fiir alle in Stdafrika angeboten: Der Anspruch ist jedenfalls vorhanden,
dafl wir nur dadurch iiberleben kénnten. Solcher Zuspruch und Anspruch
kommt unweigerlich mit der wahren christlichen Botschaft in Konflikt® ¢
Die ,Message® gelangt darum zu der Uberzeugung, ,dafl die Kirche alle
Leute anleiten mufite, zwischen dieser Abart der christlichen Botschaft —
und dem wahren und ewigen Evangelium von Jesus Christus unterscheiden
zu konnen"“. Da ,die Méglichkeit und Fahigkeit einer Person, das gott-
liche Gebot der Nachstenliebe zu erfilllen“, durch die Apartheidspolitik
eingeschrinkt werde, unterliege ,die Politik der Rassentrennung . .. einem
inneren Zwang, die Kirchen daran zu hindern, wirklich Kirche Christi zu
sein®". Die ,Message® kommt zu dem Schlufl, daf die Apartheidsideologie
»von einem siindigen Konzept gesteuert wird®“, somit eine Negierung
zentraler Glaubensaussagen beinhalte und darum im Widerspruch zur
christlichen Lehre stehe®,

Spro-cas

Die ,Message’ wurde zum Ausgangspunkt fiir eine gesellschaftliche
Auseinandersetzung mit der Apartheidspolitik. Das SACC und das CI er-
kannten 1969, daf} ein Transfer der Implikationen der ,Message’ von der
theologischen Ebene auf eine politische notwendig sei und finanzierten
das ,Study Project on Christianity in Apartheid Society* (Spro-cas).

In sechs Kommissionen analysierten 150 Experten aus verschiedenen
Disziplinen die Bereiche Wirtschaft, Bildung, Gesetzgebung, Politik, Ge-
sellschaft und Kirche und arbeiteten an der Entwicklung einer Alternative
zur Apartheidsgesellschaft. Sie wollten ,einen positiven Beitrag zu einer
besseren sozialen Ordnung in Stidafrika leisten. .., zu einer Ordnung, die
auf christlichen Grundwerten wie Gerechtigkeit und Chancengleichheit

2 South African Council of Churches 1974, S. 85

Mchd:

31 ebd.

52 ehd., S. 86

3 ¢ehd.;:S. 87

3 vel. ebd.; RanparL 1974, S. 89; ISSA-Informationsdienst Siidliches Afrika
1974, Febr.-H., S. 3
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fiir alle beruht®*“. Dabei gingen sie davon aus, dafl ,die Kirche... christ-
liche Grundsitze verkiindigen und deutlich machen (mufl), wo die beste-
hende Sozialordnung sich im Widerspruch zu ihnen befindet. Sie mufl
dann die Aufgabe in Angriff nehmen, die bestehende Ordnung neu zu
gestalten®.“ ,Freiheit, Verantwortung in der Gemeinschaft, Dienst® bil-
deten die drei Grundsatze einer christlichen Sozialordnung, die den Kom-
missionen als Mafistab bei ihrer Arbeit diente®”. Um der Situation in einer
multireligitsen Gesellschaft gerecht zu werden, wurden auch einige Nicht-
christen in die Projekte aufgenommen®. In zunechmendem Mafle wurden
auch Afrikaner an dem Projekt beteiligt®.

Wihrend das Studienprojekt ,Spro-cas I° die verschiedenen Bereiche
der Apartheidsgesellschaft durchreflektierte, analysierte und Empfeh-
lungen vorlegte, rief das Projekt ,Spro-cas II° zu konkreten Aktionen auf.

Aus Spro-cas 11 gingen die ,Black Community Programmes’ als unab-
hingige Organisation hervor, die sich mit Projekten aus den Bereichen
von Wohlfahrt, Kultur, ,Black Theologie’, Bildung und Literatur, ,Black
Arts’ oder Selbsthilfeprojekten befafiten. Die Ziele der ,Black Community
Programmes® liegen darin, den ,Nichtweiflen’ zu einer eigenen, neuen
Identitat zu verhelfen, ihnen ihre eigene Macht bewufit zu machen, sie
zu befihigen, sich selbst zu organisieren und so ,nichtweille’ Fiihrer fiir
die Entwicklung der ,Black Communities’ hervorzubringen. In diesem
Sinne wollen die ,Black Cominunity Programmes‘ die Arbeit der verschie-
denen ,nichtweiflen Gruppen, Organisationen und Institutionen organisie-
ren und dadurch langsam ein Gemeinschaftsbewuftsein schaffen.

Parallel zu den ,Black Community Programmes® wurde im Mai 1978 aus
der Arbeit von Spro-cas Il heraus ein ,Programm fiir sozialen Wandel*
initiiert, das einen Rahmen ,fiir die Forderung und die Koordination
der Bemiihungen der Weifien, die auf einen Wandel hinarbeiten**®, schaf-
fen soll. Dieses Programm versteht sich als eine organische Weiterentwick-
lung des Spro-cas und bildet neben den ,Black Comimunity Programmes’
und der Errichtung eines Publikations- und Kommunikationszentrums
eine auch iiber die Projektdauer von Spro-ces hinausreichende Konsequenz
des Projektes?!.

1978 wurde das Spro-cas beendet. In diesen finf Jahren** erstellten
die Kommissionen 234 Arbeitspapiere, Reports und Hintergrundpapiere.
Auflerdem veroffentlichte Spro-cas I zehn Publikationen, Spro-cas II
elf und die ,Black Community Programmes’ drei Publikationen. Bis zum
1. 9. 1973 wurden insgesamt 70 000 Exemplare dieser Publikationen ver-

% Ziele und Strategie von Spro-cas, Mai 1969, in: Ranparr 1974, S. 89

% ebd., S. 91

Hchd., 5,02
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3 vgl. GroTH 1974, S. 10

9 A Programme for Social Change, Dok. 15, in: RanparL 1973, A Taste, S. 214
4 vel. Bevers Naubnk 1974, S. 1f

4 Eine Chronik der Arbeit des Spro-cas findet man in: RanoarL 1978, 4 Taste,
S. 106£f
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kauft. Auferdem wurden auch noch acht ,background Papers’, zwei ,Dis-
cussion Papers’, finf ,Study Aids‘ und acht ,Dossiers’ veroffentlicht. Ins-
gesamt wurden 125000 Publikationen verkauft®. Durch diese intensive
Publikationstitigkeit wollte das Projekt in einen Kommunikationsprozefl
mit den Weilen in Siidafrika treten, um dadurch eine Verdnderung der
Herrschaftsstruktur zu initiieren.

Analysen und Reformvorstellungen der Spro-cas-Kommissionen

Als erste Publikation verdffentlichte das Spro-cas 1970 die Papersamm-
lung ,Anatomy of Apartheid’. In ihr wurden Arbeitspapiere der verschie-
denen Spro-cas-Kommissionen abgedruckt. In einem Beitrag analysiert
RanparL die gegenwirtige politische Struktur in Siidafrika und unter-
sucht, welche Moglichkeiten einer Systemverdnderung sie zulaft. Da mit
dem Ergebnis der Untersuchung die Arbeit von Spro-cas legitimiert wird,
sollen die Uberlegungen RanpaLLs hier kurz zusammengefafit werden.

Die Bemithungen der weiflen Oligarchie, ihre Machtpositionen zu hal-
ten, die Effizienz der Polizei und der Militirmaschinerie, die Zerschlagung
jeglichen organisierten ,nichtweifien” Widerstandes und die Unterwerfung
der afrikanischen Massen machten jeglichen Versuch jeder revolutiondren
Gruppe zunichte, die oligarchischen Machtstrukturen zu verandern. Da-
rum, so folgert RANDALL, sei eine interne Revolution in abschbarer Zu-
kunft unméglich. Ebenso schétzt er eine Intervention von aufien — ab-
gesehen von sporadischen Guerillia-Aktivititen — als unrealistisch ein.
Ein ,Wandel* (,change?) kénne darum in naher Zukunft nur durch Ver-
inderungen innerhalb der weiflen Bevolkerungsgruppe, insbesondere
durch Verinderungen innerhalb der herrschenden Regierungspartei, initi-
iert werden. Ranparyr sieht drei Moglichkeiten, die Weilen davon zu
iiberzeugen, daf ein ,Wandel‘ notwendig sei: durch moralische Argumente,
durch die Beschreibung einer besseren Zukunft als Folge des ,Wandels’
und durch die Darstellung der ernsthaften Konsequenzen, die eintreten
wiirden, falls ein ,Wandel‘ nicht stattfindet*. Gerade an diesem Punkt
setzt das Spro-cas an, hofft, die Weifien zur besseren Einsicht liberzeugen
su kénnen und muf sich damit aber auch die Kritik gefallen lassen, dafl
ein soldher Ansatz naiv sei, weil er darauf bassiere, dafl die Herrschenden
ihre Herrschaft und Privilegien freiwillig aufgeben wiirden.

Als erste legte 1971 die ,Spro-cas Education Commission” ihren Report
unter dem Titel ,Education beyond Apartheid® vor. In ihm fordert die
Kommission als langfristige Perspektive eine fiir alle Kinder obligatori-
sche, kostenlose Primarschulbildung, eine fiir alle zugingliche, der Bega-
bung und dem Alter entsprechende und ebenfalls kostenfreie Sekundar-
schulausbildung, eine soweit wie moglich in Colleges und Universititen
stattfindende Lehrerausbildung, die iiberall denselben Standard haben

3 ygl. ebd,, S. 125ff
#4 vol. Ranpart 1970, S. 9ff
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und allen freistehen soll und eine prinzipiell allen zugingliche Hochschul-
bildung®.

Noch im gleichen Jahr erschien der Bericht der ,Spro-cas Social Gom-
mission’, deren Grundlage die Analyse von ScHLEMMER bildet. Die Ver-
anderungen, die er fordert, sollen:

,1. stindige Verbesserungen, der wirtschaftlichen Lage fir die Mehrheit der
Schwarzen herbeifithren und

9. die Kluft des durchschnittlichen Lebensstandard zwischen Weifl und Schwarz
schlieflen;

3. stindige Verbesserungen mit sich bringen fir Biirgerrechte, soziale Siche-
rungen und Freiheit unter dem Gesetz fiir die Angehorigen aller Gruppen der
siidafrikanischen Bevolkerung;

4. zu einer Politik fithren, die kiinftig in Siidafrika die Ausbeutung und Kon-
trolle einer Gruppe durch die andere unmdoglich macht;

5. allen Angehorigen aller Gruppen ihre Selbstachtung zuriickgeben, ihren
Stolz, ihre Wiirde und sie von den Faktoren befreien, die die Moral und das
SelbsthewuBtsein einzelner Angehoriger schwarzer Gruppen untergrabt; und es
wird schlieBlich die Voraussetzungen abschaffen, die eine soziale ,Gesundung’
ganzer Gesellschaftsschichten verhindert, vor allem der Armen“4s.

Die Analysen der ,Spro-cas Church Commission’, ,Spro-cas Economics
Commission’, ,Spro-cas Legal Commission’ und ,Spro-cas Political Com-
mission’ konnen in diesem Rahmen nicht niher vorgestellt werden®.

Im Abschlulbericht von Spro-cas, der 1973 unter dem Titel ,4 Taste of
Power® erschien, fafite RanparL die Hauptthesen des Projektes zusam-
men®, Die weilien Siidafrikaner miiften erkennen, bevor es zu spit sei, dafl
sie die politische Macht teilen miifiten, das Recht der afrikanischen Arbeiter
auf Koalitionsfreiheit anerkennen und der Notwendigkeit gleicher Bil-
dungschancen, sozialer Sicherheit und eine radikale Umverteilung von
Land, Wohlstand und Einkommen entsprechen miifiten. Einerseits miifiten
die Weiflen umdenken, andererseits miifite der Anstofl zu einer Verin-
derung von den Afrikanern ausgehen.

Als Ziele des Spro-cas werden genannt: Freiheit, Gleichheit, Liebe,
Briiderlichkeit, Unantastbarkeit der Person, Cooperation, personliche Ver-
antwortlichkeit und Streben nach ,ethischen Zielen nur durch ethische
Mittel’. Vorbedingungen fiir die vorgeschlagenen Alternativen sind:

1. Der politische Wandel mufl gewaltfrei geschehen.
2. Die Vorschlige miissen praktikabel und unter den gegebenen Um-
stinden operationalisierbar sein.

% vgl. Spro-cas Education Commission 1971. Zum Bildungssystem der ,Nicht-
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8. Welche Ubergangsstufen auch immer vorgeschlagen werden, sie diir-
fen gegeniiber keiner Rassengruppe ungerecht sein.

4. Eine effektive Partizipation aller Gruppen an der Regierung muf
in den Vorschlagen fiir Ubergangsstufen enthalten sein.

5. Politische Alternativen konnen nur dann akzeptabel sein, wenn sie
befriedigende 6konomische Verbesserungen implizieren.

Der stark heterogenen Zusammensetzung der Spro-cas-Kommissionen
entspricht, dafl die von ihr erarbeiteten Perspektiven nicht durchgehend
einheitlich sind. Ein gewisser Konsens wurde aber erzielt. So war man
sich darin einig, daf} sich ein ,Wandel® nur gewaltfrei vollziehen diirfe.
Zwar wird Gewalt nicht prinzipiell abgelehnt, so doch fir Stidafrika, da
dort noch eine andere Maglichkeit zur Herbeifiihrung eines ,Wandels’
bestehe. Diese lige darin, die Weiflen durch Argumente und moralische
Appelle von der Notwendigkeit einer Verdnderung zu iiberzeugen®. Wie
unrealistisch diese Einschdtzung aber letztlich ist, zeigen die Erfahrungen,
die der ,African National Congress’ (ANC) mit seiner spétestens 1960
in Sharpeville gescheiterten Strategie des Pazifismus und des gewaltfreien
Widerstandes gemacht hat®®. Nach den Unruhen von Soweto 1976 beginnt
das CI seine Haltung in diesem Punkt zu tiberdenken.

Zielperspektive des Spro-cas bildet ein ,high liberalism®, d.h. ein
flexibleres, weniger repressives System®, das eine ,offene, pluralistische
Gesellschaftsordnung’® garantiert, die durch Demokratie, soziale Gerechtig-
keit und Rechtsstaatlichkeit charakterisiert wird®. In diesem System solle
jeder ungeachtet seiner Rasse an der Demokratie partizipieren konnen®.
Diese miisse ,Chancengleichheit®™ und individuelle Freiheiten garantieren®.
Das ,biirgerliche Recht’, das angestrebt wird® soll sich am Recht der ,mo-
dernen, westlichen Gesellschaft® orientieren. Die ,Spro-cas Political Com-
mission’ lehnt fiir ein solches gesellschaftliches Modell eine zentrale Kon-
trolle oder Verstaatlichung der Produktionsmittel zuungunsten der priva-
ten Marktwirtschaft ab. Doch nur wenige Kommissionsmitglieder unter-
stiitzten eine totale und unregulierte freie Marktwirtschaft. Als Perspek-
tive schwebt den meisten Teilnehmern eine ,mixed economy’ vor, die eine
Balance zwischen staatlicher Kontrolle und privater Initiative garantieren
soll¥”. In einem solchen wirtschaftlichen System soll ,die Ausbeutung und
Kontrolle einer Gruppe durch die andere unmoglich® sein®, wobei Gruppe
hier Rasse nicht aber Klasse meint. Die kapitalistische Wirtschaftsform soll
also beibehalten werden, wihrend seine gefdhrlichsten Auswiichse beseitigt
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werden sollen. ;Wandel' wird vom Spro-cas also nicht im Sinne einer
volligen Aufhebung der strukturellen Gewalt des kapitalistisch organisier-
ten gesellschaftlichen Systems verstanden, sondern vielmehr als Reform,
die darauf abzielt, den Rassencharakter nicht aber den Klassencharakter
des siidafrikanischen Gesellschaftssystems aufzuheben.

Bericht aus einer CI-Gruppe

Neben dieser publizistischen Titigkeit waren fiir das CI die iiber das
Land verstreuten Diskussionsgruppen von besonderer Bedeutung. Diese
stieBen aber zunchmend auf ihre eigenen und die von der Apartheids-
struktur oktroyierten Grenzen. Ein Mitarbeiter des CI in Kapstadt er-
Klirte dem Verfasser, daff diese Gruppen an der Realitit der Apartheid
gescheitert seien, die eine echte Gemeinschaft nicht zulafit. Er berichtet:

,In unserer Gruppe war eine Dame, die war die Ehefrau des grofiten Auto-
héndlers in Kapstadt. Und die besafien am Hang des Berges eine sehr grofie in
einem Park gelegene Villa mit Schwimmbad usw. Von der sind wir an cinem
Abend eingeladen worden. Es kam eine Gruppe von vielleicht 20, unter ihnen
etwa drei Schwarze, vielleicht noch vier Farbige; die meisten waren Weifle. Man
kam dort an und zunichst einmal gab es Tee und Nachtessen. Die Dame hatte
einen Eintopf machen lassen. Der wurde vom schwarzen Servierfriulein in ent-
sprechender Uniform hereingetragen. Das ganze fand in einem Salon statt, in
dem ein Kaminfeuer brannte. Und da kam der schwarze Boy mit einem Arm
voll Holzscheite und hat die auf das Feuer gelegt. Man safl drumrum und hat
seine Bibel aufgeschlagen, einen Text gelesen und dann gesagt: Was bedeutet
das nun fiir uns in der siidafrikanischen Situation als Briider und Schwestern?
Man kann sich die Diskussionen vorstellen, die es dann gab, die naiven Argu-
mente und die naive unsensitive Haltung, die dann weifie Christen, liebe Tanten,
aber halt absolut gefiihllos fiir das, was schwarze Existenz heifit. Die sagten: Wir
kénnen doch miteinander beten, und das bleibt doch das Entscheidende. Es stellte
sich heraus, dafl die Schwarzen mit der Zeit einfach nicht mehr kamen und daff
es auch einige gab, die nochmal kamen und sagten, warum sie ab jetzt nicht mehr
kommen. Sie sagten: Wenn ich hier in diesen weiflen Héusern sitze und mit den
Weiflen Tee trinke, kann ich sogar mal das Gefiihl haben: jetzt bin ich aufge-
wertet worden, weil ich hier mit Weiflen zusammen sein darf. Dann komme ich
nachts wieder raus in mein ,township‘, wo die Beleuchtung nicht funktioniert, wo
ich in meinem Haus die Kerze anziinden muf}, wo es kalt ist und wo ich das Pro-
blem habe, wie komme ich iiberhaupt nach Hause. Das sind Dinge, die zerreifien
mich. Das frustriert mich so, daf ich den ganzen nichsten Tag vollkommen durch-
einander bin. Das kann ich mir seelisch nicht mehr leisten, das noch weiter zu
treiben. Es war alles so gut gemeint und es war auch so nett an diesem Abend,
aber wenn sie dann nach Hause kommt, dann kommt ihr das alles hoch. Und
in das schwarze ,township’ konnten wir nicht gehen. Dann hitten wir ndmlich
eine Genehmigung gebraucht, wir als WeiRle. Wir hatten die Maglichkeit des
Kompromisses, was wir dann auch taten, in die farbigen ,townships® zu gehen
und uns dort zu treffen. Aber was natiirlich blieb, waren, wie die Schwarzen
sagen, die ,white attitudes’, diese ganze Haltung der Weiflen, die gar nicht mehr
merken, wie ein Schwarzer fiihlt. ...

Fine andere Gruppe hatte als ihren Fiihrer einen schwarzen Schulrektor und
das war sozusagen ein Durchbruch, daR nicht wieder die Weiflen in diesen
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Gruppen dominiert haben, sondern man sensitiv genug war und dafl jemand
von der schwarzen Seite auch bereit war, diese Fiithrung zu iibernehmen. Nun,
cines Tages kam auch dieser schwarze Mann nicht mehr zu den Abenden und
man wuflte nicht warum; er hatte nichts gesagt, er hatte keine Nachricht gegeben.
Man fragte eine andere schwarze Frau, ihn doch einmal aufzusuchen und zu
fragen, warum er nicht mehr kime. Und da kam diese schwarze Frau und sagte:
Die Polizei sei bei ihm gewesen und hatte angedeutet, was ihm lieber sei, sein
Posten als Schulrektor oder als Fiihrer dieser CI-Gruppe. Und daraufhin hat
er dann stille die Konsequenz gezogen.

Und auf diese Weise sind einfach die Gruppen gescheitert, weil sie nicht echte
Gemeinschaft werden konnten, weil die Menschen in so verschiedenen Welten
leben und unter so privilegierten Bedingungen auf der einen Seite und unter
so entrechteten Bedingungen auf der anderen Seite, dafl es unmoglich war, da
einfach ,Community’, einfach Gemeinschaft, zu bilden mit der Bibel in der
Hand*“®®,

Chronik der Verfolgung

Gerade weil sich das CI — wenn auch noch so vorsichtig — fiir die Auf-
hebung der Apartheidsstrukturen einsetzt und ,von vielen weiflen und
schwarzen Siidafrikanern noch als letztes Forum fiir eine schwarz-weifle
Verstindigung iiber eine Uberwindung des Rassismus angesehen wird,
stand die Regierung von Premier Vorster ihm stets mit duferstem Mifi-
trauen gegeniiber®.“ Bereits zwei Tage nach der Griindung des CI er-
klirte der Premierminister, dafl das Institut eine grofiere Gefahr darstelle
als jede Bedrohung von Auflen®. Die Regierung fiirchtet sich vor allem
deswegen besonders vor christlicher Opposition, weil sich die weifle Oli-
garchie selbst als christliches System versteht. Kritik kirchlicher Kreise wird
darum als besonders gefdhrlich erachtet, weil sie das christliche Selbst-
verstandnis und damit auch die Legitimation von innen her in Frage
stellt®.

Die Reaktionen des Staates auf die Arbeit des CI waren darum Ver-
leumdungskampagnen, standige Bespitzelung, Polizeiaktionen und Durch-
suchungen des CI, Verbot grofler Bestiinde des Publikationsmaterials, Ver-
haftungen, Verurteilungen, Bannungen und Paflentzug bei den Mitarbei-
tern bis hin zu offenem Terror. So wurden auch Bannverfiigungen gegen
Mitarbeiter der Spro-cas-Kommissionen erlassen, deren Beitrige somit
als verboten gelten. RanpALL stellt fest, daf durch diese Bannungen und
durch die Eingriffe der Polizei dem Spro-cas ein Schaden von mehr als
40 000 DM entstanden sei®.

Bereits 1965, zwei Jahre nach der Griindung des CI, wurde ihm von
der Geheimpolizei vorgeworfen, in seiner Zeitschrift ,Pro Veritate' einen
Artikel veroffentlicht zu haben, in dem ein verbotenes Buch namentlich

* Aufzeichnung eines Gespriches eines CI-Mitarbeiters mit dem Verf.
80 MEeuker 1975

% vgl. Rand Daily Mail 19. 8. 1963

8 BirLEY, in: Vhe International Commission of Jurists 1975, S. 14f

8 GroTH 1974, S. 10
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erwiahnt worden war. In diesem Zusammenhang durchsuchte die Polizei
die Biirordume des Instituts und das Haus BEvErs NAUDE’s. Seitdem ris-
sen die Polizeirazzien nie mehr ab. 1971 sollte das Institut seine fiir acht
Jahre gemieteten Riume verlassen, weil ,nichtweifie’ Besucher des Insti-
tuts die Toilette fur Weifle benutzt hitten.

1972 gab Premierminister VOrsTER seine Absicht bekannt, einen parla-
mentarischen Sonderausschufl zu bilden, der die ,National Union of South
African Students’ (NUSAS), das ,South African Institute of Race Rela-
tions’ (SAIRR), die ,University Christian Movement’ und das CI uberprii-
fen sollte. Nachdem die Sitzungsperiode beendet war, wurde der Sonder-
ausschuf} in eine parlamentarische Untersuchungskommission umgewandelt,
die unter dem Namen ,Schlebusch-Kommission' und spater ,Le Grange-
Kommission’ bekannt wurde. Die Kompetenzen der Kommission wurden
erheblich erweitert. Sie erhielt das Recht, alle Korperschaften und jede
Person, die irgendwie mit den genannten Organisationen verbunden wa-
ren unter Androhung von Strafen vorzuladen und ohne Rechtsbeistand
unter Ausschlufl der Offentlichkeit zu verhéren. Im August 1973 wurden
sieben Mitarbeiter von Spro-cas unter Strafandrohung von der
Schlebusch-Kommission® vorgeladen, weigerten sich aber am 24. 9. 73 vor
der Kommission auszusagen. Daraufhin wurden die Biiros von Spro-cas
mehrfach von der Polizei durchsucht und die Rechnungsbiicher des CI
beschlagnahmt; mehreren Mitarbeitern wurden die Pésse entzogen; eine
Person erhielt einen Ausweisungsbefehl. Weitere Personen wurden vor
die ,Schlebusch-Kommission® geladen, verweigerten aber ebenfalls die Aus-
sage. Am 138, 11. 1973 begann vor einem Gericht in Pretoria der Prozefl
gegen BeEveErs NAupE, in dem ihm vorgeworfen wurde, vor der ,Schle-
busch-Kommission’ die Aussage verweigert zu haben. Er wurde zu drei
Monaten Haft mit Bewdhrung und einer Geldstrafe von 50 Rand, ersatz-
weise einen Monat Haft, verurteilt. In den folgenden drei Monaten wur-
den weitere Angeklagte des CI und von Spro-cas zu Geld- oder Haft-
strafen verurteilt oder mit dem Bann belegt.

Bereits am 28. 11. 1975 wurden BeEvErs NAUDE, VAN ZyL und RANDALL
erneut wegen Vergehen gegen den ,Suppression of Communism Act” an-
geklagt. Sie sollten eine Erklirung des ehemaligen NUSAS-Prasidenten
PreroRIUS, der z.Z. mit dem Bann belegt war, publiziert haben. Der
Prozeff endete mit Freispruch. Am 80. 5. 1975 erklirte die ,Schlebusdh-
Kommission® das CI zur ,affected organization‘, womit ihm nicht nur jede
Annahme von Geldern aus dem Ausland verhoten, sondern auch praktisch
jedwede Arbeit innerhalb Siidafrikas erschwert wird, so sie nicht ohnehin
aus finanziellen Griinden scheitert. Am 15. 9. 75 wurde der Assistent
BevEr NauUDE's, KLEinscumint, von der Sicherheitspolizei verhaftet und
Jincommunicado’, d.h. ohne Rechtsbeistand, Verwandtenbesuch und
drztliche Versorgung, gehalten. Auflerdem wurden mehrere Mitteilungs-
blatter des CI beschlagnahmt. Nachdem KvreinscaminT wieder freigelassen
wurde, aber eine erneute Verhaftung befiirchten mufite, floh er iiber
Botswana in die Niederlande, wo er inzwischen eine Zweigstelle des C/
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aufbaute. Am 28. 10. 76 wurde BEYER NAUDE in ein Gefédngnis in Preto-
ria eingeliefert, um eine einmonatige Haftstrafe anzutreten. Nach den
Sommerunruhen 1976 durchsuchte die Polizei am 25. 11. 76 erneut das
Gebaude des CI und verhaftete weitere kirchliche Mitarbeiter®.

Neben den Kommunikationsschranken, die durch die eingeengten Ver-
kaufsmoglichkeiten, durch Paflentziige, Post- und Telefoniiberwachung
usw. entstehen, den zahlreichen Bannungen, dem Verbot von Publikatio-
nen durch die Zensurbehoérde und den finanziellen Schwierigkeiten, die
sich aus den Bannungen und Publikationsverboten ergeben, betont Ran-
DALL als wichtigstes Problem auch die durch permanente Repression dro-
hende Selbstzensur. Es bleibt abzuwarten, wie lange das CI noch seine
Stimme als Gewissen der Christen in Siidafrika erheben kann und trotz
aller innerer und auflerer Schwierigkeiten eine ,Theologie der Befreiung’
entwidkeln kann.

Am 19.10. 1977 liefl die siidafrikanische Regierung fithrende Afrikaner
verhaften und die 18 wichtigsten in Opposition zur Apartheid stehenden
Organisationen verbieten, unter ihnen auch das Christian Institute. Der
Direktor des Instituts, Bevers Naupt und der Leiter des Kapstiddter
Biiros, Treo KotzE, wurden fiir fiinf Jahre gebannt.
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SUMMARY

In South Africa the church presens itself in contradictory ways: as a ,theo-
logy of domination’ and as a ,theology of liberation’. These theologies are
opposed to each other in the apartheid-society. This essay attempts to outline
the development and social structure of the South African multi-racial society
and to describe the policy of racial segregation, e.g. the apartheid policy with
its numerous discriminations against ,non-whites’. The apartheid-society regards
itself as a Christian society, be it in support of or in opposition to apartheid.
After a brief survey of the different churches in South Africa both types will
be exemplified: a) the first type is represented by the Calvinist churches, who
are strongly influenced by the Boers and who are characterized by their belief
in their status as a chosen people, their own particular interpretation of the
predestination dogma and the history of creation and their attitude towards the
Africans. Their attitude of superiority towards the Africans has been connected
with a sense of guardianship; b) the ,Christian Institute of Southern Africa’
belongs to the second type. In recent times, this institute has increasingly opposed
apartheid and has therefore been persecuted more strongly.
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