TRADITION UND KRISE DER JUGENDINITIATION IN AFRIKA

von Hermann Janssen

Was Jomn S. Mpiti einleitend in seinem viel beachteten Buch ,Love
and Marriage in Africa“ den jungen Afrikanern zu sagen hat, ist bezeich-
nend fir die heutige Situation der Jugendinitiation: ,Wenn Du durch
die Zeremonie der Initiation gegangen bist, hast Du sicherlich reiche
Erfahrungen gesammelt. Sollte dies aber nicht der Fall sein, brauchst Du
Dich nicht zu schdmen. Diese afrikanische Sitte hat ihren Wert in der
traditionellen Gesellschaft, aber die Zeiten dndern sich, und die Initia-
tionsriten werden entweder vereinfacht, oder sie werden aufgegeben,
wenn neue Lebensbedingungen wirksam werden'.”

In diesem Beitrag geht es darum, die heutige Krise der Jugendinitiation
zu untersuchen. Ausgangspunkt sollen die wortlichen Aussagen von zwei
Afrikanern sein, die ihre Wertschitzung der traditionellen Initiation zum
Ausdruck bringen. Thre Aussagen enthalten auch wertvolle analytische
Ansitze, die durch die fachlichen Untersuchungen einiger Ethnologen,
Religionswissenschaftler und Tiefenpsychologen erganzt werden. Die Er-
gebnisse dieser Analysen sollen schlieflich dazu dienen, einige Fall-
beispiele zur Krise der Initiation zu interpretieren®.

Die Bedeutung der traditionellen Initiation.

Der 1978 verstorbene Prisident von Kenia, Jomo KenvaTTa, schrieb
1938 sein Werk ,Facing Mount Kenya®, das immer wieder neu aufgelegt
wird und heute noch zur verpflichtenden Schullektiire gehért. In diesem
Buch widmet er ein ganzes Kapitel der Kikuyu-Initiation; die wichtigsten
Sitze daraus sollen hier wortlich zitiert werden.

sDie Erziehung, die wahrend der Initiation gegeben wird, betrifft
nicht nur die Geschlechtlichkeit, sondern den Jugendlichen wird mit
gleicher Lebendigkeit und dramatischer Kraft Unterricht erteilt iiber den
Respekt gegentiber den Altesten, iiber das Benehmen gegeniiber Vor-
gesetzten jeden Grades und wie sie ihrem Land helfen sollen. Die Harten
der Initiation lehren die Jugendlichen, daf} ein Mann Schmerzen aushal-
ten mufi, sobald er dem Ungliick begegnet und wenn er sich als Kampfer
hervortun will. Es wird ihm gesagt, alle Entscheidungen sorgfaltig zu
iiberlegen und nicht dem Einfall des Augenblicks zu folgen. Es wird ihm
klargemacht, dafl er hart auf seinen Feldern arbeiten muff, um alles Not-
wendige fir die Ehe zu erwerben . . .

L Mgy, J. S., Love and Marriage in Africa, London 1973, 13.

2 Zu den Adaptationsversuchen einiger Kirchen vergleiche: Jawssen, H.,,
Christliche Ehe-Initiation in Ostafrika, in: Wacrpenrers, H. (Hrsg.), Denn ich
bin bei Euch, Perspektiven im christlichen Missionsbewufitsein heute, Ziirich
1978, 247—260.
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Initiationsriten bilden den letzten Abschnitt der Kindheit, in dem den
Jungen und Midchen volle Kenntnis iiber alle sexuellen Fragen und iber
ihre zukiinftigen Titigkeiten in ihren eigenen Gehéften und in der Ge-
meinschaft gegeben werden mufl. In der Tat haben alle sexuellen Beleh-
rungen einen sozialen Bezug. Den jungen Mannern wird gesagt, ihre Ehe
als eine Aufgabe fiir sich selbst, fiir den Klan und fiir den Stamm anzu-
sehen . .. Sie miissen fiir eine Frau oder fiir mehrere Frauen und fiir ihre
Kinder sorgen, indem sie schwer arbeiten, um die Zahl der Schafe, Ziegen
und Rinder zu vermehren. . .

Wenn ein Médchen vor der Beschneidung steht, wird es belehrt, wie
es sich als verheiratete Frau zu verhalten hat. Es versteht sich, dafl es
heiratet und ihrer Familie Wohlstand bringt . . . Die Frau wird viele Kin-
der gebdren und dadurch ihrer Familie und ihrem Stamm Ehre einbrin-
gen, und sie wird ihre armen Verwandten mit Nahrung versorgen. Es
wird ihr gesagt, sich wie eine giitige Frau zu verhalten. Sie soll mit nie-
dergeschlagenen Augen und mit leiser Stimme zu den Minnern in der
Offentlichkeit sprechen. Sie darf nicht 6ffentlich baden und nicht in der
Gegenwart von anderen Ménnern essen, es sei denn, diese gehoren ihrer
Altersgruppe oder ihrer Verwandtschaft an... Das Midchen wird be-
lehrt, Fremde mit einer gesunden Mischung von Hoflichkeit und Arg-
wohn zu behandeln. Die Frau soll ithrem Mann gehorchen und seine
Familie achten. Sie wird gewarnt vor iibereilten und ungeduldigen Ver-
haltensweisen ... Sie wird auch iiber die sexuellen Rechte ihres Mannes
und iiber ihre eigenen Rechte belehrt? “

Die zweite afrikanische Aussage iiber die Initiation kommt aus dem
Kasai-Gebiet von Zaire. Vansiva, ein Mitglied des Bushong-Stammes,
geht iiber eine narrative Beschreibung seiner eigenen Initiation hinaus,
indem er den mythischen Hintergrund aufdeckt und die einzelnen rituel-
len Vorginge interpretiert. Er faft seine eingehende Analyse folgender- |
maflen zusammen:

»Die ganze Initiation gibt den Novizen eine Weltanschauung: Woot,
der Schopfer und Ursprung aller Fruchtbarkeit, ... hilt die Fiille des
Lebens. Er ist die Rechtfertigung und die Erklirung der Welt. Er hat
alles geschaffen, alle Technik, die auf das Inzestverbot basierende Gesell-
schaftsordnung, die matrilinealen Sippen, die lokale und zentrale poli-
tische Struktur . .. Die Initiation ist ein typischer Ubergangsritus, der die
Jugendlichen von dem Bereich der Frauen und Kinder in das Reich der
Manner fithrt. Sie ist eine Schule der technischen und sozialen Erzie-
hung . .. SchlieRlich reguliert die Initiation das sexuelle Verhalten®.

3 KenvarTa, J. Facing Mount Kenya, London 1938, 67—70, 80—86.

4 Vansmva, J. Initiation Rituals of the Bushong, in: Skmner, E. P. (ed),
Peoples and Cultures of Africa, New York 1978, 824f,
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Diese afrikanischen Zeugnisse von KenyaTTa und VansiNa, die quan-
titativ durch weitere Beispiele ergdnzt werden konnten®, leiten iiber zu
einigen Analysen der Struktur und Funktion der Initiation.

Es ist schwierig und wenig befriedigend, den Versuch zu unternechmen,
einzelne Initiationsriten anhand von Theorien zu erklidren, die universale
Bedeutung haben sollen, weil das Material iiber manche Aspekte der
Sozialisation selbst in den Standardmonographien fehlt. Viele Ethno-
graphen gehen in ihrer Interpretation nur soweit, dafl sie sagen, die
Initiation tibertrage den Jugendlichen die Reife des Erwachsenen, ohne
zu definieren, ob es sich um sexuelle, rechtliche, soziale, religiose, poli-
tische oder okonomische Reife handelt. Eine weitere Begrenzung ist
dadurch gegeben, dafl sich viele Interpreten nur mit den ménnlichen
Initiationsriten befassen und die weiblichen Riten fast véllig aufieracht
lassen. Trotz dieser Einschrinkungen sollen die wichtigsten Theorien und
ihre Vertreter hier erwdhnt werden.

»Rites de Passage” ist der von Arnorp van Genner gepragte Begriff,
der seit der Verdffentlichung seines gleichnamigen franzosischen Pionier-
werkes im Jahre 1909 von den meisten Ethnologen und Religionswissen-
schaftlern iibernommen wurde. Analog den kosmischen Ubergangen von
Tag und Nacht oder Sommer und Winter entdeckte van Genner bei den
Riten der Geburt, der Initiation, der Heirat und des Todes, aber auch bei
der Taufe, dem Noviziat, den Weihen und Berufseintritten einen drei-
stufigen Rhythmus: Die Riten verlangen zunichst eine Trennung (Sepa-
ration) von dem friheren Lebensabschnitt, sie fithren dann in eine Phase
des Ubergangs (Transit oder Liminalitas), und sie bewirken schliefllich
eine Eingliederung (Inkorporation) in einen neuen Lebensabschnitt.

Initiationsriten sind nach van Gennep ,Riten der Trennung von der
asexuellen Welt, denen Riten der Eingliederung in die sexuelle Welt
folgen“®. Sichtbare Zeichen der Trennung sind die Beschneidung oder
das Abschneiden der Haare, das Einritzen der Haut, das Abschlagen
eines Fingers oder auch das Ausschlagen eines Zahns. Die Liminalitas
wird meistens durch territoriale Schranken dargestellt, z. B. durch eine
Wand, eine Umzaumung, eine Tir oder einen Tunnel. Die Eingliede-
rung in die Gesellschaft der FErwachsenen erfolgt schlieflich mit
einer grolen Mahl- und Tanzfeier. Obwohl es sich um die Pro-
blematik des geschlechtlichen Ubergangs handelt, geht es dennoch nicht
vorrangig um physische oder biologische Fragen, sondern vor allem um
die soziale, politische und wirtschaftliche Verantwortung, die rituell, d. h.
mit Besinnung auf die religids-mythische Fundierung des Stammes den
Jugendlichen eingeprigt werden soll. Schlieflich ist es auffallend, dafl
Initiationsriten selten mit der physischen Pubertit zusammenfallen, wohl

5 Mar, L., African Marriage and Social Change, London 1969, 10—11, 47—49,
78—80, 117—119.
8 van GenNNEP, A., The rites of Passage, London 1969, 67.
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aber sind sie bei den meisten Stimmen eine Vorbedingung fiir die Ehe-
schlieffung.

Im Gegensatz zu dem Positivisten van Gennep steht fiir den Religions-
wissenschaftler Eriane’ die Offenbarung und die Erfahrung des Heili-
gen im Mittelpunkt der Initiation. ,Um berechtigt zu sein, unter die
Erwachsenen aufgenommen zu werden, mufl der junge Mensch eine
Reihe von Initiationspriffungen bestehen: Dank dieser Riten und der
Offenbarungen, die sie in sich schlieflen, wird er als verantwortliches
Glied der Gesellschaft anerkannt. Die Initiation fithrt den Novizen in
die menschliche Gemeinschaft und gleichzeitig in die Welt der geistigen
Werte und Begriffe ein. Er lernt das Verhalten, die Techniken und die
Einrichtungen der Erwachsenen kennen, aber zugleich auch die Mythen
und die geheiligten Uberlieferungen des Stammes, die Namen der Gotter
und die Geschichte ihrer Taten; er erfahrt vor allem von den mystischen
Beziehungen zwischen dem Stamm und den tbernatiirlichen Wesen, wie
sie im Anfang der Zeiten begriindet worden sind®.“ In den Initiations-
riten erlangen also die jungen Ménner ,Zutritt zum Heiligen, zu Erkennt-
nissen und zur Sexualitdt"®.

Weitaus niichterner und realistischer sieht Eriape die weiblichen
Initiationsriten. ,Es handelt sich, kurz gesagt, darum, sich einer Ver-
dnderung bewufit zu werden, die auf ,natiirliche’ Weise geschieht und
die daraus hervorgehende Seinsweise auf sich zu nehmen, die Seinsweise
der erwachsenen Frau!®.“ Die wenigen rituellen Handlungen bezichen
sich auf die monatlichen Blutungen und auf die Fruchtbarkeit. Es gibt
keinen Bezug auf das Heilige, keine Einfithrung in geheimes, religidses
Wissen. Wichtig sind hingegen die gesellschaftsprigenden Belehrungen
tiber das Verhiltnis der Frau zu ihrem Mann und zu seinen Verwandten
sowie die Einfilhrung in hausfrauliche Téatigkeiten.

Das Strukturschema der Initiation, das van Genwnep entdeckte, wird
noch einmal wieder aufgegriffen von dem Religionsethnologen VicTor
W. Turner. Die Liminalitas der Initiation ist nach seinen afrikanischen
Untersuchungen sowohl in der Symbolik der Riten als auch in dem
typischen Verhalten der Jugendlichen ausgedriickt.

Liminalitas wird oft angedeutet durch den Tod, den Mutterschof,
durch Unsichtbarkeit, Dunkelheit und Bisexualitat sowie durch die Eklipse
von Sonne und Mond. Die liminalen Initianten sind meistens vollig nackt,
7 Eriape, M., Das Heilige und das Profane, Vom Wesen des Religiosen, Ham-
burg 1957, 110—119;

Eriane, M., Das Mysterium der Wiedergeburt, Initiationsriten, Thre kulturelle
und religitse Bedeutung, Ziirich 1961

Eviape, M., L’initiation et le monde moderne, in: Breeker, C. J. (ed).,
Initiation, Leiden 1965, 1—14.

8 Evrrapg, 1961, 10f.

9 Evriapg, 1961, 218.

10 Eriape, 1961, 83.
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sie besitzen nichts, und sie haben weder Rang noch Namen. Ihr Verhalten
ist passiv und demiitig; sie miissen gehorchen, und sie nehmen Ver-
demitigungen und Bestrafungen widerstandslos hin. Die zu einer uni-
formen, nichtigen Kondition erniedrigten Jugendlichen entwickeln unter-
einander einen ausgeprigten Sinn fiir Gleichheit und Briiderlichkeit.
Turner bezeichnet dieses Verhalten als ,Kommunitas’, die im Gegensatz
steht zur politischen und sozio-6konomischen ,Struktur’ der Stammes-
gesellschaften.

An diese Beobachtungen kniipft TurnEer drei Schlufifolgerungen:

1. Die Pidagogik der Initiation besteht vor allem in der Forderung
der Gemeinschaftsfihigkeit der Jugendlichen als auch der Erwachsenen.
Das uneingeschrinkte Nachgeben psychisch-biologischer Bediirfnisse, aber
auch das autoritire Pochen auf die eigenen Rechte zerstoren den Sinn fir
Kommunitas in jeder Gesellschaft.

2. Keine Gesellschaft kann ohne die Dialektik von Kommunitas und
Struktur existieren. Eine Uberbetonung der Struktur fiihrt zu patholo-
gischen Erscheinungsformen der Gemeinschaftlichkeit; Exzesse in der
Kommunitas ziehen Despotismus nach sich.

3. Der Sinn fiir das Heilige wird wihrend der Liminalitas geweckt und
ist verkniipft mit der demiitigen, briiderlichen Verhaltensweise der Kom-
munitas*.

Eine andere Gruppe von Wissenschaftlern, die sich um die Interpre-
tation der Initiationsriten bemiiht, bilden die Psychoanalytiker. Sie stel-
len die Bewiltigung frithkindlicher Probleme in den Vordergrund ihrer
Untersuchungen.

Zu den iltesten psychoanalytischen Untersuchungen gehéren die Beob-
achtungen von T. Rex™ Er erkennt wihrend der Initiation die teils
feindliche und teils zuneigende Haltung der Vater zu ihren Sohnen. Die
Feindschaft der Viter richtet sich gegen das &dipale Verlangen der
Sohne nach ihren Miittern. Um dieses inzestudse Bestreben zu verhindern
oder zu bestrafen, werden die Sohne der Beschneidung unterzogen, die
letztlich ein Ersatz fiir die Kastration ist. Auf der anderen Seite aber sind
die Viter wihrend der Beschneidung um ihre Séhne besorgt, da sie aus
eigener frithkindlicher Erinnerung die Gefahr des Vatermordes erkennen.
Diese ambivalente Einstellung der Viter werde auch symbolisch in den
Riten des T'odes und der Auferstehung zum Ausdruck gebracht.

Eine solche Erklarung halt B. Berreuem®® fiir fragwiirdig. Er sieht
vielmehr in den Initiationsriten einen Ausdruck des mannliches Neides,
der in der physischen Andersartigkeit und in der prokreativen Funktion
11 Turner, V. W., The Ritual Process, Structure and Anti-Structure, Penguin
Books 1974, 83 und 91.

12 Rk, T., Ritual: Four Psycho-Analytic Studies, New York 1946.
13 BeTTELHEIM, B., Symbolic Wounds, Glencoe 1954.
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der weiblichen Geschlechtsorgane begriindet ist. Die Beschneidung soll
eine Angleichung herbeifilhren und die Menstruation andeuten. Der
eigentliche Sinn der Initiation ist es jedoch, den jungen Mann an der
Schwelle zum Erwachsenenalter davon zu iberzeugen, dafl er jetzt seine
minnliche Sexualrolle annehmen muf.

Die Forschergruppe Wanring, Kruckuorm und AntHONY!4 geht wie-
der zuriick auf den Udipuskonflikt. In jenen Gesellschaften, in denen der
junge Sohn viele Jahre mit der Mutter, aber getrennt von seinem Vater
lebt und in denen der Mann ferner eine mehrjahrige sexuelle Enthaltung
nach der Geburt seines Kindes einhalten muf, entwickelt sich eine Vater-
Sohn-Rivalitit, eine starke Mutter-Bindung und damit auch ein verstirk-
ter Udipuskonflikt. Mit den Initiationsfeiern versuchen die Stamme, diese
Mutter-Sohn-Intimitdt endgiiltig abzubrechen und eine eindeutige Identi-
fikation der jungen Minner mit den erwachsenen Ménnern herbeizufiih-
ren. Couen® schlieft sich dieser Auffassung weitgehend an. Allerdings
halt er die Vater-Sohn-Rivalitit nicht fiir erwiesen. Besondere Bedeutung
mifit er der Geschlechtertrennung in den Stammesgesellschaften bei, weil
dadurch die frithkindlichen Angste und Verunsicherungen noch verstirkt
werden.

Burton und WaHiTiNG!® weisen auf die politische Vormachtstellung
der Ménner hin, die sie als eine psychische Reaktion auf die machtvolle
Rolle der Frau als Gebérerin von Nachkommen fir die Gesellschaft zu
erkliaren versuchen. Der heranwachsende Jugendliche erlebt diese un-
bewuflte Rivalitdt zwischen den Méannern und Frauen; er gerat dadurch
in einen Entscheidungskonflikt, der erst in der Initiation durch seine
klare Zuordnung zu der Gruppe der Minner gel6st wird.

Als einen Mechanismus, der den Zusammenhalt der Minner garantie-
ren soll, betrachtet Younc'? die Initiation. Er lehnt es jedoch ab, die ein-
zelnen Riten nach freudianischen Prinzipien tiefenpsychologisch zu erkla-
ren. Vielmehr gehe es bei allen Riten, auch bei der Beschneidung, mit
unterschiedlicher Dramatik nur darum, die politische und religiése Ver-

14 Warring, J. W. M., Kruckuorm, R. und AnrtHONY, A., The Function of
Male Initiation Ceremonies at Puberty, in: Maccosy, E. E. u. a. (eds.), Rea-
dings in Social Psychology, New York 1958.

15 ConEn, Y., The Establishment of Identity: The Special Case of Initiation
Ceremonies and the Relation to Value and Legal Systems, in: American Anthro-
pologist, Vol. 66, No. 3, 1964 (a).

CoueN, Y., The Transition from Childhood to Adolescence: Gross-Cultural
Studies of Initiation Ceremonies, Legal Systems and Incest Taboos, Chigago
1964 (b).

16 Burron, R. V. und Wairine, J.W.M.,, The Absent Father and Cross-
Sex Identity, in: Merrill-Palmer Quaterly of Behaviour and Development,
Vol. 7, No. 2, 1961.

17 Young, F. W., The Function of Male Initiation Ceremonies, in: American
Journal of Sociology, Vol. 67, No. 4, 1962.
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antwortung der Minner herauszustellen und den Jugendlichen einzupra-
gen. In diesem Zusammenhang ist eine Erkenntnis von Spencer'® sehr
aufschlufireich. Durch Vergleiche mit den Tierversuchen von Paviov
stellte er fest, daf} die Initianden im Zustand der psychischen Bedriickung,
die durch die Beschneidung und &hnliche Riten hervorgerufen wird,
besonders nachhaltig aufnahmebereit sind fiir die neuen Verhaltens-
weisen, die fiir den Status eines Mannes gefordert sind.

»Solche Zeremonien sollten nicht nur als Mittel der Ubertragung und
Erhaltung von sozialen Grundgefithlen (Rapcrirre-Brown) oder der Er-
leichterung des Statuswandels (van Gewxge) betrachtet werden. Sie soll
ten auch gesehen werden als Methoden, durch welche die Altesten zu-
fallig oder gewollt ihre Kontrolle iiber den Rest der Gemeinschaft aus-
iiben und erhalten konnen. Respekt vor den Alten und vor ihren Ent-
scheidungen ist vielleicht eines der bedeutsamsten Grundgefiihle, die den
Teilnehmern eingeflofit wird?.“

Die wissenschaftlich gesicherten Hauptergebnisse dieser anthropolo-
gischen Untersuchungen lassen sich zusammenfassend in einigen Thesen
festhalten, welche die Struktur sowie die offenbaren und latenten Funk-
tionen der Inmitiation erkennen lassen. Die folgenden Aussagen gelten
hauptsdchlich fir die ménnlichen Initiationsriten; allerdings treffen einige
Aspekte, die nicht an eine spezifische Geschlechtlichkeit oder an Mythen,
Riten und religiose Belehrungen gebunden sind, auch fir die fraulichen
Initiationsfeiern zu.

1. Initiation ist die Gesamtheit von Riten und Belehrungen, denen sich
Jugendliche vor der Heirat unterziehen miissen, um dadurch die Tren-
nung von der asexuellen Welt der Kindheit und die Einfithrung in die
sexuelle Welt der Erwachsenen eindringlich zu erleben. Bei diesem inte-
grierten Prozef der Personalisation, Sozialstation und Enkulturation spie-
len die Fithrung durch die Stammesiltesten und die Beteiligung der Ge-
meinschaft eine wesentliche Rolle.

2. Die Grundstruktur der Initiationsfeier ist dreistufig: Trennung-
Ubergang-Eingliederung. Das zentralste und zugleich eindrucksvollste
Symbol der Trennung ist die Beschneidung, die allerdings durch andere
korperliche Torturen ersetzt oder erginzt werden kann. Die Ubergangs-
phase ist durch Abgeschiedenheit, Verdemiitigung und Belehrung der
Kandidaten gekennzeichnet. Die Eingliederung in die Gesellschaft ge-
schieht in der Regel wihrend einer Mahl- und Tanzfeier.

8. Neben der Grundfunktion der Trennung und der Neuorientierung
lassen sich folgende bewufit intendierte Teilfunktionen erkennen:

18 SpeNcER, P., The Function of Ritual in the Socialization of the Samburu
Moran, in: Mayer, Ph. (ed), Socialization, The Approach from Social Anthro-
pology, London 1970, 127—157.

19 SPENCER, P., 1970, 156.
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— Formung der Personlichkeit durch Abhirtung und Verdemiitigung
sowie durch Belehrung iiber erwartete Verhaltensweisen, wie z. B. Respekt
vor den Alten, Unterordnung, Arbeitsamkeit und Besonnenheit.

— Vorbereitung auf die Ehe durch spezifische Unterweisungen in die
gesellschaftlichen und sexuellen Werte, Normen und Sanktionen.

— FEinfithrung in die geheimen Mythen und Riten; welche die Welt-
anschauung begriinden und das Wohlergehen, vor allem die Fruchtbar-
keit des Stammes garantieren.

— Unterweisung und Einfithrung in die Kriegstechnik und die Jagd
sowie in die Arbeit auf dem Feld und im Haushalt.

4. Die Feier der Initiation, besonders die Durchfithrung der Beschnei-
dung, deuten noch auf weitere Funktionen hin, die zum grofiten Teil
latent sind:

— Bewiltigung des Udipuskonfliktes und der frithkindlichen Vater-Sohn-
Rivalitit.

— Identitatsfindung der médnnlichen Jugendlichen.

— Indikation der tiefenpsychologischen Spannungen zwischen den Ge-
schlechtern.

— Fixierung der Vormachtstellung der Miénner tber die Frauen und
Kinder.

— Stimulierung einer sozialen und religiésen Sensibilitdt durch die in-
tensive Erfahrung der ,Kommunitas®.

— Erfahrung der Dialektik von ,Kommunitas’ und ,Struktur® innerhalb
der Stammesgesellschaft.

Viele dieser Strukturen, Funktionen und Werte der traditionellen
Initiation sind, wie MgiT1 sagt, vereinfacht und verdndert worden, als
neue Lebensbedingungen in Afrika wirksam wurden. Die dadurch ein-
getretene Krise der Initiation wird in folgenden Fallbeispielen an-
gedeutet.

Krise der Initiation

Bei den Xhosa in Sudafrika stellten die Altesten in ihren belehrenden
Ansprachen am Ende der traditionellen Initiationsfeier jene Werte her-
aus, die mit den Ahnen, den Eltern und dem eigenen Heim verbunden
sind. Heute figen sie erregt hinzu: ,Die Stadt ist schlecht! Es ist schlecht,
die Heimat aufzugeben! Es ist schlecht, die alten Wege zu verlassen®!“
In vielen Xhosa-Siedlungen sind die Pubertatsriten fiir die Madchen auf-
gegeben worden, wihrend die Initiationsfeiern fiir die Jungen in verkiirz-
ter Form am Rande der Arbeitersiedlungen in Blechhiitten abgehalten
werden. Viele Eltern schicken ihre Sohne zur Beschneidung in ein Kran-
kenhaus. Die Jugendlichen selbst versuchen sich oft den alten Riten zu

20 Maver, Pu., Townsmen or Tribesmen, Conservatism and the Process of
Urbanization in a South African City, London 1971, 93f.
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entzichen; sie schen ihre Erfahrungen in der Stadt als die neue Form der
Initiation an. Die Alten dagegen fithren die Disziplinlosigkeit der Jugend
auf den Niedergang der Initiationsriten zuriick. Sie behaupten auch, daf§
die ethischen Unterweisungen, die heute in der Schule und von den Kir-
chen gegeben werden, weniger wirksam sind als die traditionellen Ini-
tiationsschulen®.

Die iltere Generation der Luvale in Rhodesien hit an den traditionel-
len weiblichen Pubertitsriten fest, weil sie die Fruchtbarkeit und die tra-
ditionelle Hausfrauenarbeit fiir unaufgebbare Werte hilt. Die jungen
Midchen verstehen die traditionelle Symbolik kaum noch, aber viele
schitzen dennoch die alten Riten wegen der sexuellen Erfahrung und
der Gelegenheit zum Feiern. Vorehelicher Verkehr ist heute bei den
Luvale weit verbreitet. Schon wihrend der Pubertitsriten werden die
jungen Midchen besonders darin unterrichtet, wie sie durch pflanzliche
und moderne Mittel eine Empféngnis verhiiten oder eine Abtreibung
herbeifithren kénnen. Die Geburtenziffer ist in den letzten Jahren stark
herabgesunken, was mit der Instabilitit vieler Ehen in Beziehung zu
stehen scheint. Madchen, die in Missionsschulen aufwachsen, nehmen sel-
ten an den Pubertétsriten teil. Wenn junge Frauen mit Schulbildung
spiter keine Kinder gebiren oder wenn sie sich vor schwerer korperlicher
Arbeit im Haus und auf dem Feld scheuen, blicken die Alten vorwurfs-
voll auf die Missionare®.

Die in der ethnologischen Literatur sehr bekannten cisunga-Feiern der
Bemba in Sambia, die frither zwei oder drei Monate dauerten, sind heute
bis auf drei Tage verkiirzt worden, und die ethischen Unterweisungen
entfallen meistens dabei, ebenso die Uberpriifung der Jungfriulichkeit.
Die Bemba glauben, daff Ehebruch und Ehescheidung zugenommen haben,
nachdem die Kirchen die Médcheninitiation untersagten®.

In Westafrika scheint die Situation dhnlich gelagert zu sein. Mit der
Einfithrung moderner Lebensweisen verlieren die Initiationsfeiern an
Linge, Strenge und Wirksamkeit. Wenn sie iiberhaupt noch stattfinden,
werden sie meistens wihrend der Schulferien in verkiirzter Form abgehal-
ten24.

Auch in Ostafrika nehmen ausgedehnte Jugendweihen zusehends ab.
Dies geschieht teilweise auf Druck der Kirchen, wie z. B. bei den Kikuyu
in Kenia®, teilweise aber auch deshalb, weil viele Eltern es vorziehen,

2t Mair, L., a.2.0., 1979, 22f.

22 Warre, C. M. N., Conservatism and Modern Adaptation in Luvale Female
Puberty Ritual, in: Africa, Vol. XXIII, No. 1, 1958, 15—23.

23 Mair, L., a.a.0., 1969, 104.

24 Paurme, D. (ed.), Women in Tropical Africa, Berkeley 1974, 260.

% Zur Problematik der Kikuyu-Initiation vergleiche: Leaxiey, L. S. B., The
Kikuyu Problem of the Initiation of Girls, in: Journal of the Royal Anthropolo-
gical Institute, Vol. 61, 1931, 277f. Wersourn, F.B., East African Rebels,
London 1961, 185—148. WEeLsourN, F.B., Initiation Rites African and Chri-
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ihre Kinder in die Schule oder zur Arbeit zu schicken®. Dort, wo die
Initiation noch von den Alten durchgefiihrt wird, handelt es sich oft um
eine kurze und schmerzliche Affaire der Beschneidung ohne jedwede
Unterweisung oder Zeremonie*. Allerdings gibt es auch einige bemer-
kenswerte Ausnahmen, wie z. B. der sehr ausfiihrliche Bericht von
Kirrowo, einem Studenten der Makerere Universitiat, beweist. Dieser
junge Keyo hat sich aus rein pragmatischen Griinden der Initiation
unterzogen, da er sich bewuflit war, dall er nur als Initiierter in den
politischen Réiten seines Stammes anerkannt werden wiirde. Die Ver-
demiitigungen, die Aggression der Alten und die Brutalitdt der Torturen
lie er iiber sich ergehen, um die ersehnte Macht eines mannlichen Er-
wachsenen zu erreichen. Kirrono rdumt jedoch auch ein, daf viele
gebildete Keyo die alte Initiation und vor allem die traditionellen Beleh-
rungen als irrelevant fiir die modernen Bediirfnisse abtun. Wortlich sagt
er: ,Man kann mit Sicherheit sagen, daf} innerhalb von wenigen Jahren
Jnitiation‘ ein totes Wort sein wird, wenn auch die Beschneidung im

Krankenhaus als eine blasse Erinnerung an die glorreiche Vergangenheit
bleibt?8.*

Strukturwandel und Pluralitit der Werte.

Es ist bemerkenswert, dafl die meisten Fallstudien sehr emotional und
negativ tiber die Krise der Initiation berichten. Die Disziplinlosigkeit der
Jugend und die Instabilitit der Ehen werden den Schulen, den Kirchen
und der Stadt zur Last gelegt, weil diese neuen Institutionen die traditio-
nelle Initiationsfeier direkt oder indirekt untergraben. Bei einigen afri-
kanischen Stimmen, z. B. bei den Kikuyu in Kenia und bei Xhosa in
Stidafrika leben zwar die alten Initiationsriten zur Zeit der politischen
Unabhiingigkeitsbestrebungen noch einmal wieder auf, und sie tragen zu
einer Identitatsfindung der Afrikaner gegeniiber den europdischen Kolo-
nialisten bei. Dennoch werden nur realitdtsferne Kulturromantizisten die
afrikanischen Stdmme noch als Initiationsgesellschaften bezeichnen®,
denn abgesehen von der Beschneidung in einigen Krankenhiusern ist
auch Afrika wie Europa auf der Suche nach Initiation.

Der hauptsichlich technisch-6konomisch bedingte gesellschaftliche
Strukturwandel mit entsprechenden Funktionsverlagerungen muf} als die
eigentliche Ursache fur die Krise der Initiation gesehen werden. Die

stian, in: African Ecclesiastical Review, Vol. 7, No. 1, 1965, 58—60. Murray, J.,
The Church Missionary Society and the Female Circumcision Issue in Kenya,
1929—1932, in: Journal of Religion in Africa, Vol. 8, No. 2, 1976, 92—104.

26 Mair, L., a.a.0., 1969, 67.

27 Fox, L. K., East African Childkood, Three Versions, Nairobi 1967.

28 'WeLBoURN, F. B., a.a.0., 1968, 232.

2 Pasquier, A., Initiationsgesellschaft und Gesellschaft auf der Suche nach
Initiation, in: Concilium, 15. Jhrg., Heft 2, Februar 1979, 76—83.
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Funktionen der Initiation konnen heute kaum noch von der Stammes-
gemeinschaft und von den Altesten iibernommen werden, weil die Ge-
meinschaft zerriittet und die Alten nicht mehr allein die Herren im Lande
sind. Zu den neuen einflufireichen Institutionen gehéren neben Schule,
Kirche und Stadt auch Jugendgruppen und Sportvereine, Regierungs-
behérden, Polizei und Militir und nicht zuletzt Jugendbanden, Maga-
zine®® und Filme.

Arran R. TiereT, ein protestantischer Missionsanthropologe, sicht das
Versdumnis der Kirchen und den Einfluff der Massenmedien folgender-
maflen: ,Wenn eine Kirche die Initiationsriten eliminiert und es unter-
1afit, fiir diesen enkulturierenden Mechanismus einen Ersatz zu schaffen,
dann fihlen sich weder der Missionar, noch der einheimische Pastor,
noch der Schullehrer, noch die Eltern fiir die Sexualerziehung verantwort-
lich. Mit dieser Unterlassung tauchen viele Unsicherheiten und dunkle,
geheime Michte des Westens auf. Jetzt, wo der Einflufl der Filmindu-
strie iiberall auf der Welt spiirbar ist, entedecken Sexfilme bald die ent-
standene Liicke. Die Haus, das gefegt und leer zuriickgelassen wurde,
wird jetzt von sieben Geistern heimgesucht?®.*

Diese besorgten Worte deuten an, dafl es sich nicht nur um eine Ver-
lagerung der Funktionen der Initiation auf andere Institutionen han-
delt, sondern teilweise auch um eine Verinderung der Funktionen und
um eine Suche nach neuen Werten und Normen. Wie die Untersuchun-
gen von Cromia® deutlich gemacht haben, sind die Werte, die den
Jugendlichen in der traditionellen Initiation bewuft oder unbewufit
iibertragen werden, heute nicht mehr uneingeschrinkt gultig. An die
Stelle von Respekt, Unterordnung und Fruchtbarkeit sowie soziale und
religiése Sensibilitat treten bei der jungen Generation der Afrikaner
heute andere Erwartungen, wie z. B. personliche und sexuelle Freiheit,
Gleichberechtigung, individuelles Zukunftsstreben und materielle Sicher-
heit.

Zwei Wertsysteme stehen einander gegeniiber und schaffen oft schein-
bar uniiberwindbare Spannungen. Diese neue Pluralitit der Strukturen,

% Die folgenden Analysen einiger Magazine aus West- und Sidafrika geben
Aufschluf iber die Versuche der normativen Neuorientierung afrikanischer
Jugendlicher: Jamopa, G., Love, Marriage and Social Change: Letters to the
Advice Column of a West African Newspaper, in: Africa, Vol. 29, 1959, 177—190.
Bucuer, H., Youth’s Love Problems Tackled by a Columnist, An Analysis of
the ,Dear Sophie’ Column in ,The World', in: African Ecclesiastical Review,
Vol. 16, No. 4, 1974, 401—408.

3 TrererT A.R., Initiation Rites and Functional Substitutes, in: Practical
Anthropology. Vol. 10, No. 2, 1968, 68.

32 Cromia =Churches’ Research on Marriage in Africa. Hinweise auf Einzel-
untersuchungen finden sich vor allem in: Kisemso, B., Macesa, L., und
SworTER, A., African Christian Marriage, London 1977 (besonders Kapitel 4
und 5).
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Funktionen und Werte ist durch das alte mythische Weltbild episto-
menologisch nicht mehr abgedeckt und kann mit traditionellen Riten
nicht mehr pragmatisch bewiltigt werden. Auf der anderen Seite schei-
nen auch die Kirchen, die von den jungen Afrikanern sehr kritisch
betrachtet werden, noch keine annehmbaren Lésungen gefunden zu
haben. Moralische Vorhaltungen und intellektuelle Belehrungen reichen
in dieser Situation nicht aus®. Es geht vielmehr darum, fiir die verschie-
denen Formen der Personalisation, Sozialisation und Enkulturation eine
neue, integrierte, afrikanisch-christliche Initiation zu finden®.

SUMMARY

African political leaders, anthropologists and theologians appreciate the values
of traditional initiation rites, though they are also aware of the modern changes.
The traditional ceremonies have been analysed by well known anthropologists
like Van Gennep, Eliade and Turner, as well as by psychologists like Reik,
Bettelheim, Whiting, Kluckholm, Anthony, Cohen, Burton, Young and Spencer.
The scientific findings of these scholars give us some basic understanding of the
structure and functions of the tribal rites.

Some case studies reveal, however, that today initiation rites play only a
limited role in the individual and national African identification. In most coun-
tries they have been reduced to physical operations performed in huts or hos-
pitals, New institutions have partly taken over the traditional functions, this,
however, often to the detriment of the youth. The durches who forbade or
neglected the traditional initiation ceremonies are now searching for new ways
towards an integrated, African-Christian Initiation.

33 Nimpa, E. A., Akamba Initiation Rites and Culture Themes, in: Practical
Anthropology, Vol. 9, No. 4, 1962, 155.

3¢ Beitrdge zu dem Thema ,Afrikanische und Christliche Initiation® finden
sich u. a. in: VERBUM SV D 18 (1977) 4, 265—318.



