PUEBLA AUS DER SICHT DES UNTERDRUCKTEN
LATEINAMERIKA

Von Leonardo Boff

Schon die Formulierung unseres Themas markiert die Perspektive, aus
der wir hier die Beschliisse der Dritten Vollversammlung des Lateiname-
rikanischen Episkopats in Puebla besprechen wollen. Unser Ausgangs-
punkt ist also nicht Lateinamerika allgemein. In einem solchen Fall
konnte sich ndmlich jedermann unter dem Begriff Lateinamerika das
vorstellen, was ihm gerade beliebt. Unsere Formulierung hingegen soll
das ausdriickliche Anliegen zur Sprache bringen, das darin besteht, den
fortwidhrenden und strukturellen Charakter der Unterdriickung anzukla-
gen, gegen den der ganze Erdteil nach objektiven Erkenntnissen zu
kiampten hat. Dieses Anfangsdatum gehort nicht blofl zum Inhalt der
Analyse (Ergebnis der Analyse), sondern bestimmt auch schon im vorhin-
ein den gesellschaftlichen und erkenntnistheoretischen Ort, von dem aus
wir die Wirklichkeit unserer Vélker betrachten. Die Unterdriickung liegt
so offen auf der Hand, dafl es keiner Analyse bedarf, die sie noch eruie-
ren mufite. Eine Untersuchung ist nur dann notig, wenn es darum geht,
auf struktureller Ebene die Mechanismen und Ursachen der Unterdriik-
kung zu erheben. Aus diesem Grund kénnen wir also mit der Feststellung
der Unterdriickung einsteigen, um die Lage zu diagnostizieren und The-
rapien zu entwerfen.

Der Titel der Verlautbarung von Puebla definiert auch den Aufbau
unserer Darlegung: Die Evangelisierung Lateinamerikas in Gegenwarl
und Zukunft. In einem ersten Schritt gilt es also, den hauptsachlichen
Widerspruch in unserer Ge genwart zu erfassen, und zwar sowohl im
gesellschaftlichen Raum als auch im Bereich der Kirche. Zweitens haben
wir zu untersuchen, in welcher Weise sich diese Sachlage im Schlufidoku-
ment von Puebla widerspiegelt. Schliefilich steht die Frage an, welche
Zukunfts-Perspektiven sich fir die Entwicklung des christlichen
Glaubens in der Geschichte Lateinamerikas sowohl aus dem Puebla-Text
als auch aus den wesentlichen Merkmalen ergeben, die wir jetzt in Kirche
und Gesellschaft benennen konnen.

I. DiE KONFLIKTGELADENE GEGENWART VON KIRCHE UND GESELLSCHAFT

Es ist nicht die Aufgabe des Theologen, soziale Analysen zu erstellen.
‘Wohl aber darf er bei der theologischen Erarbeitung der gesellschaftlich-
geschichtlichen Wirklichkeit nicht an der kritischen Interpretation durch
jenen Typ von Analyse! vorbeigehen, der sich am besten in Einklang

1 Zu diesem komplexen Problem vgl.: P. Necre, Sociologia para o Terceiro
Mundo, Petrépolis 1977 (Literatur!); G. Arrovo, Pensamiento Latinoamericano
sobre el subdesarrollo y dependencia externa, in: Fe cristiana y cambio social,
Salamanca 1973, 305—323.
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bringen 1aft mit den Idealen, der Anklage und der Ansage, die der
christliche Glaube im Blick auf Gesellschaft und Wissenschaft artikuliert.

1. Die Wirklichkeit der Gesellschaft: kapitalistische, periphere, ungleiche
und assoziierte Entwicklung

Von grundlegender Wichtigkeit bei diesem Gedankenschritt ist es, die
Lage Lateinamerikas nicht einfach im Vergleich zur entwickelten Welt
als unterentwickelt zu verstehen, wie es auch auch nicht um einen Ent-
wicklungsprozef der Unterentwicklung geht. Weder das eine noch das
andere Verstindnis erfafit das Besondere des Modernisierungsprozesses,
- den unsere Gesellschaften derzeit durchmachen. Stattdessen kommen wir
nicht umhin, den globalen — nach kapitalistischem Zuschnitt gesteuerten
— Entwicklungsprozef als ein dialektisches und widerspriichliches Gan-
zes zu betrachten, innerhalb dessen Lateinamerika seine Rolle zu spielen
hat. Auf der Ebene des Systems lduft die Entwicklung in ungleicher und
kombinierter Form ab.

Erstens geht es um eine wirkliche Entwicklung, insofern — was
das Verhiltnis zwischen Mensch und Natur angeht — die theoretischen
Instrumente der Wissenschaft und die operativen Werkzeuge der Tech-
nik immer ausgekliigelter und alle Produktivkrifte stindig potenziert
werden.

Zweitens stellt sich diese Entwicklung — jetzt beziiglich des Verhilt-
nisses zwischen Mensch und Mensch (gesellschaftliche Produktionsver-
héltnisse) — als ungleich dar. Denn die verschiedenen Klassen oder
Lénder eignen sich die durch die Arbeit aller hergestellten Giiter in un-
gleichem und asymmetrischen Mafistab an. Der Grund liegt darin, dafl
die herrschende Gesellschaftsform die Inhaber der Produktionsmittel
(Kapital, Wissenschaft und Technik) im Verhiltnis zu denen privilegiert,
die ihre Arbeit in die Fertigung der Giiter investieren. Hier rithren wir
an den springenden Punkt kapitalistischen Systems tiberhaupt.

Drittens bezeichnen wir die Entwicklung alskombiniert, weil eine
kausale Verkniipfung zwischen der Akkumulation der Giter auf der
einen und der Verknappung derselben Giiter auf der anderen Seite be-
steht. Und dies innerhalb ein und desselben Produktionssystems. Der
Reichtum lauft nicht gleichmafig in die eine und in die andere Richtung,
sondern nur in die eine, wihrend auf der anderen Seite die Armut zu-
nimmt. Die gesellschaftlichen Beziehungen tragen nicht die Merkmale
von Zusammenarbeit, Beteiligung und Mitbestimmung, sondern von Aus-
beutung und Aussperrung. Bezogen auf den Gesamthorizont des Systems
schafft dieser Entwicklungstyp ein reiches Zentrum mit einer armen
Peripherie, wobei beide in einem asymmetrischen Verhiltnis miteinander
verbunden sind. Anzumerken ist, dafl sich das Verhiltnis Zentrum —
Peripherie im Innern eines jeden Landes noch einmal wiederholt. Die
zentralen Krifte jedes einzelnen peripheren und abhdngigen Landes ste-
hen in einem Biindnis mit den bestimmenden Kriften der zentralen und
unabhingigen Liander. Den Zusammenhalt und die Verkoppelung stellen
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gegenwartig die multinationalen Konzerne her, denen es gelungen ist, mit
Hilfe des weltweiten Kapitals den gesamten Wirtschaftsraum gleichzu-
schalten®. Die Industriealisierung stellt nichts weiter dar als eine neue
Form von Kolonialismus und ist zutiefst dualistisch. Auf der einen Seite
haben wir die dynamischen Sektoren, in die selektiv investiert wird und
zu diesem Zweck den Import von ausgegkliigelter Technologie erfordern.
Diese Gruppen befriedigen den kleinen Markt der Reichen und zielen
dariiber hinaus auf den Export ab. Auf der anderen Seite befinden sich
die archaischen Sektoren, die nichts investieren und modernisieren kén-
nen. Diese haben die Bediirfnisse der groflen Mehrheit des Volkes zu be-
friedigen. So kommt es zu einem enormen Gefille zwischen den Struktu-
ren des Produktionsapparates und den wirklichen Bediirfnissen des Vol-
kes. Die Entwicklung geschieht auf Kosten des Volkes und héufig genug
gegen das Volk. Das geschichtliche Subjekt dieses Prozesses sind die Eli-
ten (sprich: das Biirgertum), die iiber das Monopol an Macht, Besitz und
Wissen verfiigen.

Aber dieser globale Prozefl hat seinen dialektischen Pol, der sich in
den fiinfziger Jahren seiner selbst bewufit wurde und sich in den
verschiedenen lateinamerikanischen Léndern organisieren konnte. Wir
sprechen von den Klassen des (unterprivilegierten) Volkes, die im Ver-
bund mit gewissen Kreisen und Gruppen anderer Klassen auf die Biithne
des Geschehens traten und sich als das neue Subjekt der Geschichte vor-
stellten, das ein alternatives Projekt bietet fiir eine neue Gesellschaft mit
mehr Demokratie, Mitsprache und sozialem Umgang. Ihr Forderungspo-
tential und Verdnderungsentschlufl war so groff, daf sich die herrschen-
den Klassen gezwungen sahen, ihre Herrschaftsstrategien zu dndern. Die
Militarregierungen der Linder, in denen die Ideologie der Nationalen
Sicherheit den Ton angibt, stellen sowohl die Kraft dar, die die Klassen
des zu kurz gekommenen Volkes mit Repression in Zaum halten sollen,
als auch die Macht, die nicht den Nationalstaat schlechthin verteidigen
soll, sondern diesen Staat, der dem Kapital und den Eliten der
etablierten Macht gehort’. Nachdem die Ideologie der Nationalen Si-
cherheit inzwischen gescheitert ist, bedeutet die neue Strategie der Drei-
seitigen Kommission (die drei entscheidenden Sdulen des kapitalistischen
Systems: Europa, Japan und USA)* gewisse Konzessionen gegeniiber den
Volkskriaften und einen weiteren Versuch, die kapitalistische Hegemonie
mit Hilfe der Schenkung einiger Privilegien neu zu strukturieren, die die

t Vgl. J. Vervier, A economia latino-americana de Medellin a Puebla, in:
Puebla: Andlises, Perspectivas, Interrogagoes, Sao Paulo 1979, 142—152.

3 Vgl. D. Riseiro, El dilema de América Latina, Estructuras de poder y fuerzas
insurgentes, Mexiko 1978 (vor allem den ersten und vierten Teil).

4 Die beste Sammlung von Untersuchungen zur Dreiseitigen Kommission wurde
herausgegeben von: H. Assmann, Carter y la Logica del Imperialismo, 2 Bd.,
EDUCA, Costa Rica 1978. Eine Zusammenfassung ist auch in Brasilien er-
schienen: Ders. (Hg.), A4 Trilateral: Nova fase do capitalismo mundial, Petré-
polis 1979.
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erwachenden Klassen gefordert hatten (relative Demokratie, Menschen-
rechte, Lohnsteigerungen usf.). Mehr noch: In der gegenwirtigen ge-
schichtlichen Konstellation deutet sie auf eine neue Form gesellschaftli-
chen Zusammenlebens hin, dessen wichtigster Geschichtstrager jetzt die
Volksklassen sind, deren BewuBtsein stindig an Schirfe gewinnt und die
sich immer besser organisieren.

2. Die Wirklichkeit der Kirche: Vom Zentrum zur Peripherie

Die Kirche ist in der lateinamerikanischen Gesellschaft in allen
Schichten und Klassen gegenwirtig. Im Rahmen der gegebenen ge-
schichtlichen Bedingungen kam sie ihrem theologischen Auftrag, das
durch Jesus Christus gebrachte Heil zu verkiindigen, ausdriicklich und
bewuflt in der christlichen Gemeinde nach. In ihrer geschichtlichen
Konkretion auf dem lateinamerikanischen Erdteil jedoch war die Kirche
Bestandteil des historischen Blockes von Michten, die die hegemoni-
schen Gruppen der Gesellschaft bildeten®. Von 1492 bis 1808 — in der Zeit
des ersten Kolonialpaktes — lebte sie in einem Regime der Christenheit,
und von 1808 bis 1960 — in der Phase des zweiten Paktes — lebte sie im
Regime einer neuen lateinamerikanischen Christenheit. Bezeichnend fiir
dieses System ist die Tatsache, daf die Kirche ihre Anwesenheit und Ta-
tigkeit in der burgerlichen Gesellschaft und im Volk durch ein Biindnis
mit dem Staat und den im jeweiligen Land herrschenden gesellschaftli-
chen und kulturellen Strukturen definierte. Mit anderen Worten: Die
pastorale Arbeit der Kirche mit dem Volk wurde vermittelt durch ihre
enge Bindung an die politische und kulturelle Macht der leitenden Klas-
sen, die ihrerseits den Beitrag der Kirche unter ihrer Kontrolle hielten.
Wenn man auf diesem Hintergrund das Schema beschreibt, nach dem die
Kirche in der Gesellschaft anwesend war, dann kommt man zu dem
Schluf}, dafi sie die Leitung der Geschichte aktiv mitgestaltete, indem sie
auf der Seite der leitenden Klassen stand. Gegeniiber dem Volk verhielt
sie sich fursorgerisch und paternalistisch, zumal sie aufgrund ihrer Bezie-
hung zu den Eliten kein unmittelbares, sondern nur ein mittelbares und
vermitteltes Verhéltnis zum Volk hatte.

In den Jahren 1960 bis 1978 reaktivierten sich die Volksbewegungen,
die im Verhiltnis zum nationalen und ganz auf die Entwicklungsideolo-
gie eingestellten Birgerturm mehr und mehr an Autonomie gewannen.
Die Folge davon war, dafl die neue Christenheit in eine Krise geriet. Die
politische Radikalisierung der Basis des Volkes lieR den Bruch in den
Beziehungen zwischen Kirche, Staat und leitenden Klassen immer deutli-
cher werden. Mehr und mehr Christen, Bischéfe, Priester, Ordensleute,
Verantwortliche fiir Arbeiter-, Schiiler- und Studenten- sowie Volkspa-

5 Vgl. die wichtige Dissertation von P. Ricmarp, Mort des chrétientés et
naissance de [IEglise. Analyse historique et interprétation théologique de
I'Eglise en Amérique Latine, Centre Lebret, Paris 1978 (hektographiert). Siehe
weiterhin: VErscHIEDENE, La Iglesia de América Latina de Medellin a Puebla,
Centro de Estudios y Documentacién 43, 44, 45, Rom 1978.
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storal erlebten den Widerspruch zwischen der Kirche und dem neuen
kapitalistischen Herrschaftsmodell, das auf der Ideologie der Nationalen
Sicherheit grindete (Militarismus, Ideologie der transnationalen Konzer-
ne usf.).

In diesem objektiv vorfindlichen Zusammenhang bricht nun das neue
Kirchenverstindnis auf, das durch das Zweite Vatikanische Konzil ver-
breitet worden war. Jetzt wird die Prisenz des Glaubens in der Welt
unterstrichen, und die christliche Gemeinde hat teil an den Hoffnungen
und Angsten des modernen Menschen (Gaudium et Spes, 1). Dieses Ver-
stdndnis bekréftigt alle die Gruppen, denen eine neue Gestaltwerdung der
Kirche am Herzen liegt — insbesondere in den aufbrechenden Klassen,
die mehr Mitsprache, gesellschaftliche Gerechtigkeit und Befreiung for-
derten und auch noch weiter fordern. Mit ihrer Thematik: institutionali-
sierte Gewalt, soziale Siinde und ganzheitliche Befreiung, autorisierte die
Zweite Vollversammlung des Laleinamerikanischen Episkopats in Medel-
lin (1968) eine bisher noch nicht dagewesene pastorale und theologische
Praxis®. Die Kirche nahert sich zunehmend den Klassen des unteren Vol-
kes und macht sich ihren Wunsch nach Befreiung, ihre Forderungen nach
sozialer Gerechtigkeit und die Postulate der Menschenrechte, vor allem
fiir die Armsten, zu eigen. Sie versteht sich jetzt nicht allein von der mo-
dernen Welt her (Sicht des Zweiten Vatikanischen Konzils), sondern vor
allem von der Unter-Welt der Unterdriickten her (Umsetzung des Zwei-
ten Vatikanums auf die Bedingungen der lateinamerikanischen Wirk-
lichkeit). Die grofie Option, die schon in Medellin deutlich zu erkennen
ist und die im folgenden an katalysatorischer Kraft gewinnt, kommt dann
zum Ausdruck in dem Begriff der vorrangigen Entscheidung fiir die Ar-
men (die wegen ihrer Armut, die durch Ausbeutungsmechanismen produ-
ziert wird, Ungerechtigkeiten zu erleiden haben — wobei Armut eine
soziale Wunde und Konkretion von Siinde ist). Aus dem Sich-hineingeben
der Kirche in die unteren Klassen des Volkes entstehen die kirchlichen
Basisgemeinden und die Pastoral der Befreiung. Auch das Verhiltnis der
Kirche zur biirgerlichen Gesellschaft dndert sich, insofern es jetzt direkt
wird und nicht mehr auf die Vermittlung durch den Staat und die lei-
tenden Klassen angewiesen ist. Die Kirche sucht sich direkt ihren Ort im
Volk, sie will fortan mehr sein als eine Kirche fiir das Volk. Thre Vor-
stellung ist eine Kirche mit dem Volk, eine Kirche des Volkes, eine Kir-
che, die aus dem Glauben des unterdriickten Volkes geboren wird”.

Die grundlegende Verinderung im Verhaltnis zwischen Kirche und
Gesellschaft bringt eine uniibersehbare Spannung im Innern der Kirche

¢ Vgl. R. MuRoz, Nueva conciencia de la Iglesia en América Latina, Salamanca
1974; R. Viparss, La Iglesia latinoamericana y la politica despues de Medellin
(Coleccién IPLA 15/16), Quito 1972; L. Borr, La Iglesia en el proceso de
liberacion — Una nova conciencia y etapas de una nueva praxis, in: DERS.,
Teologia del cativerio y de la liberacion, Madrid 1977, 265—290.

? Vgl. Cr. Borr, Gomunidade eclesial — Comunidade politica. Ensaios de ecle-
siologia politica, Petrépolis 1978.
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mit sich. Auf dem ganzen Erdteil zeichnen sich deutlich zwei Tendenzen
ab, mit unterschiedlichen Modellen fiir die pastorale Praxis und je ver-
schiedenen Theologien: die eine beharrend und die andere erneuernd.

Der beharrenden Tendenz ist daran gelegen, soweit wie irgendmaoglich
das klassische Verhiltnis zwischen Kirche, Staat und biirgerlicher Gesell-
schaft aufrechtzuerhalten. Deshalb legt sie Wert darauf zu betonen, der
Auftrag der Kirche sei wesentlich religioser Natur. Aus diesem Grund
diirfe sie sich nicht in die Politik einmischen, die das weltliche Feld des
Staates und der Parteien sei. Die Sendung der Kirche sei eminent geist-
lich. Es gehe zunichst darum, den Christen zu bilden, und — wenn er
entsprechend gebildet sei — werde er auch automatisch ein guter Biirger
sein. Gesellschaftliche Verinderungen ergeben sich als Folge aus der
Umbkehr des Herzens. Der Auftrag zur Verinderung bezieht sich weniger
auf die gesellschaftlichen als vielmehr auf die kulturellen Strukturen.
Darum kommt es darauf an, ein neues Ethos zu schaffen, neue Ideale und
Werte, die dann ihrerseits neue, das heifit gerechtere Gesellschaftsstruk-
turen und symmetrischere Wirtschaftsbeziehungen aufkommen zu lassen.
Die Vertreter dieser Richtung mochten dem kapitalistischen und kollek-
tivistischen System entgehen, indem sie auf die Kultur einwirken, sie
reinigen und potenzieren und — im besonderen Fall Lateinamerikas —
die christlichen Ziige in der Kultur unserer Vélker hervorheben. Es dreht
sich also darum, die christliche Kultur zu erhalten, sie sowohl gegen den
marxistischen Atheismus als auch gegen den sakularistischen Liberalis-
mus zu verteidigen und auf ihr eine neue Gesellschaft aufzubauen. Das
Grundthema dieser beharrenden Stromung lautet: ,Mein Reich ist nicht
von dieser Welt* (Joh 18,36). Der Akzent liegt auf dem Religiésen und
auf der Praxis des Gottesdienstes.

Die erneuernde Tendenz méochte die Linie von Medellin, die auch dem
Apostolischen Schreiben Papst Paurs VI. Evangelii Nuntiandi vom 8.
Dezember 1975 deutlich zugrundeliegt, in die Tat umsetzen. IThre Vertre-
ter gehen davon aus, dafl der Auftrag der Kirche umfassend ist, weil
auch das Heil ganzheitlich ist, denn es umfafit sowohl das Geistig-Geist-
liche als auch das Politische, sowohl das Religiose als auch die Dinge der
Welt. Alle Realititen der Schipfung befinden sich unter dem Regen-
bogen des Reiches Gottes. Dementsprechend lautet ihr Grundthema:
»Das Reich Gottes ist mitten unter euch* (Lk 17,21). Mehr als irgendeine
Religion (mit Lehren, Praktiken, Riten und Vorschriften) setzt die Kirche
den Prozef der Inkarnation fort, der in Jesus Christus — der Fleischwer-
dung des ewigen Sohnes — zu seinem Hohepunkt fand. In diesen Prozef}
mufl alles mit hineingenommen und dort geldutert werden, einschliefilich
der politischen und gesellschaftlich-geschichtlichen Dimension. Was ret-
tet, ist nicht die Predigt, sondern die Praxis, nicht unmittelbar der Kult,
sondern die Ethik. In der Situation des unterdriickten Lateinamerika be-
steht im Grunde die Herausforderung an den Glauben in der Frage: Wie
kann man in einer Welt von Elendsgestalten tiberhaupt Christ sein? Das
alte Biindnis mit den etablierten Méchten ist aufzulgsen. Ein neues Biind-
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nis ist mit den Armen zu schlieflen. Der Auftrag des Christen besteht
grundsitzlich nicht darin, das geltende kulturelle System zu erhalten oder
zu verbessern, sondern darin, dazu beizutragen, dafi die Grundlagen der
Gesellschaft verdndert werden und daf dadurch eine neue Gesell-
schaft entstchen kann, in der es einem Christen leichter ist, die
Ideale des Evangeliums zu leben. Wer direkt die Kultur evangelisieren
moéchte, konnte dem Mifiverstindnis erliegen, als ware die Kultur etwas
Autonomes. Kultur ist jedoch das Ergebnis des jeweiligen gesellschaftli-
chen Zusammenlebens®. Bei der Evangelisierung geht es darum, neue
Formen des gesellschaftlichen Zusammenlebens zu schaffen. Indem sie
dies tut, wirkt sie auch auf die Kultur ein, denn so beeinflufit sie die
Quelle, aus der die Kultur entspringt und von der sie sich speist. Die Kir-
che bewegt sich vom Zentrum weg in Richtung auf die Peripherie®’. Die
Pastoraltriger, die fir eine Anndherung an die Massen eintreten und
eine Verdnderung der Gesellschaft fordern, haben sich zu einem prophe-
tischen und auf Befreiung abzielenden Engagement aus dem Glauben
verpflichtet. Um die Rechte der kleinen Leute zu verteidigen, haben sie
hiufig genug gegen die Vormacht eines autoritiren Staates anzukampfen.
Wer dagegen eine traditionellere Pastoral treibt, die sich nicht so unmit-
telbar an das Volk wendet, stellt sich ein Christentum vor, das mehr fiir
das Religiose eintritt, das Gottesdienstliche stirker betont und sich nicht
so sechr um gesellschaftliche Probleme kiimmert. Christen dieses Zu-
schnitts heben mehr den Aspekt der Lehre hervor und wollen eine reine
und orthodoxe Christologie und Ekklesiologie. Selbstverstandlich kann es
nicht darum gehen, ethische und gottesdienstliche Praxis einander gegen-
tberzustellen. Vielmehr geht es um eine Frage der Prioritit. In jeder
guten Theologie hat die ethische Praxis den Vorrang, weil von ihr das
Heil abhingt. Die Wahrheit des Kultes erwéchst daraus, dafl der Gottes-
dienst Ausdruck der Umkehr und Feier des Glaubens ist, wobei der
Glaube in dem Mafle wahr ist, in dem er von Liebe, das heifit von einer
engagierten Praxis durchdrungen ist. Jede Art von Verkiirzung ist zu
vermeiden, wie uns das Rundschreiben Evangelii Nuntiandi ja auch ans
Herz gelegt hat. Im Gefihrlichkeitsgrad unterscheidet sich die religiose
Verkiirzung (Nr. 34) in nichts von der politischen Verwisserung (Nr. 32).
Das eine mufl mit dem anderen sachgerecht verbunden werden (Nr. 35).
»Die Kirche bemiiht sich, den christlichen Kampf fiir die Befreiung stets
in den umfassenden Heilsplan einzuordnen, den sie selbst verkiindet®
(Nr. 38).

Diese zwei Richtungen halten die Kirche in Lateinamerika in Span-
nung. In der Phase, in der sich die Kirche auf Puebla vorbereitete, war
das ganz deutlich. Die beharrende Gruppe wollte aus Puebla ein

& Vgl. J. Comsrin, Evangelizacién de la cultura en América Latina, in: Puebla 2
(1978), 95—109.

9 Vgl. das wichtige Buch des Erzbischofs von Jodo Pessoa im brasilianischen
Bundesstaat Paraiba: J. M. Pirgs, Do centro para a periferia, Jodo Pessoa 1979;
siche weiterhin: L. Borr, A fé na periferia do mundo, Petrbpolis 1978.
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Gremium machen, das die ,falschen Interpretationen® von Medellin auf-
decken, richtigstellen und verbessern sollte, besonders im Blick auf die
vorrangige Entscheidung fir die Armen, die ganzheitliche Befreiung und
die Basisgemeinden, die wir als Kirche verstehen, die kraft des Geistes
Gottes aus dem Volk geboren wird. Die Gruppe der Erneuerer indessen
wollte die groflen Entscheidungen von Medellin und das neue Modell
der Verhéltnisbestimmung zwischen Kirche und birgerlicher Gesell-
schaft bestitigt sehen, indem sich die Kirche direkt an die Seite der
Klassen des Volkes stellt, die weder mitreden konnen noch irgendwelche
Freiheit haben?®.

Was die Widerspriiche in der Gesellschaft anbelangt, ist die beharren-
de Richtung der Ansicht, mit Hilfe tiefergreifender Reformen sei es
moéglich, die an den Rand der Gesellschaft Gedringten in den Entwick-
lungsprozef hineinzuholen. Thre Vertreter vertrauen auf die Moglichkeit,
eine — wenn auch kapitalistische — Gesellschaft zu schaffen, in der
jeder seine Grundbedirfnisse befriedigen konne. Was den Glauben be-
trifft, sprechen sie ihm die Aufgabe zu, hinsichtlich der vom Staat und
von den leitenden Klassen vorgeschlagenen Entwicklung ermutigend zu
wirken. Die andere Seite kann eine solche Position nur als mifiverstind-
lich bezeichnen, weil in ihr im ersten Fall die Mechanismen des kapitali-
stischen Systems nicht hinreichend analysiert werden. Dieses wird immer
Randdasein produzieren, und jede Form von Entwicklung, die auf ihm
griindet, wird ungleich sein. Daraus folgt, dafi Unterentwicklung nichts
anderes ist als die andere Seite der Entwicklung. Glaube hat fiir Christen
dieser Richtung insofern auch eine gesellschaftliche Funktion, als er das
bestehende Modell zu kritisieren und alle Kréfte zu ermutigen hat, die
fiur die Befreiung der Unterdriickten eintreten und eine alternative Ge-
sellschaft wollen.

Inwieweit haben nun diese Widerspriiche in dem Schlufidokument von
Puebla ihren Niederschlag gefunden?

Abgesehen von diesen Problemen mufl man sich zunéchst die interna-
tionale Lage der Kirche und die Gestalt Papst Jomannes Paurs II. ver-
gengewartigen. Nachdem in der Folge des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils ein Prozefl weitreichender Dezentralisierung in Gang gekommen war,
ist gegenwartig festzustellen, dafl die romischen Instanzen wieder eine
starke Tendenz zur klassischen Zentralisierung entwickeln. Was Latein-
amerika angeht, befiirchtet man eine Stirkung der nationalen Bischofs-
konferenzen, weil sie die Kraft der verschiedenen Teilkirchen zum Aus-
druck bringen konnten. Gewisse lateinamerikanische Kreise, die ibrerseits
ein Interesse an der neuerlichen Zentralisierung durch Rom haben und
fiir das alte Biindnis zwischen Kirche, Staat und leitenden Klassen eintre-
ten, taten bestimmte pastorale Verhaltensweisen samt den dazugehérigen

1t Zu dieser Problematik insegesamt vgl. die ganze Nr. 149 der Revisia Ecle-
sidstica Brasileira (REB) (Marz 1978): Anhaltspunkte fiir Puebla.

168



pastoraltheologischen Reflexionen kurzerhand ab als Ausdrucksformen
einer ,Parallelkirche® und eines ,Parallellehramtes®.

Auf seiner Pilgerfahrt nach Santo Domingo und Mexiko entwickelte
der Papst die Funktion des ,groflen Udipus“, der die kirchlichen Krifte
kontrollieren und zwischen ihnen ausgleichen wollte. Auf der einen
Seite klingt in seinen grofien Reden die beharrende Linie durch. Gegen-
iber dem Begriffskomplex ,Kirche, die aus dem Volk entsteht” meldet er
Vorbehalte an und deutet ihn mehr aus ,rationalen Kategorien® als im
theologischen Sinn derer, die die Formulierung gewothnlich benutzen.
Vorbehalte macht er auch gegen vermeintliche christologische und ekkle-
siologische Verkiirzungen geltend, die er in lateinamerikanischen Uberle-
gungsgangen argwohnt. Auf der anderen Seite unterstreicht und bekraf-
tigt er Themen wie ganzheitliche Befreiung, Jesu Eintreten fir die Zu-
kurzgekommenen und das Engagement der Kirche, die sich bei ihrer
Evangelisierungsarbeit fiir die Menschenrechte und soziale Gerechtigkeit
einsetzt. Diese ausgleichende Haltung, die zu der einen wie zu der
anderen herrschenden Richtung gleichermafien auf Distanz geht, war in-
sofern sehr wohltuend, als dadurch im Leben der lateinamerikanischen
Kirche eine Atmosphire der Gelassenheit entstehen konnte.

II. PUEBLA AUF SEINEM GESELLSCHAFTLICHEN UND KIRCHLICHEN
HiINTERGRUND

Das Schlufidokument von Puebla greift diese zwei Tendenzen in der
Kirche auf und spiegelt ihre jeweilige Deutung des Phianomens Armut in
unseren Volkern wider®®. In ihren Treffen, Diskussionen und Uberlegun-
gen waren die Bischéfe in Puebla um eine Synthese bemiiht, in der sich
die ganze lateinamerikanische Kirche wiederfinden konnte und die die
Einheit der Kirche wahren sollte. Das ist ihnen in der Tat gelungen, in-
sofern sie im Rahmen der bestehenden kirchlichen Bedingungen eine zu-
friedenstellende, wenngleich weder vollkommene noch sehr ausgereifte
Synthese vorlegten. Aber sie ist insoweit ausreichend, als sie den Raum
der Kirche offen halt fiir die verschiedenen Tendenzen und fiir das grofle
Experiment, das gegenwirtig auf der Ebene des Verhiltnisses zwischen
Kirche und Volksklassen im Gang ist'®.

Die Gruppen, die an einer eher auf die Lehre bezogenen Linie interes-
siert sind und denen an der Orthodoxie in Christologie, Ekklesiologie

11 Vgl. J.B. LisAnio, Visita do Papa 4 América Latina: chaves de leitura, in:
REB 39 (1979), 5—42.

12 Alle wichtigen lateinamerikanischen Zeitschriften bilanzierten die Ergebnisse
von Puebla. Hier sei besonders verwiesen auf die Nummer 154 der REB (Marz
1979): Die Fortschritte von Puebla.

13 Vgl. Cr. Borr, Puebla — A graga da confirmagio de Medellin, in: Puebla!
¢ entdo? (Suplemento CEI 24), Rio de Janeiro 1979, 10--21; ]. Sosrino, Los
documentos de Puebla — Serena Afirmacién de Medellin, in: Puebla 4 (1979),
197—217.
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und Gesellschaftslehre der Kirche (Theologie der Befreiung) gelegen ist,
konnen zufrieden sein. Puebla bekriftigt entschieden die traditionelle
Lehre und orientiert sich in den angeschnittenen Punkten am Tutioris-
mus.

Die Gruppen hingegen, denen die allgemeine Misere der groflen
Volksmassen am Herzen liegt und die den Glauben als Prinzip und
Motor fiir das geschichtliche Engagement und die Befreiung verstehen,
konnen sich auch fiir gut bedient halten. Denn der Einstiegspunkt ist
eine strukturelle Deutung der widerspruchsvollen gesellschaftlichen
Wirklichkeit, und die Ursachen des allgemeinen Elends werden nicht
verschwiegen. Zur Geniige wird die gesellschaftliche und politische
Dimension des Glaubens betont. Die Befreiung als integrierender Be-
standteil der Evangelisierung (Nr. 355, 1283) wird herausgestellt. Das
Engagement fiir die Menschenrechte, besonders fiir die Armen (Nr. 1217)
wird als evangelischer Wert (Nr. 1254) und als schwere Verpflichtung
(Nr. 316) ausgewiesen. Schliefilich fillt die vorrangige Entscheidung fiir
die Armen (IV. Teil, 1. Kapitel). Die fiinf grofilen Optionen von
Medellin wurden wieder aufgegriffen und vertieft: die Entscheidung
fur das Volk, fir die Armen, fiir die ganzheitliche Befreiung, fiir die
Teilkirche und fir die kirchlichen Basisgemeinden.

Die Synthese wurde dadurch méglich, dafl man fortwihrend den einen
wie auch den anderen Pol betonte. Befreiung ja, Menschenrechte ja,
politische Dimension des Glaubens ja — wie es die eine Richtung will —
aber: aus dem Glauben heraus, auf der Grundlage des Evangeliums, aus
einem unzweideutigen Ja zur Gesamtheit der katholischen Lehre heraus,
wie es die andere Richtung will. Ein solcher Kompromifl bringt zwar
scheinbar die Errungenschaften und Schwerpunkte der lateinamerikani-
schen Theologie in nichts weiter. Aber man sollte bedenken, dafi das, was
in Puebla gesagt wird, nicht von Theologen, sondern von Vertretern aller
Bischofskonferenzen des gesamten Erdteils festgestellt wird. So werden
die Inhalte bischoflich bestitigt und gewinnen damit einen offiziellen
Charakter. Was bisher theologischer und pastoraler Besitz einiger
Gruppen in der Kirche war, wird jetzt in der ganzen Kirche sozialisiert.
Hierin besteht der grofle Wert der Synthese, zu der man sich in Puebla
durchringen konnte.

Trotz des Ausgleichs, den man suchte und dann auch fand, geht kein
Weg an der Erkenntnis vorbei, dafl in der Grundlinie des Schlufidoku-
ments von Puebla das Bischofsgremium — wie auch immer die Einstel-
lung eines jeden Bischofs gewesen sein mag — in einem bestimmten
Punkt einen Schritt nach vorn getan hat: im Bewufltsein des grundle-
genden Widerspruchs, den der christliche Glaube auf unserem Erdteil er-
lebt. Wie kann es soviel Ungleichheit, soziale Siinde und institutionali-
sierte Ungerechtigkeit auf einem Erdteil geben, auf dem die grofie Mehr-

14 Vgl. L. Borr, Puebla: Ganhos, avangos, questdes emergentes, in: REB 39
(1979), 43—64.
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heit christlich ist? Warum beuten Christen Christen aus? Die Antwort
lautet: Der eine Glaube mufl Werkzeug der Befreiung und der Ermogli-
chung von Gemeinschaft, Mitsprache und Beteiligung auf allen Ebenen
werden®. In diesem Sinn herrschte in Puebla grofie Einmitigkeit und
weitgehende Ubereinstimmung.

1. Zwei mogliche Interpretationsweisen des Puebla-Dokuments

Da in der lateinamerikanischen Kirche wie auch in der lateinamerika-
nischen Gesellschaft insgesamt starke Spannungen herrschen, die sich
auch in Puebla niederschlagen, kann man sich das bisch6fliche Papier nach
zwei Grundmodellen aneignen und auch entsprechend lesen. Der Ein-
stiegspunkt fiir das jeweilige Verstindnis sind unterschiedliche gesell-
schaftliche Orte und Praktiken.

a) Die Deutung auf der Ebene der orthodoxen Lehre

Man kann die Puebla-Texte von der pastoralen Praxis eines Christen-
tums her lesen, das sich auf gottesdienstliche und religiose Praktiken
konzentriert und fiir das vor allem die rechte Lehre wichtig ist. In der
Regel entwickeln Christen, die den Glauben so leben, keine sehr grofie
Sensibilitat fiir die geschichtlich-gesellschaftlichen Herausforderungen.
Stattdessen betonen sie die Transzendenz und neigen dazu, die Forde-
rungen nach Engagement und Veridnderungen zu spiritualisieren. Themen
wie Befreiung, soziale Siinde, soziale Umkehr der Strukturen usf. werden
zwar nicht abgelehnt, wohl aber im Rahmen von Kategorien aufgenom-
men, die ihren geschichtlichen und analytischen Inhalten nur unsach-
gemaf entsprechen und ihre geistig-geistliche und metaphysische Dimen-
sion herausstellen. Einige Beispiele fiir eine solche Aneignung der Puebla-
Texte:

Die Grundlosung in Puebla lautet: Evangelisierung zu Gemeinschaft
und aktiver Mitwirkung'®. In einer rein systemimmanenten Perspektive
kann man Evangelisierung vor allem als Mitteilung und Verkiindigung
— in der reinsten Form — der Lehrinhalte iiber Jesus, die Kirche und
die gottliche Wahrheit iiber den Menschen verstehen. Dies findet sich
auch tatsichlich in den entsprechenden Kapiteln des Puebla-Dokuments..

Die Losung ,Gemeinschaft und aktives Mitwirken“ kann man auf drei
Ebenen betrachten, auf einer utopischen, einer ethisch-kritischen und
einer analytisch-geschichtlichen”. Auf der utopischen Ebene stellen

15 Vgl. L. A. Gomez pE Souza, Puebla y las praticas populares en América
Latina, in: Puebla 8 (1979), 151—168.

18 Vgl. J.B. LisAnto, Comunhdo e participagdo, in: Convergéncia 12 (1979),
161—172; A. Anroniazzi, Comunhédo e participagaio — Como Puebla usa suas
palavras-chaves, in: Puebla 6 (1979). Puebla verwendet 39mal die Losung ,Ge-
meinschaft und Mitwirkung®, 158mal ,Gemeinschaft“, 77mal ,Mitwirkung®,
32mal das Verbum ,mitwirken®, 11mal das Adjektiv ,auf Mitwirkung bezogen®,
so daf sich ein Gesamt von 316 ergibt.

17 Vgl. J. B. LipAnto, Comunhao e participagao, aa0.
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Gemeinschaft und Mitwirkung die grofle christliche Utopie dar, das
heiflit eine Wirklichkeit, deren volle Realisierung iibergeschichtlich und
endzeitlich ist und die als solche unentwegt Gegenstand der Hoffnung
und der christlichen Verkiindigung ist. Gemeinschaft und Teilhabe sind
in Jesus Christus freilich auch schon gegenwartige, in bezug auf das
Reich Gottes aber erst zukiinftige Realititen, obgleich wahr ist, daf} sie
als Antizipation und in begrenzter und briichiger Gestalt auch schon
Wirklichkeiten der Kirche sind. Die Utopie setzt Krifte frei, die die
Geschichte verdndern in Richtung auf eine je gréfiere Verwirklichung
des utopischen Inhalts noch innerhalb der Zeit.

Gemeinschaft und Beteiligung kdénnen aber auch die Rolle einer
ethisch-kritischen Norm spielen, nach der sich die Gesellschaft beur-
teilen lassen mufi. In diesem Sinn missen wir voll Bitterkeit feststellen,
daB es in unserer gesellschaftlich-geschichtlichen Wirklichkeit keine
Gemeinschaft und Mitwirkung gibt. Die Briiderlichkeit ist an gar zu
vielen Stellen zerbrochen. Allgemeine Armut und institutionalisierte
Ungerechtigkeit herrschen allenthalben. Mit der Kritik sollen die gesell-
schaftlichen Krifte mobilisiert werden, und die Christen sollen veranlafit
werden, sich fir die Schaffung von Gemeinschaft und Mitwirkung zu
engagieren.

Schlieflich kann man Gemeinschaft und Etwas-zu-sagen-haben auch
im historisch-analytischen Sinn verstehen. Im Mittelpunkt des Interesses
stehen jetzt die historischen Vermittlungen, die Gemeinschaft und Mit-
redenkénnen méglich machen. Zu diesem Zweck mufl die Wirklichkeit
analysiert werden, und zwar mit Instrumenten, die auch wirklich an die
realen Wurzeln der Mifistinde heranreichen. Eine solche Analyse kon-
nen Theologie und Ethik allein aber nicht leisten. Dazu bedarf es viel-
mehr auch der theoretischen Instrumente der Sozialwissenschaften. Das
eigentliche Problem besteht dabei nicht so sehr im Kampf gegen die
institutionalisierte Ungerechtigkeit. Das wire gar zu vage. Kampfen
mufl man stattdessen gegen ungerechte Strukturen. Das ist konkret. Es
geht also darum, gesellschaftliche Mechanismen der Gemeinschaft und
der aktiven Mitwirkung zu schaffen, aus denen sich dann die Gerechtig-
keit ergibt. Gemeinschaft und Mitsprache sind das Ergebnis symmetri-
scherer und gerechterer Verhaltensweisen in der Gesellschaft, Politik,
Wirtschaft und Kultur. In den Vermittlungen liegt der Kern des Pro-
blems*,

Man kann Puebla aus einer Perspektive deuten, die iiber den ersten
utopischen Schritt nicht hinauskommt. Eine Verkiindigung, die auf

18 Der diesbeziigliche Text in dem Puebla-Beschlufl ist vollig klar: ,Allerdings
gibt es in diesem Leben nur dann echte Gemeinschaft und Mitwirkung, wenn
sie auf die ganz konkrete Ebene der zeitlichen Realititen bezogen werden, so
dafi Verfiigung, Gebrauch und Verdnderung der Giiter der Erde, der Kultur,
der Wissenschaft und der Technik zu einer gerechten und briiderlichen Herr-
schaft der Menschen iiber die Welt werden. Nicht ausgenommen ist die Ach-
tung vor der Okologie® (Nr. 327).
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dieser Ebene stecken bleibt, ist idealistisch und rhetorisch. Mit der Ver-
kiindigung und Predigt von Gemeinschaft und Beteiligung wird weder
das eine noch das andere historisch konkret. Auch Gebet, Gottesdienst,
Liturgie und Katechese allein tun es nicht. Damit die Strukturen, die
zu Briichen in der Gesellschaft fithren, durch andere ersetzt werden
konnen, in deren Konsequenz wirklich Gemeinschaft und aktives Mit-
wirken liegen, bedarf es einer konkreten Praxis. Wer die notwendigen
Vermittlungen iiberspringt, hohlt das Programm ,Gemeinschaft und
Beteiligung® aus. Die hier angedeutete Gefahr besteht in einer Reihe
vollig idealistischer Deutungen der Puebla-Texte.

Zweitens kénnte man sich Puebla aus der ethisch-kritischen Perspek-
tive aneignen. Dann geht es um prophetische Anklagen und scharfe
Kritik. Aber auch diese rhetorische Praxis reicht allein nicht aus, obwohl
sie insofern richtig ist, als es ohne sie zu keiner Bewufitwerdung von den
Widerspriichen in der Wirklichkeit kommt. Im allgemeinen aber lassen
es die Vertreter dieser Konzeption mit ziindenden und moralisierenden
Ansprachen bewenden, mit denen sie den Leuten ins Gewissen reden.

Die einzige sachgerechte Interpretationsweise ist schlieBlich die, die
den utopischen Horizont wie auch die ethisch-kritische Norm bertick-
sichtigt und beides in historisch-gesellschaftliche Praxisvermittlungen
umsetzt, um so die Lage effektiv zu verdndern. Spannungen und Kon-
flikte, die bei solch einem konkreten Engagement nicht auszuschliefen
sind, werden hier nicht als Widerspriiche zu Gemeinschaft und Teilhabe
oder als Verneinung des einen oder des anderen angesehen, sondern als
Faktoren, die aufbauen helfen, und als Preis, der fiir echte Gemeinschaft
und Mitwirkung gezahlt werden mufi (vgl. Nr. 1228). In diesem Zusam-
menhang hat die Theologie der Befreiung ihren Ort. Da es weder Ge-
meinschaft noch Mitsprache gibt, brauchen wir einen Prozefl, der uns
von den Mechanismen der Unterdriickung befreit und uns einer Befrei-
ung zu Gemeinschaft und Teilhabe entgegenfithrt. Was in Puebla an
expliziter Theologie vor allem in bezug auf Jesus und die Kirche erar-
beitet wurde, spiegelt eine vorrangige Sorge um die Reinheit der Lehre
wider. Viele Konferenzteilnehmer hatten Angst vor irgendwelchen Ver-
kiirzungen und meinten deshalb, die orthodoxe Lehre auch ihrerseits
betonen zu miissen. Diese Einstellung — die an sich berechtigt ist, weil
ja die christliche Gemeinde ein Recht darauf hat, die ganze Wahrheit
iiber Jesus Christus zu erfahren — verdeckt jedoch zu einem grofien Teil
(wenn-auch nicht zur Ganze) die andere Perspektive, in der es darum
geht, Jesus und die Kirche im engen Bezug zu den Herausforderungen
zu verkiindigen, die die lateinamerikanische Wirklichkeit darstellt und
die im ersten Teil des Dokuments analysiert werden. Sowohl die Christo-
logie als auch die Ekklesiologie stellen einen Kompromif§ zwischen diesen
zwei Sehweisen dar, der einen vorrangig dogmatisch-lehrhaften (Wer
ist Jesus, was ist die Kirche?) und der anderen eher heilsgeschichtlichen
(Wie handelt Jesus, wie wird die Kirche prasent?).
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Die explizite Christologie von Puebla® hat nicht viel zu tun mit dem
ersten Teil des Dokuments {iber die pastorale Wirklichkeit in Latein-
amerika. Den ersten Teil hatten die Bischéfe mit dem Satz beendet: ,Mit
einem Wort, unser Volk wiinscht eine ganzheitliche Befreiung® (Nr. 141).
Sodann stellen sie die Frage: ,Welche Wege der Befreiung weist uns
Gott?“ (Nr. 163). Im pastoralen Teil heifit es: ,Die katholische Schule
muf} ausdriicklich Christus als den Befreier verkiindigen® (Nr. 180). Die
beherrschende Perspektive ist die einer epiphanischen Christologie, will
sagen: Jesus verwirklicht und offenbart den Plan Gottes, in dem alles
klar und durchsichtig ist und in den Tod und Leben Jesu harmonisch
hineinpassen. Der universale Charakter der Lehre wird noch einmal
betont: die Grunddogmen der Inkarnation, das wahre Mensch- und
Gottsein Jesu, die Heilsbedeutung seines Todes am Kreuz usf. Aber zu
Konkretisierungen dieser metaphysischen Feststellungen kommt es nicht.
So miifite man fragen, was fiir eine Art Mensch Jesus war. Jesus war
nicht der Kaiser, der ja auch Mensch ist, sondern ein Armer, der Soli-
daritit mit den Armen iibte. Der Gott in Jesus ist nicht irgendein Gott
schlechthin, sondern der fleischgewordene Gott, der sich unsere
Schwichen zu eigen macht und statt des Reichtums die Armut vorzieht.
Wenn die Bischofe Vermittlungen dieser Art ins Auge gefafit hitten,
hitten sie auch die andere Seite, die heilsgeschichtliche Dimension der
Christologie, angehen konnen, der ebenso an Vermittlungen wie auch
an den Taten Jesu liegt. Eine solche Christologie — die keineswegs der
anderen ihren Wert bestreitet, denn das Problem besteht nicht darin,
sich fiir die eine oder die andere entscheiden zu miissen, sondern in der
Zuordnung der einen zu der anderen — erweist sich als geeigneter denn
die andere, die Fragen zu erfassen, die unsere konflikttrichtige, von
Unterdrickung gequilte und von Verlangen nach Befreiung geprigte
gesellschaftliche Wirklichkeit stellt. In dem Teil des christologischen
Kapitels, in dem es um die Worte und Taten Jesu geht, finden sich
immerhin Spuren dieser befreienden Dimension. Leider stehen sie bezie-
hungslos neben dem anderen, eher lehrhaften und metaphysischen Teil
und muten einfach angefiigt an, ohne praktische Konsequenzen.

Uber die explizite konservative Christologie hinaus — die das, was
sehr viele christliche Gemeinden auf unserem Erdteil erfahren und was
die lateinamerikanische Theologie in dem Begriff Jesus Christus der
Befreier zu erfassen sich bemiiht, einfach {ibergeht — findet sich in den
pastoralen Abschnitten aber noch eine implizite Christologie. Hier tritt
nun doch das Bild eines Jesus Christus als des Befreiers zutage, der sich
u. a. vorrangig fir die Armen entschied und das Reich Gottes als voll-
kommene und ganzheitliche Befreiung durch Gott verkiindete und in
seinen befreienden Taten auch verwirklichte. Dieses ist die wahre

19 Vgl. J. Soerino, Reflexiones sobre el documento de Cristologia de Puebla,
in: Puebla 4 (1979), 237—248; C. CariMan, O Seguimento de Cristo hoje na
América Latina, in: Convergéncia 12 (1979), 8394—404; A.F. AnpErson/G. Gor-
GULHO, Puebla e o Antincio de Jesus Cristo, in: Puebla aa0., 86—101.
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Christologie, die die grofien Optionen der lateinamerikanischen Kirche
in ihrem Engagement fiir die umfassende Befreiung ihrer Volker tragt.

Eine &hnlich kritische Beobachtung kann man zu dem Abschnitt
machen, der von der Wahrheit iiber die Kirche (Nr. 220—281) handelt®.
Da die Bischofe offensichtlich einen Einstieg von der Lehre her wollen,
gehen sie nicht von der evangelisierenden Kirche (Praxis) aus, wie das
das Apostolische Schreiben Evangelii Nuntiandi (Nr. 15) tut, sondern
von der orthodoxen Lehre iiber die Kirche (Theorie). Die ekklesiolo-
gischen Experimente, die an vielen Stellen in direktem Kontakt mit der
Gesellschaft und dem Befreiungsengagement laufen, werden gar nicht
erst aufgegriffen, ganz zu schweigen von einer Vertiefung. Stattdessen
ergeht man sich in der klassischen Lehre iiber die Kirche. Durch die
gesamte Darstellung klingt ein polemischer Ton hindurch, der offenbar
mit allem Nachdruck herausstellen soll, was man als bedroht empfindet.
Das Ganze zeugt von einer ausgesprochenen Kurzsichtigkeit, weil es
nicht einmal Errungenschaften ausschopft, die sich schon das Zweite
Vatikanische Konzil und das Apostolische Schreiben Evangelii Nuntiandi
zu eigen gemacht haben. Die Kirche wird nicht in ihren drei Grund-
saulen — Christus, Geist und Welt — betrachtet, sondern fast aus-
schliefilich in der einen Saule Christus. Uberdies wird das Verhiltnis
Kirche—Christus stark juridisch verstanden. Die Kirche wird nicht aus
dem Gesamt des Geheimnisses Christi geboren, aus seinem Leben, seinen
Worten, seiner Zuwendung zu den Armen, seinen Auseinandersetzungen
mit den Michtigen seiner Zeit, seinem Tod, seiner Auferweckung und
seiner Himmelfahrt, sondern aus einem willentlichen Akt, den er Petrus
gegeniiber duflert (vgl. Mt 16,18; Nr. 222). Die Verbindung zwischen
dem institutionellen Charakter der Kirche einerseits und der Autoritat
der Hierarchie andererseits wird zu eng und unzutreffend dargestellt,
weil die Kategorie Volk Gottes nicht dazu herangezogen wird, die Macht-
verteilung in der christlichen Gemeinde neu zu definieren. Die Bischofe
verwenden einen vertikalen Autoritatsbegriff: ,Die Rolle der Hirten
ist vor allem die von Vitern... Die Einheit der Kinder richtet sich grund-
satzlich nach oben aus“ (INr. 248). So wurde die einzigartige Chance ver-
tan, das Kirchenbild aufzuhellen, das latent in der pastoralen Praxis der
groflen Mehrheit der lateinamerikanischen Bischéfe steckt, die sich ganz
schlicht und briderlich mit dem Volk identifizert haben.

In diesem Interpretationsschema werden Christus und die Kirche in
sich selbst betrachtet, ohne Bezug zu der Wirklichkeit, in der wir nun
einmal leben®. Im Grunde funktioniert eine Art Mechanismus der wah-

20 Vgl. R. MuRNoz, Sobre el capitulo ecclesiolégico de las conclusiones de Puebla,
in: Puebla 3 (1979), 141, 151; A. Anrtoniazzi, Os ministérios eclesiais segundo
o documento de Puebla, in: Convergéncia 12 (1979), 413—424.

2 In diesem Zusammenhang zitieren die Puebla-Beschliisse verschiedene Male
die Worte des Papstes: ,Die Kirche braucht nicht auf Systeme und Ideologien
zuriickzugreifen, um die Befreiung des Menschen zu lieben und zu verteidigen
und um bei ihr mitzuwirken . . .
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ren Lehre. Wenn die Orthodoxie nur erst garantiert ist, dann wird es zu
den Veridnderungen in der uns umgebenden Wirklichkeit von selbst
kommen.

b) Die Deutung auf der Grundlage
der pastoralen Praxis

Eine andere Deutung des Schlufdokuments von Puebla ist dann méglich,
wenn man die pastorale Praxis der Kirche innerhalb der Gesellschaft
zum Ausgangspunkt nimmt. Fiir diese Interpretationsweise ist nun der
erste Teil des Papiers, in der die lateinamerikanische Wirklichkeit aus
geschichtlicher und soziokultureller Sicht verhandelt wird, von entschei-
dender Wichtigkeit. Hier wird ndmlich eine Analyse geliefert, die allen
Forderungen nach Genauigkeit gerecht wird. Zunichst einmal ist diese
Analyse alles andere als distanziert, sondern ganz aus der Sicht der
Armen® konzipiert worden und steht damit in der Linie von Medellin
(Nr. 25). Ein Satz, der in der urspriinglichen Fassung des Puebla-Textes
gestanden hatte, dann aber gestrichen wurde, ist ganz eindeutig: ,Aus
dem Gesichtswinkel der ganzheitlichen Befreiung betrachten wir die
zehn Jahre zwischen Medellin und Puebla als Jahre des Wandels, aber
auch von Frustration und Kontrasten“ (in der urspringlichen Zahlweise
Nr. 15, der Satz miifite in der endgiiltigen Zihlweise nach dem Zitat
aus Evangelii Nuntiandi in der Nr. 26 folgen). Die Perspektive der
ganzheitlichen Befreiung ist der Blickwinkel, aus dem die armen Klassen
und unser Volk die Wirklichkeit betrachten (Nr. 141).

Die Anndherung an die vorfindliche Realitdt setzt auf vier verschie-
denen, gleichwohl miteinander verbundenen Ebenen ein. Auf der
intuitiven FEbene erscheint der Abstand zwischen Reichen und
Armen als ein Skandal (Nr. 28), ein Widerspruch zum Christsein
(Nr. 87) und als die verheerendste und erniedrigendste Geiflel (Nr. 29).
Auf der zweiten, analytischen Ebene geht es um die Analyse der
Situation der Armut. Dazu bedarf es eines feineren theoretischen Instru-
mentariums. Die Bischofe kommen in diesem Punkt zu dem Schlufi, dafl
die Situation der Armut ,keine zufillige Phase, sondern das Produkt
bestimmter wirtschaftlicher, gesellschaftlicher und politischer Zusammen-
hiinge und Strukturen ist* (Nr. 30). Die Armut ist also nicht einfach da,
ohne daf} irgendjemanden die Schuld trife, sondern sie wird in einem
Prozefl der Enteignung produziert. Auf der ethischen Ebene wird
die allgemeine Armut als ,Situation der Ungerechtigkeit® (Nr. 90, 509,
562) angeklagt. Damit ist jeder Interpretation, die in der Armut etwas
vermeintlich Menschliches und Gutes sieht, die Berechtigung entzogen.
Schlieflich kommen wir zur theologischen Ebene. Die Kirche
sieht hier eine ,Situation der sozialen Stinde“ (Nr. 28, 487). Es geht also
nicht nur darum, daf die gesellschaftlichen Bindungen abgerissen wer-

22 .. A. Gomez pE Souza, Documento de Puebla: Diagnéstico a partir dos
pobres, in: REB 39 (1979), 64—87.
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den (Ungerechtigkeit), sondern um etwas noch viel Schwerwiegenderes,
um einen Bruch mit Gott. Die Kirche mochte teilhaben an ,den Angsten,
die aus der Armut entstehen® (INr. 27), wie auch an dem Verlangen des
Volkes nach ganzheitlicher Befreiung (Nr. 141): ,Die Kirche hat die
Pflicht, die Befreiung von Millionen von Menschen zu verkiinden, von
denen viele ihr selbst angehéren, die Pflicht zu helfen, dafl diese Be-
freiung Wirklichkeit wird, fiir sie Zeugnis zu geben und mitzuwirken,
daf} sie ganzheitlich erfolgt® (Nr. 26).

Wenn also die Wirklichkeit in dieser Weise analysiert wird, kommt
die Kirche nicht an einem tdtigen Engagement vorbei. Wir stehen damit
vor der Frage: Wie konnen der Glaube und die Botschaft Jesu — unter
Wahrung ihrer transzendenten Bedeutung — zu einem gesellschaftlichen
Prozef beitragen, der zu mehr Gerechtigkeit, Mitwirkung und Gemein-
schaft unter den Menschen fiihrt? Die Beantwortung der Frage setzt eine
Reflexion auf die christologischen und ekklesiologischen Grundlagen
voraus, die den Beitrag der Kirche erst als christlich ausweisen. Hier
ist demnach der Ort einer Christologie der Befreiung und einer poli-
tischen Ekklesiologie im positiven Sinn des Wortes*. Es dreht sich also
absolut nicht darum, irgendetwas von der ganzen Wahrheit iiber Jesus
Christus, als wahren Menschen und wahren Gott, in Abrede zu stellen.
sondern darum, die befreienden Dimensionen der Person, der Taten
und der Botschaft Jesu in der von der Wirklichkeit gebotenen Weise
herauszustellen und zu thematisieren. Diesem Auftrag kommt das Puebla-
Papier freilich nicht ganz nach. Aber er wird implizit in allen pastoralen
Passagen beriicksichtigt, insbesondere in den Abschnitten iiber Evan-
gelisierung, Befreiung, ganzheitliche menschliche Férderung, Ideologien
und Politik, tiber die vorrangige Entscheidung fiir die Armen und iiber
das Engagement der Kirche bei denen, die Verantwortung tragen fiir
die pluralistische Gesellschaft, fiir die menschliche Person, die nationale
und internationale Gemeinschaft. Weiterhin geht es nicht darum, noch
einmal die orthodoxe Lehre darzustellen, wie sie ja schon bekannt ist
und von der christlichen Gemeinschaft auch akzeptiert wird. Das An-
liegen besteht vielmehr darin, alle die Themen und Aspekte heraus-
zuarbeiten, die sich direkt auf unsere Situation der Unterdriickung
beziehen.

Auf dem Hintergrund dieser Forderung nach einer Praxis, die zur
Befreiung fithrt, werden dann die Themen relevant, die in dem Puebla-
Text einigermaflen grindlich und verbindlich entwickelt werden: die
politische und gesellschaftliche Dimension des Glaubens (Nr. 515), die
Tatsache, daff die Evangelisierung befreiend wirken mufl (Nr. 485, 487,
490), die Notwendigkeit einer vorrangigen Entscheidung fiir die Armen,

28 Eine gute Zusammenfassung der Analyse der Wirklichkeit findet sich in den
Nummern 1207—1209.

24 Vgl. L. Borr, Jesucristo liberador — Una visidn cristolégica desde Latino-
américa oprimida, in: Jesucrislo en la histéria y en la fe, Salamanca 1978,
173—200.
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die Verbindung zwischen Befreiungsengagement und Heil in Jesus
Christus (Nr. 488—485), mit einem Wort: Die Forderung, dafl unsere
ganze pastorale Praxis ,angesichts unserer Gemeinschaft und Solidaritat
mit den Armen® (Nr. 974) neu definiert wird.

Wir gehen davon aus, dafl dieses Verstindnis dem Gesamtentwurf und
dem Geist des Puebla-Dokuments am besten gerecht wird.

2. Die zehn Schwerpunkte des Puebla-Beschlusses

Puebla ist — sagte Jomannes Paur II. — ein bestimmter Geist, eine
Antwort auf die Notwendigkeiten und Herausforderungen des latein-
amerikanischen Erdteils®. Der Text ist allein aus sich selbst nicht ver-
stindlich. Um ihn zu verstehen, mufl man ihn lesen im Kon-text des
Weges, den die Kirche geht, und des umfassenden Prozesses, den sie
erlebt. Puebla ist eine Momentaufnahme innerhalb eines langen Pro-
zesses, der schon mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil und mit Medellin
beginnt. Deshalb liegt der Ausgangspunkt nicht eigentlich in den ver-
schiedenen Theologien, sondern in der pastoralen Praxis, um die sich
die Kirche seit zehn Jahren bemiiht und die inzwischen auch den Ton
angibt. Von der Warte einer engagierten Kirche, die mehr und mehr
sich bemiiht, von der Peripherie her zu handeln und zu denken, gewinnt
der Text an Gewicht. Wer den Bezug zu dieser kirchlichen Praxis
iibersieht, dem mag das Papier theologisch mittelmiflig und pastoral
unbedeutsam erscheinen. Aber, wie gesagt, das, was den Weg der Kirche
seit Medellin kennzeichnet, ist der Wechsel ihres gesellschaftlichen
Ortes. Hieraus ergibt sich, daf die Kirche ihren Auftrag neu definiert
und sich in die Gesellschaft der Unter-menschen begibt. Die wesent-
lichen Entscheidungen, die das Bild der Kirche prigten, waren und sind
auch weiterhin etwa folgende Faktoren: Die Kirche taucht in das Volk
ein, begibt sich unter die Armen und setzt sich fiir die Befreiungsbewe-
gung, fiir eine Stirkung der Teilkirche und fiir die Schaffung und Aus-
breitung der kirchlichen Basisgemeinden ein. Dabei bedeutet dieser
geschichtliche Standortwechsel fiir die Kirche — was Puebla an verschie-
denen Stellen auch ausdriicklich anerkennt (Nr. 79, 83 usf.) — Mifiver-
stindnisse, Verfolgungen und in einigen Fillen sogar die hochste Prii-
fung des Martyriums. Wer diesen Weg der Kirche nicht wiirdigt, wird
Puebla und die Bestitigung — Firmung —, die es fir die in Medellin
empfangene Taufe bedeutet, nicht verstehen konnen.

Auf der Grundlage dieser Hermeneutik meinen wir zehn Schwerpunkt-
themen ausmachen zu konnen, die das ganze Gewebe des Dokuments
trotz der angesprochenen Briiche durchziehen®. Die Themen bekraf-

% In seinem Schreiben, mit dem er das SchluRdokument von Puebla approbiert.
2 Vel. L. Borr, Puebla: Ganhos, avancos, questdes emergentes, in: REB 39
(1979), 43—64, bes. 49—53; Ci. Borr, Introdugio & leitura das concluses
de Puebla, in: Puebla 3 (1979), 129—141. Vgl. weiterhin die umfassende Ein-
leitung in das Puebla-Dokument von J. B. LisAnto, Sdo Paulo 1979.
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tigen, bestitigen und vertiefen die Klrche auf ihrem schon seit Medellin
eingeschlagenen Weg.

2.1 Bestdtigung der Methode: Aus der Wirklichkeit
gelebter und reflektierter Glaube

Schon die duflere Anordnung des Materials in der Puebla-Verlautba-
rung ist sehr bezeichnend. Sie fufit auf einer Methodologie, die sich
schon bewihrt hat in der Praxis der christlichen Gemeinden an der
Basis®” wie auch in der theologischen Reflexion des Erdteils, die geprigt
ist von der Theologie der Befreiung: analytisch sehen, theologisch
urteilen und pastoral handeln Das Dokument beginnt mit
einer weit ausholenden kritischen Analyse der gesellschaftlichen Wirk-
lichkeit Lateinamerikas und deckt die wesentlichen Angste und Hoff-
nungen unserer Volker auf. Es folgt eine theologische Reflexion, deren
Funktion darin bestehen sollte, die im analytischen Teil beschriebenen
Herausforderungen im Licht des Glaubens zu durchdenken. Schliefilich
werden mogliche Wege einer pastoralen Praxis erarbeitet, die sich als
Imperative aus der Analyse und aus der theologischen Reflexion ergeben
und ein effektives Engagement in der Wirklichkeit ermdglichen sollen.
Auch jedes einzelne Kapitel ist nach derselben Methodologie angelegt:
Lagebeschreibung, theologische Kriterien und pastorale Entscheidungen.

Jede echte Theologie ist ,ante et retro oculata“, das heifit sie hat
zwei Augen, von denen sie eines auf die Gegenwart richtet und die
Zeichen der Zeit erfaflt, wihrend das andere in die Vergangenheit
schaut, wo in Jesus Christus das Heil anbrach. Im Lichte dieses in der
Vergangenheit eroffneten Heils haben wir nun die Zeichen der gegen-
wirtigen Zeit zu verstehen, um so den Glauben in inkarnierter und be-
freiender Form in der Geschichte leben zu konnen. Die hier angewandte
Methodologie kommt damit in einer weitestgehend sachgerechten Form
diesem Grundauftrag jeder Theologie nach und iberwindet so alle
Arten von theologischem Idealismus, zu dem es dann kommt, wenn
der Glaube in sich selbst und fiir sich selbst gedacht und von seiner
Gestaltwerdung in der Zeit entbunden wird. Der christliche Glaube ist
an erster Stelle keine Theorie, sondern eine Praxis, die zwar ihre Theorie
auch beinhaltet, wobei diese aber nie — ohne zu denaturieren — ohne
Bezug zur Praxis (in klassischer Formulierung: ohne sich um das
Wachsen in Glauben, Hoffnung und Liebe zu kiimmern) gedacht wer-
den darf. Das erste Wort hat die gesellschaftlich-geschichtliche Wirk-
lichkeit. Allerdings darf man unter den gegenwirtigen Bedingungen
nicht naiv und blaudugig an die Wirklichkeit herangehen. Wer so
handelt, wire ein Opfer des Empirismus, der unfdhig ist, die eigentlichen
Mechanismen aufzudecken, nach denen die Gesellschaft funktioniert.
Aber auch eine rein funktionalistische Analyse ist unzureichend, weil

27 Vgl. z. B.: Berichte aus den Basisgemeinden — Treffen in Jodo Pessoa (19.—
28. 7. 1978), in: SEDOC 11 (1979) (die ganze Nummer, 257—448).
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es dieser vor allem um Institutionen und deren Funktion oder Dis-
funktion im gesellschaftlichen Gesamt geht. Wenn man die funktionalisti-
sche Schweise in Aktionen iibersetzt, hat man es mit bloflem Reformis-
mus zu tun. Die einzelnen Teile werden zum Funktionieren gebracht,
aber das Ganze kommt nicht hinreichend in den Blick. Worauf es aber
ankommt, ist, daf die Produktivkrafte mit ihren Spannungen und Kon-
flikten analysiert werden, weil sie die Grundlage der Institutionen und
der geschichtlich-gesellschaftlichen Bewegung sind. Puebla greift in
seiner Beschreibung der lateinamerikanischen Wirklichkeit tatsdchlich
zur strukturellen Analyse dieser Krifte und klagt die ,Systeme® an, die
,Strukturen® und die ,Mechanismen®, die ,auf Kosten immer mehr
verarmender Armer Reiche (erzeugen), die immer reicher werden (Nr.
30; vgl. Nr. 64, 70, 4387, 778, 1136, 1258). Die Analyse wird dann auf
die verschiedenen Faktoren ausgeweitet, die das gesellschaftliche Ganze
bilden: Geschichte, Wirtschaft, Politik, Kultur, Ideologie und Religion.

Das Hauptproblem dieser Methode, die stets bei der (sozioanalytisch
gedeuteten) Wirklichkeit einsetzt, besteht in der Frage, wie man drei
unterschiedliche Diskurse miteinander verbinden kann: die sozio-ana-
lytische, die theologische und die pastoral-praktische Rede. Daff das
moglich ist, belegt das theoretische Produkt der Theologie der Be-
freiung, der es ab einer bestimmten Phase ihrer Entwicklung tatsichlich
gelungen ist, sowohl den Theologismus (Theologie als einzig berechtigte
Form, die Realitat der Gesellschaft zu denken und zu artikulieren) als
auch den Soziologismus (Sozialwissenschaften als einzig legitime Rede)
als auch die ,Zweisprachigkeit* (paralleles Nebeneinanderherlaufen der
beiden Sprachen ohne jede Verbindung) als auch die semantische Ver-
mischung (mifigliickte Vermischung der beiden Sprachen) zu iberwin-
den®®. Leider erliegt Puebla in vieler Hinsicht der Gefahr der ,Zwei-
sprachigkeit®. Seiner expliziten Theologie tber Christus, die Kirche und
die Evangelisierung mangelt es an einer sachgerechten Verbindung zur
gesellschaftlichen Analyse. In den Abschnitten jedoch, in denen man
keine Angst um die Orthodoxie zu haben brauchte und in denen sich
die Bischofe als Hirten ausdriicken konnten (in allen iibrigen Teilen des
Papiers), da gelang die Artikulation zwischen Situation, Reflexion und
Aktion.

Aber die Methode als solche bleibt anerkannt. Ja es heifit sogar: ,Die
Gemeinden und ihre Mitglieder miissen in einer geeigneten Methode
zur Analyse der Wirklichkeit erzogen werden, um dann vom Evan-
gelium her diese Wirklichkeit zu reflektieren, sich fir die not-
wendigen Ziele und geeigneten Mittel und Wege entscheiden und
diese dann moglichst rationell fiir die Evangelisierungsarbeit einsetzen
zu konnen“ (Nr. 1807). Die Bischofe legen ein duflerst wichtiges Be-
kenntnis ab: Seit der Grindung des CELAM im Jahre 1955 bis heute

28 Das grundlegendste Werk zur Frage der Methodologie ist das Buch: Cr. Borr,
Teologia e Prdtica — A teologia do politico e suas mediagées, Petropolis 1978.
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oist die Kirche zu einem immer klareren und zunehmend vertieften
Bewufitsein gelangt, dafl die Evangelisierung ihre Hauptaufgabe ist und
daf} sie diese Aufgabe nicht erfiillen kann ohne ein stindiges Bemiihen
darum, die Wirklichkeit kennenzulernen und die Botschaft dyna-
misch, neu, attraktiv und iiberzeugend an die Menschen von heute an -
zugleichen® (Nr. 85).

22 Drei prophetische Anklagen

Die Situation der duflersten Armut und institutionalisierten Unge-
rechtigkeit (Nr. 46, 536, 562, 1259 usf.) ,steht in enger Verbindung mit
dem Ausdehnungsprozef des liberalen Kapitalismus“ (Nr. 437). Freilich
ist dieser nicht die einzige, wohl aber die hauptsichliche Ursache. Er
erscheint in den Konkretionen des ,internationalen Geldimperialismus®
(Nr. 312) und des ,Neokolonialismus* (Nr. 26), mit ,neuen Formen
der supranationalen Herrschaft* (Nr. 1264—1265; 427, 501, 1065). Der
Kapitalismus wird mit Vokabeln verurteilt, mit denen man frither auf
den Marxismus zielte. Er ist ein ,System der Siinde® (Nr. 92: so im
urspriinglichen Puebla-Text, in der revidierten Bogoti-Formel jedoch:
~ein System, das deutlich von der Siinde gekennzeichnet ist*), ,Materia-
lismus® (Nr. 55, 1065), ,die Idolatrie des individuellen Reichtums® (Nr.
542, 494), ,ein geschlossener Humanismus® (Nr. 546) und ,praktischer
Atheismus® (Nr. 546). Diese formelle Verdammung des kapitalistischen
Systems ist auf unserem Erdteil von grundlegender Wichtigkeit, weil es
ja das herrschende System ist und von sehr vielen Christen verteidigt
wird.

Um sein Projekt verwirklichen zu konnen, braucht das System Ge-
waltregime, die die Bischofe in Puebla scharf verurteilen, weil sie zu
wachsender Unterdriickung (Nr. 508; vgl. Nr. 46, 793) und stindigen
Verletzungen der Menschenwiirde (Nr. 41, 1259) fithren.

Die zweite Verurteilung, die mit dem Kapitalismus zu tun hat (Nr.
547), trifft die Doktrin der Nationalen Sicherheit, weil sie ,die um-
fassende Mitsprache des Volkes an den politischen Entscheidungen
unterdriickt® (Nr. 547) und sich ,als ein Absolutum darstellt, das die
Einzelpersonen ausschaltet und in dessen Namen die Unsicherheit des
einzelnen institutionalisiert wird“ (Nr. 814), Mit ihrem Absolutheits-
charakter ,ist sie nicht in Einklang zu bringen mit dem christlichen
Menschenbild® (Nr. 549), obwohl es Leute gibt, ,die ihre Haltungen
mit einem subjektiven Bekenntnis zum christlichen Glauben verbrimen®
(Nr. 49).

Die dritte Verurteilung wird gegen den Marxismus (Nr. 543—546)
ausgesprochen. Der Rahmen, in dem das geschieht, ist die Uberlieferung
der Sozialenzykliken. Gleichwohl bleibt die Anerkennung nicht unaus-
gesprochen, dafl ,er aus einer positiven Kritik am Fetisch des Marktes
und an der Miflachtung des Werkes der menschlichen Arbeit entstan-
den ist (Nr. 548).
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28 Die gesellschaftliche und politische
Dimension des Glaubens

Wenn die Diagnose der gesellschaftlichen Wirklichkeit zu der An-
klage fithrt, dal wir in einer ,stindigen Verletzung der menschlichen
Wiirde* (Nr. 41), in einem ,schweren strukturellen Konflikt® (Nr. 1209)
und in einer ,Situation der sozialen Sinde“ (Nr. 28) leben, dann kann
auch die Therapie nicht anders als sozial sein. Die Bischofe sagen ganz
unzweideutig, dafl ,unser gesellschaftliches Verhalten integrierender
Bestandteil unserer Nachfolge Christi* ist (Nr. 476). Noch nie in der
Geschichte des christlichen Bewufitseins wurde die politische und ge-
sellschaftliche Dimension des Glaubens so stark hervorgehoben. Aus-
driicklich heifit es: ,Die Kirche mufl alle die kritisieren, die den Be-
titigungsraum des Glaubens auf das personliche und familidre Leben
einengen, jedoch Beruf, Wirtschaft, Gesellschaft und Politik davon aus-
nehmen wollen, als ob es in diesen Bereichen nicht um Siinde, Liebe,
Gebet und Vergebung ginge® (Nr. 515; vgl. 824). Der Politik wird viel-
leicht das grofite Lob, das ihr je entgegengebracht wurde, an der Stelle
zuteil, an der die Bischofe sagen, ,sie ergebe sich aus dem innersten
Kern des christlichen Glaubens® (Nr. 516) und stelle ,eine Form der
Verehrung des einzigen Gottes® dar (Nr. 521; vgl. 791). Wenn die Ver-
antwortlichen ,ein Evangelium ohne wirtschaftliche, gesellschaftliche,
kulturelle und politische Implikationen predigen“, dann bedeutet das
seine Verstimmelung und kommt einer gewissen... Komplizenschaft
mit der etablierten Ordnung gleich® (Nr. 558). Aufgrund dieser gesell-
schaftlichen und politischen Dimension des Glaubens sprechen die
Bischofe stindig von ,strukturellen Verdnderungen® (Nr. 134, 388, 438,
1055, 1155, 1250) und vom Entstehen einer ,neuen Gesellschaft* (Nr.
12, 642, 848, 1119, 1128, 1192, 1305).

24 Vorrangige Entscheidung fiur die Armen
und gegen die Armut

Die gesellschaftliche und politische Dimension des Glaubens verge-
schichtlicht sich in der feierlichen Entscheidung fiir die Armen, die
die Bischofe in Puebla mutig trafen®. Allein schon durch diesen Schritt
bekréaftigte Puebla die gesellschaftliche und politische Dimension des
Glaubens und schrieb sie endgiiltig ein in die Geschichte des Erdteils.

Zunichst handelt es sich um eine Entscheidung, die gleich-
bedeutend mit Umkehr ist: ,Damit den Armen wirklich gedient werden
kann, miissen sich alle Christen stindig neu bekehren und lautern, um

2 Vel. J.]. LimoN u.a., Opcién por los oprimidos y evangelizacion (Aportes
CRT 2), Mexiko 1978; J. pE Santa Awna, Gute Nachricht fir die Armen —
Die Herausforderung der Armen in der Geschichte der Kirche, Wuppertal 1979;
Verscuiepene, Los pobres — Encuentro y compromiso, Buenos Aires 1978;
‘W. Reivuarp, Evangelizar os pobres depois de Puebla, in: Puebla op. cit. 108—
118.
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so jeden Tag mehr mit dem armen Christus und mit den Armen gleich-
gestaltet zu werden® (Nr. 1140).

Diese Entscheidung ist sodann eine vorrangige Option, das heifit
aber keineswegs, dafl sie die anderen ausschliefit (Nr. 1134, 1165). Viel-
mehr geht es um Solidaritdt mit der groflen Mehrheit des Volkes (INr.
1134, 974, vgl. Nr. 27), wobei aber jede Art von paternalistischer Men-
talitat iberwunden werden soll. Indem Puebla bekennt, wen es bevor-
zugt, definiert es zugleich auch den Punkt, von dem aus die Kirche ihre
befreiende Botschaft sagen und verkiindigen will: aus der Sicht der
Armen fiir alle anderen. Aus der Perspektive der Armen gewinnt die
Kirche mit ihrem Heilsauftrag ihre konkrete Universalitit zuriick. Denn
wenn sie aus der Sicht der Armen spricht, miissen sich natiirlich auch
alle anderen gesellschaftlichen Klassen betroffen fithlen. Anders ist die
Lage, wenn sich die Kirche von der Warte der Michtigen her duflert,
weil dann ja die Armen drauflen vor bleiben. Diese Entscheidung der
Kirche wird von manchen Leuten miflverstanden (Nr. 83), und ,wirt-
schaftliche machtige Gruppen fithlen sich verlassen... und meinen,
die Kirche habe ihren ,geistlichen® Auftrag aufgegeben® (Nr. 79).

Die Kirche hat sich in Puebla vorrangig fir die Armen und
gegen die Armut entschieden. Die Armen sind hier die, die
Ungerechtigkeiten erleiden, insofern ihre Armut das Produkt von
Mechanismen der Verarmung und Ausbeutung ist (Nr. 30, 1160). Armut
ist demnach ein Ubel und eine Ungerechtigkeit. Fir die Armen optieren
impliziert, sich fiir die Gerechtigkeit zu entscheiden, sich an ihrer Seite
fir die Verdnderung der Gesellschaft zu engagieren und gegen un-
gerechte Armut und fiir eine gerechte und briiderliche Gesellschaft zu
kampfen (Nr. 1186, 1154).

Puebla vermeidet es, von geistiger Armut zu sprechen. Stattdessen zieht
es den Ausdruck christliche Armut oder Armut auf der Grundlage des
Evangeliums vor. Denn dieser Begriff beinhaltet, dal der Betreffende
die Lebensbedingungen der materiell Armen (einfaches, schlichtes und
niichternes Leben, Nr. 1149) teilt, den Reichen, den er in sich ver-
innerlicht hat, herauswirft (Uberwindung von Habsucht und Stolz: Nr.
1149), und schlieflich, dafl er sich um die Haltung geistiger Kindheit
und voller Dienstbereitschaft (vertrauensvolle Offenheit fiir Gott: Nr.
1149) bemiiht®. Diese Art von Armut ist eine Existenzweise, ohne die
weder Reiche noch Arme nach dem Evangelium leben kénnen.

Aber die Armen haben nicht nur Bedirfnisse, die es zu befriedigen
gilt. Sondern ihnen eignen auch Wiirde, Krifte zur Verinderung der
Geschichte und ein evangelisatorisches Potential (Nr. 1147). Deshalb
macht sich die Kirche die Kimpfe, Angste und Hoffnungen der Armen
zu eigen, um gemeinsam mit ihnen eine gerechtere und freiere Form
des Zusammenlebens herbeizufithren (Nr. 1154, 1156, vgl. 40).

3 Vgl. Cr. Borr, Introdugdo d leitura, op. cit. 187.
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25 Verteidigung und Forderung der Wiirde
der menschlichen Person

Die stdndigen Verletzungen der Menschenrechte, besonders der
Armen, sind eine Wunde, aus der unser lateinamerikanischer Konti-
nent unentwegt blutet®. Deshalb kann die Verteidigung der Wiirde der
menschlichen Person ,ein spezifischer Imperativ sein, den Gott in dieser
Stunde an unseren Erdteil richtet® (Nr. 320), sowie ,eine schwerwie-
gende Verpflichtung® (Nr. 316) und gehért als ,integrierender Bestand-
teil* (Nr. 1254, 1283) und ,evangelischer Wert* (Nr. 1254) zum Evan-
gelisierungsauftrag. In einer Formulierung, der es nicht an Schirfe
fehlt, heifit es: ,Die Liebe Gottes. .. mufl heutzutage vor allem zu tétiger
Gerechtigkeit gegeniiber den Unterdriickten und zum Bemiihen um Be-
freiung fiir die werden, die ihrer am meisten bedirfen® (Nr. 327). Da
die Grundentscheidung von Puebla darin besteht, die Probleme aus der
Sicht der Armen zu betrachten, sprechen die Bischofe verschiedene Male
nicht nur von Menschenrechten (die freilich aus dem Vokabular der
biirgerlichen und individualistischen Tradition stammen), sondern von
den ,Rechten der Armen und Bedirftigen® (Nr. 1217, 320, 324, 711,
119). Dadurch werden die sozialen Rechte und die sich hieraus ergeben-
den Rechtsanspriiche in aller Deutlichkeit hervorgehoben (Nr. 1270—
1278).

26 Entscheidung fir die ganzheitliche Befreiung

Ein Schwerpunkt, der sich wie ein roter Faden durch den ganzen
Puebla-Text hindurch zieht, ist das Thema Befreiung. Der Begriff bildet
ein Grundelement der gesamten Losung der Verlautbarung: Schaffung
von Gemeinschaft und aktiver Mitwirkung durch einen Prozef ganz-
heitlicher Befreiung®. Unter den Dingen, ,die unsere Kirchen allen als
etwas Urspriingliches und Wichtiges anzubieten haben®, zdhlt ,ihr Sinn
fiir Erlésung und Befreiung® (Nr. 368). Die dringende Notwendigkeit
der Befreiung ist als Antwort auf all die schrecklichen Herausforderungen
zu verstehen, die die gesellschafltlichen Widerspriiche und die konkreten
Fille von Unterdriickung stellen. Die Bischofe greifen in Puebla auf eine
Formulierung aus Evangelii Nuntiandi zuriick: ,Die Kirche
hat die Pflicht, die Befreiung von Millionen von Menschen zu verkiin-
den, von denen viele ihr selbst angehéren (EN 30, Nr. 26). Eine solche
Befreiung gehort ,zum eigentlichen Kern der Evangelisierung® (INr. 480)
und ist integrierender, unaufgebbarer und wesentlicher Bestandteil des
Auftrags der Kirche (Nr. 855, 476, 480, 562, 1254, 1283), die allen
Menschen ,eine gerade fiir unsere Tage eindringliche Botschaft iiber die
Befreiung zu vermitteln hat, freilich immer im Rahmen des umfassenden
Heilsplanes® (Nr. 479). Auch die Befreiung mufl umfassend sein und

31 B. Leers, Evangelizagio e direitos humanos em Puebla, in: Convergéncia 12
(1979), 829—341.
32 L. Borr, A libertagao em Puebla, in: Puebla 8 (1979), 167—192.
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auf den beiden sich ergéinzenden und voneinander nicht trennbaren
Polen beruhen — ,Befreiung von jeglicher Art von Knechtschaft. ..
und Befreiung fiir ein fortschreitendes Wachsen im Sein“ (Nr. 482).
Weiterhin hat sie alle Beziige der Wirklichkeit zu umgreifen (vgl. Nr.
483). Wenn die geforderte Befreiung ganzheitlich ist, wird sie keinerlei
Verkiirzung zulassen, weil sie ja sonst Unerlifliches verstimmeln wiirde.
Das gilt sowohl fiir den Fall, dafl man ,die Befreiung von der Siinde”
vergessen wiirde, als auch fiir den anderen Fall, daff ,die Abhingigkeit
und die Versklavung® nicht in den Blick kidmen, die die ,Grundrechte
verletzen® (Nr. 485). Die Befreiung beginnt in der Geschichte (Nr. 483)
und findet zu ihrem Hoéhepunkt in der Ewigkeit (Nr. 475, 141). Alles
Tun der Kirche muf} eine befreiende Dimension haben. Evangelisierung
(Nr. 485, 487, 488, 491) und Liturgie miissen zu einem Engagement der
Befreiung fithren (Nr. 972). Die Erzichung hat Jesus Christus explizit als
den Befreier zu verkiindigen (Nr. 1031). Die Jugend mufl sich Christus
als den ganzheitlichen Befreier vergegenwirtigen (Nr. 1183). Und auch
die charismatischen Gruppen sind eingeladen, sich sozial einzusetzen (Nr.
958). In einer geradezu vollkommenen Formulierung (die allerdings
nachtriglich in Bogotd verdndert wurde) heifit es in dem Puebla-Text:
»Der beste Dienst, den wir unserem Bruder leisten kénnen, ist die Evan-
gelisierung, die ihn von den bestehenden Ungerechtigkeiten befreit, ihn
ganzheitlich fordert und in den Stand versetzt, sich als Kind Gottes zu
verwirklichen® (Nr. 1145). Hier tritt zutage, was der Ausdruck ,ganz-
heitliche Befreiung® sagen will.

Fir den Christen besteht das Spezifikum darin, sich aus der Perspektive
des Glaubens fiir die Befreiung einzusetzen. Da es ihm um die Nachfolge
Jesu Christi geht, weifl er sich zur Befreiung seiner selbst, aber auch
seiner Briider und Schwestern verpflichtet. Das Dokument formuliert:
Es geht um ,ein mutiges Bekenntnis zum christlichen Glauben und eine
wirksame Férderung der menschlichen Wiirde* (Nr. 320, 522). Latein-
amerika ,bendtigt dringend Menschen, die sich ihrer Wiirde und ihrer
geschichtlichen Verantwortung bewuflt sind, und Christen, die sich um
ihre Identitdt bemithen“ (Nr. 864). Was gefordert ist, ist eine kraftvolle
Synthese zwischen ,dem Glauben, den man bekennt, und der konkreten
Betdtigung in der Wirklichkeit* (Nr. 783, 864, 320). Diese und #hnliche
Formulierungen bestitigen die verschiedenen Formen, in denen sich die
Kirche fiir die Befreiung engagiert, und indirekt dann auch die Re-
flexion, die iiber diese Praxis angestellt wird (Nr. 470).

2.7 Entscheidung fir die Kirchlichen
Basisgemeinden

Eines der greifbarsten Phanomene, in denen sich in den letzten Jahren
iiber unseren ganzen Erdteil hin der Geist bekundet, ist die Tatsache,
dafl an der Basis unter den Armen und Unterdriickten die Kirche neu
entsteht. Diese Gruppen haben es vermocht, ein Glaubensleben in Ge-
meinschaft zu entwickeln und Schritte einer Befreiung zu versuchen, die
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aus dem Glauben entsteht und vom Glauben her gendhrt wird®. Die
Bischofe bestitigen, dafl das Experiment giiltig ist (Nr. 156), und er-
kldren, dafl die ,Basisgemeinden ein Motiv fiir Freude und Hoffnung*®
(Nr. 96, 262, 1309) und ,Brennpunkte der Evangelisierung und Motoren
der Befreiung® (Nr. 96) sind. Sie sind ein Teil des Reichtums, den unsere
Kirche allen anzubieten hat (Nr. 368). Die Kirchlichen Basisgemeinden
bezeugen, dafl die Menschen das Verlangen haben, tdtig mitwirken (Nr.
125) und die Kirche als Familie (Nr. 239; vgl. 261) erleben zu kénnen.
Ihre Lebendigkeit ist eine Quelle neuer Amter (Nr. 97) und erméglicht
scine Anndherung an die Evangelien und ein Suchen nach einem stets
neuen Antlitz Christi, was ja die Antwort auf das berechtigte Verlangen
des Volkes nach einer ganzheitlichen Befreiung ist“ (Nr. 173). Ihre Be-
deutung geht iiber das rein Religiose hinaus, insofern sie das Feld sind,
auf dem sich eine neue, das heifit briiderlichere, solidarischere und mehr
Mitsprache ermoglichende Form des menschlichen Zusammenlebens (Nr.
273, 622, 629, 640, 643) entwickelt. Die Basisgemeinden sind der Ort,
an dem die Kirche in ihrer Gesamtheit die Entdeckung machte, dal}
die Armen ein evangelisches Potential in sich bergen (Nr. 1147). Alle
Instanzen der Kirche werden von den Kirchlichen Basisgemeinden er-
faflt: die Bischofe und Priester (Nr. 626), die Diakone (Nr. 119, 672), die
Ordensberufe (Nr. 850, 876), die Evangelisierung (Nr. 1809), die Kate-
chese (Nr. 983), die okumenische Arbeit (Nr. 1122), die Volksreligiositit
(Nr. 462) und das Gebet (Nr. 263). So kann man sagen, dafl der Begriff
»Volkskirche® (vgl. Nr. 263) sehr wohl einen wahren Sinn beinhaltet.

Schliefilich legen die Bischéfe sozusagen den Eid ab, ,entschlossen die
Kirchlichen Basisgemeinden zu fordern, zu orientieren und zu beglei-
ten® (Nr. 648). Denn sie sind die ersten Zeichen der Hoffnung und der
Freude (Nr. 1309), und durch sie geht die Zukunft der Kirche auf
unserem Erdteil.

28 Ein entschiedenes, aber Reinigung
forderndes Ja zur Volksreligiositit

Wer fir die Armen optiert, mufl sich auch fiir die Religion des
unterprivilegierten Volkes und seine Kultur entscheiden. Dabei ist anzu-
merken, dafl die Kultur des Volkes ganz in einer religiosen Weltsicht
angesiedelt ist. Der Text erkennt an, dafl der Volkskatholizismus als
eine Form, in der die Armen und Kleinen (Nr. 447) die Botschaft des
Evangeliums leben, seine Berechtigung hat. Der Katholizismus ist ,die
kulturelle Matrix des Erdteils® (Nr. 445). Deshalb wird verstidndlich,
daf die Volksreligiositit ,eine aktive Form ist, in der das Volk sich
stindig selbst evangelisiert® (Nr. 450). Weiterhin ist sie die Haltung, in

3 J. Marins, La comunidade eclesial de base en América Latina, in: Puebla 4
(1979), 217—280. Vgl. auch L. Borr, Die Neuentdeckung der Kirche — Basis-
gemeinden in Lateinamerika (aus dem Portugiesischen von H. Goldstein),
Mainz 1980.
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der diese Menschen ihren ,Schrei nach einer wahren Befreiung® (Nr.
452) zum Ausdruck bringen, die ihnen die Gesellschaft vorenthilt.
Freilich gibt es auch negative Aspekte, wie Aberglauben, Fatalismus
und Ritualismus (Nr. 456), die eine Herausforderung an die Evangeli-
sierung sind. Deshalb hindert nichts daran, daff die Kirche die Volks-
religiositit (Nr. 506, 465) und andere religiose Ausdrucksformen auch
in der Liturgie verwendet. Denn wenn die Kirche diese Elemente links
liegen liefle, wire sie nicht mehr universal (Nr. 462). Als Folge ergibt
sich daraus die Notwendigkeit, die Menschen in zunehmendem Mafle
zur Personwerdung und zu ,einer befreienden Solidaritdt (Nr. 466) zu
fithren.

29 Vorrangige Entscheidung fir die Jugend

Fast die Halfte der Bevélkerung der Linder Lateinamerikas besteht
aus jungen Menschen von weniger als 18 Jahren. Die Tatsache kommt
einem enormen Kapital an Hoffnung und Kraft zur Erneuerung von
Kirche und Gesellschaft (Nr. 1170, 1178) gleich. Dessen ungeachtet ist
der grofite Teil dieser Menschen dazu verurteilt, ihre Jugend nicht leben
zu konnen. Wie Erwachsene sind sie in den Produktionsprozefl einge-
spannt (Nr. 1176) und bilden die verarmten Massen. Viele von ihnen
werden daran gehindert, ihre Fahigkeit zu entfalten, zur Erneuerung des
gesellschaftlichen Ganzen beizutragen, weil die Regierungssysteme sie
unterdriicken (Nr. 1179). Da der junge Mensch Triger der Zukunft ist,
optiert die Kirche auch in besonderer Weise fiir ihn: ,Die Kirche setzt
ihr Vertrauen auf die Jugend® (Nr. 1186). An sie richtet sie einen ganz
besonderen Aufruf, in der Kirche ,einen Ort zu suchen, an dem sie
Gemeinschaft mit Gott und den Menschen pflegen, um so die Zivili-
sation der Liebe zu entwickeln und Frieden und Gerechtigkeit zu ver-
wirklichen“ (Nr. 1188). ,Die Pidagogik der Kirche mufl die jungen
Menschen darauf hin orientieren, daf sie sich gesellschaftlich und poli-
tisch betdtigen, fir Strukturverinderungen eintreten® (Nr. 1196) und
~eine Vorliebe fir die Armsten entwickeln® (Nr. 1188). Das Entschei-
dende ist, dafl sie in unserer Gesellschaft und Kirche zu ,Faktoren der
Verdnderung® werden (Nr. 1187, 1196, 1197)*.

210 Ganzheitliche Forderung
und Befreiung der Frau

Obwohl das Thema Frau nicht im Mittelpunkt der Diskussionen in
Puebla stand, ist die bewufite Art und Weise, mit der es behandelt
wurde, doch beachtlich und kann firr die Zukunft ungeahnte Perspekti-
ven erdoffnen. Der Gesichtspunkt der Bischofe in Puebla ist der der
Armen. Die Frau gehort in die Gruppe von unterdriickten Menschen,
die am unterdriicktesten ist, da sie zum einen Frau und zum anderen

3 T.B. LisAnio, O tema da educagio em Puebla, in: Revista de Educagio AEC 9
(1979), 87—48.
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arm ist (Nr. 834). Die Kirche trug selbst dazu bei, dafi die Frau an den
Rand des Geschehens gedringt wurde, weil sie in ihrem pastoralen
Arbeitsfeld ihr keinen Raum zur Mitwirkung und Mitbestimmung er-
offnete (Nr. 839). Jedoch: Die Kirche unterstiitzt das Bestreben der Frau
nach Befreiung und ganzheitlicher menschlicher Forderung (Nr. 847)
und sagt ihr, dafl sie — als Frau — an der Veridnderung der Gesell-
schaft mitwirken mufl (Nr. 848). Ausdriicklich heifit es, dafl sie in
Organen fir pastorale Planung und Koordinierung, in der Katechese
usf. mitwirken soll (Nr. 845). Weiterhin soll die Maglichkeit neuer
Amter eréffnet werden. Das Kapitel iiber Maria betont sehr stark den
Gesichtspunkt, dafi Maria fiir die Armen und die Befreiung eintrat (Nr.
293, 297, 302), und stellt sie besonders fiir die lateinamerikanische Frau
als Modell christlichen Lebens vor.

Die Gesamtbilanz von Puebla ist positiv. Die Richtung, die die Kirche
seit Medellin eingeschlagen hat, wird bestitigt. Die grofien Entscheidun-
gen der letzten Jahre werden eindeutig bekriftigt. Wenn es in der Vor-
bereitungsphase da und dort Sorgen gab um die Grundlinie der Kirche,
die ihr Augenmerk auf Befreiung, soziale Gerechtigkeit, Menschenrechte,
Option fiir die Verarmten und auf eine neue Form des Zusammen-
schlusses, das heift auf die Basisgemeinden, richtet, dann sind jetzt alle
die vermeintlichen Gespenster vertrieben. Die Richtung der Kirche
wurde allgemein akzeptiert. Der Fortschritt besteht nicht so sehr in einer
Entwicklung nach vorn als vielmehr in einem Wachstum in die Breite
und in die Tiefe. Die Basis, die die Bewegung trigt, ist jetzt breiter und
wurde offiziell anerkannt. Wenn Medellin sozusagen die Taufe der la-
teinamerikanischen Kirche bedeutet, dann kann man in Puebla ihre
Bekréftigung, sprich: Firmung, sehen.

Das BeschlufSidokument von Puebla ist unter vielen theoretischen und
praktischen Gesichtspunkten in der Tat unzulinglich. Die Mingel, die
schon von verschiedener Seite analysiert worden sind, sollen an dieser
Stelle jedoch nicht mehr im einzelnen ausgebreitet werden. Unser An-
liegen war es ja, jene Punkte zu bekriftigen, die fiir die Zukunft Latein-
amerikas besonders wichtig sind. Gemeint ist damit vor allem der Bei-
trag, den Christen in Reflexion und Aktion zu dem Hauptwiderspruch in
unserer gesellschaftlichen Wirklichkeit leisten, zu der sich immer weiter
offnenden Schere zwischen Reichen und Armen und zu dem daraus
resultierenden wachsenden Verlangen nach Befreiung.

Welche Perspektiven eréffnen sich fiir die nihere Zukunft?

ITI. AussLick: EINE KIRCHE AN DER SEITE DES VOLKES

Wir méchten hier nicht auf Einzelheiten eingehen. Vielmehr geht es
an dieser Stelle nur darum, die Perspektiven, die wir zuvor erarbeiten
konnten, im Blick auf Gesellschaft und Kirche zu einer abschliefenden
Reflexion weiterzuentwickeln.
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a) Neue Kridfte als Triager der Zukunft
Lateinamerikas

Lateinamerika kann man nicht in sich selbst verstehen, sondern nur
im Spannungsfeld der Weltkrafte und der inneren Widerspriiche des
kapitalistischen Systems®. Zwar gibt es zwischen den verschiedenen
imperialistischen Industriemdchten (Europdische Wirtschaftsgemein-
schaft, USA und Japan) gewisse Spannungen, die sich aber aufgrund
des Antagonismus zwischen der kapitalistischen und sozialistischen
Welt kliren lassen. Dagegen wird der Konflikt zwischen reichen und
armen Landern (Nord-Sid-Gefélle) sowie zwischen den abhingigen
Staaten und den sie ausbeutenden Zentren immer schirfer.

Alles deutet darauf hin, dafi Lateinamerika zunehmend in das kapi-
talistische System eingespannt wird, das inzwischen in eine neue Phase
der Internationalisierung des Kapitals eingetreten ist. Der Staat, die
biirgerlichen Klassen in den verschiedenen Lindern und die trans-
nationalen Konzerne bilden den neuen historischen Block, dessen Maxime
gegenseitige Versohnung ist. Der Ertrag der Entwicklung wird unter
diesen Kreisen einvernehmlich aufgeteilt, wihrend in immer empéren-
derer Weise die Klassen des zu kurz gekommenen Volkes leer ausgehen.
Damit dieser wirtschaftliche Widerspruch ausgehalten werden kann, be-
darf es autoritirer und starker (militdrischer) Regime in der Politik, die
gleichwohl zu einer relativen und abgesicherten Demokratie iibergehen.
Es sind Bestrebungen zu beobachten, die Entwicklung auf Weltebene
durch eine neue internationale Arbeitsteilung in den Griff zu bekommen.
Die Linder im Zentrum des Systems behalten sich die dynamischeren
und sauberen Bereiche der Entwicklung vor und geben die klassischen
und schmutzigen Sektoren an die Linder an der Peripherie ab, wo die
in den Ursprungslindern inzwischen geringer gewordenen Gewinne ge-
wihrleistet sind. Dieser Prozef} fithrt aber dazu, nicht nur die Industrie-
und Landarbeiter an den Rand der Gesellschaft zu dringen, sondern
auch die mittleren Klassen. Dariiber hinaus entgleitet dem Staat die
Rolle als Leistungsorgan der Entwicklung.

Die gesellschaftlichen Widerspriiche verschirfen sich zunehmend,
weil die Klassen des unterprivilegierten Volkes — trotz Notigung und
Bespitzelung — beféhigter werden, Forderungen vorzutragen und be-
freiende Alternativprojekte vorzuschlagen. Sie fordern eine Industriali-
sierung, die (im wirtschaftlichen Bereich) die Grundbediirfnisse des not-
leidenden Volkes und (im politischen Bereich) eine wirksamere Mit-
sprache ermdglicht, um so die Rechte der Mehrheit zu verteidigen und
allmahlich eine reale Demokratie mit Teilhabe und Mitsprache herbei-
zufiihren, die in der Kultur der jeweiligen Nation griindet und von dort-
her ihre geschichtliche Legitimation nimmt. Die genannten Klassen wer-

% Vgl.: Quem sdo os protagonistas emergentes para o futuro da América Latina?,

in: Puebla 4 (1979), 253—256; L. H. Suour / W. WinTER, Rumo & década de 80,
in: H. Assmann (Hg.), A Trilateral, op. cit. 45—51.
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den auch weiterhin untergeordnet bleiben, aber zunehmend an Macht
gewinnen, mit der sie Verdnderungen in der Strategie der kapitalistischen
Herrschaft erwirken und geschichtliche Bedingungen fiir eine neue,
sozialisiertere und symmetrischere Gesellschaft vorbereiten.

b) Eine in den unterprivilegierten Klassen
verwurzelte Kirche

Es gibt sichere Hinweise darauf, daf die mit Medellin eingeschlagene
und in Puebla bekriftigte Linie sich in der Zeit nach Puebla konsolidie-
ren und vertiefen wird. Der Geist von Puebla hat Papst Jomannes
Paur II. tief beeindruckt. Mit grofer Entschiedenheit klagte er die ge-
sellschaftlich-geschichtlichen Unterdriickungen unserer Welt an und
universalisierte im Blick auf die ganze Kirche die Grundempfindungen
und Grundaussagen der Theologie der Befreiung®. Engagierte Gruppen
in Lateinamerika sind sich dessen klar bewufit, daff der ekklesiologische
Neuentwurf auf unserem Erdteil weltweite Bedeutung hat. Sein ent-
scheidender Punkt besteht darin, dafl sich Glaube und Evangelium in
einer neuen Welt inkarnieren — in den unterdriickt gehaltenen Klassen,
die zum neuen Subjekt der Geschichte geworden sind.

Der Kern von Puebla, wie wir ihn zu beschreiben uns oben bemiiht
haben, wird moglicherweise das Bild der lateinamerikanischen Kirche
in der Zukunft bestimmen. Auf der geistig-geistlichen Ebene wird sich
eine neue Mystik des Engagements entwickeln, in der sich Christen aus
dem Glauben und in Solidaritit, ja Identifikation mit denen iiben, die
die argsten Folgen der kapitalistischen Ausbeutung erleiden. Auf der
gesellschaftlich-geschichtlichen Ebene wird es zunehmend deutlicher
werden, dafl Christen ihren Beitrag fiir den Prozefl der Befreiung der
Unterdriickten leisten. Es wird sich eriibrigen, die soziale und politische
Dimension des Glaubens eigens zu begriinden und zu unterstreichen.
Maoglicherweise werden hierin der Wesenszug und der eigentliche Geist
der christlichen Sehweise bestehen.

Im gesellschaftlichen Raum wird das Thema der ganzheit-
lichen Befreiung in sehr greifbarer Form Geschichte werden. Die wirt-
schaftliche, gesellschaftliche und auf die Erziehung bezogene Befreiung
wird den wichtigsten Schritt bedeuten, den Christen in ihrem Engage-
ment tun und der, theologisch gesehen, eine der Konkretisierungen des
Reiches Gottes ist. Das Umfassende und Totale wird unweigerlich durch
diese Einzelvermittlung hindurchmiissen.

Die vorrangige Entscheidung fiir die Armen wird sicherlich in der
von Puebla herkommenden Linie der Option fiir die Verarmten und des
Eintretens fiir soziale Gerechtigkeit verstanden werden. Wihrend in
Medellin die Rede von Kirche und Armut und in Puebla von der Kirche
und den Armen war, wird man in der Zeit nach Puebla mehr und mehr

3 Vgl. die Ansprache vom 21. 2. 1979, in: L’Osservatore Romano vom 22. 2. 1979,
S. 1.
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von der Kirche und den Verarmten sprechen. Freilich muff diese Ent-
scheidung noch dringender in die Tat umgesetzt werden, weil das
System mit seinen immer schirfer werdenden gesellschaftlichen Wider-
spriichen die Lage nur noch schlimmer macht.

Die Forderung der Menschenrechte wird konkret werden im Eintreten
fir die gesellschaftlichen Rechte der Mehrheit des Volkes, das heifit
der Gedemiitigten und Beleidigten. Die Kirche wird die Volkserziehung
in der Weise vertiefen, dafl sie fiir eine Alternativgesellschaft optiert
und sich vom herrschenden System deutlich distanziert. Die mittleren
und hoheren Einrichtungen der Kirche werden die, die sie erziehen
sollen, zu einer Glaubensentscheidung in dem Sinn fithren, dafl sie sich
fir soziale Gerechtigkeit einsetzen und das technische Wissen und Tun
den unteren Schichten des Volkes in organischer Weise zukommen lassen.

Im ekklesialen Bereich wird die theologische Grundlinie, in der
sich die Kirche verwirklicht, durch die Kategorie des Volkes Gottes be-
stimmt werden, das in einem weiten Netz von Basisgemeinden organisiert
sein wird. Die Laien werden bei Entscheidungen in der Kirche sicherlich
wesentlich mehr mitzureden haben. Die Frau wird in den Basisgemein-
den und anderen pastoralen Einrichtungen eine einzigartige Bedeutung
haben. Daraus ergibt sich auch die Notwendigkeit einer Neubeschrei-
bung des Profils und des Lebensstils von Priester und Bischof, die beide
in einem qualitativ neuen Kontakt mit dem Volk Gottes stehen werden.

Alles deutet darauf hin, dafl die Kirchlichen Basisgemeinden in solider
Weise Glauben und Befreiungsengagement, religiose Praxis und
politisch-ethisches Handeln miteinander verbunden haben werden. Sie
werden den Ortskirchen einen spezifischen, von der jeweiligen Region
her geprigten Charakter vermitteln, weil sie die Werte der Volks- und
Regionalkultur konsequent assimiliert haben werden.

Wie bei allen geschichtlichen Ereignissen von Bedeutung wird es auch
hier nicht an Spannungen fehlen. Michte und Interessen werden auf-
einanderprallen. Aber es wird auch dann gelten, die Ermahnung Papst
Jonannes Pauws II. zu beherzigen:

»Wir werden den Mut haben miissen, in eine Richtung zu gehen, in
die bis heute noch niemand gegangen ist, wie auch Simon damals Mut
aufbringen muflte, um vom See Genesaret in Galilia nach Rom aufzu-
brechen, das er ja absolut nicht kannte”.*

Das Sicherste ist heute nicht, sich fiir die Vergangenheit mit ihren
schon ausgetretenen Wegen zu entscheiden, sondern fir die Zukunft und
entsprechende Wege, die es aber erst noch auszumachen gilt.

(Ubersetzung: Horst Goldstein)

37 Verabschiedung auf dem Flughafen von Balice, Polen, am 10. 6. 1979.
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