CHRISTLICHE MISSION UND KOLONIALISMUS
IM 19. UND 20. JAHRHUNDERT*

von Karl Miiller

Juni 1978 schrieb ein junger philippinischer Mitbruder, P. BELTRAN,
in seiner Lizentiatsarbeit: ,Dreihundertsiebenundsiebzig Jahre unter den
Spaniern, achtundvierzig Jahre unter den Amerikanern, dazu noch vier
Jahre unter japanischer Herrschaft, damit das Mafl voll werde, haben
in der Seele der Filippinos Wunden hinterlassen, die unsichtbar weiter-
bluten.“ Nach seiner Meinung sind die Filippinos in dieser langen Zeit-
spanne ein ,Nicht-Volk* geworden, ein ,Volk ohne Geschichte®, ein
Volk ohne eigene Identitit. Sie besifien eine ,Kolonialmentalitit®, d. h.
sie halten sich fir unheilbar zweitklassige Menschen, glauben nicht an
ihre eigene Wiirde und ihren Wert, haben kein Vertrauen zu sich als
Volk: ,Die weillen Herren kamen mit ihren Alphabeten, ihrer Sprache,
ihrer Geschichte, ihren Helden, ibren Gesingen und Gedichten, ihrer
Literatur und ihrer Religion. Gestitzt auf die Uberlegenheit ihrer
Waffen, zwangen sie die Filippinos, nach ihren Normen und Idealen zu
leben. Die einzige Norm fiir Auszeichnung war Imitation.“ Diese Gege-
benheit habe ernste theologische Folgen. Philippinische Theologie wolle
Glaubensvermittlerin sein im philippinischen Kulturraum; wie aber
konne Christus sichtbar werden bei soviel kultureller Verwirrung? Wenn
BurtMaNN recht habe mit der Behauptung, dafl die Identititsfrage und
die Gottesfrage ein und dasselbe sind, wo habe dann der Gott Jesu Christi
seinen Standort im philippinischen Volk auf seiner Suche nach nationaler
Identitat und Selbstverwirklichung'?

Das sind ernste Anklagen und Behauptungen. Wenn wir versuchen,
sie mit wissenschaftlichen Mafistaben zu messen, wird man manches
gegen sie sagen koénnen. Auf der anderen Seite zeigen sie, wie viel-
schichtig das uns fir heute Abend gestellte Thema ist. Geschichte ist
nicht nur die exakte Aneinanderreihung von Daten und Fakten, sondern
ihr Erleben von je verschiedenem Standpunkt aus, die Prigung von
Menschen und Vélkern durch eben diese Daten und Fakten. Das Christen-
tum selber ist Geschichte und hat gleichzeitig Geschichte gemacht. Die
Tatsache, dafi Mission und Kolonialisierung Jahrhunderte hindurch
Hand in Hand zu den neuen Vilkern gegangen sind, war zweifellos
Chance und Aufgabe, es war aber in gleicher Weise Versuchung und
Versagen. Nur wenn wir beides zu sehen vermégen, werden wir der
‘Wirklichkeit gerecht.

* Vortrag vom 1. 12. 1978 im Haus Vélker und Kulturen, St. Augustin
1 B. BeLtrAN, Problems and Orientations for Christology in the Philippine
Context (1978), 24—27.
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1. Kolonialpolitik als weltgeschichtliches Phinomen

Kolonisation und Kolonialpolitik gibt es seit erdenklichen Zeiten. So
grindeten die aus Kleinasien stammenden Phonizier im 9. Jahrhundert
v. Chr. die Handelskolonie Karthago. Karthago selber griindete Kolonien
in Sizilien und Spanien, bis es — 146 v. Chr. — selber romische Kolonie
wurde. Als die Portugiesen im 15./16. Jahrhundert in den Indischen
Ozean vorstielen, trafen sie iiberall auf arabische Kolonien. Die USA
waren ehemals britische Kolonie, Mittel- und Stdamerika spanisch-
portugiesisches Kolonialgebiet. Kanada, Australien, Neuseeland, Std-
afrika waren, bevor sie selbstindige Staaten wurden, britische Domi-
nions.

Das 19. Jahrhundert und die ersten Jahrzehnte des 20. Jahrhunderts
charakterisiert man aus europdischer Sicht als das Zeitalter des Impe-
rialismus. Von 1800—1914 wuchs die Bevolkerung Europas von 175 auf
450 Millionen. Die Industrie Europas nahm einen ungeahnten Auf-
schwung. Ebenso die Wissenschaft, die Technik. Der Wohlstand wuchs,
Kapital und Investitionen wuchsen. Die Hochfinanz vermittelte Rohstoffe
und Erzeugnisse, lenkte den Handel, verschob die Geld- und Wertmassen
und trug zur Dynamik des Weltimperialismus erheblich bei. Eisenbahnen,
Dampfer und Kabel erschlossen ihm alle Teile der Erde. Die industrielle
Umwilzung machte es notwendig, sich in Ubersee Rohstoffquellen, Ab-
satzmirkte und Lebensmittel zu verschaffen. Der Bevolkerungsiiberschuf}
machte es moglich, Entdecker, Kaufleute, Soldaten, Arbeiter, Fachleute,
Auswanderer Giberhaupt, iiberallhin zu versenden.

Erste Kolonialmacht dieser Zeit war England. Zu den 20,5 Millionen
Quadratkilometern Landfliche erwarb es ab 1880 Agypten, den Sudan,
Rhodesien, die beiden Burenrepubliken, Britisch-Zentralafrika, Belutschi-
stan, Birma, grofle Teile des indischen Reiches und der malaiischen und
australischen Besitzungen. 1880 beherrschie es bereits 250 Millionen
Menschen, 1914 aber fast das Doppelte: 440 Millionen.

Auch Ruflland kolonisierte, obwohl das Wort Kolonialismus in der
Sowjetenzyklopedie nicht existiert; es fand erst 1955 anldflich der Asien-
reise CuruscaTscHOws und Burcawnins Einlafl in das kommunistische
Vokabular. Es erwarb im eben genannten Zeitraum das Amurgebiet und
Wiladiwostok (1860), den Kaukasus und den grofleren Teil der Khanate
von Zentralasien (1864—1879), Sachalin (1875); es unterwarf die Tekke-
Turkmenen (1881—1884) und ubte Druck auf Afghanistan aus. Mittels
der sibirischen Eisenbahn erweiterte es seinen Machtbereich immer weiter
nach dem Osten, bis schliefilich der russisch-japanische Krieg seinem
Vordringen Einhalt gebot (1905).

Frankreich verlor seinen Einflufl im Fernen Osten an England, schuf
sich aber neue Einflufgebiete, vor allem in Afrika. 1914 reichte der
franzosische Besitz in Afrika vom Senegal bis an den dgyptischen Sudan
und von Algier bis an den Kongo. Auch Marokko wurde zu Frankreichs
Einflufigebiet. Frankreich schulte aus Algeriern, Tunesiern, Marokka-
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nern, Arabern, Senegalnegern und Fremdenlegioniren ein Heer, das zu
Beginn des Ersten Weltkrieges 85 700 Mann umfafite und auch auf
europdischem Boden eingesetzt wurde.

Deutschland hielt sich zunidchst zuriick, aber ab 1884 erwarb es Gebiete
in Ost- und Siidwestafrika, Kamerun und Togo, Neuguinea und den
Salomoninseln, ebenso den sogenannten Bismarck-Archipel und die
Marshalinseln in der Siidsee. Spater kamen Tsingtau, die Marianen,
Karolinen, die Palauinseln, der Hauptteil der Somoainseln und ein Stiick
des franzosischen Kongo hinzu. An sich war Deutschlands Kolonialbesitz
nicht groff, um so gréfer aber war sein moralischer Einflufl wegen der
stindig zunehmenden Bevolkerungsstirke — die Geburtenziffer betrug
damals 37,5 % —, wegen seiner Wirtschaftskraft, seiner militirischen
Starke und schliefilich wegen seines Flottenbaues.

Italien erwarb Eritrea und Tripolis, Belgien den Belgischen Kongo.
Holland und Portugal bewahrten ihre alten Besitztiimer. Die USA iiber-
nahmen einen Grofiteil der spanischen Besitzungen und stellten durch
den Bau des Panamakanals eine schnelle Verbindung vom Atlantischen
zum Stillen Ozean her. Japan fafite Fufl auf Formosa, auf Sachalin, in
Korea, in der Mandschurei und am Golf von Tschili.

Wenn eine Reihe von Staaten auch ihre Selbstandigkeit bewahren und
andere sie wiedererringen konnten, so ist doch wahr, dafl zu Ende des
imperialistischen Zeitalters (1914) von 2 Milliarden Menschen 700 Mil-
lionen zu unterworfenen Volkern gehorten und ein Drittel der Erdober-
fliche bewohnten. Dreiviertel der Menschen gehérten zum europdisch-
amerikanischen Machtbereich, und das vierte Viertel war notwendiger-
weise irgendwie von ihm abhingig.

Man mag sich heute dariber wundern, dafl diese Tatsache damals
nicht als ethisches Problem empfunden wurde. Ein ethisches Problem
existierte damals nicht. Man stellte sich iiberhaupt nicht die Frage. Es ist
darum auch nicht richtig, riickblickend die Missionare anzuklagen, dafl
sic wohl gegen Mifistinde in den Kolonien vorgingen, nicht aber gegen
die Kolonisation als solche. Das ist eine Anklage aus heutiger Sicht.
Damals sah man die Kolonisation viel mehr als eine Aufgabe, und man
hob die Vorteile hervor, die die Kolonialvolker selber hatten. So wurden
Schule und Unterricht geférdert; Verwaltung und Rechtsprechung wur-
den geregelt, die Landschaft und das Verkehrsnetz verbessert, Hunger
und Krankheit planméaflig bekdmpft; formell wurde auch die Sklaverei
abgeschafft. Wieviel an personlicher Freiheit verlorenging, wieviel an
Machthunger, Habsucht, Grausamkeit, Ausbeutung mit den hochgeprie-
senen Idealen der Kolonialisierung und Kulturalisierung Hand in Hand
gingen, steht auf einem anderen Blatt. W. DrascrERr, der sorgsam die
sogenannte ,Spatzeit des Kolonialismus“ nach ihrer Schuld untersucht,
glaubt sagen zu konnen: ,Nur wenn wir uns in die Zustinde der vor-
kolumbianischen Zeiten zurtickversetzen, wenn wir uns die Beschrankt-
heit des damaligen Wissens, die Unmoglichkeit eines regelmifligen Ver-
kehrs tiber weite Ridume hin voll vergegenwirtigen, konnen wir das
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riesenhafte Ausmafl solcher Fortschritte wiirdigen®.“ Aber auch er stellt
die Frage: ,Wie verhalt sich der Wert von Ordnung, Lebenssicherheit
und technischem Fortschritt, welche die Weillen in den letzten 100 Jahren
den Kolonialvélkern unleugbar brachten, zur Beschrankung ihrer Freiheit,
der Verweigerung des Selbstbestimmungsrechtes und der Unterbrechung
ihrer eigenen Entwicklung, die dafiir geopfert werden mufiten?” (S. 270).
Wir verstehen, wenn die Antwort auf eine solche Frage je nach dem
personlichen Standort verschieden ausfallen wird.

2. Mission und die weltliche Macht

Da Kirche nicht im luftleeren Raum existiert, wollen wir uns nicht
wundern, dafl die Missionstatigkeit der Kirche sich tatsachlich im Rahmen
und im Raum konkreter volkischer und staatlicher Strukturen entwickelt
hat. Die Aera Konstantins hat entscheidend das abendlandische Christen-
tum geprdgt. Die germanischen Vélker fanden im allgemeinen iiber die
Bekehrung ihrer Firsten den Weg zum Christentum. In der Zeit der
Reformation war das ,Cuius regio eius religio® ein selbstverstindliches
Gesetz. Die Pipste der beginnenden Neuzeit iibertrugen die Missionie-
rung der neuentdeckten Volker den christlichen Konigen Portugals und
Spaniens. Selbst die Propagandakongregation, die seit ihren Anfingen
versuchte, die Mission von dem inzwischen iiberstark gewordenen welt-
lichen Arm zu befreien, sah sich genétigt, mit diesem zusammenzu-
arbeiten.

Man kann nicht leugnen, dafl die Konzeption der spanisch-portugie-
sischen Padroado-Mission eine groflartige Vision war. Spanien und
Portugal waren damals nicht staatliche Gebilde im Sinn des heutigen,
abstrakten, religios neutralen Staatenbegriffes, sondern christliche Staa-
ten, die sich bewufit als solche verstanden und deren Reprisentant der
christliche Konig war. Wenn durch die bekannten Teilungsbullen von
1493, 1501 und 1508 dem Konig von Spanien die ,Herrschaft® iiber die
neu entdeckten Gebiete zugesprochen wurde, so iibernahm er damit
in feierlicher Form die Verpflichtung, deren Vélker zu evangelisieren.
Karr V. war sich dieser Gewissensverpflichtung sehr wohl bewufit, wenn
er 1520 an den Consgjo pE Inpias in Sevilla schrieb: ,Nur dann, wenn
Wir diese Aufgabe, die uns so sehr bindet und der Wir so innig zu
geniigen wiinschen, erfilllen, werden die Mitglieder des Rates sich ihrer
Gewissenspflicht entledigen; mit ihnen erledigen Wir Uns der Unsrigen.“

Die Griindung der Propagandakongregation 1622 kann man insofern
einen Wendepunkt der Missionsgeschichte nennen, als man die Hinein-
bindung der Mission in das Padroado-System grundsatzlich als einen
Nachteil erkannt und sie aus dieser Verklammerung wieder herauszulésen
suchte. Es gelang tatsichlich, Spaniens und Portugals Einflufl in den
Missionen zu mindern. Leider aber, so wird man heute sagen, traten
andere Michte an deren Stelle. Zunichst entwickelte Frankreich eine
neue Form des staatlichen Missionsprotektionismus. Es tibernahm die

* 'W. DrascrER, Schuld der Weifien? Die Spitzeit des Kolonialismus (1960), 9.
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Schutzherrschaft {iber die Christen und Missionare im Osten und sandte
franzosische Missionare in die von ihm eroberten Gebiete Kanadas, am
Mississippi, am Karibischen Meer usw. Die Franzosen waren erfolgreiche
Missionare, gleichzeitig aber waren sie Sendboten ihrer Nation. Prof.
Jepin sagt in einem Artikel von SAECULUM speziell iber die fran-
zosischen Indianermissonare: ,Die Indianer liebten ihre Schwarzrocke,
und das war entscheidend fir den Erfolg der Mission.“ Dann fiigt er
hinzu: ,Wenn das Franzosische heute neben dem Englischen sich als
Weltsprache behauptet, obwohl es nur in verhédltnismaflig wenigen
geschlossenen Gebieten aufierhalb Frankreichs Landessprache ist, so ist
das nicht zuletzt ein Verdienst der franzdsischen Missionare und ihrer
Schulen?.”

China unterstand bis tief in das letzte Jahrhundert hinein dem Padro-
adosystem. Erst das Konkordat des Heiligen Stuhls mit Portugal (1857)
machte es moglich, die bisherigen Padroado-Diézesen aufzuheben und
der Propaganda zu unterstellen. Nanking wurde durch das Apostolische
Vikariat Kiangnan abgelost und den franzosischen Jesuiten wbertragen.
Peking ging als Apostolisches Vikariat an die franzosischen Lazaristen.
1858 wurden auch die chinesischen Provinzen Kwangtung und Kwangsi,
in denen Missionare des Pariser Seminars arbeiteten, von Makao ab-
getrennt, so dafl von nun an ganz China der Propaganda unterstellt war.
Bedriickend ist, dafl die Anfinge der neueren Chinamission in bitterer
Weise mit Politik vermischt waren. Schon durch den Vertrag wvon
Whampoa (1844) war das franzosische Protektorat grundgelegt und den
im Vertrag genannten 5 Hafenstddten Religionsfreiheit gewdhrt worden.
Die Kriegsereignisse der folgenden Jahre, unter denen auch die Christen
viel zu leiden hatten, fithrten zu den Vertrdgen von Tientsin (1858) und
Peking (1860). Durch diese Vertrige wurde den Chinesen im ganzen
Reich die Freiheit zugestanden, Christen zu werden und den christlichen
Glauben auszuiiben, und die Missionare, gleich welcher Nation, erhielten
einen entsprechenden Schutzpafl der franzosischen Behérden. Leider
wurde China selber bei diesen Vertrdgen nicht befragt, sie wurden ihm
auferlegt. Die vielen Verfolgungen und Ausschreitungen gegen das
Christentum bis in dieses Jahrhundert hinein wurzeln mehr im Fremden-
haf als im Hafl gegen das Christentum. Trotzdem aber kamen im Boxer-
aufstand von 1900 Tausende von Katholiken und Priester ums Leben.
Um so erstaunlicher ist, dafl trotz aller Schwierigkeiten und Verfolgungen
die christlichen Gemeinden wuchsen. Nach der Revolution von 1911
und der Ablésung der Mandschudynastie zdhlte die katholische Kirche
in China 1,4 Millionen Mitglieder und 724 chinesische Priester. P. J.
ScuiirTe untersucht in seinem Buch ,Die katholische Chinamission im
Spiegel der rotchinesischen Presse” eingehend die Schwichen und Mingel
der neueren Chinamission. Er kommt zu dem Urteil: ,Bei aller dufleren
Verquickung mit der Politik hat die katholische Chinamission als Ganzes

* H. Jepin, Weltmission und Kolonialismus, in: Saeculum 9 (1958), 398 f.
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ihr eigentliches, religioses Ziel stets erkannt und treu zu verwirklichen
getrachtet. Der stets wiederholte Vorwurf, dafl die auslidndischen Mis-
sionare politische Agenten und Spione imperialistischer Maichte seien,
konnte als unbegriindet zuriickgewiesen werden® (S. 381).

Daf die franzésische Regierung in Tongking Ful} fafite, ging auf das
Bemiihen franzosischer Missionare zuriick. Konig Tu Duc (1847—1882)
war ein blutiger Christenverfolger. Tausende von Christen, unter ihnen
50 Priester und 5 Bischofe, mufiten ihren Glauben mit dem Leben
bezahlen. In dieser Situation wandte sich der franzésische Konsul
pE MontieNy an Msgr. PELiErN, den Apostolischen Vikar von Nord-
Cochinchina, bei Narorron III. zugunsten der Missionare und Christen
zu intervenieren. Er tat es. Frankreich zogerte zunichst. Als aber 1857
auch der spanische Dominikaner-Bischof, Msgr. Diaz, ermordet wurde,
entschlossen sich beide, Frankreich und Spanien, zu gemeinsamem Vor-
gehen. 1858 wurde der Hafen von Tourane in Tongking besetzt, 1859
Saigon in Cochinchina erobert, 1873 auch Hanoi eingenommen. Damit
war der ganze hinterindische Kontinent in Frankreichs Besitz. Es ist
historische Tatsache, daf die Missionare die franzosische Intervention
veranlafit haben und daf} die Christen sie in ihrer Bedrdngnis erwarteten.
Es ist aber auch wahr, dafl die meisten Missionare und Christen mit den
politisch-kriegerischen Ereignissen nichts zu tun hatten, und daf} die
zahlreichen Martyrer um des Glaubens willen ihr Leben lieflen.

Es moge hier eingefiigt werden, dafl der staatliche Kolonialismus des
19. Jahrhunderts formell und offiziell andere Ziele verfolgte als die
ihm vorausgehenden Handelsgesellschaften. Wenn es diesen primir um
wirtschaftliche Nutzung und Ausnutzung ging, setzten sich die Staaten
— wie gesagt: formell und offiziell — das Ziel, den Eingeborenen bei
der Entwicklung zu helfen und sie allmahlich in die moderne Zivilisation
einzugliedern. Wegen der immer mehr fortschreitenden Trennung von
Kirche und Staat in Europa war es auch nicht moglich, Mission und
Kolonialpolitik so eng miteinander zu verquicken, wie es in der theo-
kratischen Konzeption der beginnenden Neuzeit noch méglich war. Die
Kongo-Akte des Berliner Kongresses von 1885, das ,klassische Dokument
aufgeklirter neuzeitlicher Kolonialpolitik® (GensicHEN), ruft in der
Praambel wohl feierlich den allmichtigen Gott an, verkiindet dann
aber allgemeine, uneingeschrinkte Religions-, Kultus- und Missions-
freiheit fir Eingeborene und Einwanderer, fiir Christen und Nicht-
Christen. Gustav WaRrNECk, der fithrende Mann im evangelischen Mis-
sionswesen damals, sprach sich sehr positiv iiber die ,Humanitat® dieser
Beschliisse aus. Spiteren Gesetzgebern allerdings war so viel Freiheit
zuviel. So nahm die Briisseler Anti-Sklaverei-Konferenz von 1890 ,bar-
barische Briauche von der Toleranz aus. Das Schutzgebietsgesetz des
Deutschen Reiches von 1900 ist auch, wenigstens theoretisch, dem Islam
gegentber intolerant.

Es wird immer wieder der einem Zuluhduptling des 19. Jahrhunderts
zugeschriebene Satz zitiert: ,Erst kommt der Missionar, dann der Konsul,
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dann die Armee.“ Ist eine solche Aussage richtig? Auf katholischer Seite
wird in diesem Zusammenhang Bischof Anzer als ,Kolonialpionier® hin-
gestellt, von den einen im positiven, von anderen im negativen Sinn.
Der historische Hintergrund ist, dal Bischof AnzEr, der selber unter
dem chinesischen Fremdenhafl sehr gelitten hatte, 1890 seine Sud-
Schantung-Mission unter deutschen Schutz stellte und damit die Voraus-
setzung schaffte, dafl nach der Ermordung der Patres Niess und HeNLE
die Abtretung des Pachtgebietes von Kiautschou erzwungen werden
konnte. Wenn sich Bischof AnzEer spiter rithmte, dafl Deutschland ihm
diesen neuen Besitz verdanke, so wurde das auf katholischer und noch
mehr auf protestantischer Seite als peinlich empfunden.

Auf evangelischer Seite wird auf dhnliche Beispiele verwiesen. Nach
dem blutigen Asante-Krieg 1862/63 setzte sich der Basler Goldkiisten-
missionar Erias Scureck in einem ausfithrlichen Memorandum an die
britischen Parlamentsabgeordneten erfolgreich dafiir ein, dafi England
sein Protektorat beibehielt. In den 1880er Jahren war der aus der
Rheinischen Mission ausgeschiedene C. G. BirTrner ein sehr eifriger
und erfolgreicher Unterhindler im Dienst der deutschen Kolonialbestre-
bungen in Siidwestafrika. Der damalige Leiter der Rheinischen Mission,
Missionsinspektor FaBri, war von der ,Nutzbarkeit® der Mission fiir die
ihr nachriickenden Handelsunternehmungen oder colonialen Annexio-
nen® iiberzeugt! und verhandelte mit der niederlindischen Regierung
iiber die rheinischen Missionare auf Borneo wie auch mit dem Foreign
Office in London wegen des Schutzes der Mission in Siidwestafrika. In
seinen drei Eingaben an das Auswirtige Amt des Deutschen Reiches
(1880/81) ging es ihm vor allem darum, daf die Freiheit und Unabhén-
gigkeit der Mission gewahrt blieb.

Die vorherrschende Meinung der protestantischen Mission war aber
eine andere. H. W. GensicHEN hat das in einem sehr guten Artikel von
Kerygma und Dogma nachgewiesen®. Unmittelbar nach der Amtsiiber-
gabe von Missionsinspektor FaBr1 (1884) schrieb die Barmener Missions-
leitung: ,Noch nirgends ist in der Heidenwelt eine europdische Kolonie
entstanden ohne die schwersten Ungerechtigkeiten®; Portugiesen und
Spanier, Hollinder und Englinder haben darin ziemlich gleichen Schritt
gehalten. Die Deutschen werden es schwerlich viel besser machen.”
Und sie mahnt die Missionare: ,Eure Aufgabe ist, Christum zu predigen
und die Seele eures Volkes zu retten. Jene aber (die Kolonialisten) wollen
sich selbst bereichern, wollen Handel, Gewinn, Industrie, unbekiimmert,
ob das Volk dariiber zugrunde geht.“ Gustav WARNECK warnte wieder-
holt davor, auch nur den Schein aufkommen zu lassen, dafl man Mission
treibe, um koloniale Erwerbungen vorzubereiten. FrRanz MicHAEL ZAHN
wollte mit denen nichts gemein haben, ,deren deutsches Blut . . . in begei-

¢ Fr. Fagri, Bedarf Deutschland der Colonien? (1879) 18843, 95.
5 H. W. Gensicaen, Die Deutsche Mission und der Kolonialismus, in: Kerygma
und Dogma 8 (1962), 136—249.
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sterte Wallung geriet, wenn auf deutsche Kolonien die Rede kam*“. Als
sich 1886 fir Deutsch-Ostafrika eine neue Berliner Missionsgesellschaft
konstituierte, schrieb WaRrNEck die vernichtenden Worte, dafl diese ,mit
ihrem furor teutonicus . . . keine Mission treiben konne®.

GensicHEN anerkennt die Vorteile, die sich aus einer friedlichen, die
gegenseitige Freiheit respektierenden Zusammenarbeit von Kolenial-
herrschaft und Mission ergeben konnen, wenn er schreibt: ,Es konnte
nicht ausbleiben, daff sowohl der Missionar als auch die eingeborenen
Christen von der Stabilisierung der politischen Verhiltnisse, der Ver-
besserung der Verkehrsverbindungen, der wirtschaftlichen Entwicklung
der Kolonien profitieren, gar nicht zu reden von der Bedeutung einer
staatlich garantierten Freiheit der Religionsausibung und Glaubens-
verbreitung. Es konnte den Missionaren nicht gleichgiiltig sein, ob
Witwenverbrennung, Ritualmord, Menschenopfer, das Sklavenunwesen
und andere Unmenschlichkeiten gesetzlich unterbunden wurden oder
nicht. Er wufite andererseits eher und meist besser als irgendjemand
sonst um die Werte, die auch der primitiven Stammesgesellschaft und
ihrer Kultur eigneten. Gleichwohl konnte er es nur begriilen, wenn auch
der Kolonialbeamte der vorbehaltlosen Idolisierung des angeblich in
paradiesischer Unschuld lebenden Eingeborenen entgegenwirkte® (S. 144).

Alles in allem aber ist sein Urteil eher negativ. Als Hauptargument
dafiir gilt ihm, neben vielen Einzeldifferenzen, die Tatsache: ,Das Ver-
hiltnis zu den Eingeborenen war ein anderes geworden, seit auch der
Missionar nolens volens als Vertreter der herrschenden Macht angesehen
wurde; mochte es Fille geben, in denen dieser Umstand sein Ansehen
stirkte, so lag hier doch in der Regel eine psychologische Schranke, die
dem vom Missionar erstrebten Vertrauensverhiltnis im Wege war und
auf lange Sicht, auch iiber die eigentliche Kolonialepoche hinaus, eine
sehr fiihlbare Behinderung der Missionsarbeit bewirkt hat“ (S. 146).

Es gibt viele Beispiele, in denen die Missionare mit den Kolonial-
verwaltungen in offene Konflikte gerieten. HeinricH BERGER erwihnt
eine ganze Reihe solcher Konflikte in seinem 1978 erschienenen Kamerun-
satoren identifizierten, so gewannen sie doch durch ihre caritative Tatig-
keit und als Anwilte der Eingeborenen sehr rasch ihr Vertrauen. Und
Buch®. So den Prozefl des Polizeimeisters BErer gegen P. Konic, der die
Rechtmifigkeit der Todesurteile an neun Leuten aus Malibu heftig
kritisiert hatte; den Prozefl des P. RiepEr gegen Leutnant Umees, der
auf der Suche nach Konkubinen jungen Katholikinnen nachstellte; den
Prozef des P. HoeoN gegen Oberleutnant SCHEUNEMANN wegen seiner
brutalen Praxis der Trigeranwerbung; die sogenannte ,Friedhofs-
affaire, d.h. die Bitte, einen gemeinsamen Friedhof fiir weifle und
schwarze Katholiken zu haben, die Bischof ViETER nach vergeblichem
Bemithen im Lande selber bis nach Berlin trug. BERGER meint: Auch
wenn sich die Missionare in Kamerun grundsatzlich mit den Koloni-

¢ H. Bercer, Mission und Kolonialpolitik (1978).
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er fiigt hinzu: ,Was zum Abbau vor allem des inneren Widerstandes
gegen die Deutschen beitrug und so den Prozefi der Befriedung beschleu-
nigte® (S. 298).

Ich selber habe den Konflikt zwischen Kolonialregierung und katho-
lischer Mission im ehemals deutschen Togo darzustellen gesucht’. Die
Prozesse zogen sich tber 10 Jahre hin. Ihr Inhalt war: Der Tod eines
Hauptlings kurz nach seiner Haftentlassung, der Miflbrauch eines 12-
jahrigen Midchens durch einen Stationsleiter in Atakpame, die mafilose
Priigelung von ca. 40 Eingeborenen wegen angeblicher Arbeitsverweige-
rung usw. Daneben eine ganze Reihe gegenseitiger Beleidigungsklagen.
Die Missionare glaubten, besonders in puncto Sittlichkeit und kérperliche
Ziichtigung die Interessen der Leute vertreten zu miissen. Eine 6ffent-
liche Reichstagsdebatte, die iiber die kolonialen Verhiltnisse in Togo
und die diesbeziiglichen Prozesse handelte (1906), hatte zur Folge, daf}
den Beamten verboten wurde, weibliches Dienstpersonal in personlichem
Dienst zu haben, dafl durch Regelung und Milderung des Strafwesens
eine gerechtere Behandlung der Eingeborenen garantiert wurde, dafl
die Verfassung eines Kolonialgesetzbuches in Angriff genommen wurde.
Die Prozesse selber wurden nicht zu Ende gefiihrt, vielmehr auf diplo-
matischem Wege entschieden. Die deutsche Regierung war bereit, die
umstrittenen Beamten abzuberufen, aber nur unter der Bedingung, dafl
auch die die Prozesse fithrenden Missionare zuriickgeholt wiirden, vorab
der Apostolische Prifekt Msgr. Bicking und P. Franz MOLLER, der
Pfarrer von Atakpame. Msgr. Biicking lief sich nicht bewegen, P. Franz
Murrer fallenzulassen, weil er ihn fiir absolut unschuldig hielt. Aber
auch er selber war nicht bereit, freiwillig zuriickzutreten, da er uberzeugt
war, eine gute Sache zu vertreten. Das Prinzip: ,Ja, einer musse schlief-
lich auf dem Altar des Vaterlandes geopfert werden®, wollte er nicht
gelten lassen. Schliefilich wandte sich die deutsche Regierung an Rom.
Und Rom entschied, ,um des Friedens willen* Msgr. Bticrking und
P. Franz MuoLLEr abzuberufen. P. Generalsuperior JANssen schrieb
damals empért an den Prifekten der Propagandakongregation: ,In
Deutschland kdmpfen die Katholiken fiir die Freiheit der Kirche. Aber
was geschieht in Rom?“

3. Kolonisation und Mission aus der Sicht der kolonisierten Volker

Wie P. BeLtraN aus philippinischer Sicht die Frage beurteilt, wissen
wir aus der Einleitung. Der philippinische Historiker pE ra Costa S]
setzt die Akzente anders, wenn er sagt: ,Kurz, die Philippinen sind eines
der wenigen Beispiele geistlicher Eroberung: Eroberung durch Bekeh-
rung, Kolonialisierung durch Evangelisierung. Es ergibt sich eindeutig
daraus, dafl die Spanier auf den Philippinen, einschlieflich der Missio-
nare, nie mehr als 1% der Gesamtbevélkerung ausmachten, im Gegen-
satz zu den 30%, mehr oder weniger, von Einwanderern in Latein-

7 K. MULLER, Geschichte der katholischen Kirche in Togo (1958), 160—181.
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amerika. Philippinisches Christentum kann darum nicht als Produkt
rassischer Infusion gedeutet werden. Es ist, wenn nicht asiatisches
Christentum, so doch eine Christenheit, die fast ganz aus Asiaten zusam-
mengesetzt ist®.”

Es lieflen sich Biicher filllen mit Zitaten, die die Verquickung von
Kolonialisierung und Weltmission verurteilen. Aufsehen erregte seiner-
zeit PANIRKARS Buch: ,Asien und die Herrschaft des Westen®®. Es wird
auch heute noch oft zitiert. Ins Deutsche iibertragen wurde auch der
Sammelband afrikanischer Priester: ,Des Prétres noirs s’interrogent !’
Manche Bischéfe argerten sich damals, heute wundert man sich, dafl es
so zahm ausgefallen ist. WALBERT BUHLMANN wartet mit vielen Zitaten
auf in seinem Vortrag ,Die Rechte der Person und der Nation und ihre
Bedeutung fiir die Mission“!*. In seinem Buch , Missionsprozef} in Addis
Abeba“ 1Bt er einen Siidafrikaner sprechen: ,Leider hatten auch Evan-
gelium und Mission mit dieser Unterdriickung zu tun. Die Mau-Mau-
Leute in Kenja sagten damals mit Recht: ,Frither besaflen wir das Land
und die Weiflen das Evangelium. Dann kamen die Missionare, lehrten
uns beten und die Augen schliefen, und unterdessen stahlen die Weiflen
das Land.’ Bei uns in Siidafrika verhielt es sich dhnlich. Die Missionare
als Briider der weiflen Herren lenkten unser Interesse von dieser Welt
und ihren Anspriichen weg auf die zukiinftige Enderwartung, auf einen
Himmel, der mit unserer Erde nichts zu tun hat. Sie priesen uns mit
ihren Moralgesetzen der Demut und des Gehorsams das ewige Leben
nach dem Tod an'2.“

Dr. Aziktwg, ein Nigerianer, sagte: ,Obwohl ich von der siifien Mango-
frucht des geschiftlichen Erfolges und wvon der wohlschmeckenden
Orange der Popularitit bei meinem eigenen Stamme gekostet habe, bin
ich doch einer der rebellischsten Sohne Afrikas, weil man mein Volk die
Schmerzen der Bitterkeit erleiden lieR.“ Kwame Nkruman: ,Im kolo-
nialen Kampf gibt es keine Gerechtigkeit. Meine Parole war immer:
Afrika den Afrikanern... Es ist unter allen Umstinden besser, frei zu
sein, um sich zu regieren, ja falsch zu regieren, als von jemand anders
regiert zu werden.“ Davip Diop spricht sein Empfinden in einem Gedicht
aus: ,Der Weifle hat meinen Vater getotet: mein Vater war edel. Der
Weifle hat meine Mutter geschindet: meine Mutter war schon. Der
Weifle hat meinen Bruder auf sonnigen Straflen zusammenbrechen lassen:
mein Bruder war stark. Der Weifle hat sich dann gegen mich gewendet
mit seinen roten Hénden voll schwarzem Blut und mit seiner Herren-
stimme: Hea, boy, einen Sessel, ein Handtuch und Wasser!“ Pastor
Dacapu aus Ghana sagt: ,Der beklagenswerte Mangel an Verstindnis

8 Pontifical Missionary Union Seminar vom 1. 3. 1975 (Hektographierter Text).
9 K. M. PanikgaR, Asien und die Herrschaft des Westens, Zirrich 1955 (eng-
lische Original-Ausgabe: Asia and Western Dominance, London 1958).

10 A. Dior, Schwarze Priester melden sich, Frankfurt 1960.

1t NZM 13 (1957), 192—207, 241—255.

12 W. BUHLMANN, Missionsprozef§ in Addis Abeba (1977), 41.
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der westlichen Welt fiir das Leben des Afrikaners liegt an der falschen
Interpretation durch die Vertreter des Westens in kommerziellen, poli-
tischen und missionarischen Unternehmungen und ruft eine nicht geringe
Verwirrung beim Afrikaner hervor... Wir werden immer noch wie
Primitive behandelt, die stindig bevormundet werden miissen.“1?

In genereller Weise rechnet WaALTER RoDNEY, ein Zentralamerikaner,
der in Daressalam sein Buch schrieb, mit dem Kolonialismus ab. Er
nennt diesen schlechthin ein ,System der Unterentwicklung“. Einige
Urteile: ,Kolonisiert zu werden bedeutet Verbannung aus der Ge-
schichte® (S. 191). ,Der iiberzeugendste Beweis fiir die Oberflachlichkeit
des Geredes, der Kolonialismus hitte Afrika modernisiert, ist die Tat-
sache, dafl die breite Mehrheit der Afrikaner mit einer Hacke in den
Kolonialismus hineinging und mit einer Hacke auch wieder herauskam®
(S. 189). ,Hauptzweck des kolonialistischen Schulsystems war die Heran-
bildung von einfachem Biiropersonal fiir die Kolonialbehorden und die
kapitalistischen, in europdischem Besitz befindlichen Privatfirmen®
(S. 204). ,Die christlichen Missionare waren Teil der Kolonialmacht wie
die Entdecker, Hindler und Soldner. Man kann sich im Einzelfall streiten,
ob es die Missionare waren, die die anderen Kolonialherren nach sich
zogen oder umgekehrt; fest steht jedoch, dall sie faktisch die Helfers-
helfer des Kolonialismus blieben, ob sie ihre Aufgabe so verstanden
oder nicht® (S. 213).

Es ist nicht daran zu zweifeln, dafl solche pauschalen Urteile einseitig,
falsch, von Vorurteilen oder gar von Haf} diktiert sind. Den geschicht-
lichen Tatsachen mehr entsprechend ist das sorgsam abwigende Urteil
von Prof. Jebin: ,Aufs Ganze gesehen wird man sagen diirfen, daf} die
Missionare in ihrer grofien Mehrzahl die Unabhingigkeit der Glaubens-
verkiindigung zu wahren wufiten, und dafi die Eingeborenen sehr wohl
zwischen Kolonialismus und Mission zu unterscheiden wuflten® (a.a.O.
401). Trotzdem aber bleibt es wahr, dafl der christlichen Mission mit der
Verquickung von Mission und Kolonialismus eine schwere Hypothek
anhingt. Die Mission tragt noch heute an dieser Last.

4. Die Entkolonialisierung der katholischen Weltmission

Wie bereits erwdhnt, ging es bei der Grindung der Propeganda-
kongregation nicht zuletzt darum, die Mission grundsitzlich aus der
Abhangigkeit von der Staatsmacht zu befreien. Die beriihmte Instructio
der Propaganda an die Apostolischen Vikare vom Jahre 1659 mahnte
diese: ,Was ist absurder, als Frankreich, Spanien, Italien oder irgendein
anderes Land Europas in China einzufiihren? Nicht dies, sondern den
Glauben sollt ihr bringen!® Gleichzeitig droht sie: ,Wenn einer von
euern Missionaren trotz Ermahnung solche Dinge nicht 1ifit, schickt ihn
unverziiglich nach Europa zuriick, damit er nicht durch seine Unklugheit

13 Zitate aus RoLr ITALIAANDER, Der ruhelose Kontinent, Diisseldorf 1958.
14 'W. Rooney, Afrika — Die Geschichte einer Unterentwicklung, Deutsche Aus-
gabe Berlin 1975.
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die so wichtigen Unternehmungen der christlichen Religion in Gefahr
bringe.“

Von Anfang an ging es der Propagandakongregation darum, autoch-
tone Kirchen zu griinden, d.h. Priester und Bischéfe aus den Missions-
volkern selber heranzuziehen. Die Instructio der Propaganda vom 23. No-
vember 1845 zihlt allein 15 Dokumente auf, durch die der Heilige Stuhl
den landeseigenen Klerus empfahl; Innvozenz XI. ging soweit, die Apo-
stolischen Vikare durch Auferlegung kanonischer Strafen zwingen zu
wollen, Christen aus dem Land und Volk auf das Priestertum vorzu-
bereiten und ihnen die hl. Weihen zu spenden. Das Echo auf solche
Ermahnungen war allerdings nicht sehr grofi.

Die Pontifikate Leos XIII. und Prus X. weisen grofartige missio-
narische Erfolge auf, vor allem in Afrika und Ozeanien, die Missions-
tatigkeit aber bewegte sich in den traditionellen Bahnen, d.h. auf den
Wegen des ,Kolonialismus®. Die wirkliche Wende kam mit den Ponti-
fikaten Benepirr XV. und Prus XI.; sie sind eine ,prinzipielle Absage
an den Kolonialismus“ und eine ,Periode vermehrter Anpassung an die
zu missionierenden Volker“.

Die Missionsenzyklika Maximum Illud vom 30. 11. 1919 (BEenE-
pikT XV.) gilt als Magna Charta der modernen Missionstitigkeit. Die
Erfahrung des Ersten Weltkrieges und der unmittelbaren Nachkriegs-
zeit zwangen den Papst, den Finger schonungslos auf die offene Wunde
zu legen. Wahrend des Weltkrieges waren rund 5000 franzosische Mis-
sionare zum Militirdienst eingezogen worden. Nach dem Krieg mufiten
die Pallottiner Kamerun, die Steyler Togo, die Benediktiner Ostafrika,
alle deutschen Missionare Britisch-Indien verlassen. ,Groflen Kummer®,
so schrieb der Papst, ,bereiten uns gewisse Berichte iiber die Missionen,
die in letzter Zeit verdffentlicht wurden. Ihr Anliegen scheint ndmlich
nicht in erster Linie die Ausbreitung des Reiches Gottes zu sein, sondern
das groflere Ansehen des eigenen Staates. Was uns dabei in Erstaunen
setzt, ist die Sorglosigkeit gegeniiber der Tatsache, wie sehr solche Ver-
offentlichungen die Herzen der Heiden von der heiligen Religion ab-
stoflen. So schreibt kein katholischer Missionar, der diesen Namen ver-
dient.“ Uber den landeseigenen Klerus sagt er: ,Schliefilich missen alle
Missionsobern ihre Hauptsorge darauf richten, dafl sie aus dem Volke,
unter dem sie weilen, Diener des Heiligtums erziehen und ausbilden.
Darauf griindet hauptsichlich die Zukunft der jungen Kirchen . .. Der
eingeborene Klerus ist nicht etwa nur soweit vorzubereiten, dafl er den
auslidndischen Missionaren in einfacheren Dienstleistungen behilflich sei,
sondern so, daf er der Verwaltung des géttlichen Dienstes gewachsen ist
und folgerichtig eines Tages selbst die Leitung seines Volkes iiber-
nehmen kann. Denn wie die Kirche Gottes katholisch und keinem Volk
und keiner Nation eine Fremde ist, so gehort es sich auch, dafl aus jedem
Volke Verwalter fiir das Heiligtum erstehen, denen sich ihre Landsleute

15 T, BAUMGARTNER in: H. JepiN, Handbuch der Kirchengeschichte VI, 2 (1973),
579,
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als den Lehrern des gottlichen Gesetzes und den Fithrern auf dem Wege
zum Heil anschlieflen.

Als Benepigr XV. diese Worte schrieb, dachten die Staaten noch in
keiner Weise daran, zu ,entkolonialisieren®. Noch 1945, nach Been-
digung des Zweiten Weltkrieges, lebten 45 % der Menschheit unter
kolonialer Herrschaft. Erst dann nahm die Freiheitsbewegung ihren
Lauf. Wihrend sich 1945 51 freie Staaten zur UNQO zusammenschlossen,
gehorten ihr 20 Jahre spiter bereits 114 an, und 23 von den neu hinzu-
gekommenen stammten aus Asien und Afrika. Das Jahr 1960 gilt als
»Jahr Afrikas“, weil in diesem Jahr 17 afrikanische Staaten selbstindig
wurden. Viele der fithrenden Nationalisten stammten aus christlichen
Kreisen. Kein geringerer als Pius XII. hatte die Westmichte aufgefor-
dert: ,Eine gerechte und fortschreitende politische Freiheit soll im gege-
benen Augenblick jenen Vélkern nicht verweigert werden.®

Deutlicher noch als Benepigr XV. betonte Prus XI. die Univer-
salitdt der Kirche, durch sein Wort und durch die Tat. 1926 weihte er
selber die ersten 6 chinesischen Bischofe und 1927 den ersten japanischen
Bischof. Die Zahl der landeseigenen Priester wuchs wihrend seines
Pontifikates in China von 938 auf 2022, in Japan von 40 auf 130. Er
weifl aber, daff noch ein Unmaf} an Arbeit zu leisten ist und beschwort
darum die ganze Kirche: ,Auf jeden Fall miissen die vereinten Anstren-
gungen der Bischofe und aller Katholiken darauf abzielen, die Zahl der
heiligen Sendboten zu vermehren und zu wvervielfachen.“ Unter der
Regierungszeit Prus XI. wuchs die Zahl der Katholiken in Vorderindien
von $ auf 8= Millionen, in Hinterindien von 1 auf 1!/z Millionen. Auch
in Ozeanien nahm trotz grofler Schwierigkeiten die Zahl der Christen
erheblich zu. Fiir Afrika gilt fiir diese Zeit das Wort vom ,Pfingststurm
uber Afrika“.

Prus XII. betonte in besonderer Weise die ,kulturelle® Entkolonia-
lisierung. Bereits in seiner ersten Enzyklika Swmmi Pontificatus (1939)
schrieb er: ,Alles, was in den Gebrauchen und Gewohnheiten dieser
Vélker nicht unlésbar mit religiosem Irrtum verkniipft ist, wird stets mit
Wohlwollen gepriift und — wenn immer moglich — geschiitzt und
gefordert. In der Enzyklika Evangelii Praecones fihrte er aus: ,Seit
ihrem Ursprung bis auf unsere Zeit hat die Kirche immer diese Norm
von hochster Weisheit befolgt, dafl die Annahme des Evangeliums
keineswegs zerstort oder beseitigt, was immer die verschiedenen Vélker
an Gutem, Edlem und Schonem aufgrund ihrer Veranlagung und Bega-
bung besitzen. Wenn die Kirche namlich die Volker unter der Leitung
der christlichen Religion zu einer héheren Zivilisation und Kultur ruft,
handelt sie nicht wie einer, der einen ippig wachsenden Wald planlos
abholzt und ausrottet, sondern vielmehr wie einer, der ein Edelreis auf
Wildlinge pfropft, damit sie einmal saftigere und siiffiere Friichte tragen
und zur Reife bringen.*

Wie Prus XI. fir 1925, regte Prus XII. fiir das Heilige Jahr 1950
eine Missionskunstausstellung an. Er begriindete sie: ,Dadurch sollte
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namlich die Erneuerung der Kunst durch das Christentum, wie sie von
den Missionaren bei schon kultivierten, aber auch bei noch primitiven
Volkern in die Wege geleitet wurde, ins volle Licht geriickt werden.*
Riickblickend konnte er feststellen: ,Dabei sprang direkt in die Augen,
in welchem Mafle das Wirken der Kiinder des Evangeliums zum Fort-
schritt der eingeborenen Kunst und zu den diesbeziiglichen Hochschul-
studien beigetragen hat. Es wurde auch sichtbar, daff sich die Kirche
der Eigenart eines Volkes nicht verschliefit, vielmehr sie zu hochster
Vollendung fihrt.“

Seit 1919, definitiv aber seit 1945, gibt es keine ,Kolonialmission®
mehr. Trotzdem aber ist die Mission ihren Weg weitergegangen.

WarLBerT BUHLMANN nennt die Jahre 1952—1972 die ,grofilen zwei
Jahrzehnte fir die Kirche Afrikas“!®. In dieser Zeit hat sich die Zahl
der Katholiken in Afrika verdreifacht (von 12,5 Millionen auf 36 Mil-
lionen); ebenso die Zahl der Priester (von 1400 auf 4200). Die Zahl der
afrikanischen Bisch6fe wuchs in diesen Jahren von 2 auf 147. ,Man
kann ohne Ubertreibung sagen“, meint P. Btmimann, ,dafl nie in der
bisherigen Missionsgeschichte in einer so kurzen Zeit ein so grofler Erfolg
zustande kam. Afrika, der letzte Kontinent, hat plotzlich die anderen
iberrundet und den Preis geholt (S. 163). Er zitiert in diesem Zusam-
menhang B. SUNDKLER, einen lutherischen Bischof Tanzanias, der schrieb:
»Der Bericht von der Entwicklung der rémisch-katholischen Kirche und
ihres Priestertums in Afrika in diesem Jahrhundert ist iiber alle Maflen
erstaunlich, etwas vom Wunderbarsten in der dramatischen Geschichte
der Weltmission“ (ebda.). Es zeugt von der ungebrochenen Lebenskraft
des jungen afrikanischen Christentums, wenn BUHLMANN sagen kann:
»Wer Afrika selber erfahren hat, den 14fit es nicht mehr los. Diese spon-
tanen und emotionalen, singenden und tanzenden Menschen, die den
Hittenhof zum Heim, die Arbeit zum Rhythmus, den Gottesdienst zum
Fest machen: sie haben der Menschheit und der Kirche etwas zu schen-
ken® (S. 125).

Auch Lateinamerika hat aufgeholt, dank des Interesses der Pipste
seit Prus XII., mehr aber noch wegen des mutigen, gemeinsamen Vor-
gehens der Bischéfe und Ordensoberen des Kontinentes. CELAM (Con-
sejo Episcopal Latinoamericano) ist aus der lateinamerikanischen Kirche
nicht mehr wegzudenken. Die 2. lateinamerikanische Bischofskonferenz
von Medellin 1968 gab wichtige Anstofle, die Beschliisse und Anregungen
des II. Vatikanischen Konzils in die Wirklichkeiten Lateinamerikas zu
tibersetzen. Das Dokument von Medellin blieb nicht unumstritten, es hat
aber gewaltige Impulse gegeben: Man wurde sich der Eigenverantwortung
auf dem Kontinent bewufit, man sprach offen tiber die Ausbeuter; man
stellte sich eindeutig auf die Seite der Armen. Man verurteilte den Kleri-
kalismus, forderte die Mitarbeit der Laien, empfahl die Bildung von
Basisgruppen. Tatsichlich hat sich das Bild Lateinamerikas in den letzten

16 W. BirnLmann, Wo der Glaube lebt, (1974), 128.



10 Jahren vielerorts erheblich gewandelt. Die Basisgruppen sind modell-
haft geworden, die Laien engagieren sich, und auch das Interesse am
Priestertum wéchst.

Asien mit 549 der Weltbevolkerung, die Wiege aller grofien Welt-
religionen, ist der am wenigsten christliche Kontinent. Nur 2,3 % der
asiatischen Bevélkerung — wenn man die Philippinen nicht mitrechnet,
sind es nur 0,95 % — sind katholisch. China ist dem Christentum ver-
schlossen. Was in Vietnam vorgeht, wissen wir kaum; man fragt sich,
ob das Blut der fast 800 000 vietnamesischen Martyrer vergeblich ge-
flossen sein soll. Das volkreiche Japan ist zu 0,8 % christlich und zu
0,3 % katholisch. Von den 8 Millionen Katholiken Indiens (1,5% der
Gesamtbevolkerung) stammen allein 37,5% von Kerala. Bekehrungen
in Indien gibt es eigentlich nur in Andra Pradesh, Orissa und Assam.
Woran das liegt, ist schwer zu sagen. Nirgends in der Welt wird soviel
diskutiert und getan wie gerade in Indien. Die Bischofskonferenz ist
groflartig organisiert. Es gibt gute Seminare und hochstehende Theo-
logen. Die Schwestern sind zahlenmiflig stark und treten immer mehr
aus ihrer Reserve. Ist die Stunde Gottes fiir diese Vélker noch nicht
gekommen? Oder ist es so, dafl wir zu sehr auf die menschlichen Mittel
bauen und zu wenig der Gnade vertrauen? Fir Christus wurde die Stunde
des Kreuzes zur Stunde seines Triumphes. Christlicher Triumphalismus
ankert im Kreuz.

Kolonialismus und Weltmission? Der Kolonialismus im traditionellen
Sinn ist endgiiltig tot; wir bedauern es nicht, im Gegenteil! Es besteht
aber die Gefahr, daff neue Kolonialismen an seine Stelle treten. Wird es
die Mission unter ihnen leichter haben — oder schwerer? In 170 von
830 Kirchensprengeln der Dritten Welt darf heute keine Missionstatigkeit
mehr ausgeiibt werden. China, Nordkorea, Vietnam, Burma, Guinea usw.
sind fiir die Missionare verschlossen. In anderen Landern ist die Zusam-
menarbeit gut. Nationalismus und Xenophobie aber sind iiberall stark.
Wo religioser Hafl geschiirt wird, ist auch die einheimische Ortskirche
nicht sicher. Die Berichte von Amnesty international geben davon in
eher zu zuriickhaltender Weise Zeugnis. Manches konnte zu Pessimismus
verleiten. Die Kirche aber kennt keinen Pessimismus. Sie weiff, dafl der
Herr ihr gegenwirtig bleibt. Wir halten es mit einem Wort Kardinal
NEwmMaNs, das dieser in nicht weniger stiirmischer Zeit im vorigen Jahr-
hundert schrieb: ,Die Zeit ist voller Bedringnis. Die Sache Christi liegt
im Todeskampf. Und doch: nie schritt Christus machtiger durch die
Erdenzeit, nie war sein Kommen deutlicher, nie seine Nihe spiirbarer,
nie sein Dienst kostlicher als jetzt.”

Summary
There are few words used today with so little discrimination and in a purely

negative sense as ‘colonialism’. And there are few accusations that hit the
Church so hard as that of cooperation with the colonial powers. Colonial politics
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there has been from time immemorial, but it became particularly noticeable in
the last century during which the world became clearly divided into the ruling
nations and those that were ruled. Since the Church does not exist in a vacuum,
it was drawn of necessity into the interplay of the powers. Sometimes it iden-
tified with them, sometimes it benefitted from their cooperation, often it had
to protest and stand in opposition to them. In fact, the decolonialization process,
based on practical as well as ideological-theological reasons, began sooner in
the Church than in the world of politics. To portray this process, and to arrive
at a juster and unemotional judgment by making use of the historical facts
is the purpose of this article.
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