DER AFRIKANISCHE AHNENKULT UND DIE CHRISTLICHE
VERKUNDIGUNG

von Bénézet Bujo

In der Missionsgeschichte ist der Streit um den Ahnenkult so bekannt,
daf er nicht eigens in Erinnerung gerufen zu werden braucht. Indes ist
das Problem des Ahnenkultes keineswegs nur eine Sache der Vergangen-
heit; er lebt auch in jener Theologie, die sich mit Mission und um eine
bessere Verkiindigung der christlichen Botschaft bemiiht, unentwegt fort.

Dieser Beitrag will die seit Jahren anhaltende Diskussion weiterfithren
und versuchen, einige Mifiverstindnisse zu kldren. Besonders will er der
Frage nachgehen, ob man die afrikanischen ,Ahnenopfer® in das christ-
liche Leben integrieren kann, ohne den Grundsitzen der Frohbotschaft
Jesu Christi zu widersprechen.

Dieses sicherlich nicht leicht zu losende Problem méchten wir in zwei
Schritten erdrtern. Wir fragen zunichst nach der Bedeutung des Toten-
kultes und seiner Stellung innerhalb der afrikanischen Tradition; dann
mdchten wir einige Uberlegungen hinzufiigen, die fir eine gesunde Theo-
logie des Ahnenkultes pladieren.

1. Bedeutung und Stellung der Toten in Afrika

Man kann ohne weiteres sagen, dafl der Ahnenkult, so wie die Afri-
kaner ihn sehen, sich auf ein Konzept des Gemeinschaftslebens zurtick-
fithren lafit, das grundsatzlich als ,anthropozentrisch® zu bezeichnen ist.
Das haben neuere Forschungen deutlich gezeigt und bewufftgemacht.
Doch wiire es falsch zu meinen, dal dieses Konzept die vertikale Gottes-
dimension dabei ginzlich vergdfie®. Das ist nicht der Fall, nur bringt der
Afrikaner das Verhiltnis zu Gott selten zum Ausdruck®. In der Tat, der

! Vgl. hierzu vor allem F. KoLLBrRUNNER, ,Auf dem Weg zu ciner christlichen
Ahnenverehrung?, in: NZM 381, 19—29; 110—128. H. HiseLarTH, Die Auf-
erstechung der Toten in Afrika. Eine theologische Deutung der Todesriten der
Mambolo in Nordiransvaal (Giitersloh 1972); auch P. Kanvamacmumsi, ,Ré-
flexion théologique sur la religion des ancétres®, in: Revue du Clergé Africain
24 (Mayidi 1969) 412—455; ,Mort, funérailles, deuil et culte des ancétres chez les
‘populations du Kwango/Bas-Kwilu®, Rapports et compte-rendu de la Troisiéme
Semaine d'Etudes Ethno-Pastorales de Bandundu 1967 (Bandundu 1969).

* E. Mvene, Les sources grecques de Uhistoire négro-africaine depuis Homére
jus-qu’ d Strabon (Paris 1972); pERSs., ,Négritude et civilization gréco-romaine*
in: Collogue sur la Négritude, tenue d Dakar, Sénégal, du 12 au 18 avril 1971
sous les auspices de I'Union progressiste sénégalaise (Paris 1972) 43—52.

3 Dazu E. Mujynya, ,Le mal et le fondement dernier de la morale chez les bantu
interlacustres®, in: Cahiers des Religions Africaines (CRA) 3 (Kinshasa 1969)
68—69; P. Kanvamacuumel, L ¢. 440. Auch A. Bicirumwami, Imihango y' Imi-
genzo niy’ Imilirizo mu Rwanda, I (Nyundo 1964) VIII und 175.
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Afrikaner betrachtet die Gemeinschaft deshalb als grundlegend, weil sie
vom Hochsten Wesen zum Wohl der Menschen gestiftet ist. Trotzdem
erwahnt er den Namen Gottes wenig, und dafiir hat er seine Griinde.
Denn einmal weil} er, dafl der Mensch als Geschopf weder zur Vollkom-
menheit Gottes etwas hinzufiigen noch etwas von ihr wegnehmen kann, so
dafl ethisches Verhalten und seine Konsequenzen nur den Menschen
betreffen. Andererseits ist ihm bewult, dafl der Schopfergott, wenn er
Fehlleistungen bestraft, das zugunsten des Menschen tut, der sonst durch
die Zerstérung der etablierten Ordnung zugrunde zu gehen droht?.

Im jidisch-christlichen Kontext gesprochen kann man sagen: Der Afri-
kaner legt das Schwergewicht seiner Ethik nicht auf die ersten drei
Gebote des Dekaloges, sondern richtet sein Augenmerk mehr auf die
sogenannte zweite Tafel, da diese gemeinschaftsbezogen ist.

Nur wer das religiose Denken der Afrikaner in diesem Kontext sieht,
wird auch den Ahnenkult der Afrikaner richtig verstehen. Denn fiir ihn
leben jenseitige und diesseitige Gemeinschaft in enger Wechselbeziehung
und in ununterbrochener Kontinuitit zusammen. Dabei zielt diese Wech-
selbezichung auf das Glick beider Gemeinschaften, der Lebenden und
der Toten. Der Mensch, der per definitionem et creationem (Gott wird ja
implizit mit einbezogen) nach Gluck zu trachten beauftragt ist, kann die-
ses Ziel nur in Solidaritit mit anderen erreichen. Diese aber ist mit dem
Tod nicht zu Ende. Demnach sind die Toten auf die irdische Gemein-
schaft angewiesen und die Lebenden auf die Toten. Durch den Tod aber
sind die Verstorbenen so machtig geworden, dafl sie die irdische Gemein-
schaft in entscheidender Weise beeinflussen konnen. Die irdische Gemein-
schaft hat nur dann eine Chance des Uberlebens, wenn sie ihren Toten
die gebithrende Ehre erweist. Umgekehrt kénnen die Toten nur dann
gliicklich sein, wenn sie im Gedéchtnis und in der Verehrung der Hinter-
bliebenen fortleben.

Bedenkt man diesen Sachverhalt, dann muff man entschieden jene
These zuriickweisen, die das Motiv des Ahnenkultes in einer geschuldeten
Gerechtigkeit sehen will, wo es nach dem Prinzip ,do ut des“ geht. Nach
dieser These soll der Afrikaner den Ahnen nur deswegen ,Opfer” dar-
bringen, weil er seinen Besitz als ein Erbe seiner Ahnen ansieht®. Davon
kann aber nach dem Gesagten keine Rede sein, denn das Ziel ist das
Gliick beider Gemeinschaften.

Dieses Gliick darf jedoch nicht rein profan ,euddmonistisch® verstan-
den werden. Vielmehr kommt auch eine religiose und heilsversprechende

4 A. Bicirumwawmr, L. c.; E. Mujynya, ebd. Vgl. in der herkémmlichen Theologie
die interessante Studie von O. H. Prsch, ,Schwere Siinde” und ,leichte Siinde®, in:
A. K. Rur (Hgb): Siinde-Bufle-Beichte, Werkbuch fiir die Verkiindigung (Regens-
burg 1976) 91—106. Besonders eindrucksvoll fiir unsere Problematik ist der Ver-
weis (S. 99—100) auf die These von Herman Scuerr, wonach Gott als héchstes
Wesen im klassischen Sinn nicht durch einen Menschen beleidigt werden kann.
5 H. HisevsartH, Die Auferstehung der Toten in Afrika, bes. 117—127. Des Ver-
fassers Kritik an einer solchen soziologischen Deutung kann man nur zustimmen.
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Dimension in Betracht. Gerade weil das Heil, nicht blofl das irdische
Wohl, das Entscheidende ist, werden die Besten unter den Ahnen derart
hoch geachtet, daff ihr Verhalten und ihre Vorschriften zu Normen wer-
den, die in verschiedenen Lebenssituationen wiederholt und immer wie-
der weitererzihlt werden mussen, eben weil das Heil an sie gebunden ist®.
Das Wiederholen dieser Gesten, Riten und Worte sowie die miindliche
Weitergabe derselben kann man zyklisches Denken nennen. Die heils-
geschichtliche Bedeutung des zyklischen Denkens ist bislang vielen Theo-
logen entgangen, weil man sich das Fortschreiten der Geschichte — auch
und insbesondere der Heilsgeschichte — nur linear dachte’. Doch wird
dabei tibersehen, dafl auch die biblische Denkweise sich nur schwer mit
der cartesianischen Philosophie in Einklang bringen lafit®.

Was sich in der religiosen Welt Afrikas abspielt, 1483t sich gut im Sinne
der heute weitverbreiteten ,Narrativen Theologie® deuten’.

Zwar wird nicht immer explizit erzdhlt, aber durch das Repetieren der
Gesten, Riten und Worte, die den Ahnen eigentiimlich waren, wird eine

% Dafl es dabei nicht um Latria, sondern um Doulia geht, diirfte aus der Tat-
sache klar geworden sein, dafl man es hier mit der Gemeinschaft qua Gemein-
schaft zu tun hat, in der die bestehende Ordnung zum Wohl des Menschen gott-
gewollt ist. Auflerdem machen die Afrikaner einen deutlichen Unterschied zwi-
schen Kult Gottes und Ahnendienst. Dazu J. Mawinza, ,Specific difference
between the attitude toward the ancestral spirits and worship of God®, in CRA4
3 (1969) 37—47; auch V. Muraco, Un visage africain du Christianisme (Paris
1962) 102; pErrs., La religion traditionelle des Bantu et leur vision du monde
(Kinshasa 1973) 60.

7 Es ist das unbestreibare Verdienst von Max SrckrEr, die Heilsbedeutung eines
solchen Denkens hervorgehoben zu haben. In seinem Werk Das Heil in der
Geschichte — Geschichtstheologisches Denken bei Thomas von Aquin (Miinchen
1964) 29, betont er, dafl ,es heute weithin als ausgemacht gilt, dafl die Figur
des Kreises dem innersten Wesen der Geschichte nicht gerecht werden kann.
Man geht noch weiter und sieht es gerade als Leistung des christlichen Ge-
schichtsdenkens an, an die Stelle des Kreises die einmalig-unumkehrbare Er-
streckung der Zeit, die ,Zeitlinie, gesetzt zu haben.® Weiter S. 30: ,Immerhin
wird in der Theologie der Gegenwart in wachsendem Ausmafle Kritik an der
herkémmlichen linearen Geschichtsdeutung laut, ohne dafl indessen dabei die
Figur des Kreises oder das Problem des Zyklischen in die Erorterung eingetreten
ware.“

3 D. MorraT, ,Jugement®, in pBs IV, 1385: ,De l'éternité a l'éternité par le
déroulement de 'histoire, tel est le sens de la théologie du Logos.“ Zit. bei
M. SECKLER, [ ¢. 30, Anm. 56.

9 H. WeinricH, ,Narrative Theologie®, in: Concilium 9 (Zirich-Mainz 1973)
329—334; J. B. MEeTz, ,Kleine Apologie des Erzdhlens®, ebd. 334—341; pErs., ,Er-
innerung®, in: HPhG 1, 886—484; pErs., ,LErlosung und Emanzipation® in: QD
61 (Freiburg/Br. 1978) 120—140; pErs., ,Zukunft aus dem Gedichtnis des Lei-
dens®, in: Consilium 8 (1972) 399—407; D. Mietn, Dichtung, Glaube und Moral
(Mainz 1976); DERs., ,Narrative Ethik®, in: FZPRTh 22 (1975) 297—326; auch in
Moral und Erfahrung. Beitrdge zur theologisch-ethischen Hermeneutik (Freiburg/
Schw. — Freiburg/Br. — Wien 1977) 60—90.
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lebendige Erinnerung an diese und an ihre Gesten, Riten und Worte
wachgerufen und zum Ausdruck gebracht, dafl diese ihrem Volk oder
Stamm Sieg und Gliick brachten und zur Befreiung von Unheil fiihrten.
Die Gesten, Riten und Worte sollen die Erinnerung aktualisieren und
durch Weitererziahlen soll die wohltuende Wirkung der kommenden
Generation erhalten bleiben. So ist die Erinnerung an die Vorfahren, an
ihre Kampfe und Erfolge eine Art ,memorative-narrative Soteriologie™*.

So werden die Ahnen zu Modellen, die die Zukunft garantieren'. Aber
fir die Gestaltung der Zukunft sollen die Modelle nicht einfach nach-
geahmt werden. Die Gesten, Riten und Worte der Ahnen sollen dem
Lebenden vielmehr Kraft verleihen, dafl er besser ,in die Zukunft hinein-
springen” kann'®, Anders ausgedriickt: Das Heil, das Gliick, der Sinn des
Lebens, all das wird an die Vergangenheit (Ahnen) zuriickgebunden, um
die Gegenwart und die Zukunft lebensfihig zu machen'®. Damit ist klar,
dafl die Abhingigkeit des Jetzt von der Vergangenheit (Vatertradition)
das Fortschreiten der Geschichte nicht ausschliefit. Vielmehr geht es dat-
um, ,dafl Ende (Finis) und Vollendung (perfectio) in eins fallen, und dafl
andererseits das téloc in der doyn liegt*“. Das soll nicht heiflen, dafi
die Uberlieferung ein fatum sei, dem der Afrikaner einfach ausgeliefert
ist. Es ist vielmehr eine Maglichkeit, sein Heil und Gliick zu erlangen
oder es zu verspielen.

Gelingen und Mifilingen des Lebens, Heil und Unheil hingen demnach
von der freien Annahme oder Ablehnung der Aktualisierung der Erinne-
rung an die Gesten, Riten und Worte der Vorfahren ab'. Nur so ist der
Mensch Gestalter seiner Geschichte. Er allein ist es, der die Geschichte
evolutionir und revolutionir macht.

10 J.B. MErz, ,Erlésung und Emanzipation®, [ ¢. 137.

1 Hierzu D. Migrs, ,Narrative Ethik. Der Beitrag der Dichtung zur Konsti-
tuierung ethischer Modelle®, in: Moral und Erfahrung 78—90; IreNne MierH/
Diermar Mieth, , Vorbild oder Modell? Geschichte und Uberlegungen zur narra-
tiven Ethik®, in G. StacueL und D. MietH, Ethisch handeln lernen. Zu Konzep-
tion und Inhalt ethischer Erziehung (Zurich 1978) 106—116.

12 Zur Unterscheidung Vorbild — Modell siche I. MieTu/D. MieTH, ,, Vorbild oder
Modell*, L ¢. 110—112.

13 Damit wird deutlich, dal man den Afrikanern nicht voreilig die Endzcitvor-
stellung absprechen kann, um dadurch zu beweisen, dafl die afrikanische Escha-
tologie ohne Teleologie sei. Jouny Marri ist m. E. dieser Fehlinterpretation erlegen.
Vgl. seine beiden Studien ,L’eschatologie®, in: Kwest A. Dickson — Pavr Erix
(Hrsg.), Pour une théologie africaine, Recontre des théologiens africains en
Ibadan (Yaoundé 1969) 219—253; und New Testament Eschatology in an
African Background. A Study of the Encounter between New Testament and
African Traditional Concepts (Oxford 1971).

14 M. SeckLER, Das Heil, 31.

15 Eine dhnliche Beobachtung macht M. SEckLER in seiner Studie ,Heilsgeschicht-
liches und geschichtstheologisches Denken bei Vergil®, in MThZ 16 (1965) 111—
123:
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So gilt auch fiir den Afrikaner das Wort Max SECKLERS,
~dafl Zeit und Geschichte wirklich sind, unumkehrbar in ihrem Verlauf und
unwiederholbar, und dafl an sie die Sinnfrage gestellt werden kann... Dazu
kommen die eigentlichen Kategorien der geschichtlichen Wirklichkeit: Heraus-
forderung und Antwort; Anlaf}, Ursache, Motivation; Auftrag und Erfiillung;
Verantwortung und Schuld. Schliefilich wird der Sinn des Geschehens in einem
zu realisierenden Ziel gesehen. Die einzelnen Ereignisse sind Stationen zum ver-
“heiflenen und erwiinschten Ziel.“16

So steht der Afrikaner, wenn er seinen Ahnen Verehrung zollt, immer
in der Geschichte. Das Ziel ist das noch zu erlangende Heil sowohl im
Diesseits wie im Jenseits.

Weil also die Ahnen Menschen grofler Erfahrung und Lebensweisheit
sind und uns durch ihr Leben ein konkretes Beispiel fir die Bewdltigung
der Lebensprobleme und des erfolgreichen Strebens nach Gliick hinter-
lassen haben, verdienen sie Respekt und Verehrung.

11. Zukunftsperspektiven christlicher Ahnenverehrung

Wenn wir hier einige Uberlegungen anschlieflen, wie afrikanischer
Ahnendienst in die christliche Glaubenspraxis integriert werden konnte,
so sind wir uns der Schwierigkeit dieses Problems bewuft. In vielen Ein-
zelfragen tappen wir theologisch noch im Dunkeln. Doch soll hier ein
Versuch gemacht werden, das Problem neu anzupacken. Wir wollen zu-
nichst die Maglichkeit einer christlichen Ahnenverehrung im afrikani-
schen Kontext tiberdenken und dann auf ein Beispiel in der Geschichte
der Theologie hinweisen, das unsere These weiter abstiitzen soll.

1. Christliche Ahnentheologie im afrikanischen Kontext

Wenn man darangeht, afrikanische Ahnenverehrung mit christlichem
Denken in Verbindung zu bringen, wird man bald entdecken, daf diese
Ahnenverehrung eine sehr komplexe Erscheinung ist. Neben guten Ziigen
gibt es auch solche, die sich nicht mit christlichem Denken und Leben ver-
einbaren lassen. Hier wird man an einer Art Kulturbereinigung nicht vor-
beikommen. Nicht alles in der afrikanischen Welt ist von vornherein gut,
wie manche zu glauben scheinen, und nicht allem, was die afrikanische
Tradition uns darbietet, darf man eine bleibende Bedeutung zuschreiben.
‘Wer sich mit afrikanischer Theologie beschaftigt, mufi stindig auch die
negativen Seiten der vorchristlichen Religion — Anschauungen, Sitten
und Gebrauche —, die mit der christlichen Botschaft unvereinbar sind,
mithedenken. Das gilt auch fir die Verehrung der Ahnen. Es ist also zu
fragen, ob die Ahnen alle von gleich hohem Rang sind und ob alle in
gleicher Weise als Vorbilder und Modelle gelten kénnten. Sorgfiltige
Untersuchungen haben uns gezeigt, dall das nicht der Fall ist. Die Toten
in Afrika haben nicht alle gleichen Rang und genieflen nicht alle gleichen

18 SROELER; 1 ¢ 121
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Respekt. Nicht alle haben ein vorbildliches Leben gefithrt. Darum ver-
dienen nicht alle gleiche Verehrung'”.

Dartiber hinaus ist offenbar, dafl es unter den Vorfahren nicht nur
(ethisch) schlechte, sondern auch bése (schidliche) Menschen gibt, die
durch besondere Mafinahmen unschidlich gemacht, d. h. vertrieben wer-
den miissen®®.

Hier mufl der afrikanische Theologe aufmerken und die negativen
Elemente rechtzeitig erkennen, um sie als minderwertig und bdse ent-
larven und ausmerzen zu konnen. Dabei konnen die modernen Human-
wissenschaften wie Ethnologie, Kulturanthropologie, Soziologie, Tiefen-
psychologie und dergleichen gute Dienste leisten, und er sollte sie sorg-
faltig zu Rate ziehen®.

Man darf jedoch bei den Humanwissenschaften nicht héngenbleiben,
sondern mufl das Hauptgewicht auf die Theologie legen. Das bedeutet fir
den Ahnendienst, dafl man mehr sehen muf} als nur die soziale, ethnologi-
sche, psychologische . . . Dimension. Denn hier geht es schlieflich um eine
letzte existenzielle Betroffenheit, die mit dem Heil zu tun hat*. Wenn
man aber das Heil vom Standpunkt christlicher Theologie aus betrachtet,
darf man den Blickpunkt keineswegs auf die Ahnen beschrinken, sondern
muf sie mit dem Gott Jesu Christi und seiner Offenbarung in Verbindung
bringen.

Grundsitzlich ist das auch leicht moglich, da der Afrikaner, wie
bereits oben gesagt wurde, zwar den Hauptakzent auf den Kult der Ahnen
legt, aber Gott als das hochste Wesen durchaus anerkennt und dazu die
Ahnen nicht vergéttlicht. So haben wir hier bereits Ansatzpunkte, wenn
auch unvollkommene. Man kann deshalb mit Kamainna sagen, daf} die
Neuheit des Christentums keineswegs in der Verkiindigung des Mono-
theismus besteht, da schon unsere Vorfahren in Afrika das hochste Wesen

17 Man unterscheidet bei den Bakongo die bakulu, matebo, bankita und basimbi.
Die bakulu sind jene Sippenangehérigen, die tugendhaft gelebt haben. Zu den
matebo werden u. a. die ,Taugenichtse” und die Zauberer gezahlt. Bankita wer-
den solche Vorfahren genannt, die durch Krieg, Hinrichtung oder Selbstmord
ums Leben gekommen sind. Uber die basimbi gibt es keine genaue Auskunft.
Was den Ahnenkult anbetrifft, nehmen selbstverstandlich die bakulu eine beson-
ders hohe Stellung ein. Bei den Banyarwanda, Barundi und Bashi (Zaire) wird
ebenso der Nationalheld Lyangombe pomposer gefeiert als die anderen Vor-
fahren. Zum ganzen vgl. Muraco cwa Cigkara MusHARHAMINA, La religion tra-
ditionelle des Bantu et leur vision du monde (Kinshasa 1973) 34, 41—72. Uber
die Ibos vgl. G. GuaricLIA, ,L'Etre supréme, le culte des esprits et des ancétres
et le sacrifice expiatoire chez les Igbos du sudest Nigeria®, in CRA 4 (1970)
244—246.

18 Dazu Murago, . ¢. — Selbst die guten Ahnen kénnen existenzbedrohend wer-
den, wenn die Hinterbliebenen ihnen nicht mehr die gebithrende Ehre erweisen.
19 Interessant ist hier die Studie von P. LururLuaso Mizeka, L'antisorcier face d
la science (Mbujimayi 1977). Doch bleibt der Verfasser oberflichlich und tite
gut daran, die Humanwissenschaftler fiir diese Phdnomene zu interessieren.

20 HASELBARTH, 116.
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voll akzeptierten. Das Proprium des Christentums ist vielmehr darin zu
sehen, dafl es dem Afrikaner diesen Gott ohne Irrtum, in vollendeter und
endgiiltiger Weise verkiindigt und zeigt, wie er erkannt, geliebt und
gedient werden will. Es geht Kamainpa um die Anerkennung dieses
einen Gottes, des Schépfers und Herrschers des Alls, der zu Israel
gesprochen und sich dann allen Vélkern durch den Sohn geoffenbart hat.
Diese Offenbarung haben die Apostel nach dem Willen Gottes in alle
Welt getragen®. So ist sie schliefilich auch nach Afrika getragen worden.

Was Kamamwpa hier durchaus richtig sagt, mufl unserer Ansicht
nach jedoch erginzt, wenigstens deutlicher expliziert werden. Denn der
Gott der christlichen Offenbarung ist dem Menschen viel naher, zuging-
licher und erfahrbarer als das hochste Wesen der afrikanischen Tradi-
tion. In der Menschwerdung Jesu Christi hat Gott sich mit uns Menschen
so sehr identifiziert, dafl er ein Stiick Materie unserer Welt geworden
ist**. ,Nach dem wahren Christentum ergreift Gott die Materie in der
Fleischwerdung des Logos — genau in jenem Einheitspunkt, in dem
Materie zu sich kommt und Geist sein eigenes Wesen in der Objektivation
des Materiellen hat, eben in der Einheit einer geist-menschlichen Na-
tupte

Damit soll nicht behauptet werden, daf} es frither keine unmittelbare
Bezichung zu Gott gegeben habe. Jedoch ist diese Beziehung, die durch
Gebet und Opfer zustande kam, nur von wenigen erreicht worden und
war durchweg so sparlich und selten anzutreffen, dal man sie meistens
unter die Ahnenverehrung subsumiert hat. Gerade hier wird der Beitrag
des Christentums unerldflich, der dem Afrikaner, allerdings in verstidnd-
nisvollem Dialog, eine tiefere Gotteserkenntnis vermitteln miifite®.

Um den Ahnenkult christlich zu verstehen, miifite ein solcher Dialog im
Rahmen einer Christologie stattfinden, die gebithrenden Bezug auf afri-
kanische Anthropozentrik und afrikanisches Gemeinschaftsleben nimmt.
Wenn es namlich stimmt, daff Jesus ,wahrhaft ein Stiick der Erde, wahr-
haft ein Moment an dem biologischen Werden dieser Welt, ein Moment
an der menschlichen Naturgeschichte?**“ ist, dann muB leicht zu zeigen
sein, dafl Jesus sich mit den Ahnen guten Willens solidarisiert hat und

21 Ty, KaMAINDA, ,Deux conceptions monothéistes dans I'Uele®, in Approcke du
non-chrétien. Rapports et compte-rendu de la XXXIVe Semaine de Missiologie,
45 (Lowen 1964) 53.

22 K. Ranner, Grundkurs des Glaubens. Einfihrung in den Begriff des Christen-
tums (Freiburg/Br. 1976) 196—198.

28 RAHNER, ebd. 197.

24 Siehe dazu ALEXANDRE GaNoCZY: , Wie es ihm (dem Christentum) gelungen ist,
die rémisch-germanischen Kulturen des Westens einzuverleiben, so soll es in die
gegenwirtigen afrikanischen, asiatischen und sidamerikanischen Kulturen den
richtigen Eingang finden, ¢inen Eingang, dessen Modell nie mehr mit dem des
Eroberers, vielmehr aber mit dem eines liebenden Partners gegeben sein kann.®
~Der Weg zu einem Konzil der Religionen®, in MThZ 27 (1976) 46.

25 K. RAuNER, Grundkurs 196.
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zwar so, daf} sie thren Lebensgrund und ihre Vitalitdt nur in ihm finden.
Das bedeutet aber, daf sie, obwohl sie nie von ihm gehé6rt haben, in
Christus entschlafen sind und daf} sie die Gemeinschaft mit ihm teilen.

Wer in dieser Weise die ,Fleischwerdung des Logos“ (RAHNER) ernst
nimmt, mufl methodisch vorgehen und ,,Christologie von unten® betonen,
die der afrikanischen Anthropozentrik besser Rechnung trdgt. Aber es
ware falsch, wenn man dabei stehen bliebe, und den Gottmenschen aus
dem Auge verlore. Denn der Glaube an Jesus Christus darf sich nicht nur
auf den irdischen Jesus bezichen, ,sondern auf den irdischen Jesus, der
als der auferweckte Christus im Geist bleibend in der Kirche prisent
18685,

Will aber eine solche Christologie fiir Afrika wirklich relevant werden
und der afrikanischen Mentalitit entsprechen, so mufl sie das Schwer-
gewicht auf die Narrativitit legen. Wenn der Ahnenkult, wie wir sagten,
eine Art ,memorativ-narrative Soteriologie® ist, dann mufl diese Dimen-
sion in der Christologie deutlich zum Ausdruck gebracht werden.

Hat bisher der Afrikaner in der Erinnerung an das Leiden und in der
Uberwindung des Leidens durch die Ahnen das befreiende Moment in
seinem eigenen Leben und den Weg der Uberwindung seines eigenen
Leidens geschen, und hat er die Heilswelt im Wiederholen und Erzahlen
von Gesten, Riten und Worten der Ahnen gesucht, so hat das Christentum
nun die Aufgabe aufzuzeigen, dafl Jesus, das Stiick unserer Erde und der
mit den Vorfahren Identifizierte, aber auch zugleich Transzendierende,
das umfassende Heil auch fiir den Afrikaner ist. Nur dann konnen die
Gesten, Riten und Worte der in Christus Entschlafenen eine memorativ-
narrative Befreiung sein, wenn, weil und sofern sie im Einklang
stehen mit der ,erzihlenden Erinnerung der Passion, des Todes und Auf-
erweckung Jesu¥“. In ihr finden sie ihre letzte Konsistenz und Voll-
endung. Weil Christus der einzige wahrhaftige Heilsgrund ist, miissen die
Ahnen von ihm als dem Erstling der Entschlafenen gesehen und verstan-
den werden. Wenn das geschieht, kann mit Recht gesagt werden, daf alle
rechtschaffenen Ahnen in Christus geborgen sind und nur von ihm ihre
Ausstrahlungs- und Anziehungskraft fiir die Nachkommen haben. Der

26 W, Kasper, ,Fir eine Christologie in geschichtlicher Perspektive. Replik auf
die Anmerkungen von Hans Kiing®, in L. Scuerrczyx (Hrsg.), Grundfragen der
Christologie heute, QD 72 (Freiburg/Br. 1975), 1980; pers., Jesus der Christus
(Mainz 1974) bes. 293. Zur Frage der Unaufgebbarkeit des historischen Jesus
einerseits und der nachésterlichen Interpretation dieses Jesus andererseits vgl.
das bedeutende Werk von E. ScriLLEBEECKX: Jesus, die Geschichte von einem
Lebenden (Freiburg/Br. 1975) und die Besprechung von A. Wgriser, ,Neue
Wege der Christologie. Zu einer bedeutenden Erscheinung®, in: Lebendiges
Zeugnis 31 (1976) 73—85. Zum Problem einer anthropologischen Christologic
vgl. H. Frins, ,Zeitgenossische Grundtypen michtkirchlicher Jesusdeutungen®, in
Scurrrezyr’s Grundfragen, 36—T76.

%7 J.B. Merz, ,Erlosung und Emanzipation®, 138.
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christliche Afrikaner kann demnach nur tber Christus zu seinen Vor-
fahren beten und sie als Furbitter anflehen.

Was aber geschieht mit solchen Ahnen, die schlecht gelebt haben und
bose gewesen sind? Sie sind durch den Logos des Kreuzes und der Auf-
erweckung besiegt und in Ketten gelegt. Denn das Gedachtnis und die
Vergegenwirtigung des Leidens Jesu befreit die Gldubigen von allem
Bosen®. So mufl man klar unterscheiden: entweder waren die Ahnen
tugendhafte Menschen, dann sind sie in Christus, verdienen unsere Ehr-
furcht und kénnen unsere Fiirbitter bei Gott sein — oder sie waren es
nicht, dann verdienen sie weder Ehrfurcht noch Verehrung. Angst vor
ihnen ist grundlos, da sie in Christus besiegt und unschidlich gemacht
worden sind.

Diese Deutung der Ahnenehrung® ist jedoch nicht so neu, wie es auf
den ersten Blick erscheinen mag. Man kann, wie ich meine, schon Bei-
spiele in der Geschichte der Theologie finden, die zu gleichen Folgerun-
gen fihren. Auf eines mochte ich etwas niher eingehen.

2. Ein Beispiel aus der Geschichte der Theologie

Noch heute bekennt die Christenheit im Apostolischen Glaubens-
bekenntnis, dafi Christus nicht nur gestorben und begraben wurde, son-
dern auch ,in das Reich des Todes hinabgestiegen® ist. Warum steht die-
ser ,Descensus ad inferos“ eigentlich in einem Glaubensbekenntnis und
was wollen wir damit bekennen?

Die heutige abendlindische Theologie tut sich mit dem ,Hinabsteigen®
Christi in das Reich des Todes sichtlich schwer. Die bisherige Lehre wird
als ,schwieriges Theologumenon® (R. ScHNACKENBURG) bezeichnet,
die ,unserem Bewufitsein fernsteht® (J. RATzINGER) und ,fur die moder-
ne Predigt und Katechese nicht interessant® (VorGrimrER) ist®. Dar-
um weifl man nicht recht, ob man die Lehre unproblematisch weiter-
tradieren oder sie mit R. Burtmann als Mythos und unbequeme Tradi-
tion einfach eliminieren soll. Und wo man einen neuen Weg des Ver-
stehens sucht, der diese Lehre fiir den aufgeklirten abendlandischen Chri-
sten relevant macht, sucht man sie mit dem heutigen Christentumsver-
standnis und der Einheit von Kreuz und Auferstehung zu interpretieren®.

Wenn die Frage gestellt wird, was die alte Christenheit eigentlich
bewogen hat, den Descensus ad inferos in das Glaubensbekenntnis auf-
zunehmen, so ist der Verweis auf das Neue Testament allein wenig

28 Vgl. J.S. Msiri, ,Afrikanisches Verstindnis der Geister im Lichte des Neuen
Testaments®, in H. W. Gensicuen u. a. (Hrsg.), Theologische Stimmen aus Asien,
und Lateinamerika 11 (Minchen 1967) 145.

2 Das diirfte der eigentlich richtige Ausdruck sein, weil die Ahnen weder an-
gebetet noch verehrt werden. Wenn wir dennoch von ,Ahnenkult® und ,Ahnen-
verehrung® sprechen, tun wir es in Angleichung an die iibliche Redeweise.

30 W. FrieoricH, Der Descensus ad inferos in der neueren Theologie (unverdf-
fentl. Diplomarbeit der Univ. Wirzburg, 1975) S. 4.

3 Ebd. 4—5.
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befriedigend. Im Neuen Testament ist I Petr 8,19 (und 4,6) als sicherer
Hinweis auf das Heilswerk Christi in der Unterwelt anzusehen. Dort
wird gesagt, dafi Christus nach seinem Tod den Geistern im Kerker
gepredigt habe. Was im einzelnen damit gemeint ist, wird von den Exe-
geten in verschiedener Weise angegeben®. Klar scheint jedoch zu sein,
dafl es dem biblischen Autor um die Verdeutlichung der dem Sohn durch
den Vater verlichenen Herrschaft und Herrlichkeit geht. ,Engel und
Maichte und Gewalten sind ithm unterworfen®.“ So proklamiert der Auf-
erstandene bei seiner Auffahrt in den Himmel den ,Geistern im Kerker®
seinen Sieg®.

Wenn sich der exegetische Befund fir unser Anliegen, die Befreiung
der Toten durch Christus, auch sehr zuriickhaltend zeigt, so kénnen die
Kirchenviter uns etwas weiter fithren. Es hat in der alten Kirche, sobald
sie mit der Missionierung ganzer heidnischer Vélker begann, nicht an
Stimmen gefehlt, die den erwidhnten Bibeltext im Sinne der Befreiung
der Gerechten, die vor Christus gelebt haben, verstanden. Dabei ist ver-
standlich, daf} judenchristliche Schriftsteller an die Gerechten des Alten
Bundes, die im ,Limbus Paitrum® weilten, gedacht haben. Doch waren
ihre Ausfihrungen noch wenig durchdacht. Die Lehre, daff Jesus in die
Vorholle, den Warteort des alttestamentlichen Gerechten, abgestiegen sei,
wurde erst in der mittelalterlichen Scholastik ausfihrlich entwickelt.
Jedenfalls gibt es gerade in der Zeit, als das Apostolische Glaubens-
bekenntnis Allgemeingut wurde, eine ganze Reihe von christlichen Auto-
ren, die nicht nur an die Befreiung der Gerechten des Alten Bundes
gedacht haben, sondern auch an die Heiligung aller Gerechten im Sinne
des allgemeinen Heilswillens Gottes®.

Kremens voN ALEXANDRIEN (um 200 n. Chr.)) ist der Meinung,
dafl das Heilsangebot an alle Menschen ergangen sei, da die Juden durch
das Gesetz und die Propheten, die Griechen aber durch die Philosophie
vorbereitet worden seien. Die Rechtfertigung sei so vor sich gegangen,
dafl die Hebriaer durch Christus selbst belehrt, dafl aber den Heiden,
welche entsprechend dem Gesetz und der Philosophie gelebt hitten, die

32 'W.D. Davron, Christ’s Proclamation to the Spirits (Rom 1965).

33 R. SCHNACKENBURG, ,Christologie des Neuen Testamentes®, in Mysterium Sa-
lutis 111 (Einsiedeln-Zurich-Kéln 1970) 267.

34 Ebd., Anm. 92.

35 Auch nach IrReNagus, Adversus haereses 1V, 22, 2, vollzieht Christus den Des-
census ,propter omnes omnino homines, qui ab initio propter virtutem suam in
sua generatione et timuerunt et dilexerunt Deum, et iuste et pie conversati sunt
erga proximos, et concupierunt videre Christum et audire vocem eius®. Dazu
W. Bieper, Die Vorstellung von der Hollenfahrt Jesu Christi. Beitrag zur Ent-
stehungsgeschichte der Vorstellung vom sog. Descensus ad inferos (Ziirich 1949)
184—186. Wenn Bieper den Text des Irenakus auf die Gerechten des Alten
Bundes beschrdnkt, scheint er mir die irendische Lehre zu eng zu interpretieren
und zu mifideuten.
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Heilsbotschaft durch Jesu Jinger gebracht worden sei®®. ,Denn®, so fihrt
Kremens fort, ,dies geziemte sich fur den gottlichen Heilsplan, dafl
diejenigen, die sich durch Gerechtigkeit auszeichneten, vorziiglich gelebt
und ihre Verfehlungen bereut hitten, auch wenn sie sich erst an einem
anderen Ort, aber immer noch im Bereich des Allmachtigen, zum Hermn
bekannten, entsprechend der ihnen eigenen Erkenntnis gerettet wiirden®*.
Fir Kremens steht demnach fest: Soll es vor Gott wirklich kein Ansehen
der Person geben, dann ist das Heil nicht nur den Juden vorbehalten®.
Universaler kann man nicht denken!

Kiemens steht jedoch nicht allein. Auch OrigEnes sieht im Des-
census ad inferos die Befreiung der gottesfiirchtigen Heiden. Die Voraus-
setzung zum Heil ist nach OriGENEs keineswegs die Zugehorigkeit zu
einem bestimmten Volk, sondern, was bei ihm zihlt, die Gemeinschaft mit
dem Logos. Demnach kann nur ein Gottloser vom Heil ausgeschlossen
sein®.

8 _Wenn somit der Herr aus keinem anderen Grunde in den Hades hinabstieg,
als um dorthin die frohe Botschaft zu bringen, wie er tatsdchlich deswegen
hinabstieg, so brachte er das Evangelium entweder allen oder nur den Hebréern.
Wenn er es nun allen brachte, so werden alle gerettet werden, die zum Glauben
kamen, auch wenn sie aus den Heiden stammten, indem sie sich endlich dort
zum Herrn bekannten. Denn heilsam und erzieherisch sind die Strafen Gottes,
indem sie zur Bekehrung bewegen und lieber die Sinnesianderung des Siinders
als seinen Tod sehen wollen. Dazu kommt noch, dafi die Seelen, befreit von den
Kérpern, eine reinere Sehkraft haben, selbst wenn ihr Blick durch Leidenschaften
verdunkelt wird, deswegen weil ihnen das Fleisch nicht mehr hindernd im Wege
stecht. Wenn aber der Herr die frohe Botschaft nur den Juden brachte, denen die
durch den Heiland vermittelte Erkenntnis und der Glaube fehlte, so ist doch
wohl klar, dal — weil Gott kein Ansechen der Person kennt — auch die Apostel
wie hier, so auch dort den zur Bekehrung geeigneten Heiden die frohe Botschaft
verkiindigten, und daff von den ,Hirten® mit Recht gesagt wird: Sie stiegen
also mit ihnen in das Wasser hinab, aber sie stiegen lebend hinab und stiegen
lebend wieder herauf, jene aber, die friher Entschlafenen, stiegen tot hinab
und stiegen lebend wieder herauf.“ Strom. VI,1. Ubers. von O. StinriN Des Cle-
mens von Alexandria Teppiche. Wissenschaftliche Darlegung entsprechend der
wahren Philosophie (Stromateis), Buch IV-VI (Bibl. der Kirchevdter, 11. Reihe
Vol. XIX, Miinchen 1973) 268.

37 Strom. VI, 46.

3 Ebd.

3 Qricenes, Matthduserklarung zu Mt 27,50 f. ,7olito 8¢ xal 6 Aovxds gnowv
duddonmv, 8t i tdv aylov puxal odxét elg ddov xuatoxhelovrol GARG mood T
Be@ eloy, TohTov yeyovitog (g év drnuoxi T® Xowtd. 8 @ 82 éyer St «mapa-
i o éxololov Siddoner Tob madovs. Eoyiodn 8¢ 10 xuroméraopa dyov, va
ol £E ebvav Bwor té Gyia drep ody Edpwv T Tod yoduprotog muyiTnTL ERTodL-
Eépevor...“, GCS Bd. 12, III, 1, 8. 230. Vgl. H. Crouzei, ,L’'Hades et la
Géhenne selon Origéne®, in Gregorianum 59 (1978) 291—3831, bes. 297—300.
Wenn Crouzer allerdings den Akzent auf die Gerechten des Alten Testamentes
legt, so muf} dies die gottesfiirchtigen Heiden nicht unbedingt ausschliefen.
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An diesen zwei Beispielen, die sicherlich noch vermehrt werden konn-
ten, wird deutlich, dafl schon die Geschichte der Theologie wichtige Hin-
weise fir die Ausarbeitung einer christlichen Ahnentheologie liefern
kann. Es ist hier nicht so wichtig, ob die genannten Viter die HI. Schrift,
besonders I Petr 8,19 (und 4,6) richtig ausgelegt haben. Wichtig ist, dafl
sie eine heilsuniversale Perspektive vertraten und auch auflerhalb der
sichtbaren Kirche stehende Menschen in den Heilsplan Gottes einbezogen
haben. Entscheidend aber ist die Tatsache, dall die Kirche diese Des-
censuslehre bis auf den heutigen Tag offiziell im Apostolischen Glaubens-
bekenntnis anerkennt.

Wo und wann dies zum ersten Male geschah, ist schwer festzulegen.
Jedenfalls haben wir die dltesten Zeugnisse aus Kleinasien, Syrien und
Rom®. Es scheint, daf} diese Glaubensiiberzeugung zuerst im Osten unter
die Credenda aufgenommen wurde*. So sieht schon Cyrirr von Jeru-
salem den Descensus als Bestandteil des Glaubensbekenntnisses an (Katech.
IV, 11,14, 17,20). Aber von ihm haben schon die semiarianischen Syno-
den von Sirmium (358), von Nika (859) und die Synode von Konstan-
tinopel (360) die Descensuslehre formuliert*. Im Apostolicum kommt
die Formel ,descendit ad inferos zum ersten Mal im Symbol von
Aquileja (ebenfalls im 4. Jahrhundert) auf. Doch der Ursprungsort ist
wohl Syrien®,

Im Rahmen dieser Studie ist es nicht unsere Aufgabe, die Dogmen-
geschichte im einzelnen zu verfolgen. Es sei lediglich darauf hingewiesen,
dafl dieser Descensusglaube bis in unsere Zeit im Credo weitertradiert
wird. Uns stellt sich heute jedoch die Frage, was die alte Kirche dazu
bewogen hat, diese Lehre in das Glaubensbekenntnis aufzunehmen. Hat
sie vielleicht auch ein Problem des Ahnenkultes gekannt und es mit dem
~descendit ad inferos® zu losen versucht? Wenn man bedenkt, dafl auch
die Christen der frihen Zeit um ihre zwar gottesfiirchtigen, aber nicht
getauften Familienangehorigen oder Freunde bangten und sich um ihr
ewiges Heil Sorge machten, kann diese Hypothese nicht a priori aus-
geschlossen werden. Hier liegt noch ein weites Feld der Forschung.
Bedeutungsvoll ist jedenfalls fir uns die Lehre des ORigeENnEs, vor
allem aber die des KremeEns vonN ALEXANDRIEN, dafl das durch den
gekreuzigten und auferweckten Herrn herbeigefithrte Heil allen Men-
schen, auch den gottesfirchtigen Heiden, zugedacht ist.

Schluffwort

Die Ergebnisse unserer mannigfachen Uberlegungen konnen wie folgt
zusammengefafit werden. Bei der Problematik des Ahnenkultes mufi

40 W, Bieper, 198—199.

4 Bigper, 193. Vgl. auch J.N.D. Kerry, Altchristliche Glaubensbekenntnisse
(Gﬁttingen 1972) 872—73.

12 Bieper, 192.

43 Bieper, 192—93.
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stindig mitbedacht werden, dafl der Afrikaner in friedlicher Gemein-
schaft mit seinen Toten zu leben wiinscht. Was er damit letztlich sucht,
ist das Gliick, der Sinn des Lebens, also das Heil im religiosen Kontext.
Will man diesem religiosen Sehnen und Streben eine christliche Gestalt
geben, mufl man — zumindest versuchsweise — afrikanische Religiositit
und christlichen Glauben zu einer neuen und echten Synthese bringen,
indem man das afrikanische Denken ernst nimmt und es christologisch zu
deuten versucht*. Diese Deutung mifite von der heute in Gang gekom-
menen Narrativen Theologie ausgehen. Sie ist allen anderen Denkweisen
vorzuziehen, weil sie der afrikanischen Mentalitdt besser Rechnung tragt.
Sie mifite hervorheben, dafl der Afrikaner in der Gemeinschaft jener
Menschen zu leben bestrebt ist, deren Erinnerung eine wichtige und
wertvolle Vergangenheit darstellt. Diese Vergangenheit soll von Gene-
ration zu Generation weitergetragen werden, weil sie eine Erfahrung dar-
stellt, die zur Belehrung und zum Bestand der heutigen Generation lebens-
notwendig ist. Da aber die Erinnerung an die Ahnen so wichtig ist,
dirfen diese nicht vergessen werden. Ihnen gebithrt sogar ein tiefer
Respekt, weil sie durch ihre Lebenserfahrung und durch ihre personliche
Intervention, die tiber eine blofl geschichtliche Erinnerung hinausgeht,
dem afrikanischen Menschen wirksam helfen. Jene, die die Ahnen und
ihre Erfahrung miffachten, gehen dieser Hilfe verlustig.

Nur in solchem Kontext, so meine ich, ist eine theologische Deutung
des afrikanischen Ahnenkultes moglich. Wichtig ist dabei der Beriih-
rungspunkt mit einer narrativen Christologie, wie bereits betont wurde.
Wenn nimlich die befreiende Erinnerung an die Ahnen seit der Mensch-
werdung Gottes in die Erinnerung der befreienden Leidensgeschichte
Jesu eingegangen ist, der wirklich ein Stick Materie unserer Erde wurde
und sich damit mit unseren gottesfiirchtigen Vorfahren identifiziert hat,
dann ist die ehrerbietige Haltung gegeniiber den Ahnen nichts anderes

4 Auch wenn Cu. Nyamrri nicht konkret zeigt, wie eine ,Ahnentheologie® zu
entwerfen wire (wie dies 6fters bei ihm geschicht), so stimme ich mit ihm tber-
ein, wenn er in ,New theological approach and new vision of the Church in
Africa®, in Revue Africaine de Théologie 2 (1978) 41 sagt: ,Perhaps the most
difficult and central problem in creating African theology consists in the
effective adoption of African elements into the sacred science... Among the
reasons responsible for this deficiency two deserve particular mention here,
ie. ... lack of intrinsic employment of cultural themes and... narrowness in
approach of the factors involved... By lack of intrinsic employment of cultural
elements is meant that the African items are used as mere propaedeutic prividing
exterior illustrations or subjective preparations, but do not enter internally
into the theological elaboration of Revelation so as to form an organic part of
it... An example of such intrinsic use would be the application of the African
category of ,ancestor' to Christ (THE Ancestor) or to grace (e.g. grace is
,ancestral’) — and that not merely in a figuration or metaphorical sense, but
according to the analogy of proportion so as to identify it formally with Christ
and grace.”

5 ZMR 4/80 305



als ein Ausdruck der Solidaritit im Corpus Mysticum jenes Christus, der
allein unsere Zukunft ausmacht. In diesem Sinne hat schon die frithe
Kirche — wir erinnern noch einmal an Kiemens und ORIGENES — ver-
sucht, die Toten, die auflerhalb der kirchlichen Gemeinschaft starben,
durch die Descensuslehre in die Gemeinschaft der Christen zu integrieren.
Es steht aufller Frage, dafl dies auch im afrikanischen Bereich moglich ist.
So ware es nicht undenkbar, dal in Afrika einmal die gottesfiirchtigen
Ahnen in den Kanon der Mefliturgie zusitzlich aufgenommen und das
Allerheiligenfest im Rahmen des Nationalfeiertages zum Andenken an
die verdienten und tugendhaften Vorfahren begangen wiirde. Nur auf
diese Weise kann der Konflikt zwischen christlicher Verkiindigung und
traditioneller Ahnenverehrung in Afrika gelost werden. Es ist die Auf-
gabe der afrikanischen Theologie, sich weiter dariiber Gedanken zu
machen.

Summary

The past theological missionary appears not to have well grasped the proble-
matic of the ,cult® of the ancestors in Africa. We can only understand the life
of a Negro-African if we know the relations that reign between this one and
the dead ancestors. It is here a question of reviving the prescriptions, the gestures
and the rites bequeathed by the ancestors, without which there is no life possible.
In other words, without the revival of the fathers’ tradition, there is no clear
future. In this sense, therefore, the African approches himself, in his conception,
to the narrative theology which seems to suit to his tradition. In like manner,
as the biblical tradition is commemorativo-narrative, so also, the African, by
his gestures inherited from his forefathers, hands over from generations to
generations the way to by followed in order to have life and to guarantee the
future. It is, as a matter of fact, because the ancestors have showed this way
which has to be respected by the living. In this way, therefore, the African
ancestors deserve to be requested publicly also by the negro-african Christians
to the point, that they are really integrated in Christ, from whom they obtain
the true life to hand down to their later generations.

We know, from history, that, while basing themselves on 1 Pi 3,19 (and 4,6),
the Fathers of the Church were striving to rehabilitate their dead ,ancestors®
without even having heard of Christ, while all living honestly.

The African has no more reasons for hesitating to associate himself with his
ancestors in prayers in the light of Christ the Saviour.
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