EHEBRAUCHE IN OSTAFRIKA

Dargestellt an einigen Stammen Kenias®
von Francis-Xavier S. Kyewalyanga

4. WERBUNG UND VERLOBUNG

4.1. Begegnungen, Zuneigung und Nachforschungen

Unter den Akamba suchen die Eltern manchmal fiir ihren Sohn ein
Miédchen zur Heirat aus. Normalerweise aber sucht der Sohn das Mad-
chen selbst. Findet er das Madchen, von dem er sich angezogen fihlt,
trifft er sich mit ihm mehrmals, um die Zuneigung des Madchens zu ge-
winnen. Ist ihm die Zuneigung des Méadchens sicher, spricht er mit seinen
Eltern dariiber, daft er gern das Madchen heiraten wiirde. Kann der
Junge aber die Zuneigung des Miadchens nicht gewinnen, hat er zwei
Méoglichkeiten: entweder die Werbung abzubrechen oder Zaubermittel
(z. B. Liebespuder) zu benutzen, mit der Hoffnung, die Zuneigung des
Méidchens zu gewinnen. Die Treffpunkte sind meistens Wasserbrunnen,
Arbeitsfelder oder Viehweiden.®®

Andererseits treffen sich Junge und Midchen unter den Bantu Kavi-
rondo auf Tanzveranstaltungen, Festfeierlichkeiten (z. B. Hochzeitsfesten)
etc. Die Hiitte des Madchens bietet auch eine gute Méoglichkeit fir die
Begegnung. Hat der Junge die Zuneigung des Madchens gewonnen,
fangt er an, Erkundigungen einzuholen iiber das Madchen und tber die
Sippe seiner Grofimitter vaterlicher- und miitterlicherseits und iiber die
Sippe seiner Mutter, um sich zu vergewissern, dafl kein Ehehindernis be-
steht. Ein Freund oder Verwandter des Jungen, z. B. seine Grofimutter,
kénnen die Erkundigungen machen. Besteht kein Ehehindernis zwischen
den beiden, bittet der Junge das Médchen um seine Hand. Unter den
Bantu Kavirondo ist Zuneigung oft der Grund der Heirat. Dies wird sehr
deutlich durch die vielen Félle von Médchen, die von zu Hause weglau-
fen, um mit ihren Geliebten, deren Eheantrag von den Eltern abgelehnt
wurde, zusammenzuleben.®

Werbungsbegegnungen zwischen einem Jungen und einem Midchen
finden unter den Gusii uiblicherweise auf dem Marktplatz statt. Markt-
plitze werden vorgezogen, weil hier der Uberwachung durch die Eltern
leicht zu entgehen ist. Ahnlich den Akamba und Bantu Kavirondo dienen
auch die Festlichkeiten im Dorf als Begegnungsméglichkeit. Der Junge
kann auch das Madchen, das er umwirbt, am Dorfbrunnen treffen, wenn
es kommt, Wasser zu holen. Wihrend dieser Begegnungen versucht der
Junge die Zuneigung des Médchens zu gewinnen, wie es der Fall bei den
Akamba und Bantu Kavirondo ist. Er gewinnt diese Zuneigung durch

* Fortsetzung von ZMR 65 (1981), 203—215.

5 Vgl. HoeLEY: Akamba, S. 62; Hormany: Wakamba, S. 15; siche auflerdem
Linoerom: Akamba, S. 72.

57 Vgl. Cotran: Law, S. 47. Siehe hauptsachlich Wagner: Bantu, SS. 381, 393,
397, 898.
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Geschenke, Schmeichelei und Darbringung eines Stiandchens. Hat der
Junge sich die Zuneigung und Einwilligung des Miédchens gesichert,
sucht er einen Vermittler (esigani), der Erkundigungen dariiber ecinzicht,
ob das Madchen den verbotenen Graden der Verwandtschaft angehért
und ob die Familie des Médchens Zauberei betreibt. Er macht auch
Erkundigung tiber den korperlichen Zustand des Médchens, ob es keine
héfllichen Narben hat.®®

Die Begegnungen des Jungen und Midchens finden unter den Kipsigis
und Nandi auf Viehweiden statt, wenn sie Vieh versorgen. Die Werbung
beginnt mit den freundlichen Gesten des Jungen, wenn er die Haare des
Maidchens mit roter Murrum-Erde flechtet. Friher mufite der Junge die
Zuneigung des Madchens durch heroische Taten gewinnen, z. B. durch
das Toten eines Elefanten, Leoparden, Lowen oder eines Nashorns.
Manchmal zeigt er seine Zuneigung dem Madchen dadurch, dafl er das
Vieh eines fremden Stammes stiehlt, was auch eine heroische Tat ist.
Unter den Kipsigis und Nandi holen die Eltern des Jungen und des Mad-
chens Erkundigungen iiber den Zustand der Familie des anderen ein.”

Mochte ein Luo-]Junge heiraten, geht er mit einem Freund auf Suche
nach einem passenden Méadchen. Normalerweise sucht er seine zukiinftige
Frau in der Nachbarschaft eines entfernten Verwandten. Hat er das
Midchen gefunden, das ihm gefallt, besucht er seine Familie. Er wird in
eine Hiitte (simba) gefiihrt. Er bleibt dort sitzen, bis das Madchen bereit
ist, mit ihm zu sprechen. Hat er die Zuneigung des Middchens gewonnen,
geht er nach Hause, um spater in Begleitung von zwei Freunden (jagam
oder jatelo) zuriickzukommen. Einer von den Freunden sollte die Familie
des Médchens gut kennen. Die Einwilligung des Maddchens hidngt haupt-
sachlich von seiner Zuneigung dem Jungen gegeniiber ab. Dann werden
Erkundigungen tiber die Familie des Jungen von den Eltern des Mad-
chens eingezogen, ob der Vater des Jungen in der Lage ist, den Braut-
preis zu bezahlen. Wahrend die Erkundigungen andauern, umwirbt (sero)
der Junge das Madchen weiter. Das findet meistens am Abend nach der
Arbeit statt. Der Treffpunkt der beiden ist oft eine Hiitte (simba). Der
Besuch des Midchens bei seinem Verehrer wird ,Wuowo“ oder ,Tero
obudha® oder ,Ddi simba“ genannt. Bei diesem Besuch darf das Mad-
chen keine sexuellen Beziehungen mit dem Jungen haben.®

Unter den Teita darf ein Junge seine zukiinftige Frau selbst auswihlen
oder sie durch seine Eltern aussuchen lassen. Besucht ein Junge das Méd-

8 Vpl. Corran: Law, SS. 42—43, 45; siche dazu MayEr: Gusii, S. 6.

% Vegl. BarTon: Kipsikis, in: JRAI 53 (1928) 71; Corran: Law, S. 115. Siehe
ferner Hovris: Nandi, S. 61; siehe besonders PerisTiany: Kipsigis, SS. 48, 60.

8 Vgl. Corran: Law, S. 168; siehe dariiber hinaus Evans-PrircuARD: Marriage
Customs, in: Africa 20 (1950) 183; vgl. dazu Hartmann, H.: Customs of the
Luwo (or Nilotic Kavirondo) living in South Kavirondo, in: Anthropos 25 (1928)
266. Siehe auch Ominpe: Luo Girl, S. 43. Sie vor allem Ormieno-Ocuing': Luo,
SS. 14, 15, 16, 19, 20. Siehe auflerdem Suaw: Luo, in: JEAUNHS 45/46 (1932/
33) 41; vgl. dazu Wirson: Luo, SS. 92—93, 94.
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chen, das er gern hat, bringt er ihm ein Geschenk (munga oder mfunga)
mit. Nimmt das Madchen das Geschenk an, bedeutet es, dafi es ihn als
Verehrer anerkennt. Suchen die Eltern das Madchen fiir ihren Sohn aus,
laden sie die Eltern des Madchens zu sich zu einem Bierumtrunk ein. Bei
diesem Besuch erbitten die Eltern des Jungen ein Geschenk von den
Eltern des Médchens. Das erbetene Geschenk ist aber kein reales Ge-
schenk, sondern die Versinnbildlichung der Hand ihrer Tochter. Sind die
Eltern des Méadchens damit einverstanden, werden der Junge und das
Midchen tiber die Heiratsvermittlung ihrer Eltern unterrichtet.®

1.2. Voreheliche sexuelle Beziehungen

Unter den Akamba werden voreheliche sexuelle Beziehungen toleriert.
Schwingert ein Junge sein umworbenes Madchen und hat er dann nicht
die Absicht, es zu heiraten, mufl er eine Abfindung an die Familie des
Midchens zahlen. Wird das Médchen von einem anderen Mann ge-
schwangert, so hat auch er eine Abfindung an die Familie des Madchens
zu zahlen. Die gebrauchliche Schwangerschaftsabfindung ist eine Ziege.
Kinder, die in der Zeit vor der Ehe geboren werden, werden nach der
Heirat als legitim betrachtet. Da Schwangerschaft vor der Eheschliefung
unter den Akamba als Schande gilt, unternehmen einige schwangere
Midchen eine Abtreibung.®

Hat ein Mann bei den Bantu Kavirondo sexuelle Beziehungen mit
einem verheirateten Méddchen, hat dies keine negativen Folgen fiir ihn.
Aber verliert das Madchen dabei seine Jungfraulichkeit, hat der Mann
eine Farse als Abfindung an die Eltern des Méadchens zu zahlen. Ahnlich
wie bei den Akamba hat ein Mann, der ein Maddchen schwingert, eine
Abfindung zu leisten. Unter den Logoli und Vugusu der Bantu-Kavi-
rondo-Gruppe gilt ein Madchen, das wechselnde sexuelle Beziechungen
mit verschiedenen Ménnern hat, als untauglich, und die Heiratschance
wird dadurch verringert, weil viele Ménner das sexuelle Vorleben ihres
umworbenen Médchens in ihre Erkundigungen einbeziehen. Aufgrund
dessen schrankt ein Médchen seine sexuellen Beziehungen mit Méannern
ein, um seine Heiratschance zu vergréfiern.®

Obwohl die Gusii-Altesten voreheliche sexuelle Beziehungen mifibilli-
gen, beginnen die Jugendlichen damit, sobald sie die Pubertdt erreicht
haben. In Nachbarschaft lebende Jungen und Médchen haben gelegent-
lich sexuelle Beziehungen miteinander. Die Méddchen miissen aber dabei
bedacht sein, eine Schwangerschaft zu vermeiden. Tritt eine Schwanger-
schaft ein, wird dies als Sippeninzest und schindliche Handlung angese-

# Vgl. Cotran: Law, S. 94; sieche dazu Bostock, Peter G.: The Teita, in der
Serie: The Peoples of Kenya, London 1950, S. 23.

% Vgl. Cotran: Law, S. 25; HiwpesranpT: Wakamba, in ZfE 10 (1878) 401.
Siehe auflerdem LinpsLom: Akamba, SS. 88—39; Penwiii: Kamba, S. 73; vgl.
dazu Tate: Kikuyu and Akamba, in: JRAI 34 (1904) 137.

% Vgl. Corran: Law, SS. 48, 55; siehe {iberdies WaGNErR: Bantu, SS. 380,
396, 397.
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hen. Ein Gusii-Junge hat iiblicherweise keine sexuellen Beziehungen mit
dem Madchen, das er heiraten mochte. Gusii-Madchen schrianken, wie bei
den Bantu Kavirondo, ihre sexuellen Kontakte mit Mannern ein, um ihre
Heiratschancen nicht zu verringern. Wahrend der Nachforschungen tiber
das Médchen kann der Junge von seiner Absicht zu heiraten abgehen,
wenn er von seinem Vermittler erfahrt, dafi das Madchen Promiskuitat
getrieben hat. Schwangert der Junge ein Midchen wihrend der Verlo-
bungszeit, ohne es danach zu heiraten, hat er ein Stiick Vieh dem Vater
des Miadchens zu geben. Will der Junge, dafl das Kind nach der Geburt
ihm zugesprochen wird, so hat er ein weiteres Stick Vieh zu bezahlen. Ist
das zweite Stiick Vieh nicht bezahlt, gehort das Kind dem Vater des
Madchens, bis das Madchen einen anderen Mann heiratet.®

Im Gegensatz zu den Akamba, Bantu Kavirondo und Gusii wird bei
den Kipsigis und Nandi von den Jungen erwartet, dafl sie wihrend der
Werbungs- und Verlobungszeit die Jungfrdulichkeit der Maddchen re-
spektieren. Unter den Kipsigis diirfen Jungen und Méidchen, die einander
lieben, intime Zartlichkeiten austauschen, es darf aber nicht zum Ge-
schlechtsverkehr kommen. Wird das Méadchen zuféllig schwanger, iber-
nimmt die Mutter des Médchens das Kind. Den Verlobten trifft keine
Schuld, er braucht keine Abfindung zu zahlen. Aber es ist iblich, eine
Farse dem Vater des Madchens zu bezahlen. Auflerdem bezahlt bei den
Nandi ein Junge, der ein Madchen schwangert, einen Ochsen an die
Eltern des Médchens, davon behdlt er nach dem Schlachten den Kopf fiir
sich. Das schwangere Madchen lebt in Zurlickgezogenheit, und niemand
spricht mit thm, bis es das Kind geboren hat. Nach der Geburt wird ein
baldiges Ableben des Kindes gewinscht, weil es ein Kind (busumei) der
Schande ist. Unter den Nandi ist es der Mutter des Kindes der Schande
verboten, in den Getreidespeicher der Familie zu schauen, weil befiirchtet
wird, daf} ihr Blick der Familie Hungersnot bringen wiirde. Wird ein
Méidchen unter den Nandi schwanger, das noch nicht beschnitten ist, mufy
es sobald wie moglich beschnitten werden. Der verantwortliche Junge hat
einen Ziegenbock fiir den Reinigungsritus zu leisten. Gleich wie bei den
Kipsigis wird ein schnelles Ableben des in Schande gezeugten Kindes
gewiinscht.%

Ahnlich wie bei den Akamba, Bantu Kavirondo und Gusii werden vor-
eheliche sexuelle Beziehungen auch unter den Luo toleriert. Jungen und
Midchen tauschen untereinander intime Zirtlichkeiten (codo) aus. Wie
bei den Kipsigis und Nandi wird von dem Jungen erwartet, dafl er beim
Austausch der Zirtlichkeiten die Jungfraulichkeit des Madchens respek-
tiert. Die Jungenhitte (simba) ist oft der Begegnungsort, und die Nacht
ist die bevorzugte Zeit. Die Luo- Jungen respektieren die Jungfraulichkeit
des Madchens, weil unter den Luo ein entjungfertes Madchen verachtet

84 Vgl. Corran: Law, S. 62; siche auch LEVine: Nyansongo, SS. 41, 43, 45.

% Vgl. BarTon: Kipsikis, in: JRAI 53 (1923) 68, 69; Corran: Law, SS. 116, 121.
Siehe ferner Horris: Nand:, S. 76. Siehe vor allem Peristiany: Kipsigis, SS. 49,
50, 51—52, 53—54; vgl. dazu SweLL: Nandi, SS. 26, 27.
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wird und diese Schande ihm auch in die Ehe folgt. Eine Schwangerschaft
vor der Ehe bedeutet fiir ein Luo-Madchen, daf} einige Hochzeitsriten bei
seiner EheschlieBung nicht durchgefithrt werden kénnen. Wird ein ver-
lobtes Madchen entjungfert oder geschwingert, hat der schuldige Mann,
entweder der Verlobte oder ein anderer Mann, eine Abfindung zu
leisten.

Gleich wie bei den Akamba, Bantu Kavirondo, Gusii und Luo muf§
auch bei den Teita ein Mann, der ein unverheiratetes Madchen ge-
schwingert hat, zum Ausgleich den Eltern des Madchens folgendes zah-
len: eine Farse, einen Bullen, eine Ziege und einen Hammel. Wird das
Midchen von seinem Verlobten geschwingert, hat er nur in dem Fall
einen Ausgleich zu bezahlen, wenn er das Madchen nicht heiratet.”

4.3. Auflosung der Verlobung

Unter den Akamba, Bantu Kavirondo, Gusii, Kipsigis, Luo Nandi und
Teita wird die Verlobung beendet, wenn einer von den Partnern eine
andere Person heiratet. Andere Griinde fiir die Auflésung einer Verlo-
bung unter den oben genannten Stimmen sind oft Uneinigkeiten iiber die
Summe des Brautpreises oder die Entdeckung eines Ehehindernisses.®

Wird die Verlobung unter den Akamba, Bantu Kavirondo, Gusii, Luo
und Teita aufgelost, mufl der bereits bezahlte Brautpreis zuriickgegeben
werden, aufler personlichen Geschenken des Jungen an das Madchen.
Wihrend unter den Akamba der ganze Brautpreis (ngasia) bei der Auf-
losung der Verlobung zuriickbezahlt wird, wird bei den Bantu Kavirendo,
aufler den Bukusu und Tachoni, so verfahren, dafl bei der Riickzahlung
der Brautpreis reduziert wird um die Geschenke, die die Eltern des Jun-
gen von den Eltern des Méidchens erhalten haben. Im Gegensatz zu den
Akamba, Bantu Kavirondo, Gusii, Luo und Teita entsteht bei Auflésung
der Verlobung unter den Kipsigis und Nandi keine Frage iiber die Riick-
zahlung des Brautpreises, weil hier der Brautpreis (kanyiok) erst nach der
Hochzeitszeremonie bezahlt wird. Wahrend bei den Luo die bei der Ver-
lobung geschlachteten Tiere nicht mehr zuriickerstattet werden, wird bei
den Teita die Riickzahlung des ganzen Brautpreises verlangt, wenn das
Madchen die Auflosung der Verlobung gewiinscht hat. Geht die Beendi-
gung der Verlobung vom Jungen aus, so wird der Brautpreis zuriickgege-
ben, aufler Bier und die im Brautpreis enthaltenen Nahrungsmittel.®

Wird ein Kind wahrend der Verlobungszeit oder nach Auflosung der-
selben geboren, gehort es bei den Akamba dem Vater des Madchens, bis
es heiratet. Bet den Bantu Kavirondo andererseits kann ein Kind, das

% Vgl. Corran: Law, SS. 169, 178; Evans-Prircuarp: Marriage Customs, in:
Africa 20 (1950) 132. Siehe auch Ortnieno-Ocuieng': Luo, SS. 16, 17; vgl. dazu
Suaw: Luo, in: JEAUNHS 45/46 (1932/33) 46. Siehe auflerdem WiLson: Luo,
3. 120,

87 Vgl. Corran: Law, SS. 95, 100.

% Vgl. mip., SS. 25, 48, 61—62, 95, 116, 169.

6 Siehe Anmerkung 13.
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wihrend oder nach Auflésung der Verlobung geboren wurde, von seinem
Vater beansprucht werden, wenn er bereit ist, eine bestimmte Anzahl
Vieh zu bezahlen. Unter den Khayo, Marach, Nyala (Busia) und Samia
der Bantu-Kavirondo-Gruppe hat ein Mann, der sein Kind beansprucht,
zwei Stiick Vieh zu bezahlen. In anderen Bantu-Kavirondo-Gruppen ge-
niigt ein Stiick Vieh. Verweigert der Mann die Bezahlung des Viehs,
bleibt ein weibliches Kind fiir immer bei den Eltern der Mutter, ein
mannliches bleibt dort nur bis zu einem bestimmten Alter. Ahnlich wie
bei den Bantu Kavirondo gehdrt ein Kind seinem Vater nur, wenn er
bereit ist, ein Stiick Vieh als Schwangerschaftsabfindung und ein weiteres
Stick fur das Kind zu bezahlen; andernfalls bleibt das Kind bei dem
Vater des Madchens. Unter den Kipsigis, Luo und Nandi gehort ein Kind
prinzipiell der Familie des Madchens. Der Vater des Kindes kann aber
die Vormundschaft tber sein Kind dadurch erhalten, wenn er eine Firse
und zwei oder drei Bullen bezahlt. Die Teita verlangen die Zahlung
einer Farse fir ein weibliches Kind und eines Bullen fiir ein ménn-

liches.™

5. EHEVERTRAG

5.1. Hewratsalter

Das Durchschnittsheiratsalter bei den Akamba ist fiir die Méidchen
zwischen zwdlf und achtzehn Jahren, bei den Jungen zwischen sechzehn
und zwanzig Jahren. Niemand darf bei den Akamba vor der Beschnei-
dung heiraten. Auflerdem kann ein Midchen nicht vor Eintritt der
Menarche eine Ehe schlieflen.™ Wie bereits im Abschnitt 2.4. erwahnt,
gibt es zu dieser Regel Ausnahmen, z. B. bei Kinderehen.

Bei den Bantu Kavirondo kann das Heiratsalter des Midchens eine
grofle Differenz zu dem des Mannes aufweisen. Ein Madchen von sieb-
zehn kann einen Mann heiraten, der dreiflig oder vierzig Jahre ilter ist;
dasselbe kann bei einem Mann der Fall sein, der eine Witwe heiratet.
Normalerweise bevorzugen Jungen Midchen gleichen Alters, aber die
Eltern verheiraten ihre Tochter lieber mit Ménnern in mittleren
Jahren.”

Das durchschnittliche Heiratsalter unter den Gusii ist fiinfzehn fiir die
Midchen und zwischen achtzehn und zwanzig fur die Jungen. Gleich wie
bei den Akamba, darf bei den Gusii niemand heiraten vor der Beschnei-
dung und Mdadchen nicht vor Eintritt der Menarche. Das Heiratsalter fiir
einen Mann kann zwischen achtzehn und dreiflig differieren, bedingt
durch seine Fahigkeit, dem Brautpreis (chimbo cho oboko) zu bezahlen.”

70 1BID.

71 Vgl. Corran: Law, S. 23; Hiwpesranor: Wakamba, in: ZfE 10 (1878) 401.
Siehe Hormann: Wakamba, S. 10, und Linpsrom: Akamba, S. 77.

72 Vgl. Corran: Law, S. 45. Siehe besonders WAGNER: Bantu, SS. 394—395.

7 Vgl. Corran: Law, SS. 60, 63. Siche auch LEVing: Nyansongo, S. 41.
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Unter den Kipsigis ist das Durchschnittsheiratsalter fir Maddchen etwa
sechzehn und fiir Jungen zwischen zwanzig und zweiundzwanzig Jahren.
Bei den Nandi heiraten die Madchen bald nach der Initiation. Das Alter,
in dem die Jungen heiraten, hingt von dem Besitz und Status ihrer Fami-
lie ab.™

Wihrend das durchschnittliche Heiratsalter unter den Luo zwischen
neunzehn und zwanzig fiir die Méadchen und zwischen funfundzwanzig
und dreifdig fiir die Jungen liegt,” gibt es unter den Teita kein bestimm-
tes Heiratsalter. Es wird jedoch verlangt, dafl beide, Jungen und Mad-
chen, beschnitten sind und das Pubertatsalter erreicht haben.”

5.2. Vorbringen des Heiratsantrages des Freiers vor den Eltern
des Mddchens

Hat ein Mokamba-Junge ein Méadchen gefunden, das er heiraten
mochte, spricht er dariiber mit seinen Eltern. Sein Vater besucht den
Vater des Madchens, und seine Mutter sucht die Mutter des Midchens
auf, um den Heiratswunsch ihres Sohnes ihnen vorzubringen. Akzeptiert
der Vater des Méddchens den Heiratsantrag, kehrt der Vater des Jungen
wieder zuriick miit einer Ziege. Dadurch, daf} die Eltern des Midchens
die Ziege annehmen, wird ihre Einwilligung zur Ehe zum Ausdruck ge-
bracht.”

Unter den Bantu Kavirondo setzt der Junge einen Vermittler (omutevi)
oder wangira) ein, um seinen Heiratsantrag den Eltern des Madchens
vorzubringen. Im Gegensatz zu den Akamba ist der Vermittler bei den
Bantu Kavirondo meistens eine Frau, die nicht mit dem Jungen verwandt
sein darf, mit Ausnahme der Bukusu, Kabras und Tachoni der Bantu-
Kavirondo-Gruppe, wo die Mutter des Jungen die Vermittlung tiberneh-
men darf. Zur Uberbringung des Heiratsantrages gebraucht die Vermitt-
lerin folgende Phrasen: ,Ich suche einen Hackenstiel.“ Wiinschen die
Eltern die Heirat ihrer Tochter, antworten sie: , Wir werden sehen, ob
wir einen Hackenstiel haben.“ Wiinschen sie keine Verheiratung ihrer
Tochter, antworten sie: , Wir wissen nichts von einem Hackenstiel.“ Sie
geben der Vermittlerin ein kleines Geschenk.”™

Wie bei den Akamba spricht bei den Gusii ein Junge iiber das Méd-
chen, das er zu heiraten wiinscht, mit seinem Vater. Wie bei den Bantu

7 Vgl. Corran: Law, S. 114; HuntincForDp: Nandi, S. 67. Siehe auch OrcHARD-
sonN: Marriage Customs, in: JEAUNHS 40/41 (1930/31) 101. Siehe hauptsich-
lich PerisTIaNY: Kipsigis, SS. 55, 56; vgl. dazu SneLL: Nandi, SS. 19,20.

7 Vgl. Corran: Law, S. 167; Ormieno-Crienc’: Luo, S. 18, und Smaw: Luo,
in: JEAUNHS 45/46 (1932/33) 40.

76 Vgl. Cotran: Law, S. 93.

" ipip, S. 24. Siche HosrLEY: Akamba, S. 62; vgl. dazu Hormann: Wakamba,
SS. 12—13. Siehe auferdem LinpsLom: Akamba, S. 72. Siehe auch PenwiLr:
Kamba, S. 1.

™ Vgl. Corran: Law, S. 47. Siehe hauptsichlih Waener: Bantu, SS. 399,
403—404.
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Kavirondo sucht der Vater des Jungen einen Vermittler (esigani), der
den Heiratsantrag des Jungen den Eltern des Méadchens vorbringt. Neh-
men die Eltern den Antrag an, macht der Junge einen Besuch (okororo
omoiseke) bei seiner zukiinftigen Braut.”

Hat ein Junge bei den Kipsigis und Nandi ein Madchen gefunden, das
er heiraten mochte, so berichtet er, ahnlich wie bei den Akamba, seinen
Eltern dartiber. Sie bringen den Heiratsantrag ihres Sohnes in Form eines
Besuches (koito) zu den Eltern des Maddchens. Ohne Antwort abzuwarten,
verabschieden sie sich wieder, um den Eltern des Madchens Zeit zu las-
sen, sich Erkundigungen tiber den Jungen und die ganze Familie einzu-
holen. Kehren die Eltern des Jungen ein andermal zu den Eltern des
Midchens zuriick, werden sie tiber ihre Sippe und ihre Verwandtschaft
befragt, um ein Ehehindernis auszuschlieflen. Bei diesem Besuch bringt
der Vater des Jungen eine Ziege oder eine Kuh als Geschenk mit. Es kon-
nen mehrere Besuche erforderlich sein, bis die Eltern des Méadchens ihre
Einwilligung geben.®

Findet ein Junge bei den Luo ein Madchen, das bereit ist, seine Ein-
willigung zur Heirat zu geben, sucht er einen Vermittler (jagam oder
jatielo) aus, wie bei den Bantu Kavirondo, der seinen Heiratsantrag den
Eltern des Madchens iiberbringt. Der Vermittler ist entweder ein Freund
oder ein Verwandter. Der Vermittler ist auch berechtigt, Auskunft iiber
den Jungen und seine Familie zu geben. Er macht auch fir den Jungen
Erkundigungen tiber das Méadchen und seine Familie. Auflerdem bereitet
er den ersten Besuch des Jungen bei den Eltern des Midchens vor und
fithrt dabei die wichtigsten Besprechungen fur den Jungen.®

Hat ein Teita- Junge, im Gegensatz zu den Akamba und Bantu Kavi-
rondo, Gusii, Kipsigis, Luo und Nandi, ein geeignetes Méddchen ausge-
sucht, geht er personlich zur Familie dieses Madchens und iibergibt thm
in der Gegenwart der Eltern ein Geschenk, um seinen Heiratswunsch
auszudrucken. Gibt das Médchen seine Zustimmung, suchen seine Eltern
die Eltern des Jungen zu einem Bierumtrunk (kukurya) auf. Diese Gele-
genheit wird von den beiden Familien benutzt, um sich kennenzulernen.
Fragen, die die andere Familie betreffen, werden nicht gemacht. Noch
wahrend des Bierumtrunks bitten die Eltern des Jungen um die Hand des
Maidchens.®

7 Vgl. Corran: Law, S. 61. Sieche auch LeVine: Nyansongo, S. 45; MAvEr:
Gusii, S. 6.

8 Vgl. Corran: Law, S. 115; Hovrris: Nandi, SS. 60, 61. Siehe OrRcHARDSON:
Marriage Customs, in: JEAUNHS 40/41 (1930/31) 101, 102. Siche auch PEri-
sTiIANY: Kipsigis, SS. 57, 58, 60; vgl. dazu SNELL: Nandi, SS. 20, 22.

81 Vgl. Corran: Law, S. 168; Evans-Prircuarp: Marriage Customs, in: Africa
20 (1950) 1388; HartMaNN: Luo, in: Anthropos 23 (1928) 266; OminoE: Luo Girl,
S. 47. Siehe auch Ormieno-Ocmieng’: Luo, SS. 19, 20, 21. Siehe auflerdem
‘Wirson: Luo, S. 93.

8 Vgl. Bostock: Taita, S. 23; Cotran: Law, S. 94. Siehe auch Prins: Coastal
Tribes, S. 123.
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5.3. Brautpreis und Hochzeitsgeschenke

Bei den Akamba haben die Eltern des Jungen zwei Ziegen (mbui sya
ntheo), die auch als Anteil des Brautpreises gelten, den Eltern des Mad-
chens zu schicken, um sich deren Zustimmung zum Ehevertrag zu sichern.

Es soll gleich eingangs bemerkt werden, dafl die Einzahlung des Brautpreises
von dem Brédutigam (oder von seinen Verwandten) an den Vater der Braut (oder
den Vormund) nicht nur in Ostafrika zu finden ist. Solche Einzahlungen sind in
vielen Vélkern Afrikas zu finden.88

Ein paar Tage nach der Uberbringung und Annahme der beiden Zie-
gen (mbui sya ntheo) macht der Vater des Jungen den Eltern des Mad-
chens einen Besuch, wobei er Bier (uki wa kuatia mbui) mitbringt. Sechs
Tage danach schickt er nochmals vier bis acht oder mehr Ziegen; ein
Tier davon, das mannlich sein muf}, wird von dem Vater des Midchens
geschlachtet, dabei lafit man das Blut auf die Erde fliefen (nthenge ya
kwitia mbui nthamake-nthi). Nach diesem Ritus wird der Junge mit dem
Midchen offiziell verlobt. Einige Tage spéter besucht der Vater des Jun-
gen mit Altesten seiner Sippe die Eltern des Méidchens, und sie bringen
dabei Bier (uki wa kuthambya nzele) mit. Bei diesem Anlaff werden Ver-
handlungen tiber die Hochzeit und weitere Zahlungen des Brautpreises
gefiihrt. Kurz vor der Hochzeit werden die Eltern des Madchens von
denen des Jungen fiir einen Bierumtrunk (uki wa kukinya musyi) ein-
geladen.®

Die Summe des Brautpreises und seine Austeilung differiert von Sippe
zu Sippe. Der allgemeine Brauch in vielen Akamba-Sippen ist folgender:
Aufler den oben genannten Ziegen und dem Bier schliefit die Zahlung
des Brautpreises folgendes ein: eine Firse, die unter den Nahverwandten
des Médchens (z. B. Tante, Schwester usw.) ausgeteilt wird. In manchen
Akamba-Sippen wird statt dessen eine Ziege und ein Hammel ausgeteilt.
Die Mutter der Braut erhilt eine Ziege (mukwa), eine Decke, Nahrungs-
mittel (z. B. Bananen, zwei Eflkorbe, Kochél und Honig). Die ilteste
Schwester der Braut bekommt eine Ziege (mbui ya mwendi). Ein Bulle
geht an den Bruder des Vaters der Braut und ein anderer an den Bruder
ihrer Mutter.®

8 Vgl. Boram, ReiNnHILD: Aspekte des Brautpreises der Kikuyu, Freiburg 1967;
Havey, L.: African Survey, SS. 51, 56, 420, 425, 441, 609. Siehe auch HirscH-
BERG, WALTER: Die Vilker Afrikas, in: Neue Grofie Vilkerkunde. Vilker und
Kulturen der Erde in Wort und Bild, hrsg. von Bervarzic, H. A., Wien 21975,
SS. 225, 230, 257, 270, 304, 346, 350, 851. Vgl. dazu Kimsre, G.H.: Tropical
Africa, New York 1960, 1. Bd, SS. 17, 113, und 2. Bd, SS. 6, 68—69, 87—88,
und Sixer, F. W.: Verwandtschaftliche und politische Strukturen, in: Lehrbuch
der Vilkerkunde, hrsg. von Trimeorn, H., Stuttgart 41971, SS. 269, 280.

8 Vgl. Corran: Law, S. 24; Hoprey: Akamba, SS. 62—63. Siche dazu Hor-
MANN: Wakamba, SS. 18—14; Jounstone: Customs, in: JRAI 82 (1902) 262.
Siche hauptsdchlich Linpsrom: Akamba, SS. 72—173; vgl. dazu Noerr: Akemba
Life, SS. 66, 73, und PEnwirL: Kamba, SS. 1, 2, 8, 5.

8 Vgl. Corran: Law, S. 27; HosLey: Akamba, S. 63; Hormann: Wakamba,
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Erweisen sich die Tiere, die fiir den Brautpreis bezahlt sind, als un-
fruchtbar, oder gebaren die Kithe nur Bullen oder sterben die Tiere
gleich nach der Bezahlung, wird ein Ersatz dafur verlangt.®

Da manchmal die verlangte Summe des Brautpreises sehr hoch ist, wird
meistens dessen Bezahlung in Raten akzeptiert. Nach der Bezahlung der
gesamten Summe darf sich der Brautigam als Ehemann seiner Frau be-
trachten. In manchen Akamba-Sippen aber hat der Brautigam neben der
Bezahlung des Brautpreises noch einen Frondienst bei seinen Schwieger-
eltern fiir eine bestimmte Zeit zu leisten.®”

Waihrend der Eheverhandlungen unter den Bukusu, Kabras und
Tachoni serviert der Vater des Jungen Bier (enganana) den Eltern des
Madchens und seinen Begleitern. Er schickt auch das gleiche Bier an die
Mutter des Madchens. Der Vater des Madchens benutzt wihrend der
Verhandlungen Holzstiicke, um die Sachen, die er als Brautpreis (bukwi)
verlangen will, zu zdhlen. Einen Tag nach den Verhandlungen schickt er
vier oder sechs Personen (avahuli) zur Familie des Vaters des Jungen, um
seine Ziegen und das Rindvieh zu untersuchen. Sie wihlen die besten
Tiere aus, aber sie nehmen die Tiere nicht mit. Sie unterrichten den
Vater des Madchens iiber ihre Auswahl. Nimmt der Vater des Madchens
ithre Auswahl an, schickt er einen Nachbarn oder seinen Sohn, die Tiere
abzuholen. Aber bei den Idakho, Isukha, Maragoli, Nyore und Tiriki der
Bantu-Kavirondo-Gruppe wird Bier wahrend der Verhandlungen nicht
ausgeschenkt, auch sind die Holzstiickchen zum Zihlen der Gegenstinde
des Brautpreises (bukwi) und die Voruntersuchungen der Tiere nicht
iiblich. Im Gegensatz zu den oben genannten Bantu-Kavirondo-Gruppen
gibt es bei den Khayo, Kisa, Marach, Marama, Nyala (Busia und Kaka-
mega), Samia, Tsotso und Wanga keine vorausgehenden Eheverhandlun-
gen. Hat bei diesen Gruppen der Vermittler (omutevi/wangira) die Zu-
stimmung der Eltern des Madchens zur Ehe erhalten, beginnen die Eltern
des Jungen unverziiglich mit der Bezahlung des Brautpreises. Als erstes
wird ein Bulle gegeben. Der Vater des Jungen fihrt mit der Bezahlung
fort, bis die Eltern des Midchens es fiir genug erachten und ihn zu einem
Bierumtrunk (okibonane oder isabachire) einladen. Wie bei den Akamba
kann der Brautpreis bei den Bantu Kavirondo in Raten bezahlt werden.®

Der Brautpreis unter den Bantu Kavirondo schliefit folgendes ein: Bier
(enganana) und ein neues Trinkrohr fiir den Vater des Madchens, Bier

S. 11. Siehe ferner LinpBrom: Akamba, SS. 73, 74; PenwiLL: Kamba, SS. 3—4,
10, und Tate: Kikuyu and Kamba, in: JRAI 34 (1904) 37.

8 Vgl. Corran: Law, SS. 27—28. Siehe auflerdem LinpBLom: Akamba, SS. 78—
74, und PenwiLL: Kamba, S. 12.

87 Vgl. HipeeranDpT: Wakamba, in: ZfE 10 (1878) 401; HoeLEY: Akamba, S. 62.
Siehe dariiber hinaus LinpBrom: Akamba, S. 74; vgl. dazu MippLETON and
Kersuaw: North-Eastern Bantu, S. 82; PEnwiLL: Kamba, SS. 13, 14, und TATE:
Kikuyu and Kamba, in: JRAI 34 (1904) 137.

88 Vgl. Corran: Law, SS. 47, 48, 50—51; Hosrey: Kavirondo, in: GJ 12 (1898) 367.
Siehe hauptsiachlich WaeNEr: Bantu, S. 381, 395, 399—400, 401, 404, 405.
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(gamalua gexusula) fur die Mutter des Madchens, Hithner und Mehl fir
die gesamte Familie der Braut, ein Huhn und Haferbrei fiir die, welche
die Tiere ausgesucht haben, zwei Bullen, die aus Anlafl des ersten Besu-
ches der Braut bei den Eltern des Jungen (siselelo) geschlachtet werden,
zwei Korbe mit Haferbrei fir die Géiste und Brautjungfern, ein Ochse
und Hacken fiir die Braut.®

Bei den Gusii ladt der Vater des Jungen den Vater des Madchens ein,
um sein Rindvieh zu besichtigen (okomana chiombe). Er kommt mit Alte-
sten seiner Sippe. Er wahlt die Tiere aus, die er als Brautpreis (chiombe
chioboko) haben mochte, aber er nimmt sie nicht mit. Nach dieser Besich-
tigung wird den Gésten Bier und Essen angeboten. Nach ein paar Tagen
werden einige Tiere unter Aufsicht des Vermittlers (esigani), der als
Zeuge der Transaktion fungiert, zu den Eltern der Braut gebracht.*

Der Brautpreis schliefit unter den Gusii folgendes ein: ein Schiirzen-
bulle (der gleich am Afang bezahlt werden mufl), Bulle von ,Omega®,
dessen Hilfte den Eltern des Méddchens geschickt wird, Bulle von ,amai-
kause® (davon gehen zwei Beine an die Eltern des Madchens), Haferbrei
(obokima), eine Kalabasse mit Sauermilch, Getreide (oborabu), ein Bulle
fir rituelle Gewander (von seiner Haut werden rituelle Ehegewinder
hergestellt), ein Bulle von ,egataorio fir die ,enyangi“-Zeremonie, eine
weille Opferziege (dargebracht zum Schutz vor Ehebruch), drei Ziegen
fiur die Mutter, Schwester und Grofimutter der Braut. Dieser gesamte
Brautpreis kann auf einmal oder in Teilzahlung gegeben werden.®

Haben die Eltern des Médchens bei den Kipsigis und Nandi den Ehe-
antrag des Jungen angenommen, gehen danach die Eltern des Jungen zu
den Eltern des Madchens, um uber die Summe des Brautpreises (kanyiok)
zu verhandeln. Unter den Kipsigis finden die Verhandlungen (koito)
auflerhalb und an der Ostseite (mabwai) des Hauses statt. Unter den
Nandi jedoch finden die Verhandlungen innerhalb des Hauses statt. Die
Eltern des Jungen sitzen auf der Seite, die ,injor“ (das ist die Seite, die
fiir die Verschwégerten bei Hochzeiten reserviert ist) heifit. Ist eine Ein-
stimmung erreicht, hdndigt die Braut ihrem Vater etwas Butter aus, er
schmiert damit die Eltern des Jungen ein. Von diesem Moment an sind
der Junge und das Midchen verlobt. An einem festgesetzten Tag machen
die Eltern des Madchens einen Besuch (suetap tuga) bei den Eltern des
Jungen, um das Rindvieh zu besichtigen, welches als Brautpreis (kanyiok)
vorgesehen ist. Die Verhandlung iiber den Brautpreis und seine Aushén-
digung wird ,kebendi koyta“ genannt, alles, was der Brautpreis ein-
schliefit ,tog’ap koyta“.*?

8 Vgl. Corran: Law, S. 51; siche vor allem WaGNER: Bantu, SS. 431—432.

9 Vgl. Corran: Law, SS. 61, 63—64, 65; LEVINE: Nyansongo, SS. 41, 44, 46,
47, 50. Siehe auflerdem MavEer: Gusii, SS. 13—14.

%1 Siehe besonders Mayer: Gusit, SS. 4, 6—11, 13—41.

% Vgl. Barron: Kipsikis, in: JRAI 53 (1923) 70—71; Cotran: Law, SS. 115,
117—118, 119, 121. Siehe ferner Hovrris: Nandi. S. 61; HunTingrorD, GEORGE,
W.B.: Nandi Work and Culture, London 1950, Nr. 100; iveEm: The Significance
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Der Brautpreis umfafit bei den Kipsigis und Nandi Rindvieh, Schafe,
Ziegen, Bier, Nahrungsmittel und Decken. Es kann alles auf einmal be-
zahlt werden oder in Raten. Die Summe ist nicht festgelegt; sie kann
variieren nach dem Besitz der Familie des Jungen. Bei den Kipsigis
schlie}t der Brautpreis iiblicherweise ein: einen Bullen (eita), eine Kalbin
(moita), ein Kalb (roriat neo), eine Kuh mit einem Kalb (iouoget), vier-
zehn Ziegen (ouget ap ko oder tet ap ko) und finf Ziegen (kogiu nat
cita). Bei den Nandi jedoch umfafit der Brautpreis einen Hammel (chep-
kureret) fur die Brautmutter, eine Ziege (chepug’ abait) oder ein Schaf
(chisinendet) fir die Frau, die sich um das Méadchen wahrend seiner Ini-
tiationszeit kiimmerte.*

Im Gegensatz zu den Akamba, Bantu Kavirondo, Gusii, Kipsigis und
Nandi finden die Verhandlungen tiber den Brautpreis (dho i keny) zwi-
schen einem Vermittler (jagam) des Jungen und den Eltern des Maid-
chens statt. Kommt eine Ubereinstimmung iiber den Brautpreis zustande,
werden danach der Junge und das Mddchen als verlobt betrachtet. Eine
Gruppe von Ménnern aus der Familie des Madchens kommt an einem
vereinbarten Tag, um die Herde des Vaters des Jungen zu besichtigen.
Sie wahlt einen Bullen (rwadh diero) aus und nimmt ihn als erste An-
zahlung des Brautpreises mit. Die Zahlung des Brautpreises (dho i keny)
wird abgeschlossen mit der Schlachtung eines Bullen (riso), davon erhilt
die Familie des Madchens einen Teil, und den Rest behadlt die Familie
des Jungen. Nach diesem Bullen (riso) kann der Vater des Madchens
keine weiteren Zahlungen des Brautpreises verlangen.

Unter den Luo besteht der Brautpreis aus Firsen, Kithen, Ochsen,
Schafen und Ziegen. Der Brautpreis wird an zwei Gruppen gezahlt:
erstens an die Verwandtschaft (dho miluhini oder dho choke oder dho
chiemo) und zweitens an den Vater des Midchens. Da der Brautpreis
iiblicherweise in Raten gezahlt wird, bekommt der Vater des Midchens
immer die erste Rate (che kede oder dhe powo). Der gesamte Brautpreis
umfafit eine Kuh und ein Kalb (dher maro) fiir die Brautmutter, eine
weitere Kuh, ein mannliches oder weibliches Kalb und einen Bullen (dher

of Bride-Price with special reference to the Nandi, in: JEAUNHS 45/46
(1932/33) 52; Orcuarpson: Marriage Customs, in: JEAUNHS 40/41 (1930/31)
102. Siehe auch Peristiany: Kipsigis, SS. 64, 65—67.

9 Vgl. Barron: Kipsikis, in: JRAI 53 (1928) 70—71; Corran: Law, SS. 117—
118. Siehe auflerdem Hovrris: Nandi, S. 61; vgl. dazu HuntingFoRD: Bride-Price,
in: JEAUNHS 45/46 (1932/33) 52; mem: Nandi, SS. 82, 110. Siche ferner
Orcuaroson: Marriage Customs, in: JEAUNHS 40/41 (1930/81) 101, 107, 108,
109. Siche besonders Peristiany: Kipsigis, S. 59; vgl. dazu Swern: Nandi,
SS.29—24, 103.

9 Vgl. Corran: Law, SS. 168, 170, 171, 176. Siehe hauptsichlich Evans-
Prircuarp: Marriage Customs, in: Africa 20 (1950) 186—187; vgl. dazu Hawrt-
MANN: LuWo, in: Anthropos 23 (1928) 266—267, 268; Ominoe: Luo Girl, SS.
47,49. Siehe auch Oruieno-OcHienG’: Luo, SS. 21, 25; Suaw: Luo, in: JEAUNHS
45/46 (1932/88) 42, 43, 44, und WriLson: Luo, SS. 100, 106, 107.
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wuon nyako oder dher chiewo) fiir den Vater des Médchens, eine Farse
(dher omin wuon nyako) fiir den Onkel viterlicherseits, eine Férse oder
einen Bullen fiir den Onkel miitterlicherseits, eine Férse fiir den Sohn des
Onkels mitterlicherseits. Die Braut selbst erhdlt hauptsiachlich Schmuck
und andere Geschenke, z. B. zwei Ziegen (ra yanyi marao und ra luor
tawo) zur Erduldung aller Beschimpfungen des Ehemannes im voraus
und um ihr trotz allem zu ermoéglichen, ihm weiterhin Haferschleim zu
machen; zwei Schmuckstiicke (gier bangala higa und gir ote) fir alle
Verbrennungen, die beim Kochen passieren wiirden, und fir die Auf-
trige, die ihr Mann ihr geben wird; ein Schmuckstiick (gir ngolo alawo)
fir die Reinigung der Spucke des Mannes.?

Ahnlich wie bei den Akamba besuchen die Eltern des Jungen bei den
Teita die Eltern des Médchens, um iiber den Brautpreis (longo oder
vupe) zu verhandeln. Zu diesen Verhandlungen bringen die Eltern des
Jungen Bier und Milch mit, was spater als Teil des Brautpreises gilt. Der
Brautpreis enthélt Rindvieh (z. B. Bullen, Kithe und Farsen), Schafe und
Ziegen, Bier und andere Getrianke (z. B. Milch und Tee), Nahrungsmittel
(z. B. Bananen, Bohnen und Mais), Kleidung, Decken und Arbeitsgerate
(z. B. Hacken, Axte, Buschmesser). Der Brautpreis kann in Raten bezahlt
werden.?

Abschlieflend mufl ein Wort iiber die Bedeutung des Brautpreises ge-
sagt werden. In den meisten afrikanischen Kulturen ist es die Bezahlung
des Brautpreises, die den Ehevertrag giiltig werden 14fit. Der Brautpreis
besiegelt den Ehevertrag. Er ist eine Garantie fiir die Stabilitit der Ehe.
Er ist auch den Eltern des Madchens ein Ausgleich fiir den Verlust ihrer
Tochter, die eine Hilfe in der Familie war. Es soll betont werden, dafl,
obwohl die Zahlung des Brautpreises den Kauf der Braut zu deuten
scheint, es aber weder ein Kauf ist noch diese Bedeutung hat. Die Frau ist
kein Besitz des Mannes nach der Bezahlung des Brautpreises. Versuche
wurden unternommen, die Bezeichnung ,Brautpreis® durch andere Ter-
mini zu ersetzen, z. B. Brautgegenwert, Brautausgleich, Ehegarantie, Gat-
tengebiihr, Entschiadigung und Eheentgelt. Die meisten von diesen Ter-
mini sind jedoch unzuldnglich, und einige sind irrefithrend. Es ist nur der
Terminus ,Brautpreis®, der den Akt der Transaktion, die bei der Zah-
lung des Brautpreises stattfindet, klar ausdriickt.®?

% Vgl. Burr: Nilotes, S. 118; Corran: Law, SS. 173—174. Siehe auflerdem
Evans-Pritcaarp: Marriage Customs, in: Africa 20 (1950) 134—135, 137—138,
189—140; vgl. dazu Nortucorte: Nilotic Kavirondo, in: JRAI 37 (1907) 62;
Suaw: Luo, in: JEAUNHS 45/46 (1982/83) 45—46, 49, und WiLson: Luo,
SS. 108—113, 129—130.

9% Vgl. Bostock: Taita, S. 23; CoTraN: Law, SS. 94, 97. Siehe besonders Harris,
Grace: Taita Bridewealth and Affinal Relationship, in: Marriage in Tribal
Societies, hrsg. von Meyer Fortes, Cambridge 1972, SS. 59—66, 69—70, 76;
vgl. dazu Prins: Coastal Tribes, SS. 122, 123.

9 Vgl. Corran: Law, SS. 26, 50—51, 66, 96, 117, 173; Harris: Bridewealth,
SS. 61, 65, 67. Siehe Hirscuserg, W.: Worterbuch der Volkerkunde, Stuttgart
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5.4. Zustimmung zur Ehe und Freiheit zur Heirat

Die Zustimmung der Braut und des Briutigams zur Ehe ist unter den
Akamba wichtig firr deren Gultigkeit. Das Médchen gibt seine Zustim-
mung nach dem Vorbringen des Eheantrages des Jungen durch seine
Eltern. Wahrend des Vorbringens des Eheantrages wird das Méddchen
gerufen und von seinem Vater gefragt, ob es bereit sei, den vorgestellten
jungen Mann zu heiraten. Normalerweise gibt das Madchen keine direkte
Antwort; es sagt nur, wenn er den Eltern gefalle, wiirde es ihn auch
akzeptieren. Es gibt jedoch Fille, da das Médchen den vorgestellten
Mann ablehnt. Wenn das Midchen seine Zustimmung gegeben hat, trinkt
sein Vater das Bier, das ihm die Eltern des Jungen gebracht haben. Die
Zustimmung der Eltern des Médchens ist auch erforderlich. Der Vater
kann den Eheantrag des Jungen ablehnen, wenn er einen anderen bevor-
zugt, der einen héheren Brautpreis bezahlen kann. In jedem Fall ist die
Zustimmung des Méadchens das Entscheidende. Obwohl der Junge unter
den Akamba frei ist, das Madchen zu heiraten, das er gern hat, ist er in
gewisser Weise abhidngig von seinem Vater, der den Brautpreis fir ihn
bezahlt.*

Gleich wie bei den Akamba ist bei den Bantu Kavirondo die Zustim-
mung von Braut und Briutigam fir die Giltigkeit der Ehe erforderlich.
Die Eltern beider miissen auch ihre Zustimmung geben, damit die Ehe
tiberhaupt zustande kommt. Bezahlt der Briutigam den Brautpreis selbst,
ist die Zustimmung seiner Eltern nicht erforderlich. Fiir die Braut ist die
Zustimmung ihrer Eltern unerldfilich.®

Auch unter den Gusii ist die Zustimmung von Braut und Brdutigam
fiir das Zustandekommen der Ehe erwiinscht wie bei den Akamba und
Bantu Kavirondo. Fernerhin ist die Zustimmung der Eltern beider Teile
notig. Es gibt jedoch Fille unter den Gusii, da Médchen an reiche Man-
ner verheiratet werden, ohne ihre Zustimmung zu solcher Ehe gegeben zu
haben.'®

Die Briauche der Kipsigis und Nandi verlangen, wie bei den Akamba,
Bantu Kavirondo und Gusii, daft der Junge und das Midchen ihre Ein-
willigung zur Eheschliefung gegeben haben. Wahrend die Zustimmung
der Eltern des Jungen nicht absolut erforderlich ist, ist die der Eltern des
Madchens von entscheidender Bedeutung. Verweigern sie ihre Zustim-
mung, kann die Ehe nicht legal geschlossen werden. Normalerweise ist
unter den Kipsigis ein Méddchen nicht frei, ihren Ehemann selbst zu wih-
len. Die Eltern des Médchens entscheiden iiber die Wahl des Ehemannes.

1965, S. 57. Siehe auferdem HuntinGFORD: Bride-Price, in: JEAUNHS 45/46
(1982/33) 51, 54, 55; vgl. dazu OrcHARDSON: Marriage Customs, in: JEAUNHS
40/41 (1980/81) 106—107, 109. Siehe ferner Winick, Cu.: Dictionary of Anthro-
pology, New York 1956, S. 435.

98 Vgl. Corran: Law, S. 23; Hormann: Wakamba, SS. 12—13, 14. Siehe vor
allem Linosrom: Akamba, SS. 72, 78; vgl. dazu Penwiry: Kamba, SS. 1, 2.

9 Vgl. Corran: Law, SS. 45, 53; siche hauptsdchlich Wacner: Bantu, S. 898, 399.
100 Vgl. Corran: Law, SS. 60, 66.
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Um ihre Einwilligung zur Heirat ihrer Tochter auszudriicken, reiben sie
Butter auf die Stirn der Eltern des Jungen, die den Eheantrag tberbracht
haben.1®

Solange ein Junge bei den Luo noch abhingig ist von seinen Eltern,
hat er um ihre Zustimmung zur Ehe zu bitten. Kann ein Mann den Braut-
preis selbst aufbringen, ist die Zustimmung seiner Eltern erwiinscht, aber
nicht erforderlich. Ein Madchen kann unter den Luo andererseits ohne
die Zustimmung der Eltern tberhaupt nicht legal heiraten, wie bei den
Akamba, Bantu Kavirondo, Gusii, Kipsigis und Nandi. Die Zustimmung
des Jungen und Madchens ist erwiinscht. Weigert sich das Madchen,
seine Zustimmung zur Ehe mit einem Mann, den es nicht gern hat, zu
geben, wird normalerweise diese Ehe nicht geschlossen.!

Wie bei den Akamba, Bantu Kavirondo, Gusii, Kipsigis, Luo und
Nandi, wiinschen die Teita, dafl Braut und Brautigam ihre Einwilligung
zur Ehe, die sie schliefen wollen, geben. Obwohl die Zustimmung der
Eltern des Brautigams entbehrlich ist, ist die der Eltern der Braut absolut
erforderlich. In vielen Fillen wird unter den Teita die Zustimmung des
Madchens wohl erwiinscht, aber nicht fiir notwendig befunden.1®

5.5 Giiltigkeit der Ehe

Unter den Akamba, Bantu Kavirondo, Gusii, Kipsigis, Luo, Nandi und
Teita wird die Ehe giiltig nach der Zahlung des Brautpreises. Die Ehe bei
den Akamba wird auch giltig nach der Teilzahlung des Brautpreises
(ngasia). Die Ehe wird wirklich giltig und bindend nach deren Vollzie-
hung. Bei den Bantu Kavirondo, Gusii, Luo und Teita wird, wie bei den
Akamba, die Ehe auch giiltig nach der Teilzahlung und bindend nach
ihrer Vollziehung.'*

Im Gegensatz zu den oben genannten Stammen wird die Ehe bei den
Kipsigis und Nandi nur giiltig nach Durchfithrung der ,Ratet®-Zeremonie
(die Zeremonie, wobei das ,Segutiet”(vernnia)-Gras auf die Handgelenke
von Braut und Brdutigam gebunden wird. Die Ehe ist giiltig vor der Be-
zahlung des Brautpreises (kanyiok), aber die Ubereinstimmung iiber die

101 Vgl. 1810, S. 114; Orcuarpson: Marriage Customs, in: JEAUNHS 40/41
(1930/81) 102. Sieche auferdem Prristiany: Kipsigis, SS. 47, 57, 59. Sieche auch
Snern: Nandi, S. 102.

102 Vgl CotraN: Law, S. 167; Evans-Pritcuarp: Marriage Customs, in: Africa
20 (1950) 183; vgl. dazu HarTMann: Luwo, in: Anthropos 23 (1928) 266. Siche
auch Suaw: Luo, in: JEAUNHS 45/46 (1932/33) 40—41; vgl. dazu WiLson:
Luo, S. 93.

108 Vel. Bostock: Taita, S. 28; Corran: Law, S. 93, und Prins: Coastal Tribes,
S. 123.

14 Vel Cotran: Law, SS. 27, 28, 52, 53, 64, 66, 98, 174, 175; HiLDEBRANDT:
Wakamba, in: ZfE 10 (1878) 401; LeVing: Nyansongo, S. 50. Siche ferner
Maver: Gusii, SS. 4, 5, 11; Nortucore: Nilotic Kavirondo, in: JRAI 37 (1907)
62; Ornieno-OcHienG': Luo, S. 28. Siche auch Suaw: Luo, in: JEAUNHS 45/46
(1932/33) 48; WaGNER: Bantu, S. 381, und Wirtson: Luo, S. 96.
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Art und Weise der Bezahlung mufl zuvor erreicht sein. Die Vollzichung
der Ehe macht ihre Gultigkeit bindend, wie bei den oben genannten
Stammen.'%®

6. Hocuzerr

6.1. Uberfiihrung der Braut und das Entlaufen des Mddchens

Die Vorbereitung fiir die Uberfithrung der Braut zu dem Brdutigam bei
den Akamba findet nach dem Trinken des rituellen Biers (uki wa kukinya
musyi) statt. Heutzutage wird die Braut vom Brautigam in der Begleitung
eines mannlichen und zweier weiblicher Verwandter abgeholt. Er nimmt
einen Ochsen mit als Geschenk fiir die Brautmutter und ihre Freun-
dinnen.1%

Frither wurde die Braut unter den Akamba gewaltsam zu ihrem Ehemann
fiberfithrt. Der Briutigam plante mit seinen Freunden, die Braut wihrend ihrer
Feldarbeit oder beim Wasserholen gewaltsam zu uberfithren. Sie schreit um
Hilfe, aber jene, die ihr Hilfe bieten wollen, werden von den Freunden des
Briutigams ferngehalten.!?

Es ist erwahnenswert, daff Brautraub oder Entfithrung der Braut als Brauch
nicht nur in Ostafrika zu finden ist, sondern auch in anderen Teilen Afrikas und
in anderen Teilen der Welt, z. B. in Asien, Siidamerika, usw.1%®

Kommt die Braut im Hause des Brautigams an, wird sie von der
Schwiegermutter empfangen. Die Schwiegermutter reibt sie mit Butter
am Hals ein. Die Freundinnen der Braut besuchen sie spiter, und sie be-
ginnen gleich nach ihrer Ankunft traurige Lieder (maio) zu singen. Sie
bedauern es, dall die Braut den Stand der unverheirateten Madchen ver-
14f3t, um zu heiraten.!®®

Die Braut bei den Khayo, Marach, Nyala (Busia) und Samia der
Bantu-Kavirondo-Gruppe andererseits, wird durch gewaltsame Uberfih-

105 Vgl. Corran: Law, S. 119; HuntineFORD: Bride-Price, in: JEAUNHS 45/46
(1982/83) 51, 52. Siehe besonders PrrisTiany: Kipsigis, S. 64; wvgl. dazu
Orcuarpson: Marriage Customs, in: JEAUNHS 40/41 (1930/81) 108, 107, und
SneLL: Nandi, SS. 26, 30.

108 Vol. Corran: Law, S. 25; Hormann: Wakamba, S. 14. Siehe Linpprom:
Akamba, S. 16; vgl. dazu Mippreron und Kersuaw: North-Eastern Bantu,
S. 82, und PenwiLL: Kamba, S. 6.

107 Vgl. Hiuoesranpt: Wakamba, in: ZfE 10 (1878) 40; Jomnstone: Customs,
in: JRAI 32 (1902) 262. Siche hauptsdchlich Linpsrom: Akamba, S. 75; vgl. dazu
Mippreron and Kersmaw: North-Eastern Bantu, S. 82. Siehe auch PenwiLv:
Kamba, SS. 5, 6.

108 Vol, BLEICHSTEINER, R.: Die Finno-Ugrischen Vilker, in: Neue Grofie Volker-
kunde, hrsg. v. Bernatzic, H. A, S. 152. Vgl. dazu Hirscueere, W.: Die Vilker
Siidosteuropas, in: Neue Grofie Vilkerkunde, SS. 157, 160, 167, 177; siehe auch
HoEeseL, A.: Anthropology, SS. 413, 415.

109 Vel, Corran: Law, S. 25. Siche Hormann: Wakamba, S. 14; siche auch
Linpsrom: Akamba, S. 76; vgl. dazu MmprEroN und Kersuaw: North-Eastern
Bantu, S. 82, und PenwirLL: Akamba, S. 6.
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rung (okhwesa) zu ihrem Mann gebracht. Der Brautigam geht in der
Begleitung einiger Freunde zur Familie der Braut. Sie entfithren die
Braut mit der Hilfe einer alten Frau, die eine Verwandte der Braut ist.
Die Braut wird jedoch unter den Bukusu, Kabras und Tachoni nicht ent-
fuhrt. Bei diesen Stdmmen wird die Braut bei der Uberfithrung von jun-
gen Mannern und Freundinnen begleitet, die Loblieder singen. Die Braut
und ihre Begleitergruppe werden unterwegs von den Verwandten des
Brautigams getroffen. Kommt die Braut im Hause des Brautigams an,
wird sie in Begleitung von drei ihrer besten Freundinnen in das Haus
eingefithrt und verbringt die erste Nacht allein.!*

Unter den Logoli und Vugusu der Bantu-Kavirondo-Gruppe wird die
Braut an dem Tag ihrer Uberfithrung mit Ul und Sim-Sim-Samen von
ihrer Schwigerin (mulamwa) eingerieben. Sie bekommt auch eine Holz-
kette aus gut riechenden Wurzeln (edzindago) gemacht. Wahrend der
Einreibung hat die Braut auf der Schlafrindshaut ihrer Mutter zu stehen.
Dieser Ritus beabsichtigt, die Braut fruchtbar zu machen, und das Stehen
auf der Schlafrindshaut bedeutet die Ubertragung der Fruchtbarkeit der
Mutter auf sie. Die Zeit der Uberfithrung wird so arrangiert, dafl die
Braut nach Einbruch der Dunkelheit bei ihrem Ehemann ankommt. Die
Brautjungfern begleiten die Braut und singen dabei Loblieder, aber wenn
die Prozession sich dem Haus des Briutigams ndhert, fangen sie an,
Spott- und Schimpflieder zu singen. Trifft die Brautgruppe auf dem
Wege die Verwandten des Briutigams, kann es einen Scheinkampf
geben, wobei die Brautjungfern so tun, als ob sie die Braut verteidigen
wollten. Der Scheinkampf dauert nur ein paar Minuten, und die Prozes-
sion zum Wohnhaus des Briautigams wird fortgesetzt.!!

Ist die Familie des Jungen unter den Bantu Kavirondo zu arm, um den
Brautpreis aufzubringen, oder hat der Vater des Midchens seinen Eheantrag
abgelehnt, oder existiert zwischen dem Jungen und dem Midchen eine sehr ent-
fernte Verwandtschaft, ist das Entlaufen des Midchens mit dem Jungen die
einzige Losung dieses Problems, wenn die beiden unbedingt heiraten wollen.
Der Junge geht weg mit dem Médchen zu seinem entfernten Freund, ohne das
Brautvieh bezahlt zu haben. Ein Mann kann auch ein Middchen mitnehmen, um
die langen ausgedehnten Eheriten zu vermeiden. Die Entfithrung der Braut wird
nur durchgefithrt bei den Bantu Kavirondo, wenn die Familie der Braut das
verschwenderische Hochzeitsfest (siselelo) nicht halten kann.!'?

Hat bei den Gusii der Brautigam einen Teil des Brautpreises (chiombe
cho oboko) schon bezahlt, schickt er seine besten Freunde, die Braut abzu-
holen. Die Braut verbringt etwa sechs Wochen bei dem Brautigam. Wih-
rend dieser Zeit verrichtet sie keine Arbeit. Danach wird sie zu ihren
Eltern von den Freunden des Brautigams zuriickgebracht. Thr Vater
schlachtet einen Bullen oder eine Ziege (egekobo) aus diesem Anlafi.
Wird der letzte Teil des Brautpreises bezahlt, hat die Braut zu dem Bréu-

110 Vel CorrAN: Law, S. 49. Siehe auflerdem WaGNER: Bantu, SS. 413, 417, 426.
11 Siehe Anm. 110.
112 Siche dazu WAGNER: Bantu, SS. 434—438, 446.
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tigam zurtickzukehren. Manchmal tut die Braut so, als ob sie zu ihrem
Mann nicht zurtickgehen will; dann wird sie von den Freunden des Brau-
tigams gewaltsam tberfithrt.!t?

Ist die Familie des Jungen bei den Gusii nicht in der Lage, den Brautpreis
(chiombe cho oboko) zu bezahlen, oder wird sein Eheantrag von den Eltern des
Midchens abgelehnt, entlduft das Madchen schliefilich mit dem Jungen. Das Mad-
chen geht zu dem Jungen und lebt illegal mit ihm. Thr Vater versucht sie zur
Riickkehr mit allen Mitteln zu bewegen. Kehrt sie heim, kann ihr Vater sie
zwingen, einen reichen alten Mann zu heiraten. Das Madchen benutzt auch jede
gebotene Gelegenheit den alten Mann zu verlassen, um mit ihrem Licbhaber
zusammenzuleben, der vielleicht jetzt den Brautpreis hat, sie legal zu heiraten!4

Bei den Kipsigis wird die Braut von dem Freund des Briutigams, der
meistens ein bekannter Krieger ist, in der Begleitung eines kleinen Jun-
gen und eines kleinen Mddchens abgeholt. Kommen sie bei der Familie
der Braut an, werden sie von ihren Eltern mit Butter auf der Stirn ein-
gerieben.!*?

Bei den Luo wird die Braut gewaltsam iiberfihrt (mako nyako/meko).
Der Brautigam schickt einige seiner Verwandten, die Braut gewaltsam
heimzufithren. Wihrend der Uberfithrung tut die Braut so, als ob sie
nicht mitkommen will. Die Braut wird unterwegs von einer Gruppe der
Frauen (jondaria) getroffen, die junge verheiratete Frauen, Schwestern
der Braut, Alterskameradinnen und Freundinnen einschliefit. Ist die
Braut eine von Zwillingen, wird die gewaltsame Uberfithrung unter-
lassen ¢

Eine Verbindung, die von einem Mann und einer Frau ohne die Bezahlung
des Brautpreises eingegangen wird, heifit bei den Luo auch ,Entlaufen® (por).11?

Unter den Nandi wird die Braut am Tage der Uberfithrung mit Butter
eingeschmiert, mit Hochzeitsgewand (kiskisto) und einer Kopfbedeckung
(nariet) bekleidet und mit Ohrringen (tadk) geschmiickt. IThr Vater ver-
spricht ihr an diesem Tag eine Kuh. Thre Mutter befestigt auf ihrem Riik-
ken einen Kiirbis, einen Stock (sosiot), den man zur Reinigung der Kiir-
bisse benutzt, einen Pfeil (longnet) und ein kleines Glockchen auf ihrer
linken Schulter. Thr Vater selbst hindigt sie den Abgesandten des Ehe-
mannes aus. Unterwegs wird die Prozession von einer alten Frau und
dem Jungen gefihrt, und eine andere alte Frau und ein kleines Madchen

13 Vgl. Corran: Law, S. 62; siche auch LEVine: Nyansongo, SS. 47, 50. Siehe
auflerdem Mavyer: Gusii, 8S. 9, 11.

114 Vel LEViNe: Nyansongo, SS. 50—51.

U5 Siche besonders Peristiany: Kipsigis, S. 60.

16 Vel Burr: Nilotes, S. 114; Corran: Law, SS. 170, 171. Siehe ferner Evans-
Pritcuarp: Marriage Customs, in: Africa 20 (1940) 133. Vgl. dazu HARTMANN:
Luo, in: Anthropos 23 (1928) 268; OminpE: Luo Girl, SS. 47—48. Siehe auch
Oruieno-OcHieng’: Luo, SS. 18, 22; vgl. dazu Suaw: Luo, in: JEAUNHS 45/46
(1982/83) 42, und WiLson: Luo, S. 93.

17 Vgl. Wirson: Luo, S. 118.
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folgen der Braut. Alle, die an der Prozession teilnehmen, haben aufzu-
passen, dafl sie weder stolpern noch sich umschauen, weil diese Gesten
eine ungliickliche Ehe und frithe Scheidung ankiindigen wiirden. Die
Uberfithrung der Braut wird so vorbereitet, dafl sie nach Einbruch der
Dunkelheit das Haus des Brautigams erreicht.*®

Die Braut wird bei den Teita von dem Briutigam in der Begleitung
seiner Schwester abgeholt. Nach der Ankunft bekommt die Braut ein
Geschenk von ihrer Schwiegermutter. Frither war die Entfithrung der
Braut tiblich. In diesem Fall gingen die Freunde des Brautigams geheim
zur Familie der Braut und entfithrten die Braut. Sie leistete natiirlich
Widerstand und schrie laut. Im Hause des Brautigams nimmt die Braut
nichts zu sich, bevor nicht ihr Schwiegervater und ihre Schwiegermutter
ihr ein Geschenk (z. B. eine Ziege) gemacht haben.'*?

Kann der Mann unter den Teita die Anforderung der Eltern des Madchens
nicht erfiillen, iiberredet er das Midchen mit ihm zu entlaufen. Die beste Gele-
genheit, diesen Plan durchzufithren, sind die néchtlichen Tdnze und entfernte
Feldarbeit des Midchens. Pseudo-Entfithrung findet ab und zu statt, aber sie
setzt voraus, dafl mindestens ein Teil des Brautpreises schon bezahlt wurde.
Das Entlaufen geschieht auch unter den Teita, gleichwie bei den Bantu Kavirondo
und Gusii, wenn der Vater des Madchens den Eheantrag des Freiers abgelehnt
hate0

6.2. Rolle der Brautjungfern und der Zeugen

Fine Anzahl von Midchen aus dem Dorf der Braut wirken bei den
Akamba als Brautjungfern mit, die Schwester der Braut eingeschlossen.
Sie kommen normalerweise zum Hause des Brautigams nach der Uber-
fithrung der Braut. Kommen sie am Hause des Brautigams an, beginnen
sie zu jammern (kuia) und singen Trauerlieder (mbapisia mano). Damit
driicken sie ihr Bedauern aus, dafl die Braut ihren Stand als unverheira-
tetes Midchen verldf}t, um zu heiraten. Sie machen ihr Geschenke (z. B.
Bananen). Sie kehren nach Hause zuriick, wenn der Brdutigam ihnen
Geschenke (z. B. Perlen aus verschiedenen Materialien oder anderen
Schmuck) gemacht hat. Ist die dlteste Schwester der Braut anwesend, be-
kommt sie eine Ziege (mbui ya muendi) als Geschenk. Bei den Akamba
haben zwei oder drei Zeugen wihrend der Eheverhandlungen zwischen
den Eltern des Jungen und des Midchens dabeizusein. Die Zeugen, die
der Vater des Jungen normalerweise mitnimmt, sind die Altesten der
Untergruppierung seiner Sippe.!*!

Die Rolle der Brautjungfern unter den Bukusu, Kabras und Tachoni
der Bantu-Kavirondo-Gruppe ist, die Braut bei ihrer Uberfithrung zu be-

118 'Siche Horris: Nandi, SS. 61, 62.

19 Vgl, Bostock: Taita, SS. 28, 25; Corran: Law, S. 95, und Prins: Coastal
Tribes, S. 123.

120 Siche Harris: Bridewealth, SS. 67, 68—69.

121 Vgl. Hoprey: Akamba, S. 64. Siche auferdem Linpsrom: Akamba, S. 76;
vgl. dazu Miopreron und Kersuaw: North-Eastern Bantu, S. 82, und PENwiLL:
Kamba, SS. 2, 8, 6, 1.
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gleiten, als Zeugen der Vollziehung der Ehe beizuwohnen und iiber deren
Ergebnis den Eltern der Braut zu berichten. Bei den Logoli und Vugusu
der Bantu-Kavirondo-Gruppe wahlt die Braut selbst die Brautjungfern.
Ublicherweise sind die Brautjungfern unverheiratete Madchen, und ihre
Anzahl liegt zwischen zwanzig und dreiflig, darunter sind zwei oder drei
Freundinnen der Braut, die sie durch alle Eheriten begleiten. Die Haupt-
rolle der Brautjungfern bei den Logoli und Vugusu ist erstens, das Ge-
treide am Wohnort des Brdutigams zu mahlen. Zweitens wird von den
Brautjungfern erwartet, dafl sie die Braut bei ihrer Uberfithrung beglei-
ten. Sie haben die Aufgabe, dabei Loblieder fiir die Braut und Spott- und
Schimpflieder iiber den Briutigam zu singen. Sie fithren einen Schein-
kampf auf und geben damit vor, die Braut gegen die Verwandten des
Brautigams verteidigen zu wollen. Drittens haben die Brautjungfern der
Braut am Wohnort des Brautigams behiflich zu sein und sie bei ihrer
Riidckehr zu ihren Eltern nach Vollziehung der Ehe zu begleiten. Aufler
den zwei oder drei Brautjungfern, die der Vollzichung der Ehe als Zeu-
gen beiwohnen, gibt es bei den Bantu Kavirondo noch andere Zeugen, die
die Uberfithrung des Brautpreises (z. B. Rindvieh) durch die Beauftragten
(avahuli) des Brautvaters zum Heimatort der Braut iberwachen.*

Die Rolle des Zeugen bei den Gusii wird von dem Vermittler (esigani)
des Briutigams ibernommen. Der Vermittler hat als Zeuge den Verhand-
lungen iiber den Brautpreis und seiner Auszahlung an die Familie der
Braut beizuwohnen.!*

Die Rolle der Brautjungfern unter den Luo ist erstens, die Braut bei
der Uberfihrung, wie bei den Bukusu, Kabras, Logoli, Tachoni und
Vugusu der Bantu-Kavirondo-Gruppe, zu begleiten. Zweitens bilden die
Brautjungfern eine Gruppe von Midchen (jodariyo oder omower), und
diese singen fiir die Braut unterwegs frohliche Lieder. Drittens haben
zwei Brautjungfern — eine von den beiden mufi die Schwester der Braut
sein — der Vollziehung der Ehe beizuwohnen und sie zu bezeugen, gleich
wie bei den Bukusu, Kabras und Tachoni der Bantu-Kavirondo-Gruppe.
Viertens haben diese zwei Brautjungfern tiber das Ergebnis der Vollzie-
hung der Ehe den Eltern der Braut zu berichten. Ist die Braut eine Jung-
frau gewesen, wird die Berichterstattung in Form von Lobliedern ge-
macht. Reisen die Brautjungfern nach den Hochzeitsriten ab, bleiben mit
der Braut ein Midchen (jadong’ gi nyako) aus dem Dorfe der Braut und
ein anderes Madchen (waymare) aus dem Dorfe des Briautigams. Die bei-
den Midchen helfen der Braut bei ihrer hduslichen Tétigkeit.12

Im Gegensatz zu den Akamba, Bantu Kavirondo, Kipsigis und Luo
kommen die Begleiter der Braut bei der Uberfithrung unter den Nandi

122 Vgl. Corran: Law, SS. 50—51. Siehe hauptsichlich Wacner: Bantu, SS. 405,
413, 414, 415, 416, 420, 426, 428—429.

128 Vo], CoTrraN: Law, SS. 61, 62. Siche dariber hinaus Mayer: Gusii, S. 9.

124 Vo], Evans-Pritcuarp: Marriage Customs, in: Africa 20 (1950) 134; OMINDE:
Luo Girl, S. 48. Siche besonders Otmieno-OcHieng’: Luo, SS. 22, 23, 24, 25;
vgl. dazu Suaw: Luo, SS. 42, 46, und WiLson: Luo, SS. 95, 97, 98, 99.
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von der Familie der Braut und des Brautigams. Diese sind ein Junge
(mistéat) und ein Madchen (cheplakwet) von der Familie des Brautigams
und zwei alte Frauen (moterénik) von der Familie der Braut. Wahrend
der Uberfithrung der Braut fihren eine alte Frau und der Junge die Pro-
zession an, und die andere Frau und das Médchen folgen der Braut.!*

6.3. Hochzeitsriten und Hochzeitsfest

Die Hochzeitsriten bei den Akamba unterscheiden sich von Sippe zu
Sippe. In einigen Akamba-Sippen wird das Hochzeitsfest iberhaupt nicht
gehalten. In vielen Akamba-Sippen findet jedoch das Hochzeitsfest in
der zweiten Nacht nach der Vollziehung der Ehe statt. Das Fest ist durch
Tanz und Festlichkeit charakterisiert. Der wichtigste Hochzeitsritus bei
den Akamba ist die Einreibung der Stirn der Braut mit Butter oder Ol
durch die Schwiegermutter.1*

Unter den Khayo, Marach, Nyala (Busia) und Samia der Bantu-Kavi-
rondo-Gruppe findet ein grofies Hochzeitsfest (esidialo) am Wohnort der
Eltern der Braut statt. Die Verwandten der Braut und des Briutigams,
aufler seinen Eltern, werden eingelassen. Ahnlich wie bei den Akamba
wird das Hochzeitsfest bei den Khayo, Marach, Nyala (Busia) und Samia
durch viele Nahrungsmittel, Getrinke und Tanz gekennzeichnet. Etwas
Kuhfleisch wird zu den Eltern des Brautigams geschickt, weil sie bei die-
sem Fest nicht dabeisein durfen. Bei den Bukusu, Kabras und Tachoni
der Bantu-Kavirondo-Gruppe findet jedoch das Hochzeitsfest (siselelo)
bald nach der Verlobung statt und wird am Wohnort der Eltern der
Braut gehalten. Die Verwandten der Braut werden eingeladen, aber nie-
mand von der Familie des Brautigams darf an diesem Fest teilnehmen.
Wie bei den Akamba und Khayo, Marach, Nyala (Busia) und Samia der
Bantu-Kavirondo-Gruppe wird das Hochzeitsfest unter den Bukusu,
Kabras und Tachoni durch viele Nahrungsmittel, Getrinke und Tanz
gekennzeichnet. Ein Fest fiir den Briutigam und seine Verwandten wird
spater am Wohnort der Eltern der Braut gehalten, nach der ersten Uber-
fithrung der Braut zu ihrem Mann. Das Hochzeitsfest (okhusebula) bei
den Idakho, Isukha, Kisa, Maragoli, Marama, Nyala (Kakamega), Nyore,
Tiriki, Tsotso und Wanga der Bantu-Kavirondo-Gruppe findet am
Wohnort der Eltern der Braut statt, gleichwie das ,esidialo” und ,sise-
lelo*“ der oben schon genannten Gruppen. Das Hochzeitsfest (siselelo oder
liaxa) unter den Logoli und Vugusu der Bantu-Kavirondo-Gruppe wird
durch eine grofie Menge an Fleisch, Getreide, Gemiise und Bier charakte-
risiert. Das Besondere an diesem Hochzeitsfest der Logoli und Vugusu ist,
dafl die Verwandten der Braut und des Brautigams das gleiche Fest
gleichzeitig halten, aber getrennt. Die Zeit zum Beginn dieses Festes wird
von dem Vater der Braut bestimmt. Ahnlich wie bei den Bukusu, Kabras

125 Vgol. Horris: Nandi, SS. 61, 62.
128 Vgl. Cotran: Law, S. 25. Siehe ferner Hormann: Wakamba, S. 14. Siche
auflerdem Pexwirr: Kamba, SS. 6, 7.
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und Tachoni diirfen die Angehérigen des Brdautigams an dem Fest bei
den Eltern der Braut nicht teilnehmen '

Bei den Gusii kann die Hochzeitszeremonie (enyangi) in vier Ab-
schnitte geteilt werden: 1. der Vorgang (egasabo), wobei die Familie des
Brédutigams sicherstellt, daf alles fiir das Hochzeitsfest vorbereitet ist; 2.
der Anfang des Hochzeitsfestes. Es beginnt abends mit der Schlachtung
eines Bullen (egetaorio) durch den Bridutigam; 8. ein Hochzeitsritus
(echowa), der in der zweiten Nacht der Hochzeitszeremonie (enyangi)
stattfindet. Ein Priester leitet den Hochzeitsritus, begleitet von einem
Zeugen (omung’ wansi). Bei diesem Ritus werden Braut und Bradutigam
mit Butter eingeschmiert. 4. Nachher gehen Braut und Briutigam und
ihre Verwandten zum Wohnort des Brautigams, um den Ritus mit den
Riemen durchzufithren (okobeka ebitongo). Der Ritus wird von dem
Briutigam und seinem Zeugen durchgefithrt. Die Riemen werden an den
Beinen der Braut befestigt (okobeka ebitingo). Die Riemen sollen den
verheirateten Stand der Braut kennzeichnen. Sie deuten an, dafl die
Braut nun mit ithrem Ehemann durch brauchtiimliche und magisch-reli-
giose Riten verbunden ist. Festliches Essen und Trinken, Singen und
Tanzen begleiten die Hochzeitszeremonie (enyangi).!*®

Bei den Kipsigis und Nandi heifit die wichtigste Hochzeitszeremonie
sRatet“. Im Gegensatz zu den Bantu Kavirondo findet diese Hochzeits-
zeremonie (Ratet) am Wohnort der Eltern des Brautigams statt und nor-
malerweise im Hause seiner Mutter. Ein Altester aus der Sippe des Brau-
tigams leitet diese Hochzeitszeremonie. Wihrend des Hochzeitsritus sitzt
der Alteste in der Mitte eines Kreises, den Braut, Brautigam und ihre
verheirateten Zeugen (motirenik) um ihn bilden. Ein grofier Behilter, mit
Bier gefiillt, wird auch in die Mitte des Kreises gestellt, und jeder Teil-
nehmer trinkt davon mit einem langen Trinkrohr. Danach befestigt der
Brautigam, unter den Kipsigis, ,Segutiet(vernonia)-Gras auf dem Arm
der Braut, aber unter den Nandi befestigt ein Zeuge (motiriot) das
.Segutiet“-Gras auf dem rechten Arm der Braut, und eine Zeugin
(motiriot) hingt etwas Gras um den Hals der Braut. Wahrend dieser
,Ratet“-Zeremonie werden Braut und Bridutigam ermahnt, sich in ihrer
Ehe gut zu benehmen. Nach dieser Zeremonie sind die beiden nun ein
Ehepaar.1?®

Das hochzeitsfest (duoko) bei den Luo ist ein grofles Fest und findet am
Wohnort der Eltern der Braut statt, gleichwie bei den Bantu Kavirondo.
Einen Tag, bevor die Braut das Haus des Brautigams verlafit, wird ein

127 Vgl. CoTrAN: Law, SS. 49, 50. Siehe hauptsichlich Waener: Bantu, SS. 405—
406, 409, 410, 433.

128 Vgl. Corran: Law, SS. 62—63. Siche ferner LeVine: Nyansongo, S. 48.
Siehe besonders Mayer: Gusii, SS. 11—12, 20.

129 Siehe Barrton: Kipsikis, in: JRAI 53 (1923) 72; vgl. dazu Corran: Law,
S. 116. Siche auch Horris: Nandi, S. 63; siche auflerdem Orcrarpson: Marriage
Customs, in: JEAUNHS 40/41 (1930/31) 102—103, 109. Siehe besonders PEri-
sTiany: Kipsigis, 8S8. 60—63. Siehe ferner SneLr: Nandi, SS. 25—26.
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Ritus ,Chawdmok gi kede® durchgefiihrt. Bei diesem Ritus legt die Grof3-
mutter des Briutigams eine Rindshaut, auf der die Ehe vollzogen wurde,
vor das Haus der Mutter des Brdutigams. Die Braut und der Brautigam
stellen sich darauf, und seine Grofmutter reibt die beiden mit Butter am
Kopf und Hals ein. Die Nahrungsmittel und die geschlachteten Tiere fir
das Hochzeitsfest (duoko) kommen nur von den Eltern und Verwandten
der Braut. Die Schlachtung der Tiere hat jedoch von dem Brautvater und
dem Vermittler (jagam) des Briutigams bezeugt zu werden. Dieses Hoch-
zeitsfest der Luo wird, wie bei den Akamba, Bantu Kavirondo, Gusii,
Kipsigis und Nandi, durch viele Nahrungsmittel, Getrdnke und durch
Singen, Tanzen und Flirten charakterisiert.!*

Es gibt kein besonderes Hochzeitsfest bei den Teita. Kommt die Braut
am Hause des Briutigams an, schenkt ihre Schwiegermutter ihr ein paar
Perlen (ngange oder kidala). Die Freundinnen der Familie des Briuti-
gams bringen etwas rote Erde (ilongo) und reiben die Brust der Braut
und des Brautigams damit ein. Ein weiterer Ritus wird von dem Ehepaar
selbst durchgefiihrt. Sie schneiden sich gegenseitig das Haar ab und be-
graben es nachher. Sind diese Riten beendet, geht auch die freie Zeit der
Braut zu Ende, in der sie keine Arbeit verrichtete. Arbeitsfelder werden
ihr gezeigt und Arbeitsgerite ausgehandigt.!®

6.4. Vollzug der Ehe

Wahrend bei den Akamba die Ehe in der ersten Nacht nicht vollzogen
wird, sondern in der zweiten,'® wird die Ehe unter den Khayo, Marach,
Nyala (Busia) und Samia der Bantu-Kavirondo-Gruppe gleich am Hoch-
zeitstag vollzogen. Bei den Bukusu, Kabras und Tachoni der Bantu-Kavi-
rondo-Gruppe wird die Ehe in der Gegenwart von vier Zeuginnen, die
auch die Freundinnen der Braut sind, vollzogen (kamafuru). Die Ehe
unter den Logoli und Vugusu der Bantu-Kavirondo-Gruppe wird in der
Nacht nach dem Hochzeitstest vollzogen. Bei dieser Gruppe wird die
Braut von ihrer Schwigerin in das Haus gefiihrt (normalerweise ist es ein
Haus des Freundes), wo die Ehe vollzogen wird. Vor dem Vollzug der
Ehe wird Feuer im Hause entziindet. Die Ehe wird dann vollzogen (bei
den Vugusu) in der Gegenwart von Brautjungfern und einigen Jungen
von der Sippe des Briutigams. Bei den Logoli bleiben die Brautjungfern
und Jungen auflerhalb des Hauses wahrend des Vollzugs der Ehe und
warten auf das Ergebnis. Wihrend des Vollzugs der Ehe zeigt die Braut

130 Vgl. Burr: Nilotes, S. 115; Corran: Law, S. 170. Siche ferner Evans-
Prircuarp: Marriage Customs, in: Africa 20 (1950) 185—136. Vgl. dazu Harr-
MANN: Luwo, in: Anthropos 28 (1928) 267; OminpE: Luo Girl, SS. 48—49;
Ornieno-OcuienG': Luo, S. 23." Siche auflerdem Smaw: Luo, in: JEAUNHS
45/46 (1932/38) 47—48; vgl. dazu WiLson: Luo, SS. 101—102.

181 Vgl. Bostock: Taita, S. 24.

132 Vgl. Corran: Law, S. 25; MippLeror und Kersuaw: North-Eastern Bantu,
S. 82, und PenwirL: Kamba, S. 6.
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etwas Widerstand, um die Minnlichkeit des Briutigams zu testen und
ihre Jungfriulichkeit zu demonstrieren.’®

Bei den Gusii ist der Vollzug der Ehe eine wichtige Handlung. Es wird
jedoch erwartet, dafl die Braut die Potenz des Mannes auf die Probe
stellt. Sie kann dabei magische Mittel beniitzen, z. B. legt sie etwas Gras
oder eine Bananenblume unter das Bett, oder sie kaut ein Stick Kohle
mit der Absicht, die Potenz des Mannes zu vermindern. Sie leistet auch
beim Vollzug der Ehe Widerstand. Der Brautigam, der dies vorher weif},
bringt ein paar Freunde mit, die zuerst unter das Bett schauen, ob magi-
sche Mittel da sind. Diese Freunde halten auch die Braut wihrend des
Vollzugs der Ehe fest.™

Ahnlich zu den Bukusu, Kabras, Tachoni und Vugusu der Bantu-Kavi-
rondo-Gruppe und Gusii wird die Ehe auch bei den Luo vor Zeugen (z. B.
vor der Schwester der Braut, ,jadongo®, einer Freundin und der Frau des
Bruders des Brautigams) vollzogen. Ist die Ehe vollzogen, erhidlt die
Braut einen Giirtel mit einem Schweif (cieno), der ihre Scham bedeckt.
Der Schweif bedeutet, daR die Braut nun eine verheiratete Frau (miaha)
ist. Die Braut bekommt danach zwei Ziegen (diend chieno)von ihrem
Schwager und ihrem Ehemann. Gleich nach dem Vollzug der Ehe sucht
die Schwester der Braut (jadong), die meistens dem Vollzug beiwohnt,
das Hymen, um es den Eltern der Braut vorzuzeigen.'*®

6.5. Bedeutung der Jungfraulichkeit der Braut

Es soll gleich am Anfang erwiihnt werden, dafl die Jungfraulichkeit in
Afrika in den verschiedenen Stimmen unterschiedlich bewertet wird.

In manchen Stimmen ist die Jungfraulichkeit sehr hoch geschatzt, andere
schiitzen sie, aber deren Nicht-Vorhandensein ist keine Schande, und fiir andere
Stimme hat die Jungfriulichkeit iiberhaupt keine Bedeutung. Die folgenden
Paragraphen werden dies verdeutlichen.

Wihrend die Jungfriulichkeit der Braut keine grofie Rolle bei den
Akamba spielt, ist sie von grofler Wichtigkeit unter den Khayo, Marach,
Nyala (Busia) und Samia der Bantu-Kavirondo-Gruppe. Ist die Braut
eine Jungfrau gewesen, wird die Bettdecke, auf der das Ehepaar beim
Vollzug der Ehe gelegen hat, von den Freundinnen der Braut weggenom-
men, um einen Beweis (z. B. Blut oder Hymen) ihrer Jungfraulichkeit zu
suchen. Bei den Bukusu, Kabras und Tachoni der Bantu-Kavirondo-
Gruppe suchen die vier Brautjungfern, die dem Vollzug der Ehe beiwoh-
nen, den Beweis der Jungfriulichkeit der Braut und berichten ihren
Eltern dartiber.

188 Vgl, Corran: Law, SS. 49, 50, 53; siche besonders WAGNER: Bantu, SS. 426,
428, 439.

134 Vol LeVing: Nyansongo, SS. 47—48.

185 Vel Burr: Nilotes, S. 114; CotraN: Law, 8.170; Evans-PrircHARD: Marriage
Customs, in: Africa 20 (1950) 134, 142; Hartmann: Luwo, in: Anthropos 23
(1928) 267. Siche daritber hinaus Orrreno-Ocmiene’: Luo, SS. 28—24; vgl. dazu
Suaw: Luo, in: JEAUNHS 45/46 (1932/38) 42, und Wirson: Luo, SS. 95—96.
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Obwohl die Logoli die Jungfrdulichkeit der Braut als eine besondere
Tugend betrachten, wird jedoch deren Nichtvorhandensein nicht als
Schande angesehen. Die Miadchen wollen jedoch heiraten, solange sie
noch jungfraulich sind. Dies bringt auch ihren Eltern viel Anerkennung.
Bei den Vugusu wird die Jungfraulichkeit sehr hoch geschatzt, deswegen
muf} sich auch von Zeugen bestitigt werden. Ist die Braut eine Jungfrau
gewesen, wird die Schlafrindshaut, auf der die Ehe vollzogen wurde, von
den Brautjungfern zu der Tante der Braut vaterlicherseits gebracht als
Beweis deren Jungfraulichkeit. Die Tante 14dt ihre Freundinnen und die
Grofimiitter der Braut ein, um die Ziege der Jungfriulichkeit unter sich
zu teilen. Unter den Logoli und Tsotso wird jedoch die Schlafrindshaut
an die Brautmutter geschickt.'*®

Bei den Kipsigis wird die Jungfraulichkeit der Mddchen, mit denen die
Jungen intime Zartlichkeiten haben, respektiert. Im Gegensatz zu den
Bantu Kavirondo wird die Braut unter den Kipsigis von ihrem ehemali-
gen Liebhaber entjungfert, natiirlich mit der Einwilligung des Brauti-
gams.'%

Unter den Luo ist das Fehlen der Jungfrdulichkeit bei der Braut eine
Schande. Die Braut wird in diesem Fall ,Hodudu tuong® (leeres Ding)
genannt. Hierbei singen die Brautjungfern nicht nach dem Vollzug der
Ehe. Wird die Braut als jungfriulich befunden, bringen die Brautjung-
fern die gefundenen Teile des Hymen zu deren Eltern. Die Braut be-
kommt eine Ziege als Geschenk.'*®

6.6. Brauchtiimliches nach den Hochzeitsriten und nach dem
Vollzug der Ehe

Am Tage nach dem Vollzug der Ehe kommen bei den Akamba die
Freundinnen der Braut, um sie zu besuchen, und bringen Geschenke (z. B.
Bananen und Nahrungsmittel) fir sie mit. Kommen sie am Hause des
Briutigams an, beginnen sie traurige Lieder zu singen. Sie bedauern es
(maio), dafd die Braut sie verlassen hat.!®

Bei den Bantu Kavirondo (z.B. Logoli und Vugusu) andererseits gibt
es Riten, die nach dem ersten Hochzeitsfest und nach dem ersten Besuch
der Braut bei ihrem Ehemann stattfinden. Unterwegs zu ihren Eltern,
vom Hause des Briutigams kommend, bekommt die Braut ein Gras-
biischel von ihrer jiingeren Schwester. Kommt sie am Hause ihrer Eltern
an, wird sie von ihrer Tante viterlicherseits begrufit. Eine andere Tante

136 Vol. Corran: Law, SS. 49, 50. Siche hauptsichlich Wacner: Bantu, SS.
395—396, 407, 427, 428—429.

187 Vol BarTon: Kipsikis, in: JRAI 53 (1923) 68, 69, und Peristiany: Kipsigis,
S8. 52, 58.

138 Vgl Evans-Pritcuarp: Marriage Customs, in: Africa 20 (1950) 184; Hart-
ManN: Luwo, in: Anthropos 28 (1928) 267. Siche auflerdem OtmiEno-OcHIENG':
Luo, SS. 24—25; vgl. dazu Suaw: Luo, in: JEAUNHS 45/46 (1932/33) 42, und
WiLson: Luo, SS. 96—97, 99.

139 Vel, Penwirn: Akamba, S. 6.
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viterlicherseits reibt ihr etwas Ruf} ins Gesicht und hangt ihr zwei kleine
Stiicke Fleisch an die Ohren, und danach gibt sie ihr einen hélzernen
Riihrloffel, den sie vorher in Haferschleim getaucht hat, zum Ablecken.
Alle diese Riten beabsichtigen, der Braut Fruchtbarkeit und Gliick im
neuen Leben zu sichern. Nach Vollzug der Ehe geht die Braut in den
Garten ihrer Schwiegermutter, um ein bifichen zu arbeiten. Sie darf nur
das Essen von ihrer Schwiegermutter annehmen, wenn sie ihr vorher ein
Geschenk gegeben hat. Bevor die Braut jede neue Arbeit im Hause des
Briutigams beginnt, verlangt sie von ihrem Mann ein Geschenk (z. B.
eine Ziege, eine Hacke oder Schmuck).14

Ahnlich zu den Bantu Kavirondo bleibt die Braut bei den Gusii nach
dem Hochzeitsfest (egechabero) und dem Vollzug der Ehe ein paar
Wochen (z. B. zwei oder drei) bei ihrem Mann. Danach kehrt sie zu ihren
Eltern zuriick. Sie kann etwa einen Monat dort verbringen. Wihrend
dieser Zeit kann sie iiber ithre Ehe und neue Familie nachdenken. Besteht
ein ernster Grund, die Ehe zu beenden, kann sie wahrend dieser Zeit ihre
Griinde vorbringen. Nach dem Hochzeitsritus (echorwa) wird eine weifle
Ziege am Wohnort des Brautigams geopfert. Von diesem Moment an
tragt die Braut einen Extranamen (enyangi-Namen), um ihren verheira-
teten Stand anzudeuten.!!

Bei den Kipsigis wird eine Zeremonie ,katunisiet (vom Tun — zum
Heiraten) manchmal nach den Hochzeitsriten gehalten. In manchen
Familien wird sie erst nach der Geburt mehrerer Kinder durchgefiihrt.
Sie ist zugleich Ritus und Fest, und eine Anzahl von Verwandten und
Freunden wird dazu eingeladen. Die ,katunisiet®-Zeremonie wird durch
vieles Essen und Trinken, Singen und Tanzen charakterisiert. Sie dauert
etwa vier Tage. Die ,katunisiet®-Zeremonie besteht aus folgenden Riten:
Das Ehepaar kniet mit einer Ziege (chepengobit) an der Hand vor dem
Haus, und die Gaste bilden eine Schlange und gehen durch die Liicke
zwischen Braut und Brdutigam hindurch. Danach wird die Ziege von
dem Altesten geopfert, und dabei untersucht er ihre Eingeweide. Die
Braut erhilt ein Schmuckstiick (rerut). Das Ziegenfleisch wird unter den
Gisten ausgeteilt. Am dritten Tag (keteitei korossiek) der ,katunisiet®-
Zeremonie geht das Ehepaar viermal um das Haus, und danach segnet
der Alteste es und wiinscht ihm Fruchtbarkeit. Nach dieser Zeremonie
hat der Ehemann dann volle Rechte iiber seine Frau, und ihre Eltern
kénnen sie nicht mehr zuriickverlangen.!**

Nach den Hochzeitsriten und dem Vollzug der Ehe bei den Luo kehrt
die Braut zu ihren Eltern zuriick, um ihrer Mutter Dankbarkeit zu zeigen
und ihre Haushaltswaren mitzunehmen. Die abschliefende Zeremonie
»5epo” oder ,Gango“, wobei die Braut in ihre Kocharbeit offiziell einge-

140 Vgl. Corran: Law, SS. 49, 50. Siche hauptsichlich Wacner: Bantu, SS. 420—
426, 429, 430, 431.

141 Vel. LEVINE: Nyansongo, S. 49, und dazu Mayer: Gusii, SS. 9—10, 12.

142 Vgl. Orcuarpson: Marriage Customs, in: JEAUNHS 40/41 (1980/81) 108.
Siehe dariiber hinaus Peristiany: Kipsigis, SS. 67—171.
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fihrt wird, findet ein paar Monate nach den Hochzeitsriten statt. Wih-
rend dieser Zeremonie sagt der Ehemann seiner Frau, dafl sie nun zu
kochen beginnen soll. Nach dieser Zeremonie wird die Braut nun nicht
mehr ,miaha®“ (Braut) genannt, sondern ,dhako” (Frau). Ist das Verhalt-
nis zwischen dem Ehepaar und seinen Verschwigerten gut, werden die
folgenden Zeremonien stattfinden: Die Schwiegermutter hilt irgendwann
ein Fest (diend rueko) zu Ehren der Braut. Die Eltern der Braut laden
auch die Eltern des Brautigams ein und machen ein grofies Fest (kisech
nyawana). Sie machen auch ein anderes Fest (kisech chuor nyako) fiir den
Brautigam. Seine Schwiegereltern schlachten einen Bullen chwowo
rwath) fiir diesen Anlafl. Es wird auch erwartet, daffl der Brdutigam
seiner Schwiegermutter einen Bullen oder ein Kalb oder eine Ziege aus
Dankbarkeit fiir ihre Gastfreundlichkeit (ruadh dier ot) schenkt.!®

6.7. Rechte und Pflichten der Ehepartner

Mann und Frau erhalten bei den Akamba, Bantu Kavirondo, Gusii,
Kipsigis, Luo, Nandi und Teita Rechte und eine Anzahl von Pflichten.
Der Ehemann wird nach der Eheschliefung einzig und allein der Be-
schiitzer seiner Frau. Er hat in allen rechtlichen Unternehmungen seine
Frau zu vertreten. Er ist ihr Berater in ihren wirtschaftlichen Angelegen-
heiten. Als Beschiitzer und Vormund trigt er auch die Verantwortung fiir
ihre Missetaten. Es ist seine Pflicht, ihr ein Heim, Nahrung, Bekleidung
und andere lebenswichtige Sachen zur Verfiigung zu stellen. Er hat sie
auch mit einem Feld fiir ihre Gartenarbeit und mit Vieh zu versorgen.
Nur der Ehemann hat das Recht, mit seiner Frau sexuelle Beziehungen zu
haben (es gibt Ausnahmen nach Stamm und Sippe). Er darf sie bestrafen
fiir ihre Missetaten, wenn er es fiir nétig halt. Er ist befugt, ithren Besitz
zu kontrollieren. Die Frau hat jedoch die Kontrolle iiber ihren eigenen
verdienten Besitz. Die Frau darf nichts von ihrem Besitz verkaufen ohne
die Einwilligung ihres Mannes.*

Die Frau hat andererseits am Wohnort ihres Ehemannes zu leben. Sie
darf jedoch ihre Angehodrigen ab und zu besuchen. Sie darf auch das
Haus aus einem verniinftigen Grund verlassen. Es ist ihre Pflicht, das
Essen vorzubereiten, den Haushalt, die Kinder und das Arbeitsfeld zu
versorgen. Sie darf ihrem Mann sexuelle Beziehungen nicht verweigern,
aufler wahrend ihrer Menses.!s

143 Vel. Burr: Nilotes, SS. 114, 115. Siehe auch Evans-Pritcuarp: Marriage
Customs, in: Africa 20 (1950) 188. Vgl. dazu HARTMANN: Luwo, in: Anthropos
23 (1928) 268—269. Siche iiberdies OrmiENO-0ocHIENG': Luo, SS. 28—29. Siche
auflerdem Smaw: Lou, in: JEAUNHS 45/46 (1932/33) 42, 49. Vgl. dazu WiLson:
Luo, SS. 102—105, 108—109, 118—114, 115.

U4 Vel. Corran: Law, SS. 28—29, 30, 53—54, 66—67, 68, 98—99, 119—121.
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Abkiirzungen

GJ = The Geographical Journal, London 1893ff.

JEAUNHS = The Jowrnal of the East Africa und Uganda National History
Society, Nairobi 1910ff.

JRAI = The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great
Britain and Ireland, London 1871ff. (seit 1966 als M an )

RL] = Rhodes Livingstone Journal. Human Problems in Central Africa,
Lusaka (frither Livingstone) 1943ff.

ZfE = Zeitschrift fir Ethnologie, Berlin 1869ff., Braunschweig 1950ff.

SUMMARY

MARRIAGE CUSTOMS IN EAST AFRICA: With special reference to
selected ethnic groups of Kenya: Akamba, Bantu Kavirondo, Gusii, Kipsigis,
Luo, Nandi, and Teita.

Chapter 1 deals with the following forms of marriage, monogamy, polygamy,
leviratic and sororal marriage, woman-to-woman marriage, and child marriage.

Chapter 2 discusses the choice of the partner and the impediments to marriage.
The impediments dealt with are consanguinity, affinity, adoption, blood-
brotherhood, feud, same age-set, chronic or contagious diseases, witchcraft, and
membership in the same clan or in on’s mother’s clan.

Chapter 3 treats courtship and betrothal. It deals with meetings, affection,
inquiries, premarital sexual relations and termination of the betrothal.

Chapter 4 considers marriage scttlement. It treats age of marriage, presentation
of a suitor’s proposal to girl’s parents, bride-price, marriage gifts, marriage
consent, freedom of marriage and validity of marriage.

Chapter 5 handles the wedding. It considers the transfer of the bride and
elopement, role of bridesmaids and witnesses, wedding rites and feast, con-
summation of marriage, significance of bride’s virginity, customs following the
wedding rites and consummation of marriage, rights and duties of the married
partners.
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