GOTTES WORT IN DER BEGEGNUNG MIT GOTTES WELT
Uber die Aufgabe der Exegeten von heute
von foseph Pathrapankal

Der vorliegende Aufsatz ist eine Untersuchung iiber die Bedeutung der
Kontextualisierung von Inhalt und Botschaft der Bibel als dem Wort Gottes in
seiner Beziehung zur komplexen, konkreten und komplizierten Situation der
Welt in ihrer Gesamtheit. Zu Beginn méchte ich deutlich machen, daB das Ziel
dieser Untersuchung darin liegt, die Tatsache herauszustellen, daB es hichste
Zeit fiir die Exegeten von heute ist, ihre hermeneutische Aufgabe so auszu-
tiben, dab sie die globale Situation der Menschheit in Betracht ziehen und den
Horizont ihrer hermeneutischen Weltsicht erweitern. Auch wenn religiose,
gesellschaftliche und politische Denker sich bemithen, zu einer neuen Mensch-
heit zusammenzufinden, in der die Menschen miteinander in Beziehung ste-
hen, in der die Grundbediirfnisse und Sorgen der Menschen als eine gemeinsa-
me Aufgabe gesehen werden, die eine gemeinsame Anstrengung nétig machen,
bleibt es die Pflicht und die Aufgabe der neutestamentlichen Exegeten, die
Horizonte ihrer Weltsicht zu erweitern und sich an die Vorstellung zu gewéh-
nen, den Dienst am Wort in der Weise zu versehen, wie Gott es in der Bibel
verzeichnet und in der Kirche aufbewahrt wissen wollte.

Diese Untersuchung hat nicht die Absicht, die Bedeutung der historisch-
kritischen Methoden geringzuschitzen, die heute in neutestamentlichen
Untersuchungen weithin benutzt werden. Sie méchte auch keine ,fromme®
Untersuchung sein, die die Angemessenheit und Notwendigkeit wissenschaft-
licher Untersuchungen am Neuen Testament in Frage stellt. Ebenfalls handelt
es sich bei dieser Untersuchung nicht um einen Versuch, die ,neue Herme-
neutik® zu verteidigen, wie sie von Ernst Fucus und Geruaro Esriine! vorgestellt
worden ist, wenn auch die Orientierung, die sie und andere Forscher
gegeben haben, die Denkweise beeinflufit haben, die sich in diesem Aufsatz
findet.? Herausgestellt werden soll dagegen die Notwendigkeit, bewihrte
Prinzipien einer neuen Hermeneutik nicht allein auf die sozialen und
kulturellen Gegebenheiten der westlichen Welt anzuwenden, sondern auch
auf die weltweite Wirklichkeit einer Menschheit, die von sozialen, politischen
und dkonomischen Unterschieden bestimmt wird.

In seinem Schreiben an die Juden im Exil der babylonischen Gefangenschaft
gab Deutero-Jesaja ihnen die Zusicherung von Gottes Erbarmen und Liebe
und lud sie ein, auf Yahwes Befreiungstat eine entsprechende Antwort zu
geben. Der Prophet verkiindete einem Volk, das niedergeschlagen und verzwei-
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felt durch die traurige Erfahrung der Gefangenschaft war, die Freude eines
zweiten Exodus. Um seiner Aussage zusitzliches Gewicht zu verleihen, kon-
trastiert der Prophet die Macht des Wortes Gottes mit den Blumen und dem
Gras und schlieBt: ,Das Gras verdorrt, die Blume verwelkt, das Wort unseres
Gottes aber bleibt ewig.” (Jes 40,8). Am Ende seiner prophetischen Verkiindi-
gung faBt der Prophet seine Ermahnung in eine Reihe von Imperativen zusam-
men und ladt das Volk zum Gastmahl der gottlichen Freude ein. Das Wort,
das Gott ausspricht, ist stark und wirksam. Es kann das Ziel verwirklichen, ftr
das es ausgesprochen und in die Geschichte eingepflanzt wurde. Dann ver-
gleicht der Prophet dieses gottliche Wort mit dem Schnee und dem Regen, die
die Erde fruchtbar machen und Nahrung und Samen hervorbringen. Seine
SchluBfolgerung ist, daB Gottes Wort auch die menschliche Geschichte sinnvoll
machen kann (/es 55,10-12).

Die ,dabar’ Gottes, die einst in der Geschichte Israel geoffenbart und in der
prophetischen Schule aufbewahrt und im Alten Testament niedergeschrieben
wurde, ist mehr als nur eine Geschichte. Sie enthilt metahistorische Macht
und Botschaft. Gottes Wort kann und soll die menschliche Geschichte zu allen
Zeiten beeinflussen. Wenn es die Kraft hatte, den Verlauf der Geschichte
Israels in der Vergangenheit zu veridndern, dann hat es sicher die Kraft, den
Verlauf der Geschichte unserer Zeit zu beeinflussen und zu verdndern. Es ist
dieses Verstindnis von Gottes Wort, das unserer Lektiire und Studium des
Alten Testaments seinen Sinn gibt.

Im Neuen Testament finden wir eine dhnliche Situation vor. Der Autor des
Hebréerbriefs ermahnt seine Leser, weiterzuwandern zum Ziel ihrer Pilger-
schaft unter der Fithrung von Christus, der groBer als Moses ist. Er erinnert
sie an die Uberlegenheit von Christus tiber Moses und der neuen Pilgerschaft
iber die alte, und er verweist auf die Kraft des Wortes Gottes, die die Pilger-
schaft Israels begleitete. Israel vermochte die Kraft Gottes nicht zu sehen und
ging nicht in die Ruhe Gottes ein. Gottes Ruhe bleibt daher weiterhin eine
Wirklichkeit, die zu erreichen die Christen aufgefordert sind. Dieses Wort
Gottes ist nicht irgendein gewéhnliches menschliches Wort.

Es ist lebendig und titig; es hat die Schirfe eines zweischneidigen Schwertes,
das nach zwei Seiten schneiden kann. Es kann da bis auf den Grund schneiden,
wo die feinste Unterscheidung zwischen Seele und Geist besteht, bis zu der
Stelle, wo die feinste Verbindung von Gelenk und Mark stattfindet. Das Wort
Gottes kann ebenfalls die Begierden und die Gedanken der Menschen unter-
scheiden und beurteilen. Das Ergebnis ist, daB nichts vor der Priifung und
Macht des Wortes Gottes verborgen bleibt. Alle miissen vor diesem Wort
Gottes Rechenschaft iiber sich ablegen (Heb 4,12-13).

Israel und die frithe Kirche verstanden, wie machtvoll das Wort Gottes fiir
ihre Geschichte war, und sie unternahmen alles in ithrer Macht Stehende, um
dieses Wort fiir spitere Generationen aufgezeichnet zu erhalten. Die christli-
chen Missionare waren von dieser Macht und Wirksamkeit des Wortes Gottes
iiberzeugt, und sie trugen es in alle Ecken der Welt. Die nationalen Bibelge-
sellschaften, die gegenwirtig in mehr als 150 Landern tatig sind und Uberset-
zungen in allen moglichen menschlichen Sprachen anbieten, erleichterten die



Anstrengungen der Missionare. Exegeten und biblische Theologen haben ihren
Teil beigetragen, indem sie Gottes Wort studierten und interpretierten unter
Zuhilfenahme von allen zur Verftigung stehenden Mitteln und Methoden. Es
1aBt sich gewiB vertreten, daB man vom 20. Jahrhundert als dem ruhmvollen
und goldenen Zeitalter der biblischen Wissenschaft spricht. Dank der positiven
und mutigen Haltung der rémisch-katholischen Kirche gibt es heute eine
gemeinsame Grundlage fiir alle Christen, um die Bedeutung von Gottes Wort
ohne Furcht und Vorurteil zu diskutieren und zu entwickeln. In der Tat wird
die Unterscheidung zwischen protestantischer und romisch-katholischer bibli-
scher Wissenschaft immer belangloser. Dies sind ermutigende Zeichen, daB
Gottes Wort immer mehr die Quelle der Kraft und der Vitalitit fir die
gesamte Kirche wird.

Aber dies ist nur eine Seite der Geschichte. Ebenso uniibersehbar ist die
Tatsache, daB Gottes Wort noch nicht Gottes Welt in ihrer Gesamtheit und
Ginze, in ihrer Komplexitit von kulturellem und ékologischem Pluralismus
durchdrungen hat. Biblische Wissenschaft ist noch nicht vollstindig eine Wirk-
lichkeit geworden, die die Menschheit in ihrer Gesamtheit ernihrt. Mit ande-
ren Worten: Hermeneutik und biblische Wissenschaft werden immer noch als
das Privileg und Monopol der reichen westlichen Welt angesehen, die sich
dieser Aufgabe noch immer in der engen Weltsicht ihrer kulturellen und
dkonomischen Isolierung und Selbstgentigsamkeit zuwendet. Hier ist die Bibel
in das Computer-Zeitalter eingetreten. Die stindig zunehmende technische
Komplexitit der biblischen Studien — mit ihrem furchterregenden Apparat an
_textlicher und historischer Kritik, vergleichender Grammatik und Philologie,
der Wiederherstellung des geschichtlichen Hintergrunds durch die Geogra-
phie, die Archzologie, Papyrologie, durch die Zuflucht zur Textkritik, Uberlie-
ferungskritik und Redaktionskritik - zeigt ein Gefiihl der Selbstgentigsamkeit,
die typisch ist fiir ein Volk, das es fiir selbstverstéindlich ansieht, daB} es nicht an
eine Welt aufierhalb seiner selbst denken muf und seine einzige Aufgabe darin
sieht, sich selbst mit einer immer weitergefithrten Sezierung des lebendigen
Wortes Gottes zu beschaftigen. All dies hat fiir die weniger begiiterten Teile
der Menschheit, die die groBe Mehrheit darstellen, nur wenig Wert gehabt. Es
ist hochste Zeit, daB die Kirchentheologen und die Exegeten zur Erkenntnis
kommen, daBh Gottes Welt grofer ist als der privilegierte Westen, und daB die
Absichten Gottes radikaler und lebensverdndernder sind, als sie einer Art von
intellektueller Gymnastik zu unterwerfen, die vielleicht fiir ein paar wenige
Menschen von Vorteil ist.?

Die Exegeten von heute beschiftigen sich mehr mit Wortern als mit dem
Wort. Als Beispiel wollen wir die Auslegung des Vaterunsers nehmen und
dabei eine Bitte herausgreifen: ,Gib uns heute unser tigliches Brot* (Mt), ,Gib
uns von Tag zu Tag unser tigliches Brot“ (Lk). Gelehrte haben sich ihren
Kopf zerbrochen in ihrem Bemiihen, das Wort gpiousios™ - ein dunkles grie-

3 Es ist nur zu klar, daB niemand die Bibel ohne Voraussetzungen interpretieren kann,
und daB immer ein Vorverstindnis des Textes schon im Geist des Erklirers sich findet.
Vgl. C. N. StanTon, op. cit. 61-67.
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chisches Wort - zu tbersetzen. Die syrischen Versionen §7 und §2 schreiben
ystandiges Brot“ und $3 hat ,Brot unserer Notwendigkeit®. Hieronymus sagt,
daB das Evangelium nach den Hebridern (jetzt verlorengegangen)
den Satz hatte ,morgiges Brot“, und dies wiirde iibereinstimmen mit den
tiblichen Ableitungen von epiousios” von dem Partizip gpiousia® Aber diese
Bedeutung 14Bt sich nicht leicht mit semeron® (Mt) noch mit Mt 6,34 in
Einklang bringen. Hinzu kommt, daB es griechische Ausdriicke fiir ,Morgen®
hinreichend gab, so daB keinerlei Notwendigkeit bestanden hat, ein besonderes
Adjektiv fiir diesen Zweck zu schaffen. Die ganz Bitte konnte sich auf Spriche
30,8-9 beziehen. Es ist méglich, daBl wir hier ein MiBverstehen eines aramai-
schen Originals vor uns haben, das sehr frith ins Griechische iibersetzt und
durch den Gebrauch dann sakrosankt wurde.

Wenn dies der Fall ist, dann haben wir das Beispiel eines Exegeten, der
seine Zeit damit verbringt, den Text bei Lukas zu analysieren: ,Die Bitte bei
Lukas beinhaltet mehr als die Bitte bei Mattius. Bel1 Mattius beten wir: ,,Gib
uns heute unser Brot fiir den kommenden Tag®, was am Morgen bedeuten
wiirde, das Brot fiir diesen Tag und am Abend das Brot fiir den kommenden
Tag. Um einen Schritt im voraus wird gebetet, um nicht mehr: ,Ein Schritt ist
genug fiir mich.“ Solange wir Exegeten uns nicht um das ,unser® bei der
Brotbitte kitmmern, das gemeinsame Band der menschlichen Familie, was fiir
einen Sinn hat es dann, in solche philologischen Feinheiten sich zu verlieren?

Ich méchte hier an die Worte von Paul VI erinnern, der bei einer Ansprache
an die Mitglieder der Pdpstlichen Bibelkommaission® im April 1974 sagte:
»Die Hauptaufgabe der Exegeten ist, dem Volk Gottes die Botschaft der Offen-
barung so darzubieten, daB die Bedeutung des Wortes Gottes in sich selbst und
in seiner Beziehung zum Menschen von heute klar wird, daB sie einen Zugang
zu diesem Wort erdffnen, der iiber die Hiille der semantischen Zeichen und der
kulturellen Synthesen hinausgeht, die manchmal weit entfernt von der Kultur
und den Problemen unserer Zeit sind.“®

In seiner Besprechung von WitLiam G. Tuomrsons Weisung fiir eine
gelrennte Gemeinschaft durch Mattius® (Matthew’s Advice to a Divided Com-
munaty), (Mt 17,22-18,35), deutet Warter P. Wink auf einige der Gefahren
hin, denen die kritische Forschung in den biblischen Wissenschaften ausgesetzt
ist: ,Eine der ernsten Gefahren, denen die Redaktionskritik ausgesetzt ist, liegt
darin, daB sie davon bedroht ist, durch die Methodologie erdriickt zu werden.
Man hatte die Hoffnung gehabt, daB die Untersuchungen zur Redaktion uns
von der Vivisektion befreien wiirden. Sie sollte dem Evangelisten endlich erlau-
ben, uns seine tiefsten Absichten direkt mitzuteilen. Immer mehr ist diese
Hoffnung im Schwinden begriffen. Die Redaktionskritik entwickelt sich immer
mehr zu einer Analyse einer vollstindigen Leiche ... In dem amerikanischen
Klima einer Uberschatzung der Wissenschaftlichkeit haben die neutestamentli-
chen Wissenschaftler sich immer mehr einen ,wissenschaftlichen® Stil zugelegt,

* A. Prumer, Gospel according to St. Luke, A critical and exegetical commentary of the
Gospel according to Luke, Edinburgh 19607, 296.
3 Vgl. Voice of the Church, May 1974, 679-685.
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ganz besonders in den letzten zehn Jahren . .. Das Studium des Neuen Testa-
ment ist immer mehr zu einer Technik geworden. Geht ein Protestant zu weit,
wenn er den Katholiken dringend nahelegt, ihre neugewonnene Freiheit fiir
ein wissenschaftliches Bibelstudium mit einer tiefgehenden Kritik an der Art
und Weise zu verbinden, in der wir Kulturprostestanten es betrieben haben?
Eine Technik muf nicht notwendig ein Ungliick darstellen, ob sie nun in der
Olproduktion oder bei der Redaktionskritik angewandt wird. Aber sie muB
immer, in jedem Feld, ohne jede Ausnahme einer angemessenen Hermeneutik
untergeordnet bleiben. Es ist nur wenige Jahre her, daB die Offentlichkeit
angefangen hat, die ungehinderte Ausbeutung der Natur durch die Technik in
Frage zu stellen. Wie lange wird es noch dauern, bis der neutestamentliche
Technologismus vermenschlicht wird und durch eine angemessene Hermeneu-
tik eine neue Richtung erhalt?“

Eine angemessene Hermeneutik! Da liegt genau das Problem. Wer ist in der
Lage zu entscheiden, was angemessen ist und was nicht? Auf der anderen Seite
wird immer deutlicher, daB die biblische Hermeneutik immer mehr zu einem
Weg werden miifite, der Menschheit zu dienen und sie zu ernihren. Sowohl
katholische als auch protestantische Theologen werden sich dessen immer mehr
bewuBt, und der Trend in der heutigen theologischen Diskussion geht immer
mehr in die Richtung einer Anthropologie. In der Hauptsache behandeln die
theologischen Werke heute die Bediirfnisse und Sorgen des Menschen, sowohl
auf dem geistigen wie auf dem materiellen Gebiet. Ein typisches Beispiel dafiir
ist das Auftreten eines neuen hermeneutischen Prinzipsin der Befreiungs-
theologie. Sie begann in Lateinamerika als Antwort auf eine doppelte
Fragestellung: der Suche nach Relevanz und Verantwortung in der Mitte der
quélenden sozialen Probleme eines ausgebeuteten Kontinents. Konsequenter-
weise horte diese Theologie auf, ausschlieflich ein Dialog mit Philosophen zu
sein, und sie wurde zu einem Dialog mit den Sozialwissenschaften und den
sozialen Problemen.

Aus dieser Perspektive wird die Forderung immer drédngender, daB die
exegetischen Forscher sich ihrer existentiellen Aufgabe immer mehr widmen.
Die Bibel muB} aufs neue zu einer befreienden Kraft werden, und es ist die
Aufgabe der Exegeten, die befreiende und erlésende Kraft des Wortes Gottes
freizusetzen. Es wird viel iiber Kontextualitit und das kontextuelle Prinzip
geredet. Wenn dieses Prinzip tiberhaupt eine Bedeutung haben soll, dann mufB
es mit einer Hermeneutik Hand in Hand gehen. Jede Hermeneutik, die
vorgibt, zusnichst allgemeine Zeit und Raum iibersteigende Interpretationen
zu entdecken, die dann angepalt und angewandt werden auf bestimmte Situa-
tionen, macht nicht nur sich selbst etwas vor, sondern verfehlt auch genau jene
Aufgabe, zu der sie berufen ist, und kann unméglich zu einer wirklichen
Kontextualitit fihren. Daraus ergibt sich, dafi das hermeneutische Problem
vom theoretischen und erkenntnisphilosophischen Ansatz verlagert werden
muf auf den Sektor der Aktion und Mission, der durch die Aufgabe der
Kirche in der Geschichte und Welt vorgegeben ist. Die Hermeneutik sollte

¢ Vgl. Catholic Biblical Quarterly 34, (1972), 124.



grundsitzlich zu einem Dialog zwischen dem biblischen Text und der heutigen
sozio-6konomischen und politischen Wirklichkeit des geschichtlichen Prozesses
werden, der in unseren Gesellschaften sich ereignet.

Ich bin mir bewuBt, daB dies fiir viele als ein Verrat und eine Verleugnung
der rein wissenschaftlichen Weise der biblischen Hermenutik erscheinen muB.
Aber es ist genau an dieser Stelle, daB ich mit der etablierten Methode der
Hermeneutik brechen machte, wie sie in der Abstraktion ohne jeden Bezug zur
konkreten geschichtlichen Wirklichkeit der heutigen Menschheit durchgefiihrt
wird. Dartiber hinaus ist es der Fehler der Vergangenheit gewesen, die Bibel
als ein Museum fiir Leute anzusehen, die darin herumwandeln und sich mit
blofem Umschauen begniigen. Die Bibel ist der Bericht der Heilstaten Gottes;
und diese sind betont sozio-tkonomisch und geopolitisch in ihrer Art. Gottes
Eingreifen in die Geschichte Israels und in Jesus Christus macht es vollauf
klar, daB er am Wohlergehen der Menschheit interessiert ist. Es ist die Aufga-
be der Exegeten, diesen Plan Gottes in der richtigen Weise zu tibersetzen und
zu verdeutlichen, damit klar wird, daB er etwas mit den Problemen von heute
zu tun hat. Theologie und Exegese sind nicht Ziele in sich, die durchgefiihrt
werden als intellektuelle Unterhaltung oder zur Befriedung von Neugierde. Sie
sind die Werkzeuge und Verhaltensweisen einer radikalen christlichen Treue
und Zeugnisse innerhalb von konkreten kulturellen Situationen, die ihren Ort
in Raum und Zeit haben.

Es gibt Hunderte von Bibelwissenchaftlern tberall auf der Welt. Es gibt
Vereinigungen und Gesellschaften, die sie zusammenbringen und ihnen die
Maglickeit geben, ihre akademische Kompetenz und Brillanz mit anderen zu
messen. Aber greifen sie jemals aus einer biblischen und damit letztlich Glau-
bensperspektive Probleme auf, die die Menschheit heute bedriicken? Sind sie
sich bewuBt, daB sie als Wissenschaftler der Bibel eine heilige Pflicht haben,
das rettende Wort Gottes so zu interpretieren, daB} sie mithelfen, den Proble-
men zu begegnen und sie zu lésen. Durch ungliickliche geschichtliche Fehler,
mogen sie nun absichtlich oder zufillig sein, wurde die Menschheit in Habende
und Habenichtse eingeteilt, in Entwickelte und Sich-Entwickelnde, in Reiche
und Arme, in vornehmlich christliche und multi-religiose Linder. Es ist ein
Paradox, daB die Werkzeuge und die Sachkenntnis der biblischen Hermeneutik
bei den ersteren sind. Dies fiihrt natiirlich zu einer sehr enttiuschenden Situa-
tion. Es gibt einige prophetische Stimmen, die den gegenwirtigen Zustand der
Selbstgefalligkeit, der einen Gutteil unserer biblischen Hermeneutik auszeich-
net, in Frage stellen. ,Die Situation, in der sich der Exeget in der Dritten Welt
vorfindet, zwingen ihn auf jeden Fall, nach einer Alternative zum gegenwirti-

’ Vgl. W. Wink, The Bible in Human Transformation: Towards a New Paradigm for
biblical study, Philadelphia 1973. Er kritisiert die neutestamentlichen Wissenschaftler,
weil sie es versdumt hitten, das Neue Testament nach seiner eigenen Zielsetzung zu
interpretieren. Das wiirde bedeuten: ,Die Schrift so auszulegen, daB die Vergangenheit
lebendig wird und die Gegenwart mit neuen Méglichkeiten fiir persénliche und gesell-
schaftliche Veranderungen erleuchtet.“ (op. cit. 2). Er spricht von einer ,geiibten Fihig-
keit, mit den wirklichen Problemen von tatsichlich lebenden Personen in ihrem Alltags-
leben sich zu befassen® (op. cit. 6).



gen akademischen Ansatz, an einen Text heranzugehen, zu suchen. Die Armut
der Mittel, die ihm zur Verfiigung stehen, kann die heilsame Wirkung haben,
ihn zu zwingen, eine ,6kologische® Interpretation zu suchen, die frei ist von der
exegetischen Verunreinigung, die einen guten Teil der modernen biblischen
Forschung in Nebel taucht.“®

Was vor zehn Jahren Gustavo Guritrrez tat, als er sich der Herausforderung
seiner Gesellschaft und der Geschichte seines Landes bewuBt wurde, das miis-
sen wir heute leisten. Seine Aufgabe war es, die Situation seines Landes im
Licht seiner Religion und der Schriften zu interpretieren, die diese Religion fiir
ihn und fiir sein Volk umschreiben sollen. Er lehnte die etablierten Prinzipien
ab, die jahrhundertelang ohne Bezug auf die Zeit, die Kultur und die Bediirf-
nisse der Gesellschaft weitergegeben wurden. Es war eine Ablehnung einer
Theologie, die sich als Weisheit und rationale Erkenntnis verstand. Zur selben
Zeit war es der Versuch, eine Theologie zu finden, die eine kritische Reflexion
der geschichtlichen Praxis auf das Evangelium und die Erfahrungen von Min-
nern und Frauen aufbauen will, die sich in den Dienst an dem ProzeB der
Befreiung der unterdriickten und ausgebeuteten Linder Lateinamerikas stell-
ten. Die Kraft, die er durch diese kiithne Interpretation des Evangeliums
freisetzte, macht sich in vielen Lindern der Dritten Welt bemerkbar und
fordert Minner und Frauen auf, sich zu einer radikaleren und relevanteren
Interpretation ihrer Religion und der Schrift zu bekennen. In dieser Weise
verstanden ist Hermeneutik die Aufgabe, immer wieder aus neuen Umstinden
und Situationen zum Text zuriickzukehren. Es bedeutet ein stindiges Neu-
lesen der Bibel und unserer selbst, unserer Welt, unserer Gesellschaft im
ganzen und unserer gesamten Geschichte. (Ubersetzung: Georg Evers)

L. Lecranp, Issues In Roman Catholic Approach To Biblical Hermeneutics Today
(Manuskript, 10).



