ISLAM IN SCHWARZAFRIKA
Sein religivses, kulturelles und politisches Erscheinungsbild
von Fritz Koster

DrE1 GESCHICHTSMACHTIGE EINFLUSSFAKTOREN, DIE DAS FLRSCHEINUNGSBILD
DES ISL‘-\M IN SCHWARZAFRIKA NACHHALTIG BESTIMMEN.,

1.1 Der Islam als prophetische Offenbarungsreligion biblischer Tradition und
arabischer Prigung

Der Religionswissenschaftler Aper Th. Kuoury hat einmal bei seinem Ver-
such, das ,Unterscheidend-Muslimische” des Islam im Vergleich zu anderen
religiosen Bewegungen der Weltgeschichte herauszuarbeiten, folgende vier
Hauptmerkmale dieser groBen nachchristlichen Weltreligion genannt:
der Islam sei eine prophetisch e Offenbarungsreligion; er sei eine prophe-
tische Offenbarungsreligion biblischer Tradition; er sei eine prophetische
Offenbarungsreligion arabischer Prigung und er sei eine streng mono-
theistische Religion.'

Bei dieser Strukturananlyse des Islam ist aufallend, daf das arabische
Moment nicht als ein Akzidens erscheint in dem Sinne, daB der Tatsache
Rechnung getragen werden soll, daB der ,Ort® der Entstehung des Islam
Mekka oder Medina bzw. die arabische Halbinsel war. Vielmehr wird das
arabische Element als ein Wesensmerkmal des Islam herausstellt. Diesen
Tatbestand kann man nur verstehen, wenn man sich einen Augenlick die
Entstehungsgeschichte des Islam vor Augen fiihrt.

Die Zeit vor Mohammed war eine Zeit der in der arabischen Wiiste herum-
wandernden und sich gegenseitig bekimpfenden Beduinenstimme. Die
Grundstruktur dieser Stimme war patriarchalisch, d. h. alle Rechte und Vor-
rechte waren auf Seiten der Hiuptlinge und Minner, wihrend die Frauen
keinerlei Rechte besaBen. Im Kampf ums Leben und Uberleben standen die
Interessen dieser Volksstimme im krassen Gegensatz zueinander; ihre Rivali-
tat driickte sich u. a. in der Verschiedenheit des Glaubens an alle moglichen
Stammes- und Lokalgottheiten aus, die tibrigens, dhnlich wie die Menschen,
einem unpersonlichen hichsten Schicksalsgesetz (Fatum) unterworfen waren.
Wenn man einmal von den gemeinsamen Handelsinteressen absieht, die iibri-
gens weitgehend in Mekka wahrgenommen wurden, gab es unter den rivalisie-
renden Stimmen wenig Kommunikation, zumal die verschiedenen Stammes-
sprachen und -dialekte die Verstdndigung untereinander schwer bzw. unmog-
lich machten.

Der Zerrissenheit und Uneinigkeit der arabischen Stimme untereinander
standen die jiidischen und christlichen ,Gemeinden® gegeniiber.? Der EinfluB

' Kuoury, A. Tu: Der Islam als religises Phéinomen, in: Frrzceratp, M. (u. a. Hg.):
Moslems und Christen — Partner? Graz 1976 (I) 17-42.

* Der Begriff ,Gemeinde“ darf nicht im strengen Sinne religiser oder politischer Ein-
heit verstanden werden; es handelte sich vielmehr um mehr oder weniger lockere Inter-
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des Judentums wie auch des Christentums (monophysitischer und nestoriani-
scher Prigung) auf die Araber bestand hauptsichlich darin, daf sie in Handel
und Gewerbe, aber auch bei der Ausiibung ihrer Religion relativ einheitliche
GroBen darstellen. Durch ihr Zusammenhalten erweckten sie die Bewunde-
rung der Araber; zudem besaBen sie eine einheitliche Sprache, die alle verstan-
den, und bei ihren Gottesdiensten verehrten sie einen und denselben Gott; sie
lasen dabei aus einem Buch vor, dessen Inhalt sie ,Gottesoffenbarung” nann-
ten. Diese und dhnliche Momente im Leben der Juden und Christen erschiit-
terten die bisherige Absolutheit ihres Glaubens an die vielen arabischen Gott-
heiten; sie lieBen die Araber immer wieder deren geschichtliche Bedeutungslo-
sigkeit schmerzlich erfahren und schufen bei ihnen so etwas wie einen ,,Spra-
chenkomplex®, weil die Verschiedenheit ihrer Stammessprachen im Grunde als
symptomatisch erlebt wurde fiir die eigene Zerstreuung und geschichtliche
Minderwertigkeit.?

Als Mohamed um das Jahr 610 offentlich auftrat und seine Offenbarung
verkiindete, fand er einen fruchtbaren Boden vor, zumal es ihm gelang, sich
einerseits als Reformer arabischen Erbes und andererseits als Anwalt arabi-
scher Bediirfnisse und Anliegen zu prisentieren. Das Zentrale seiner Botschaft
an die Araber war der Glaube an den Einen Gott, der sich durch ihn, Moham-
med, an seine Zeitgenossen wandte, um aus den Arabern in dhnlicher Weise
ein berufenes und geschichtsmichtiges Volk zu machen, wie es zu fritheren
Zeiten bereits durch die Botschaft Gottes an die Juden und Christen geschehen
war. Zudem offenbarte sich Allah in arabischer Sprache; diese wurde dabei als
die eigentliche Sprache Gottes erkannt, die - von den Arabern aufgegriffen - in
kurzer Zeit in der arabischen Beduinenwelt eine ungeheuere einigende Wir-
kung erzielte und damit den arabischen Vélkern ein kaum zu iiberschitzendes
geschichtliches Eigengewicht verlieh. Bei der Proklamierung des eschatologi-
schen Auserwihltseins der arabischen Vélker glaubte Mohammed im Anfangs-
stadium seiner Religionsstiftung, daB er in derselben Weise zu den Arabern
gesandt sei, wie frither Abraham und Jesus zu den Juden; er glaubte an die
Identitdt seiner Offenbarung mit der der Juden und Christen, weil er sich
nicht vorzustellen vermochte, daB Allah in seiner Ewigkeit und Unwandelbar-
keit zu verschiedenen Zeiten, an verschiedenen Orten eine verschiedene Bot-
schaft zu richten vermochte. Gegeniiber den iibrigen ,Volkern der Schrift” war
Mohammed zunichst von dem Gedanken bestimmt, daB} er denselben ,,Koran®
der Juden und Christen an die arabischen Vélker weiterzugeben habe. ,Der
Prophet wollte seinen arabischen Landsleuten und nur ihnen, die Offenbarung
vom wahren Gottesglauben tibermitteln. Dabei war er der Meinung, daf seine
Verkiindigung nur im Hinblick auf ihre sprachliche Fassung, als arabischer
Koran, etwas Neues und Einmaliges darstelle, aber dem Inhalt nach im
wesentlichen mit dem tbereinstimme, was in fritheren Generationen den
Juden und Christen jeweils in deren eigener Sprache offenbart worden sei.

essengemeinschaften in einer ,Diasporasituation®, die aufgrund des gemeinsamen
Ursprungs ,Zusammengehorigkeit favorisierte.

% Vegl. Parer, R.: Mohammed und der Koran. Urban Tb 32 (1976*) 10-31.
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Aufgrund dieser seiner heilsgeschichtlichen Thoerie brachte er den beiden
Offenbarungsreligionen anfinglich Hochachtung und Sympathie entgegen.“?

Das Aufgerufensein der arabischen Vélker zu einem geschichtlichen Auftrag
zeigte sich in kurzer Zeit darin, daB aus der religiésen Erneuerungshewegung
eine arabisch-nationale Einigungsbewegung wurde; diese wiederum war die
Voraussetzung dafiir, daB sich im Laufe nur eines einzigen Jahrhunderts der
Islam mit erstaunlichem Erfolg und in einer Weise auszubreiten vermochte,
,die ans Wunderbare grenzt®, wie Moslems sagen. ,In weniger als zwanzig
Jahren eroberten die arabischen Armeen fast die gesamten damals bekannten
Kulturlinder des Vorderen Orients: Agypten, Syrien, Mesopotamien, Persien
und die Cyrenaika. In einem Zeitraum von etwa hundert Jahren erreichte das
Islamische Reich eine Ausdehnung von Spanien im Westen bis zu den Grenzen
Chinas im Osten.“

Von Nordafrika aus drang der Islam vom 10. bis 16. Jh. siid- und westwirts
weiter in den afrikanischen Kontinent vor — bisweilen durch Eroberung, mei-
stens aber durch Kontakte mit Hindlern, Seeleuten, Pilgern, Reisenden und
Gelehrten. Bei der Annahme des Islams durch die Afrikaner mogen die religio-
se Uberzeugung, die Verkiindigung des Prinzips der Gleichheit von Rassen
und Klassen, wie auch die beispielhafte Lebensweise der frithen Moslems sehr
starke Beweggriinde gewesen sein.® Andererseits kann nicht verborgen bleiben,
dab auch der ,schwarze Islam® einer starken arabischen Interessenvertretung
bzw. ,Arabisierung® unterworfen blieb. Durch den Islam drang die arabische
Kultur in den afrikanischen Kontinent ein; die Moslems lieBen die Afrikaner
den Koran in arabischer Sprache auswendig lernen und rezitieren; die religio-
sen Orientierungspunkte bliehen Mekka und Medina; die arabischen Handels-
interessen gipfelten oft genug im Gold- und Elfenbeinrausch wie auch in der
Sklavenjagd.°

Grade die Sklavenjagden oder Sklavenkiufe, an denen den Arabern aus
wirtschaftlichen Griinden gelegen war, trugen zu starken Gegensitzen zwi-
schen Arabern und Afrikanern bei. Wegen des Sklavenhandels lag den Arabern
nur wenig daran, die schwarze Bevélkerung dem Islam zuzufiihren; da nach
koranischem Gesetz ein Moslem seinen Glaubensgenossen nicht versklaven
darf, hitte er sich durch die Bekehrung der Afrikaner eines eintraglichen
Geschiftes beraubt.” Umgekehrt scheinen viele Afrikaner gerade deshalb Mos-
lems geworden zu sein, um sich dem Zugriff der arabischen Sklavenhandler zu
entziehen. Jedenfalls scheint der Sklavenhandel kein unbedingtes Hindernis
fiir die Bekehrung der Afrikaner zum Islam gewesen zu sein.

? Parer, R.: Die Welt des Islam und die Gegenwart. Stuttgart 1961, 194,

# Zur Ausbreitung des Islam vgl. Azzam, H. M.: Der Islam. Plidoyer eines Moslem.
Stuttgart 1981, 64ff.

> Vgl. Azzam, aaO. 67 und 81ff.

¢ Der schwarze Islam.® Vgl. dazu Ronoor, P.: Der Islam und die Mohammedaner von
heute. Stuttgart 1963, 397ff.

" ,Der Islam.“ Vgl. dazu Dammany, E.: Das Christentum in Afrika. Miinchen/Hamburg
1968, 147ff.
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Aber auch nicht die sogenannte ,Arabisierung® und damit ,Entfremdung
Afrikas® durch die arabische Kultur und Religion. Was die Begegnung zwi-
schen der arabischen und afrikanischen Kultur betrifft, spricht der afrikanische
Soziologe Samuer Kobjo von einer ,afrika-fremden Kultur®, die der Islam in
Afrika verbreitet habe. Dennoch habe sich der Islam leichter in Afrika verbrei-
ten konnen als das Christentum in seinem europidisch-abendlidndischen
Gewand. Kopjo erklirt dieses Phianomen durch die These, der Islam und die
afrikanische Kultur seien ,relativ gleiche Kulturen®, wihrend das Christentum
und die afrikanische Kultur ,diametral-polarisierte Kulturen“ seien und des-
halb in ,diametraler Polarisierung zueinander® stiinden.® Nun, wir werden auf
die ,relative Gleichheit® afrikanischer und islamischer Kultur noch zu spre-
chen kommen. Was an dieser Stelle festgehalten werden soll, ist das Faktum,
daf der Islam als prophetische Offenbarungsreligion biblischer Tradition mit
arabischer Pragung den Grundzug des Arabischen auch in Schwarzafrika nicht
aufgegeben hat. Zumindestens ist das Charakteristikum des Arabischen in
Afrika kein entscheidendes Hindernis fiir den Islam geworden, um sich in
diesem Kontinent als ein geschichtsmiachtiger Faktor zu installieren und bis auf
den heutigen Tag zu behaupten.

1.2. Der Islam als religidse und sozial-politische Machd.

Wie schon erwihnt, bezog sich die Reformarbeit Mohammeds nicht nur auf
den religiosen Bereich, sondern auch auf das soziale Zusammenleben der Ara-
ber. Die sich sehr frith herauskristallisierende Einheit von Sakralem und Pro-
fanem, von islamischem Glauben und islamicher Lebens- und Wertordnung
kann allerdings nicht von der ersten mekkanischen Phase der Verkiindigung
Mohammeds behauptet werden. Zunichst scheint der Prophet in Mekka von
einer eher asketischen Haltung der Weltflucht und Weltabgewandtheit
bestimmt gewesen zu sein; dem entsprach die Predigt tiber die Gringschétzung
und Relativitit alles Weltlichen, weil ohne sakralen und religiésen Charakter.
Nach dem Vorbild des christlichen Ménchtums verwies Mohammed auf die
eschatologische Zukunftserwartung und das kommende Weltgricht.?

. Diese Erstverkiindigung wurde nach 622 durch die medinische Phase abge-
l6st, die durch die Haltung der Weltzugewandtheit charakterisierbar ist. Als
namlich Mohammed in Mekka fiir seine religiose Botschaft weder Gehor noch
Verstiandnis fand, weder bei den Juden noch bei den Christen noch bei der
fiihrenden Schicht seiner arabischen Landsleute, entwickelte er eine Art ,Ver-
stockungstheologie® (Burkre) und floh nach Medina. Diese Stadt bedurfte der
Zusammenfithrung der verfeindeten Stimme und daher einer starken politi-
schen Fihrung. Mohammed mufte sich als Staatsmann, als politischer Fiihrer,

8 Vgl. Kobjo, SamueL: Probleme der Akkulturation in Afrika. Meisenheim/Glan 1973.
Kopjostellt hier seine Einschitzung des Islam aus afrikanischer Sicht dar. Am informa-
tivsten tiber den afrikanischen Islam sind die zahlreichen Arbeiten von J. S. TriMiNGHAM,
z. B.: Islam in East Africa, Oxford 1964; Islam in West Africa, Oxford 1961. - Vgl. auch
Tis1, Bassam: Die Enstehung und Entwicklung des afrikanischen Islam, in: Die neue
Gesellschaft, Bd. 26 (1979) H. 7, 604{f.

 Kuoury, aa0. 36ff.
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als Gesetzgeber, Richter und Heerfiihrer erweisen, ohne seine Rolle als Pro-
phet aufzugeben. So entstand unter seiner Leiltung in Medina ein religidser
Staat mit einer vielseitig ausgerichteten Gesetzgebung. Der Islam wurde von
Anfang an eine Religion ,von dieser Welt“, eine Religion der Offentlichkeit
mit einer ganzheitlichen Erfassung der Welt bzw. gesellschaftlicher Verhalt-
nisse, in der die Trennung zwischen geistlichem und weltlichem Bereich
undenkbar ist. ,Der Islam ist nicht nur eine Religion in dem engen Sinne:
namlich ein dogmatisches Gebaude und eine Sammlung von transzendentalen
Glaubenssitzen, dem spiritituellen Heil zugewandt und auf die jenseitige oder
kommende Welt ausgerichtet . . . Der Islam ist tief damit beschiftigt, daB der
Mensch ein gutes, gliickliches, ausgeglichenes Leben in dieser gegenwirtigen
Welt habe.“10

Diese ,Weltlichkeit des Islam“ kommt im heiligen Buch des Islam, dem
Koran, wie auch in der Sunna nahezu in jeder Zeile, auf jeder Seite zum
Ausdruck. Der Koran, als ,Verdichtung aller Lehren des Propheten®, als
verbalinspirierte Offenbarungsurkunde und letztgiiltige Antwort Gottes auf
alle Fragen der Menschen ,vermittelt ein das ganze Leben des Menschen
umfassendes und bestimmendes Geftige religivser Traditionen, gesellschaftli-
cher Ordnungen und politischer Bindungen. Er ist fiir Moslems die Urnorm
des Gesetzes, die primare Wirklichkeit des Islam®."! Weil der Koran Aussagen
enthilt, die das Religidse und Profane, die Wirtschaft und die Politik, private
wie gesellschaftliche Angelegenheiten betreffen, ist der Koran nicht wie die
HI. Schrift ein Glaubensbuch, sondern er intendiert neben seinen Glaubensaus-
sagen in gleicher Weise eine Staatsorganisation. Zum Korandenken gehért ein
bestimmtes Staatsdenken; der Kalif vereinigt in sich religivse und politische
Autoritdt; er ist Inhaber zugleich der gesetzgeberischen, richterlichen und exe-
kutiven Gewalt. Fiir den einzelnen bedeutet die Zugehérigkeit zum Islam
zugleich die Zugehérigkeit zu einem islamischen Staat.’2 Im Wandel der Zeiten
liefert der Urislam Medinas Leitbilder fir alle Epochen. ,Der Islam gibt
keinen Raum fiir innere Emigration; wenn man auswandert aus der Gegen-
wart, so zurlick in die Vergangenheit, hin zu jenem vorgeblich goldenen Zeit-
alter der Urgemeinde, als das ganze Leben sich nach dem Willen Gottes
abspielte.“1?

Die Schaffung der idealen islamischen Gesellschaft wird auf dem Wege der
perfekten Anwendung des Gesetzes, der Scharia als moglich angesehen. Mau-
doodi charakterisiert die Scharia folgendermaBen: ,Es ist ihre Aufgabe, den
Menschen auf den rechten Weg zu geleiten und ihm die Mittel in die Hand zu
geben, mit denen er seine Bediirfnisse am erfolgreichsten und zutréglichsten

10 ArNowami, M.: Was ist Islam?: in Mipensercer, M.: Islam heute. Arbeitstexte 18,
EZW Stuttgart 1979, 4-7, hier 6.

"' Aspurean, M. S.: Weshalb Koranschule? CIBEDO-Dokumentation 3, Koln 1979, 2.

2 Vel AuMawaror, in: Tworuscrka, U../ Ziiessen, D. (Hg.): Thema Weltreligionen. Ein
2Diskussions- und Arbeitsbuch fiir Religionspidagogen und Religionswissenschafiler.
Diesterweg/Kosel 1977, 1561t :

'® Van Ess, ].: Islam, in: Brunner Traut, E. (Hg.): Die fiinf grofien Weltreligionen. Herder
Tb. 488, 1974, 67-87, hier 69f.
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befriedigen kann. Das Gesetz Gottes ist einzig und allein zu unserem Besten
da. Es enthilt nichts, was dazu angetan wire, unsere Fihigkeiten zu vergeu-
den, unsere natiirlichen Bediirfnisse zu unterdriicken oder unsere normalen
Wiinsche und Gefiihle auszuldschen oder abzutéten. Es befiirwortet weder
Askese noch Kasteiung.“'

Wihrend also einerseits die Scharia als eine Rechtsquelle fiir Muslime und
Nicht-Muslime verkiindet wird, welche weder als territorial noch personal
begrenzt, sondern schlechthin als universal anzusehen ist; andererseits aber als
Grundlage fiir ein allislamisches Solidaritits- und Wohlfahrtssystem entwik-
kelt wird, in dem fiir die Armen und Kranken, die Witwen und Waisen, die
Alten und die in Not Geratenen hinreichend gesorgt wird," entsteht der Ein-
druck, als wolle der Islam eine eigene Welt aufbauen, ,in der alle Muslime
sich zu Hause fithlen kdnnen®, weil jeder Mitglied der ,besten Gemeinschaft
ist, die fiir die Menschen erstand“.!s

Die Vorstellung von der ,perfekten ilsamischen Gesellschaft auf Erden® hat
nicht nur die islamischen Glaubigen selbst immer wieder zur groBien interna-
tionalen religiosen Gemeinschaft (Umma) und zur Solidaritit zusammenge-
fithrt, sondern auch eine grofe Anziehungskraft auf die schwarzafrikanischen
Volker ausgetibt. Jedenfalls zielt die Feststellung des Islamforschers C. H.
Becker (+ 1933) in diese Richtung, wenn er bereits vor 1933 sagte, ,daB der
Islam sich desto mehr in Afrika ausbreitet, je mehr Europa vordringt®."”

Das Vordringen der ,herrschenden Religion des Christentums gegeniiber
einer ,beherrschten Religion® Afrikas; die Ubermacht einer ,herrschenden
Zivilisation® gegeniiber einer ,beherrschten Zivilisation’® haben in Schwarz-
afrika dazu gefiihrt, daB das Christentum zur ,Religion der Weiflen erklért
werden konnte, wihrend der Islam so etwas wie eine Solidarititshewegung der
schwarzen Welt mit Arabern und Asiaten geworden ist. Der Islam reprisen-
tiert heute wie frither ,fiir den einzelnen, der sich aus dem Stammesgefiige
losen mochte, eine iibergeordnete Solidaritit, ein héheres Lebensniveau, eine
hohere Kultur, auch eine giiltige Legitimation bei anderen Vélkerschaften®.!?
»Der Islam erscheint dem Schwarzen auf den ersten Anblick verwandt durch
die Hautfarbe, die Sprache und die Rasse der Asiaten, Araber oder Afrikaner,
die ihn bekennen und ihn verbreiten. Es ist kaum tibertrieben zu behaupten,
dab er als typisch afro-asiatische religitise und soziale Lebensform erscheint.

1* Maupoopy, 8. A.: Weltanschauung und Leben im Isiam. Islamische Fibel. Herder Th.
397, 1971, 149.

15 Monem aL-Nivr, A.: Islamische Rechts- und Lebensordnung, in MILDENBERGER: Islam
heute, aa0. 12ff.

19 Die Zivilisationsvorstellung des Islam, in Borrmans, M. (Hg.): Der christlich-islami-
sche Dialog der letzten zehn Jahre, in: Pro mundi Vita 74 (1978) 3ff.

17 Zit. in Dammann: 2a0. 147,

'8 Desrocug, H.: Religionswissenschaften und christliche Theologie, in VorerivLEr, H.
(u. a. Hg.): Bilanz der Theologie im 20. [ahrhundert. Freiburg/Basel/Wien I (1969)
364-390, hier 385.

19 CuaLey, M. zit, in Ronpor: Der Islam und die Mohammedaner von heute, aaO.
409.
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,Sich zum Islam bekennen, bedeutet fiir viele junge Leute nicht, einer Religion
angehoren, sondern sich als Afrikaner zeigen; bedeutet, eine dynamische Unab-
hangigkeit beweisen. Es gibt bereits einen islamischen Snobismus.*“%

Kurz zusammengefaBt, konnte man sagen: Der Islam ist fir den Afrikaner
zu einem Giitezeichen der Einheit, der afro-asiatischen Briiderlichkeit und der
weltweiten Solidaritdt geworden — einer Solidaritéit, die das Ganze des Lebens
umfaBt und nichts ausklammert, was fiir die Ausformung menschlicher
Gemeinschaften in irgendeiner Weise von Bedeutung sein kénnte.

Durch die Scharia, die islamische Lebensordnung, scheint es dem Islam zu
gelingen, auch in Schwarzafrika den unlosbaren Zusammenhang herzustellen
zwischen Tradition und Gegenwart, Glauben und Leben, Religion und Politik.
Die Einfithrung der Scharia beinhaltet eine hohere Stufe im ProzeB der kultu-
rellen Evolution; schafft den Ubergang vom Polytheismus zum Monotheismus;
fordert die Entethnisierung der Klangemeinschaften und erméglicht es den
»Heiden®, als Ebenbiirtige gegeniiber Andersgldubigen aufzutreten. Der Wille,
»ebenbiirtig® zu sein, ist in traditionellen ethnischen bzw. animistischen Grup-
pierungen so stark, daB iiberall die Furcht zu sptiren ist, sie kénnten den
AnschluB an eine groBe weltweite Gemeinschaft verpassen. ,Die Mehrzahl der
Mitglieder solcher ethnischer Gruppen, besonders die Jugend, meinen, daB es
- soziologisch gesehen — heute nicht mehr méglich ist, ein ,Heide‘ zu sein.
Deshalb mufl man Mitglied einer groBen Religionsgemeinschaft werden: des
Christentums oder des Islam. Dabei handelt es sich vor allem um ein soziologi-
sches Bediirfnis, weniger um das Verlangen nach Bekehrung. Viele dieser
ethnischen Gruppen sind im Augenblick dabei, eine Entscheidung zu tref-
fen:“2!

Wie sehr in der heute orientierungslos gewordenen Welt der Ruf nach dem
JLuriick zur Scharia® in den Lindern mit islamischem EinfluB widerhallt,
zeigt sich in dem Bestreben, die Scharia in die Konstitution einzufiihren. In
Nigeria z. B. arbeiteten 1978 230 Delegierte an der neuen Verfassung; 93 von
ihnen waren Moslems. Es kam zu einem nahezu unlésbaren Konflikt, als die
93 Moslems die Errichtung eines Gerichtshofes verlangten, der nach den
Gesetzen der Scharia seine Urteile sprechen sollte. Weil sich die iibrigen 137
Abgeordneten diesem Ansinnen widersetzten, mufite die Arbeit an der Verfas-
sung fiir mehrere Wochen vertagt werden.?

1.3 Der Sufismus. Sein Einfluf auf die Volksfrommigkeit und seine Integra-
tionskraft in bezug auf vorgegebene Traditionen

Wihrend es also bei der intellektuellen Oberschicht des Islam stets um die
Einfithrung der von Gott gesetzten Schépfungsordnung (= Scharia) geht, die

2 Zit. bei Ronpor, aa0. 408.

2 Mertens, V.: L’Islam en Afrique Notre. Fevr.-Mai 1980. Konigstein 1980, 29.

% Vegl. Anm. 15. Das Bestreben der Einfiihrung der Scharia steht heute naturgemiB
wieder unter starken arabischen Vorzeichen (libyscher oder Agyptischer Prigung).
Tagespolitische Vorgénge diirfen jedoch nicht mit den religigs-kulturellen Kommunika-
tionsprozessen verwechselt werden, die durch die Scharia stattfinden.
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bis zum jiingsten Tag Giiltigkeit fiir die gesamte Menschheit bekommen soll,?
zeigt sich noch ein anderes Phidnomen, nimlich daB der Scharia-Islam mit
seiner weltlich orientierten strengen Gesetzesfrommigkeit die seelischen
Bediirfnisse der Volksmassen noch nie hat befriedigen kénnen. Deshalb ent-
stand schon frih der islamische Mystizismus, der Sufi-Islam. Ein fir die
gesamte islamische Welt bedeutsam gewordenes Ereignis ist die Kreuzigung
des mystischen Schwirmers AL-Harrac am 26. Mirz 922 in Bagdad. Er wurde
zum Tode verurteilt, weil er behauptet hatte, daB die Gottheit die menschliche
Natur zu durchdringen und in Besitz zu nehmen vermag; in seinem spontanen
und unreflektierten Glauben hatte er ohne Vorbehalte und Hemmungen davon
gesprochen, was er religios erfahren hatte; dabei hatte er es gewagt, sich
gewisse Freiheiten gegen die rituellen Gebote des Islam herauszunehmen.

Es ist vielleicht nicht von ungefihr, daB der Sufismus seine Bliitezeit in der
glinzendsten islamischen Epoche der Abbasiden (750-1258) erlebte. Die Zeit
der Abbasiden mit der Hauptstadt Bagdad war gekennzeichnet durch einen
gewaltigen Aufschwung in allen wissenschaftlichen Disziplinen: der Astrono-
mie, Medizin, Chemie, Mathematik, Philosophie, begleitet von einem uner-
meBlichen Aufwand an Ubersetzungen und Untersuchungen aller vorhande-
nen Werke der anderen Vilker und Zivilisationen, besondes der Griechen,
Inder, Perser und Chinesen ... Es war eine Zeit unvorstellbaren Reichtums,
aber auch der Extravaganzen, der Verschwendung, der Dekadenz, der Zer-
splitterung des islamischen Reiches in Teilreiche: z. B. das Gegenkalifat Cor-
doba (Spanien), die Gegenkalifate in Agypten, Nordafrika, Afghanistan und
Indien . . .2 Die Bliite des Sufismus mitten in einer Zeit des Wohlstandes und
der Verschwendung hat der Islamwissenschaftler Arserry interpretiert als
,Reaktion auf den Reichtum und Luxus, welche nach der Eroberung von
Byzanz und des persischen Reiches die islamische Welt iiberfluteten und die
einfachen Lebensformen zerstérten. Auch andere Formen der Weltlichkeit
haben die Entstehung der islamischen Mystik bedingt®.?¢

Im Grunde ist der Sufismus stets der Garant dafiir geblieben, daB die ,einfa-
chen Lebensformen®, die Frommigkeit des Volkes ihr Recht behielten. Er hat
dem Volk die eigene Art der Praktizierung des Islam, abseits von den strengen
Vorschriften der Scharia, erméglicht. Eine spezielle Form des Islam, der 7ar:-
qua-Islam, der sich aus dem Sufismus entwickelte, wurde zunichst zum reli-
givsen Bekenntnis der arabisierten Vélker Nordafrikas, z. B. der Berber; dieser
mystisch-spiritualisierende Volks-Islam hat auch in Afrika hauptsichlich Ein-
gang gefunden. Die afrikanischen Kulturen sind keine Schriftkulturen; ihre
Rechtsnormen beruhen auf Brauchen und gelebten Traditionen. Der kompli-
zierte Rechts-Islam mit seinem rationalen, streng autoritativen Ordnungssy-
stem muBite dem einfachen Afrikaner stets unverstindlich erscheinen. Wenn er

24 Vgl. Anprat, Tor: Islamische Mystik. Urban Th. 46, 198072, 7f.

% Vgl. Die Zeit der Abbasiden, in Azzam: Der Islam, aaO. 72ff.

26 Armerry, A, J.: Mysticism, in Cambridge History of Islam. Cambridge II (1970) 604ff,
hier 605.
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auch in einem begrenzten Mafe Eingang ins afrikanische Rechtsdenken gefun-
den hat, so muf} dennoch gesagt werden, daB der 7ariqua-Islam allein in der
Lage war, afrikanische Kulturen zu assimilieren. So kann mit Recht behauptet
werden, daB der Islam durch ihn eine ,afrikanische Religion® mit vielen spe-
ziellen afrikanischen Merkmalen geworden ist. ,Der heutige afrikanische
Islam ist nahtlos in die afrikanische Magie integriert und kann als animistisch
bezeichnet werden.“” Im Blick auf diese Mixtur aus Animismus und Islam
raumt O’Brien ein, daf heute eine scharfe Trennung zwischen Animismus und
Islam in Afrika nur mit groBer Zurtickhaltung moglich ist.?

Andererseits ist diese ,Mixtur® von islamischem Glauben und substantiellen
Ziugen der animistischen afrikanischen Kulturen ein Indiz dafiir, daP der
Islam durch die Afrikaner nur in oberflachlichen Formen angenommen wurde.
Ethnologen wissen sogar zu berichten, daB im Anschlufl an Episoden starker
islamischer EinfluBnahme ganze islamische Stimme zum Animismus zurtick-
kehrten bzw. dem Animismus verhaftet blieben. Viele fahren dabei trotzdem
hartnickig fort, sich ,Moslems“ zu nennen; dabei scheint es sich ,um ein
Phinomen der Selbstverteidigung . . . zu handeln, um nicht vom alten Milieu
aufgesogen zu werden“.?

Bei diesen und dhnlichen oberflichlichen Formen der Annahme des Islam
durch die Afrikaner darf jedoch nicht tibersehen werden, daB der Islam eine
groBe Anziehungskraft auf die Afrikaner behilt; auch bei seiner oberfl4chlichen
Annahme empfindet der Afrikaner lebhaft seine soziale Zugehérigkeit zur
islamischen Gemeinschaft und 146t sich von ihr nicht mehr losreiBen. Ronpot
nennt die Bindung des Afrikaners an den Islam ,einfach und leicht®: die
rituellen Formalititen werden auf ein Minimum reduziert; es werden keinerlei
Vorkenntnisse der Doktrin verlangt; allein die Kenntnis des fundamentalen
Prinzips des Islam und die Bindung an dieses Prinzip miissen bezeugt werden;
es geniigt, wenn der Bekehrte aufrichtig und vor Zeugen die Einheit Gottes
und die prophetische Mission Mohammeds bekennt.’® Dammann fiigt dem noch
den Gedanken hinzu, daB der strenge Monotheismus des Islam etwas mit der

2" Tie, B.: Der Islam und die afrikanischen Kulturen, in: Entwicklung und Zusammen-
arbeit. Beitrige zur Entwicklungspolitik 11 (1979) 9ff. Tst weist mit Recht darauf hin,
daf} heutige Versuche arabischer erdélférdernder Linder, materiell mit Hilfe des Petro-
Dollars und ideologisch mit Hilfe des arabisch-orthodoxen Islam politischen EinfluB zu
gewinnen, ,als tagespolitische Vorgénge von dem interkulturellen Kommunikationspro-
zel zwischen Islam und Afrika und der darauf folgenden Islamisierung breiter afrikani-
scher Regionen . .. getrennt werden miissen®. Das bedenkt z. B. G. Evers nicht, wo er
versucht, den Islam als ,afrikanische Religion® in Frage zu stellen. Dieses Infragestellen
wird durch (schwer verifizierbare) Zahlenvergleiche auch nicht unbedingt iiberzeugen-
der. Ebenso ist sehr zweifelhaft, was Evers nicht anzweifelt: ,Dal} die Anstrengungen
von seiten des Christentums, das Christentum zu ,afrikanisieren’, eine der muslimischen
Entwicklung gegenliufige Entwicklung darstellt.“ Vgl. Evers, G.: Wachstumsbewegung
mit Rivalititen. Die Ausbreitung des Islam in Afrika, in: Herd. Korr. 6 (1981) 299ff.
% O’Brien, DonaL B. C.: The Mourides of Senegal. The Political and Economic Organi-
zation of an Islamic Brotherhood. Oxford 1971, 22.

2 Azam, P.; zit. in Ronpor. Der Islam und die Mohammedaner von heute, aaQ. 403.

% Ronnor. Der Islam und die Mohammedaner von heute, aaO. 407f.
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afrikanischen Vortstellung vom Hochgott zu tun hat, der menschen- und wel-
tenfern ist, so daB die Menschen keinen unmittelbaren Zugang zu ihm finden,
sondern fiir ihre praktische Religiositdt Zwischenwesen und magisches Han-
deln bendtigen. In dhnlicher Form scheint sich auch der schwarze Islam eta-
bliert zu haben: sofern mannigfache Formen der Volksreligion und magische
Praktiken ,theoretisch unter den allmichtigen Allah subsumiert werden . . .,
sind sie auch legalisiert*.*

Fassen wir unsere bisherigen Uberlegungen zusammen:

1. Obwohl die Islamisierung Afrikas unter arabischen Vorzeichen nicht
immer friedlich stattfand - ihre Trager zeigten dem iibrigen Afrika gegeniiber
Uberlegenheits- und Uberheblichkeitsgefiihle; es gab erbarmungslose Formen
der Unterjochung und Bekehrung -, kann nicht von einer arabo-islamischen
Kolonisation Afrikas gesprochen wcrden Der interkulturelle Kommunika-
tionsprozel zwischen Afrika und dem Islam fiihrte nicht zur kulturellen Uber-
fremdung oder Vermchtung Afrikas, sondern eher zu einer Ubergangssuuanon
von einer Kultur zu einer anderen. Oder anders ausgedriickt: es entstand eine
»Kontaktsituation®, die fiir die Triger der inferioren Kultur kein erhebliches
Problem mit sich brachte, sondern die Integration der animistischen Kulturen
Afrikas in den Islam anbahnte, so daB heute von einer eigenen Prigung des
Islam, von einem afrikanischen oder schwarzen Islam, gesprochen werden
kann. Zumindestens ist eine afrikanische Variante islamischer Kultur im Ent-
stehen.

2. Wenn auch die Situation des Islam in den Lindern Schwarzafrikas
jeweils als verschieden anzusehen ist, so prisentiert sich der Islam dennoch
tiberall als eine Religion mit festen religiésen Normen wie auch mit einer
einfach zu begreifenden politischen Ideologie. Jeder religiése Fortschritt wird
als politischer Fortschritt gewertet, und jeder politische als religioser. Das
globale politisch-religiose Konzept des Islam, verbunden mit dem BewuBtsein
von der stets wachsenden Macht der arabisch-islamischen Linder, die auch
Schwarzafrika zugute kommt, findet in den vorislamischen Kulturen Afrikas
eine Fiille von Ankniipfungspunkten, vor allem den afrikanischen Glauben von
der Einheit zwischen Religion und Gemeinschaft, zwischen Mensch und Welt.
Die Afrikaner sehen im Islam ein Instrument des Fortschritts, eine Moglich-
keit der Zugehorigkeit zu einer grofien internationalen Gemeinschaft, deren
religioses, wirtschaftliches und politisches Zentrum die Offenbarung und Ver-
heifung Allahs an die arabischen Volker ist.

3. Die Revitalisierung der afrikanischen Kulturen im Zeichen des Islam
kann als ein Versuch gedeutet werden, die eigene Identitit in einer schnell sich
wandelnden Welt zu bewahren oder nach der Kolonialzeit zuriickzugewinnen.
Offen bleibt dabei die Frage, wie weit der Islam wie auch die afrikanischen
Kulturen bei ihrer nicht aufzuhaltenden Konfrontation mit der technisierten
wie auch sikularisierten Welt zu iiberleben vermogen. Sowohl der Islam als
auch Afrika bendtigen eine eigene Kultur im wissenschaftlich-technischen
Zeitalter. Diese mub} keine Nachahmung der europiischen Kultur sein; wohl
- Dammann: aa0. 148,
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aber mub sie rational begriindet werden und nicht mehr allein religiés. Sowohl
der Islam als auch die afrikanischen Kulturen sind noch weit von dem Gedan-
ken einer ,relativen Autonomie® des Irdischen entfernt. Die notwendige Ten-
nung des Sakralen vom Politischen im Sinne des ,Gebt dem Kaiser, was des
Kaisers und Gott, was Gottes ist“ (Mt 22,27) wird auch den afrikanischen
Islam in eine schwere Zerreifiprobe stellen, so wie der Welt-Islam selbst in
einer ZerreiBprobe steht bei der Frage, wie der Koran, das wortwdrtliche
Diktat Gottes, heute zu interpretieren ist: im Sinne des muslimischen Refor-
mismus; des laizistischen Modernismus oder des radikalen Progressismus?
Afrika ist durch den Islam nicht nur in eine neue Akkulturationsbewegung
hineingezogen worden, sondern auch in eine neue Form der weltweiten Aus-
einandersetzung zwischen vorindustrieller und industrieller Kultur.

2. BEIsPIELE DER AKKULTURATION DES IsLAM
IN SCHWARZAFRIKA

Nachdem bisher tber einige geschichtsmichtige EinfluBfaktoren des Islam
in Schwarzafrika die Rede war, méchte ich im Folgenden an einigen konkreten
Beispielen den AkkulturaktionsprozeB des Islam erldutern. Es geht dabei um
die Frage nach den religiosen, kulturellen und politischen ,Entsprechungsfak-
toren®, die sich im vorislamischen Schwarzafrika finden und die mit dem Islam
eine Art Symbiose eingegangen sind, so daB im Rahmen der Islamisierung
Afrikas von einem ,afrikanischen Synkretismus“ gesprochen werden mub.

2.1 Wir sprachen bereits von einigen substantiellen Ziigen der afrikanischen
Kulturen bzw. Religionen, die man mit den Begriffen Animismus, Magie,
Fetischismus und Totemismus bezeichnen kann. Europiische Missionare
haben diese Denkkategorien frither allzu schnell mit dem Hinweis abgetan,
alle Dinge der realen Welt seien fiir die Afrikaner beseelt, animiert; deshalb
redeten sic in diesem Zusammenhang von Aberglaube und Heidentum. Beim
niheren Zusehen jedoch handelt es sich um Zentralbegriffe afrikanischer
Weltanschauung. Sie griindet in der Vorstellung, dafB alle existierenden Wesen
und Dinge mystisch zusammengehoren, weil sie alle teilhaben an ein und
derselben Lebenskraft ihres Urhebers und Eigenttimers.?? Deshalb liegt in der
afrikanischen Kultur die Betonung auf dem menschlichen , Wir“, das so mit
der umgebenden Natur in Einklang stehen soll, dai das menschliche Leben
weiterbestehen und gedeihen kann. Infolgedessen bezieht sich das ,Wir* nicht
ausschlieBlich auf die menschliche Gemeinschaft. Es schlieBt alles mit ein, was
die menschliche Gemeinschaft zum Leben braucht, d. h. auch die Pflanzen, die
Tiere und die Mineralien. Alles das ist mit dem menschlichen Leben zusam-
men gegeben worden: ein Leben, das in seiner Totalitat von Gott kam, von dem
groBen gemeinsamen Urahnen; ein Leben, das stindig weiter von ihm her
stromt.*

2 Vgl Kosrer, F.: Afrikanisches Christsein. Eine religionspadagogische Herausforde-
rung. Ziirich/Einsiedeln/Koln 1977, 142ff.

3 Donpers: Der Einfluff der christlichen Kultur auf das afrikanische Menschenbild.
Manuskript 1981, 27.
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Wenn der englische Gelehrte Rosmv Horton die Auffassung vertritt, ,dal in
afrikanischer Sicht, nach welcher die Menschheit von personifizierten Mich-
ten umgeben ist, nicht irgendein religivser Glaube ist, sondern die wissen-
schaftliche afrikanische Begriindung fiir die Funktionen der Natur®,* so ist
diese Feststellung sicher auch nur zum Teil richtig, weil die afrikanische Art
und Weise, die Welt zu interpretieren und dem Menschen selbst einen ,Ort“
darin ausfindig zu machen, ohne die religivse Dimension nicht denkbar ist.
Andererseits haben mit dieser Weltsicht die Afrikaner ein Denkmodell geschaf-
fen, in dem es das ,Ding an sich® nicht gibt, sondern immer nur als Teil von
einem Ganzen.

Religitse und sachliche Interpretation von Mensch und Natur bleiben in der
afrikanischen Weltschau eine verschmolzene Einheit. Das koranische Denken
des Islam hat diese Weltschau nicht verhindert, sondern sie in einem Univer-
salisierungsprozeB, in dem der afrikanische Islam seinen Platz hat, konstruktiv
bewiltigt. Es hat das eigene afrikanische Erbe vervollstindigt, seine eigenen
Maéglichkeiten vervollkommnet und zur Beseitigung der als riickstindig emp-
fundenen Situation beigetragen. Kurz: die ,Wir-Kultur® afrikanischer Volker
findet in der islamischen ,Wir-Kultur® eine neue Heimat.

2.2 Die patriarchalische Struktur der afrikanischen Gesellschaft
spiegelt im Klan die hierarchische Ordnung alles Seienden wider und weist
dem einzelnen, je nach Lebensrang und Erstgeburt, seine Rolle und Aufgabe
zu. Dabei wird den Altesten und Hauptlingen eine herausragende Position
zugesprochen. Thre Macht ist allgegenwirtig; ihr EinfluB macht sich in allen
Bereichen des Lebens bemerkbar. Sie hielten alle politische, diplomatische,
wirtschaftliche und militdrische Macht in der Hand; zugleich waren sie Prie-
ster. Der Klan war in gewissem Sinne ,eine geschlossenen Gruppe, fast kénnte
man sagen: eine totalitire Gruppe, in der sich der einzelne selbst gern fiir die
Existenz und das Fortbestehen der Gruppe opferte®.*

Die Rolle der Altesten, Hauptlinge, der Schamanen oder anderer ,heiliger
Personen® innerhalb der afrikanischen Gesellschaften fand ihre Fortfithrung
im neuen sozialen Aufstieg und der religiosen Autoritit der Marabouts inner-
halb der islamischen Bruderschaften, die die eigentlichen Triger der Revitali-
sierungsbewegung wurden. Indem die Marabouts den monotheistischen Islam
zundchst in seiner reinen Form propagierten, nahmen sie spiter selbst die
Stellung des Magiers und Medizinmanns ein. , Jede Bruderschaft ist streng
hierarchisch aufgebaut; sie wird in Zirkel unterteilt. Der Marabout iibt direkte
Herrschaft tiber seine Schiiler aus; sie miissen stéindig der Lehrstitte unterste-
hen, wo der Marabout seinen Schiilern religiése Unterweisungen erteilt. Jede
Bruderschaft ist durch absoluten Gehorsam gegeniiber dem Marabout charak-
terisiert. Die Marabouts haben wiederum eine strenge Hierarchie unter
sich... Die Herrschaft der Marabouts iiber die Bauern beruht auf ihren
Islam-Kenntnissen, magischen Fihigkeiten sowie auf Kontakten zu Allah und

3* HorTton, Rosiy; zit. bei Donpers, aaQ. 27.
% Zoa, J. B.: Der christliche Beitrag zum Gestaltwandel Afrikas, in: Borkie, H. (Hg.):
Theologte und Kirche in Afrika. Stuttgart 1968, 285-295, hier 285.
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zu den Geistern . . . Durch dieses perfekte System sozialer Hierarchie erweist
sich der Maraboutismus als funktionsfahiges archaisches Herrschaftssystem. %

Es sei hier nur am Rande vermerkt, daf} das islamische Ehe- und Familien-
recht, das der Frau und dem Mann eine klar abgegrenzte Rolle zuweist, dem
Eherecht der afrikanisch-patriarchalischen Gesellschaften sehr dhnlich ist und
deshalb bei der missionarischen Ausbreitung des Islam eine groBe Rolle spielt
(Vgl. Stichworte: Polygamie, Kaufehe, Brautpreis usw.).*®

2.3 Das Sich-Finden in der afrikanischen Stammesgemeinschaft geschieht
durch die Sprache. In den traditionellen Gesellschaften Afrikas trifft man
im allgemeinen nicht den Typ des ,Nur-Zuhérers®. Das Wort, der Tanz, die
Gesten und Symbole machen jedes Mitglied in der Gemeinschaft zum Akteur
und Zuhorer zugleich. Bestimmte Zeiten und Orte sind besonders giinstig fiir
ausgedehnte Versammlungen und zur Kommunikation. Dazu gehéren das
abendliche Familienleben mit seinen Geschichten und Geséngen; die Marktta-
ge; Freuden- und Trauertage bei der Geburt eines Kindes, bei Hochzeit und
Begribnis. ,Die Sprache war sozusagen der groBe Behilter, in dem der ganze
Reichtum der Kultur und Wirklichkeit aufgefangen wurde: die nobelsten
Aspekte des Lebens wie Moral, Religion, Kunst, Musik, Ethik und Ethos. In
der Sprache artikulierten sich die physischen, sozialen und ideologischen Gege-
benheiten, die zur Gesamtheit des Lebens gehorten; in ihr fanden Fragen und
Probleme des Lebens... ihren expliziten Ausdruck. Nothomb nennt die
Sprache ,den Tabernakel der Weisheit, das Schmuckkistchen, in dem durch
die Jahrhunderte hindurch die Frucht der kollektiven Erfahrung der Ahnen
und Altesten mit Sorgfalt aufbewahrt worden ist'.“”

In der Sprache fand der Afrikaner sich selbst und seinen Ort im Ganzen des
Universums; in der Sprache findet sich der gldubige Moslem, so wie er von
Allah gedacht ist: in seinem Sein als Empfangender und in seinem Sein als
Sich-Hingebender: bei Gebet und in der Ortlichkeit der Moschee als Ver-
sammlungsort der Gemeinschaft. Indem der Mensch die Offenbarung Allahs
aufnimmt und sich ihr unterwirft, schafft die Offenbarung nichts Neues, son-
dern entfaltet das eigentliche Wesen des Gefilles, des Menschen: seinen
transzendenten Verstand und seinen freien Willen. ,Neben Verstand und Wil-
len besitzt der Mensch die Sprache... Gebet ist Sprache, die gleichzeitig
gottlich und menschlich ist. Im Islam ist nichts von gréBerer Bedeutung als die
kanonischen Gebete und die Anrufung des Namens Gottes . . .“*

% Ty B.; Die Krise des modernen Islams. Eien vorindustrielle Kultur im wissenschaft-
lich-technischen Zeitalter. Miinchen 1981, 97f. - Uber den ,maraboutischen Islam®
schreibt auch Ronpor, P.: Der Islam und die Mohammedaner noch heute, aaO. 411ff.
¥ Vgl. dazu Movier, Iris: Zur Stellung der Frau im Islam. CIBEDO-Dokumentation
6/7 Koln 1980. - Auch Borrmans, M.: Das Familienrecht im Islam, in: Por mund: Vita,
B80,/1980, 22ff.

7 Noruoms, D.: Un humanisme africain. Valeurs et Pierres d’attente. Bruxelles 1965,
226. - Auch Mpasi A TEzo: Vers une Pédagogie authentiquement africaine. Vortrag —
Manuskript. Yaoundé 1976.

# Askari, Hasan: Die Probleme der Welt aus der Sicht des Islam, in: Scuurrze, H./
Trurwin, W.: Weltreligionen — Weltprobleme. Diisseldorf/Gottingen 1973, 46-69, hier
58,
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Weil der Koran nur ein Bindeglied kennt zwischen Gott und Mensch,
namlich die Sprache, muf} im Islam alles ,gesagt werden. ,Handeln, selbst
Handeln im Gebet, ist ohne das ,Sagen‘ des Namens Gottes anmaBend. Nicht
allein der Mensch, sondern die gesamte Schopfung ist im Akt der ,Rede’ auf
Gott hingeordnet . . . ,Rede’ ist eine universale Bedingung des Seins.“** In dem
»Im Namen Gottes, des Barmherzigen und Giitigen® sieht der Moslem den
Dialog zwischen Mensch und Gott; er sieht darin einen Aufstieg der gesamten
Schépfung zu ihrem Schépfer; ein Uberstromen vieler Liander und Zeiten.

Der moderne Islam hat das Problem der Sprache, die die Verbindung zu
Gott schafft und die islamische Welt-Gemeinschaft erméglicht, erkannt. Bei
der Modernisierung und Renaissance der arabischen Sprache geht es um die
Verstandlichkeit des koranischen Textes; iiberhaupt um die wegweisende und
sinngebende Verstindlichkeit der Religion. Sprache bedeutet ,Zugang zur
Wirklichkeit®; im Sinne Hemerceers spricht sich ,Dasein . . . redend aus“.*®

3. Der IsLAM 1M NACHKOLONIALEN SCHWARZAFRIKA

JDefensivkultur oder Ubergangskultur® in die
industrielle Gesellschaft?

Angesichts der Tatsache, daBl dem Islam der ProzeB der religiésen und soziolo-
gischen Akkulturation in Schwarzafrika offensichtlich leicht gelingt, stellen
sich die Fragen, ob er als RevitalisierungsprozeB in Afrika eine wirkliche
Renaissance oder einen Riickfall bedeutet? Ob er in der Lage ist, Afrika einen
Weg in die Zukunft zu weisen, oder ob er den Kontinent hoffnungslos in die
Vergangenheit verweist?

Natiirlich konnen solche Fragen nicht eindeutig beantwortet werden. Auch
im Welt-Islam sind heute verschiedenartige Prozesse im Gange, von denen
man nicht weiB, welcher von ihnen einen dominierenden Einfluf} gewinnt. Der
tiirkische Reformator Ataturk (1881-1938) versuchte, von westlichen Einfliis-
sen inspiriert, die Trennung und den Bruch zwischen Religion und Staat,
zwischen Glauben und Gesellschaft zu vollziehen. In Agypten wird ein harter
unterschwelliger Kulturkampf zwischen liberalen und rigoristischen Kriften
des Islam gefiihrt; dhnlich ist es in Indonesien, Tunesein, Algerien, Saudi-
Arabien, Indien, Afghanistan, Sudan, Somalia und sogar in Libyen. Die Ereig-
nisse im Iran haben jiingst die mdglichen Alternativen im Islam deutlich
gemacht.*

Wie dem im einzelnen auch sei - der Islam neigt zu einer Riickbesinnung
auf die Vergangenheit. Wie schon Mohammed keine neue Religion griinden
wollte, sondern die Wiederherstellung der urspriinglichen Religion Abra-
hams und Jesu, so ist es ein Wesenszug des Islam geblieben, zuriickzuschauen
in die ideale Vergangenheit Mekkas und Medinas. ,Als Modell einer auf

3 Askari, aaQ, 67.
¥ HEIDEGGER, M.: Sein und Zeit. Tibingen 19495, 162.

4 Vgl. Bauic, S.: Weltislam heute — Renaissance oder Riickfall? in: Orientierung
2/1980, 19ff. - Auch Knavmp, D.: Islam und Politik. Erscheinungsformen und Reichwei-
te des Islam heute, in: der diberblick, 4/1980, 6ff.
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ideale Weise gerechten Gesellschaft bietet sich die Erstgemeinde mit all ihren
gesellschaftlichen und politischen Implikationen an; eine sehr handgreifliche
Vision, die sich angesichts der bitteren Erfahrungen der letzten Jahrzehnte
den Volksmassen geradezu als die einzige Méglichkeit zur Erfiillung ihrer
Sehnsucht nach Gerechtigkeit aufdrangt.“!

Die Versuchung zur Flucht in die Vergangenheit, zur Hinwendung in die
Lebensschablonen des 7. Jhs. und damit zum Riickfall in eine kulturell wenig
entwickelte Zeit scheint noch dadurch besonders groB zu sein, daf der Koran
als verbalinspiriertes Buch so etwas wie eine Textkritik nicht kennt und die
Anwendung der historisch-kritischen Methode nicht duldet und deshalb als
wortwértlich zu nehmen ist. AuBerdem gibt es im islamischen Verstdndnis
,keine Geschichte der Menschheit im eigentlichen Sinne, sondern ein Neben-
einander einer ganzen Serie von gleichartigen Gemeinschaften, die im Laufe
der Zeit nacheinander auftreten. Und der Koran stellt die Situation von
Mohammed und dem Islam wie eine Wiederholung dessen dar, was es friither
schon gegeben hat. Es gibt keinen Fortschritt in der Offenbarung®.*

Die Tatsache, dab es keinen Fortschritt in der Offenbarung gibt, aber auch
keinen eigentlichen Fortschritt der Menschheit, sondern immer nur eine Erin-
nerung an das Urspriingliche, eine Riickbesinnung auf das Vergangene, eine
Riickkehr zum Alten macht das Urteil verstindlich, welches ArpuLLan fillt:
,2Der religiose Islam hat die Herausforderung der Moderne bislang nicht
angemommen — er nimmt sie weitgehend nicht einmal zur Kenntnis.“* Aspur.
LAH weist in diesem Zusammenhang auf den konservativen Charakter wie auch
machtpolitischen Anspruch vieler islamischer Staaten hin, die den Islam fur
ihre Zwecke miBbrauchen, ohne am Schicksal dieser Religion innerlich betei-
ligt zu sein.*

Wenn man bei solchen und dhnlichen kritischen Stellungnahmen genauer
hinhért,* dann scheint es im Islam heute so etwas zu geben wie eine retrospek-
tiv-konservative Grundstimmung, wo es um spezifisch koranische Fragen geht,
bei gleichzeitiger Modernisierung kultureller, wirtschaftlicher und gesell-
schaftspolitischer Strukturen. In dieser Form der nichtintegrierten
Zweigleisigkeit scheint der Islam auch im nachkolonialen Schwarzafri-
ka wirksam zu werden. Eingige Beispiele mogen dies deutlich machen:

3.1 Auf dem 9. KongreB von 43 islamischen Staaten in Dakar im Jahre
1978 standen 23 politische, 10 wirtschaftliche, 13 kulturelle und 10 admini-
strative Fragen zur Diskussion und Entscheidung an. Speziell religidse Fragen

1 Bavic, aaQ. 20.

42 Jowmier, P. J.: Bible et Coran. Paris 1959, 143.

# Ampurran, M. S.: Re-Islamisierung - religitse Reform oder politisches Instrument?
in: MILDENBERGER, M.: Islam heute, aaQ. 15ff., hier 15.

4 AmpurLan, aaO., 15f.

* Vgl. Kuoury, A. Th: Zum islamischen Gesellschaftssystem, in: Frrzceraip: Moslems
und Christen — Partner? aaO. 83ff., bes. 1006ff.; - ebenso Schoen, U.: Die Gesellschaft im
Islam: Theokratie, in: FirzeeraLp (u. a. Hg.): Mensch, Welt, Staat im Islam. Styria 1977
(II) 103ff., bes. 135ff.; — ebenso LorrLEr, P. (Hg.): Islam vor den Problemen der Moder-
ne. Am Beispiel der arabischen Welt. Arbeitstexte Nr. 13, EZW Stuttgart I11/1974.
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wurden nicht behandelt; aber das Religiése hat bei keiner der oben genannten
Tagesordnungspunkte gefehlt; denn jede politische Strategie steht von vornher-
ein unter religidsen Vorzeichen, unabhingig davon, ob ein islamischer Politiker
personlich glaubig ist oder nicht.*

3.2. Im Jahre 1969 fand das erste Islamische Gipfeltreffen in Rabat (Ma-
rokko) statt; seitdem versammeln sich jdhrlich die AuBenminister oder Regie-
rungschefs zu einer ,Islamkonferenz®, die sich das Ziel gesetzt hat, den Islam
in Schwarzafrika ,zu organisieren“ und zu einer ,panislamischen Kraft“ (Froe.
icH) werden zu lassen. In diesem Zusammenhang wurden ,Die Islamische
Bank fiir Entwicklung®, der Fonds der Islamischen Solidaritit® usw. geschaf-
fen. Auch hat sich der Islam als Rcligion international organisiert im ,Conseil
Supérieur des Affaires Islamiques®, dem es darum geht, dem Islam in allen
Staaten hinreichende EinfluBméglichkeiten zu verschaffen. In diesem ,Ober-
stenrat“ gibt es heute die ,reformistische Tendenz® mit dem Sitz in Kairo
(Al-Azhar-Universitit) und die ,integristische Tendenz® der arabisch-islami-
schen Weltliga mit ihrem Zentrum in Saudi-Arabien. Hierbei kann nicht
unerwihnt bleiben, daf alle diese Aktivitdten nicht moglich waren ohne die
Oldollars, so wie Gapuari es formuliert hat: ,Das was wir dank des Erdéls
gerade zu tun imstande sind, ist eine Gabe Gottes.“ Die ,Gaben Gottes®
bestanden immer schon in einer religisen Berufung, zutiefst verbunden mit
wirtschaftlicher und politischer Macht.#

3.3 Das neue Selbst- und SendungsbewuBtsein der arabo-afrikanischen
Lénder zeigt sich in folgendem Schwerpunktprogramm?®:

a) Umfassender Auf- und Ausbau des Schulwesens, angefangen bei
der Grundschule tiber technische Hochschulen bis zu Universititen. An begab-
te Studenten werden groBziigig Stipendien vergeben; sehr viele afrikanische
Studenten erhalten heute auf arabischen Schulen und Universititen ihre Spe-
zialausbildung.

b) Der Bau von Moscheen. 1980 zihlte man in einem Vorort Dakars
(Pikin) mehr als 200 Moscheen. In Kigali, der Hauptstadt Rwandas, zihlen
zu den prachtvollsten Bauten der Stadt die Moschee wie auch das islamische
Kulturzentrum, cbwohl in Rwanda nur 0,5 Prozent der Bevilkerung Moslems
sind (und 50 Prozent Christen). In Bujumbura (Burundi) werden z. Z. Zhnli-
che grofie Bauten errichtet; auch in diesem Land sind nur 1 Prozent der
Bevilkerung Moslems.

¢) Zur Ausbildung der Studenten auf Universititen, in Kulturzentren,
in allen anderen Schulen und Hochschulen gehért eine griindliche Kenntnis
des Koran; in Verbindung mit einem erlernten Beruf sollen sie spiter die
,,1siamlschen Missionare” in ihren Lindern sein, so wie es der Jahrhundert—
elangen Tradition des Islam entspricht.

d) Auffallend ist auch die hartnickige Methode der ,Proselytenma-
cherei®. In Schwarzafrika scheinen, wie Beobachter berichten, folgende
Parolen im Umlauf zu sein: ,Du kannst Arbeit und Unterkunft haben, wenn
4 Vgl. MEerTENs, 220. 8f.

4 Vgl. MerTens, aa0. 9f.
8 Vgl. MerTENs, 220. 12f.
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Du Moslem wirst®. - ,Willst Du (als Kaufmann) mehr Erfolg haben und
reicher werden, werde Moslem und wir helfen Dir dabei.“ - ,Willst Du
vorwarts kommen im Leben, werde Moslem!“ — Oder, wie ein Bischof aus
Nigeria scherzhaft sagt: ,Wenn das Geld redet, dann horen selbst die Engel
zu.“ — Zur Proselytenmacherei kann man auch die EheschlieBung von Mos-
lems mit christlichen Médchen rechnen, die, weil besser ausgebildet, immer
noch bevorzugt werden. Die EheschlieBung geht nach koranischem Recht aber
nur, wenn die Frauen dabei den islamischen Glauben annehmen usw.

e) Der islamische EinfluB auf die Massenmedien und in den
Schliisselpositionen. Selbst in Lindern mit islamischen Minderheiten
wird grofer Wert darauf gelegt, daB der Posten des Informationsministers
einem Moslem zugesprochen wird; ebenso wird nahezu iiberall der Versuch
unternommen, Schliisselstellungen in der Regierung, Administration, Armee
und Polizei mit Moslems zu besetzen, ,um auf diese Weise zu einer immer
starkeren Islamisierung des 6ffentlichen Lebens zu gelangen®.#

Diese und ahnliche Beispiele einer ,Strategie® zeigen Folgendes:

1. Wie in der Entstehungszeit des Islam, so ist religivse Dynamik auch
heute eng mit einer politischen, kulturellen, wirtschaftlichen und militdrischen
verbunden. Die Oldollars machen wieder méglich, was jahrhundertelang durch
kulturellen Niedergang und durch die Kolonisierung Europas verhindert wur-
de. Fiir viele schwarzafrikanische Staaten tritt der Islam als ein willkommenes
Instrument in Erscheinung, um die ersehnte Selbstfindung und nationale
Selbstverwirklichung zu erreichen.

2. Bei dieser ,Gesamtstrategie® mit ihrer beeindruckenden Vitalitét tritt ein
unldshbares und ungeldstes Kernproblem heharrlich zutage: ,die integristische
Anhénglichkeit an den Koran einerseits und die Notwendigkeit der Anpassung
an die moderne Welt andererseits.“*® Dabei kann nicht verborgen bleiben, daB
sich eine kritische Reaktion gegen diese Art der Islamisierung, verbunden mit
»Kolonialgebdrden herrschaftssiichtiger Orientalisten® (T1sn breitmacht; eine
steigende Anzahl Studenten scheint enttduscht zu sein ber das in arabischen
Léandern vorhandene Studienangebot: ,Die Hoffnung, ernsthaft studieren zu
konnen, wird an Ort und Stelle durch die Erfahrung enttéiuscht, daB man
ihnen hauptsichlich oder sogar ausschlieBlich eine koranische Aushildung ver-
passen will. “5!

3. Bei all diesen duBerlich imponierenden Aktivititen und inneren, theolo-
gisch begriindeten Konflikten ist es wohl verfriiht, endgiiltig zu dem SchluB zu
kommen, der Islam in Schwarzafrika sei eine ,Defensivkultur®. Tmibehauptet
es, indem er schreibt: ,Das islamische Denken der Gegenwart erschopft sich
leider in den Mechanismen einer Defensiv-Kultur, es tiberschreitet die Gren-
zen einer kulturellen Neubesinnung nicht.“? Oder der Philosoph aus Nigeria
Bepunrmvy hebt hervor: ,Wir benétigen nicht nur Schutz vor fremden Kulturen,

* MerTENS, 220. 17.
50 MEgrTENS, 220. 13.
*1 MERTENs, aa0. 23.
52 Tisr Die Krise des modernen Islams, aa0. 8.
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sondern auch vor einer unkritischen Aufnahme unserer kulturellen Vergan-
genheit.“%

Ob ,Defensivkultur® oder nicht - die Krise des Islams scheint einerseits in
dieser ,unkritischen Aufnahme® der kulturellen Vergangenheit zu bestehen,
und andererseits in der unkritischen Anpassung an moderne Technologie bzw.
wissenschaftliche Kultur, verbunden mit der Unfihigkeit, beides miteinander
in Einklang zu bringen. Die kritische Interpretation des modernen Islam und
die Neuformulierung seiner Aufgaben in der Welt von heute sind Bestandteil
einer entscheidend ungelésten Frage. Solange keine giiltigen Antworten darauf
gefunden sind, 'werden extreme religitse Gesinnungskomplexe nicht aufhéren,
Menschen und Gruppen mit geschidigter Identitit hervorzubringen, und
Massenbewegungen in manchen islamischen Lindern zeigen, wie gefihrlich es
wird, wenn die Angste einer nicht gefundenen Identitit und Selbsteinschétzung
tber die individuelle Existenz hinausgehende Ausmalle annehmen. Der
Schweizer Arnorp Horrincer hat einmal geschrieben: ,Eine konstruktive
Bewiltigung des modernen Lebens aufgrund einer kreativ fortzubildenden isla-
mischen Tradition - das ist die Aufgabe, vor der die islamische Welt steht.“**

SUMMARY

The following article deals eiht the phenomenon of the “inculturation” of the Islam in
Blackafrica. In past times there has been much written and speculated over the dynamic
spreading of this after christian world religion in Africa. Totally contradictory statistics
habe given no clarity about the real extent of the islamisation of Africa. Probably even in
future will not give numerical datas an answer to the question whether the Islam has to
be given greater chances in Blackafrica than Christianity. Finally there are decisive the
questions whether the Islam succeeded or will succeed to force it’s way through the
barrier of culture as an “arabic religion” in Blackafrica, whether in its interpretations or
actions it is more kindred to the African cultures than the occidental Christianity, how it
could arrive that the Islam seems to Africans for a long way along as an “African
religion” ete.?

Even if on the part of Christianity actually there is much discussion on “inculturation™
the explosive effect of this problem lies not only in the question which answer it may give
to the values of traditional Africa but as well to the problems of modern Africas which is
actually in an situation of upheaval of greatest-extent.

53 Zit. bei Tis1, aa0. 8.
3¢ Zit. bei Tisr, aa0. 19.
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