DIE BEGRIFFE ,HEILIGER GEIST* UND ,DREIFALTIGKEIT GOTTES®
ANGESICHTS DER AFRIKANISCHEN RELIGIOSEN UBERLIEFERUNG

von Mubabinge Bilolo

1. Einheit und Dreiheit in der altdgyptischen Theologie
a) ,Der Eine Einzige* (w® w'w)

In der Mehrzahl der philosophisch-theologischen Systeme Agyptens wird
Gott (Nir) als der Eine und der Vielfache zugleich begriffen, als eine Einheit in
verschiedenen Formen (Hprw). Die Hymnen lobpreisen ihn als ,Sehr grofer
Gott, Beginn des Werdens®, ,Vater der Viter, Mutter der Miitter®, ,Schépfer
der Gotter (Ntrw) und der Menschen®, als ,Derjenige, ohne den nichts
existiert®. Er ist das Sein (Nw, Nn, Ntt) und das Nicht-Sein (Jwtt), besser das
»Noch-nicht-Sein“.! Als Ntt jwtt ,das was ist und das was nicht ist“ ist er
Totalitit (Tm) und Nichts. ,Derjenige, der nicht ist, das ist der, der alles ist*,
sagt ein Sarkophag-Text aus der Endzeit des Alten Reiches.” Und in bezug auf
Amun lesen wir:

»Der zu entstehen begann am Anbeginn, AMuN, der zuerst entstand, dessen
Gestalt man nicht kennt! Kein Gott entstand vor ihm, kein anderer Gott war
mit ihm zusammen, dal er seine Gestalt verraten kénnte. Seine Mutter gab
es nicht, ihm einen Namen zu machen, nicht seinen Vater, der ihn erzeugte
und spriche: ,Das bin ich!". Der selbst sein Ei formte. Macht, geheim an
Geburt, Schopfer seiner Schonheit, gottlichster Gott, der von selbst entstand,
alle Géotter entstanden, seitdem er sich begann.*® Dieser Text bildet keines-
wegs eine Ausnahme. Amun (Jmn) wird immer wieder in verschiedenen
Hymnen als ,Der Eine Finzige® und als Ursprung des Werdens und der Welt
betrachtet:

»Du bist der Gott, der zu Anbeginn entstand, da noch kein Gott entstan-
den, da noch der Name keines Dinges ersonnen war.“* ,Herr der unendlichen
Zeit, der Eine, der die Gotter gebar, der die Menschen gebar, der alles
Lebendige gebar! ... Er ist der Eine, der sich vor seinen Kindern verbarg.®
»Der erlauchte Ba, der am Anfang entstand, der grofe Gott, der von der
Wahrheit lebt . . . Der erste Gott (ntr tpj), der die Urgétter hervorbrachte. . .
Der Eine Einzige (w* w'w), der die Seienden schuf, der die Erde begriindete
am Anbeginn. Geheim an Geburten, reich an Verkérperungen, dessen
Ursprung man nicht kennt . . . aus dessen Gestalt jede Gestalt entstand; der
das Werden begann, als niemand war auBer ihm, der die Erde hell machte
am Anbeginn®, etc.

Mit anderen Worten, vor der Schopfung (n sdmt.f), das heit zu dem
Zeitpunkt, als noch nichts war, war er allein und einzig: ,es habe noch nicht
zwei Dinge gegeben®’ In einem Text der Spitzeit kann man lesen: ,Ich
(Re-Atum) bin es, der als (hprj) Chepra entstand (hpr. . .). Als ich entstanden
war, entstanden die Entstandenen. Alle Entstandenen entstanden, nachdem
ich entstanden war.“® Die franzosische I"Jbersetzung von SAUNERON und
YovortTE ist noch schéner: ,Quand je me fus manifesté a 'existence, 'existen-
ce exista. Je vins a I'existence, en la Premiére Fois. Venu a I'existence sous le



mode d’existence de I'Existant, j'existais donc. Et c’est ainsi que I'existence
vint a exitence, .. .*

Um die (unsichtbare und sichtbare) Welt zu erschaffen und/oder anzuord-
nen, hat der Eine Einzige eine Reihe seiner ,gottlichen Krifte“ in Bewegung
gesetzt. Der Status dieser JKrifte* variiert von einem Text zum anderen.
Einige Texte behaupten, daf diese Krifte von ihm erschaffen sind, denn es
existiert ja nichts ohne ihn. Am iiberzeugendsten ist in dieser Hinsicht der
+Philosophische Text von Memphis®, der bekannt ist unter dem Titel: Inschrift
des Konigs Shabaka."” Dieser Text ist fiir unsere Studie insofern interessant, als
er diese Tendenz erkennen lift, den géttlichen Ursprung bzw. Urgrund oder
das Herz Gottes (hatj) und das Wort (mdw) oder die Zunge (n3) zu personali-
sieren bzw. zu hypostasieren. Andere Texte wiederum behaupten, daB es sich
hier um Glieder des Schopfers handelt.

In der Tat werden der gottliche Atemhauch ($w), seine Verstandeskraft
oder Weisheit (Sja), seine ,Parole’ (mdw) oder Stimme (hrw) oder auch
Ausspruch (hw), sein Auge (jrj), sein Herz (jb oder hatj), sein Geist (Ka oder Ba)
usw. oft als ,autonome Wesen“ betrachtet, die eine eigene Personalitit haben
(daher ihr Name ntrw oder gottliche Michte), obgleich sie mit ihrem
Ursprung eins sind.

Eine andere Textgruppe stellt sie als Formen, besser als Erscheinungsfor-
men (hprw) des einzigen Gottes dar. Zum Beispiel, in einem heliopolitani-
sg:hcn Text sagt der GroRe Gott nach der Schopfung des ersten Paares Shu
(Sw) und Tefnut (Tft): ,Ich war Einer und ich wurde Drei.“!’ Und nach der
Schopfung der Achtheit sagt er: Jch bin Einer, der zu Zw eien geworden
ist. Ich bin Zwei, die zu Vieren geworden sind. Ich bin vier, die zu
Achten geworden sind, (aber ich bin Ein e ).

Diese Bildung der Vielheit aus der Einheit fithrt unvermeidbar zu theologi-
schen Schwierigkeiten. Um die Dialektik der Einheit und Vielheit erkliren zu
konnen, sind die Agypter schlieBlich dahin gekommen, von ,der komplexen
Seele® bzw. der ,gemeinsamen Seele” zu sprechen, von einem wechselseitigen
Innewohnen des einen in dem anderen, vom ,gemeinsamen Mund® usw. Aus
einem Text iiber Osiris-Re lesen wir: ,beide zusammen . . . bei allem, was ihr
sagt, habt ihr nur ein en Mund®.* Oder noch eindeutiger formuliert: ,Es ist
Osiris, der in Re ruht, und Re ruht in Osiris.“"* Ein anderer, sehr vieldeutiger
Text besagt: ,Es ist Re und es ist Osiris.“'

b) Trinitarische Gottesvorstellungen

Die #dgyptische Trinititslehre bildet einen Aspekt innerhalb der Problema-
tik der Einheit und Vielheit. Diese enthilt auch unter anderem die Problema-
tik der Einheit und Zweiheit, Einheit und Vierheit, Einheit und Achtheit oder
Neunheit, Einheit und Ganzheit u. 4.

Die erste trinitarische Gottesvorstellung ist die der Re-Schu-Tefnut. Vor der
Schépfung war Re allein und nach der Schopfung des ersten Paares ist er Drei
geworden: ,m wn.f w{j), m hpr.f m hmt* (,when he was One and became
Three*), das heift ,als der Einzige war und zu Dreien wurde . .."'® Sw und
Thnt sind die Kinder des Re. Manchmal wird Ma‘t anstelle der Tt (Tefnut)



gesetzt. Ma‘t und Tefnut sind beide weiblich. Diese familienhafte Trinitit
(Vater-Sohn-Tochter) ist Triger einer wichtigen Idee: ,Der Vater wird in
seinem Sohn wiedergeboren, der Sohn wird sein eigener Vater.“" Zudem
wird der Ausgangspunkt unseres Universums in Heliopolis mitunter als Werk
der Trinitit betrachtet.

GrrFriTHs schreibt iiber die historische Bedeutung dieser Trinitit:

»We may compare the form of creed which was approved at the council of
Chalcedon in 451, according to which both Christ and the Holy Spirit are said
to have proceeded from God the father, although a form which became
popular in the Western Church, beginning with the Council of Toledo in 447,
added the famous filio que clause to the description of the Holy Spirit, thus
giving the Spirit a double filiation, from Father and Son.“'®

Wir sind der Meinung, daB diese Trinitit keine echte Dreiheit bildet, da
der Vater der Schopfer ist und seine beiden Kinder die Geschaffenen. Und
wenn der Schopfer iiber seine Schopfung sagt: ,Das bin ich®, so besagt das
nicht, daB die Kluft zwischen dem Schépfer und seiner Schopfung geschlos-
sen ist. Selbstverstindlich gibt es einige Texte, die Sw als Hypostase des
gotlichen Atemhauches und Tfnut bzw. Ma‘t als Hypostase der Wahrheit
Gottes bezeichnen. Sie waren sozusagen immer mit und in ihm, bevor er sie
als seine Kinder gebar. Aber diese hypostasierten Eigenschaften gleichen
nicht dem Ganzen. Der Schépfer bleibt die Ganzheit, und seine Kinder sind
cin Teil von ihm. Das Gleiche gilt auch fiir die Triade R*-Sja-Hw.

Die zweite trinitarische Gottesvorstellung ist die von MORENZ genannte
smodalistische Trinitat“ mit Chepre (Hprj)-Re-und-Atum (Tm). Auffallend fiir
den Modalismus ist, dal das eine Ich dreifach erscheint in Gestalten oder
Modalititen eines Kindes, eines Jiinglings und eines alten Mannes. Chepre
(Entstehender) ist die Sonne am Morgen, Re ist die Sonne am Mittag und
Atum (Untergehender) am Abend.

Ein Beleg mége dies hier veranschaulichen: Jlch bin — sagt der Sonnengott
— Chepre in der Frithe, Re beim Mittagsstand, Atum am Abend.“" Die
historische Bedeutung des Modalismus wurde von Grirritss hervorgehoben.
Es gab in der Geschichte der christlichen Trinititslehre Theologen, die die
christliche Trinitit modalistisch interpretiert haben: ,One recalls the tenets
of Modalistic or Patripassion Monarchians, who are said to have taught that
,God was one personal Being, who appeared under three modes or aspects,
as Father, Son, and Holy Spirit".“” AuBerdem scheint jede moderne Deu-
tung der Trinitit, die die hegelianische Geschichtsphilosophie in Kauf
nimmt, modalistisch zu sein.

Die dritte trinitarische Gottesvorstellung wurde tritheistische Trinitat®
genannt.” Zu dieser Trinititsauffassung gehéren die Triaden: ,Osiris-Isis-
Horus®, ,Amun-Mut-Khons®, ,Ptha-Soka-Osiris®, ,Nun-Atum-Ra“ ,Amon-Ra-
Ptah“ u. 4. EniL behauptet, dall die Triade Nun-Atum-Ra die erste in der
Weltgeschichte bekannte Trinitit sei. Sie ,setzt sich zusammen aus Urgrund
(Raison), Wort und Substanz des Lebens (Ursubstanz), bleibt aber zugleich
der Einzige, in seinen drei Manifestationen betrachtete Tem®.# Das klassi-
sche Beispiel der ,tritheistischen Trinitit® aber bleibt zweifelsohne die
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Trinititslehre der Leidener Literarischen Hymnensammlung an Amun I1-350,
Hymne 300:

_Drei sind alle Gotter: Amun, Re und Ptah, denen keiner gleichkommt
(oder es gibt keinen anderen neben ihnen). Der seinen Namen verbirgt als
Amun, er ist Re im Angesicht, sein Leben ist Peah. "2

Dieser Beleg zeigt uns, daf die thebanische Theologie bemiiht ist, die
Problematik der Einheit und Dreiheit Gottes vernunftsmifig zu begriinden.
Der Satz ;hmt pw ntrw nbw*, das heiBt ,Drei sind alle Gotter® kann auch
folgendermafen iibersetzt werden: ,Drei sind Herren-Goétter® oder auf
franzésisch ,Trois sont (les) Seigneurs-Dieux” oder auch auf Englisch ,Three
are the gods (who are lords)".* Der zweite Satz bringt eine entscheidende
Prizision mit: Diese drei Gotter sind im Grunde genommen drei Dimensio-
nen eines einzigen Wesens. Der Eine Einzige wird unter drei Gesichtspunkten
gesehen: Name-Erscheinung-Wesen (Leib). Diese Gesichtspunkte sind auch
politisch und geographisch bedingt: Theben-Heliopolis-Memphis.

Schematisch dargestellt:

Gesichtspunkt:

Aspekt der Erkenntnis:

Amun (Jmn) Verborgenheit und

\ / Unerkennbarkeit.

o isthetischerAspekt oder

R e e e Erscheinung: Sichtbarkeit
(der eine)

Gottes, Licht der Welt.
/ \ Aspekt des Wesens oder der
Ptah Leiblichkeit: Gott als
Schépfer und Demiurge.

Benennung:

Dieser Deutungsversuch setzt eine anthropologische bzw. kosmologische

Dreiheit voraus:

Vernunft (Herz) — Wort (Zunge) — Wesen (Leben)

Name — Manifestation (hprw) — Form (ijrw)
Gott-Ka-Konig oder -Vater-Mutter oder -Ka-Sohn (Horus).

Wenn man diese anthropologische bzw. kosmologische Dreidimensionali-
tit in Betracht zieht, wird man bemerken miissen, dal die sogenannte
_tritheistische Trinitit* auch modalistisch ist, da es um drei Dimensionen
eines einzigen Wesens geht.

Die vierte trinitarische Gottesvorstellung hat keinen Namen gefunden. Sie
wurde von Jacosson hervorgehoben.” Es handelt sich um die Triade:
Gott-Ka-Kénig. Der Schopfergott zeuge sich selbst als Ka-mwt.f, als ,Stier
seiner Mutter®, um wiedergeboren zu werden als auf Erden erscheinender
,Sohn* (sa) und eben als ,K6nig“ seines Landes. Der ilteste Gottessohn auf
Erden war Horus, und seitdem wurde jeder Konig als Stellvertreter des Horus
bzw. als Horus angesehen. ,Der Kamutef (Ka-mwt.f)*, schreibt Jacoson, ist
... die Vereinigung des Ewig-gottlichen ,Vaters’ mit dem Ewig-géttlichen
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,Sohn’ zu einer einzigen, eben der dritten Gestalt des ,dreieinigen’ Gottes der
alten Agypter.“* Mit anderen Worten, in der Triade Gott-Ka-Knig ist der Ka
das schopferische Bindeglied zwischen ,Vater* und ,Sohn®, zwischen Gott
und Kénig. Diese Schopferkraft des Ka wird durch den Kénig als Mittler je
und je dem einzelnen Menschen zuteil.”

Nach einem Vergleich mit der christlichen Trinitétslehre ist Jacosson zum
Schluf gekommen: ,Die formale Gleichung, die besteht zwischen der christli-
chen und der altigyptischen .Dreieinigkeit® geht auBerordentlich weit.“”®
Dieser SchluR erweckt eine Reihe von Fragen, die eine theologische Antwort
verlangen: ,Wie mag es zu einer solchen Analogie der dogmatischen Formen
gekommen sein? Wie ist es moglich, daf die Evangelien die jegliches
Heidentum aufheben, die einen neuen und wirklich ganz andern Gott
verkiinden, dennoch zu dogmatischen F or m e n kommen, die eine gewisse
Ahnlichkeit aufweisen mit der Formung altigyptischer Religion?“*

Kurz, die Auffassung von Gott als Einer und Drei zugleich ist in Agypten
sehr hiufig anzutreffen. Bei jeder theologischen Richtung ist praktisch die
Tendenz festzustellen, ihrem Gott eine trinitarische Form zu geben. Die
Texte, die uns die dgyptischen Theologen und Nicht-Theologen hinterlassen
haben, sind nicht ohne Mehrdeutigkeiten. Der Versuch, diese Vielfalt der
Gesichtspunkte auf ein einziges Konzept zu reduzieren, ist ein unsinniges
Unterfangen. Denn Praton, ARISTOTELES, KANT, HEGEL, MARX, AVERRROES auf
einen einzigen Nenner bringen zu wollen, das hiefe, deren spezifische
Beitrige zu verfehlen.*

Es gibt Texte (wie jene von Memphis und Amarna [Echnaton]), die
ihrerseits die Auffassung von dem Einen und Einzigen Gott vertreten und
alles iibrige als seine Kreatur betrachten; andere Texte sprechen sowohl von
seiner Einheit wie von seiner Dreiheit, gliedern jedoch die einzelnen Begriffe
hierarchisch auf (A ist grofer als B, A und B sind grofer als C: Familien-
Modell mit Vater-Mutter-Sohn oder Vater-Sohn-Tochter); andere wieder
verkiinden die Gleichheit der drei Begritffe A=B=C, obwohl sie den Unter-
schied der Funktionen einriumen. Wieder andere verweisen auf das Hervor-
gehen des Einen aus dem Anderen; B nimmt seinen Ausgang von A, und aus
B geht C hervor, oder auch: von A nimmt B seinen Ausgang, und aus A-B
geht C hervor. Diese Tradition war am Anfang des Christentums immer noch
lebendig. Auf einem Amulett der Zeit um 100 n. Chr., heute im Britischen
Museum, kann man lesen — unter Verzicht auf das Versmal iibersetzt —:
_Einer ist Bait, eine ist Hathor, eine ist Akori — diesen gehért eine Kraft. Sei
gegriift, Vater der Welt, sei gegriifit, dreigestaluger Gott (Trimorphos).“*!

Es wire nicht tiberfliissig auf eine vernachlissigte trinitarische Gottesvor-
stellung hinzuweisen. Die Struktur dieser Trinitit kann folgendermaBen

dargestellt werden:
Atum (Wort und Vernunft)
Beispiele: Ptah < Thot (Vernunft)

Horus (Wort)*?

1 < B PEils
C Apsis Pre
Harsies*



In dieser Trinititslehre ist der Eine (I) die Ganzheit, das heit, das Zentrum
von A, B und C. Diese sind Ausdruck, Ausgliederung oder Vermittlung des
Ganzen; sie sind seine ,Ebenbilder®. Thre Einheit entsteht durch ihre Riickver-
bundenheit im Ganzen. Unter diesem Gesichtspunkt kann man sagen, daR
Ptah oder Apis, der sich durch Atum, Thot und Horus vermittelt, nicht in
diesen untergeht. Aber das Problem kompliziert sich, wenn man die andere
Interpretation zugrunde legt, daB namlich die Ganzheit in ihrer Totalitit in
jedem Glied anwesend ist: I=A=B=C. Die dritte Interpretationsmoglichkeit
identifiziert I und A (I=A) und leitet B und C aus I=A ab. Zum Beispiel: Ptah
= Atum oder Apis = Ptah, die anderen sind seine Glieder. Schematisch
dargestellt:

Thot (Herz, Sia) Geist

Ptah = Atum<Homs (Zunge, Wort) sk i (Wort)

Aus diesem lakonischen Uberblick der altagyptischen trinitarischen Gottes-
vorstellungen zeigt sich, daB fast alle von Christen in bezug auf die Trinitit
verfochtenen theologischen und philosophischen Positionen im Grunde eine
Wiederaufnahme der im alten Afrika wohlbekannten Auseinandersetzungen
sind.

Die Frage von Jacosson iiber die Ahnlichkeit der christlichen Dogmatik mit
der der Agypter kann teilweise historisch beantwortet werden. Die Bedeu-
tung der koptischen Kirche in der Geschichte des Chri_{stentums ist noch nicht
zutreffend untersucht worden. Die Leute, die in Agypten aufgewachsen
waren und die dort ausgebildet worden waren, wubten mehr tber die alte
dgyptische Religion, als wir vermuten kénnen. Die Viter der Kirche, die in
Agypten ausgebildet wurden, bilden die Briicke zwischen dgyptischer Tradi-
tion und Christentum. Die Benennung des AtHanastos (295-373) als ,Pharao
auf dem Kirchenstuhl*** ist erwihnenswert.

Der Kopte, schreibt BRUNNER-TRAUT, ,erfihrt den neuen Glauben durch den
Filter seines Glaubens, seiner Weltsicht und seiner Erlésungsbediirftigkeit. Ex
iibernimmt das ihm Gemilfe, wihlt aus, verschiebt die Akzente und besetzt
die leergewordenen Stellen des aufgegebenen Glaubens neu, so daf die
Kontinuitit dgyptischen Denkens bis in die Zeit des Christentums oft weniger
in der Form ungebrochener Tradierung der alten Vorstellungen erscheint als
in der dem eigenen Charakter entsprechenden Adaptation (jidisch-)christli-
cher Gehalte®.* Als Belege der Riickbindung des Koptentums an pharaoni-
sches Erbe zitiert BRUNNER-TRAUT die altagyptische Konzeption der Trinitit,
die Gottessohnschaft, die Umschreibung des pneuma theou, des Geistes
Gottes usw.” Damit hat sie die Folgerung von PuippE DERCHAIN in der
Encyclopédie de la Pléiade bestitigt: ,Es ist im Christentum selbst, wo der
Einfluf des agyptischen Denkens heute unvermutet am offenkundigsten in
Erscheinung tritt. Ohng jeden Zweifel stammt der Begriff der Trinitit, wie wir
geschen haben, aus Agypten, und Agypten ist es auch, wo bereits die
Vorstellung eines Gott-Menschen (der Pharao) existierte. Zudem gibt es
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bestimmte Rituale und Zelfemonien, die noch heute praktiziert werden, deren
Ursprungsland ebenfalls Agypten ist.“

¢) Gott als Wind-Leben-und-Geist im alten Agypten

Die formale Angleichung zwischen altidgyptischer Theologie und biblischer
Theologie, sagten wir, geht aulerordentlich weit. So scheint auch die
Konzeption des ,Geistes Gottes® dgyptisch zu sein. Manche &gyptische
Theologen dachten das Wesen Gottes als etwas Geistiges. Um die Auswir-
kung, die Eigenschaften des Geistes veranschaulichen zu kénnen, bedienten
sie sich der Eigenschaften des Windes, des Lebenshauches und der Luft
(3w).

Der Wind-Gott stellt die belebende und befruchtende Kraft dar. Er spendet
Leben und beschiitzt die Bediirftigen: ,Ich komnme als . . . Wind, ich komme,
um dein Schutz zu sein, ich gebe Wind in deine Nase, Nordwind, der aus
Atum hervorkam.“® Der aus Atum kommende Wind oder Odem beschiitzt
den Menschen, der ihn empfingt.

Amun (jmn), das hochste Wesen von Theben, wurde vom Ende des
Mittleren Reiches an und vor allem wihrend des Neuen Reiches vorwiegend
als Wind oder Odem betrachtet. Er war Tw oder Taw. Amun ist ,Der
Lebensodem fiir alle Dinge.“ Er ist der Retter jener, die sich in Not befinden.
Er ist es, den die Frauen in der Stunde ihrer Niederkunft anrufen. Er ist der
Befreier. Fin Text sagt dazu: ,Du bist Amun, du bist Schu (Sw) . . . man hért
seine Stimme, aber er wird nicht gesehen, wihrend er alle Kehlen atmen 1aR¢,
... der das Herz der Schwangeren stirkt beim Gebéren . .. das Leben, durch
das man lebt, immerdar.“**

Der Wind-Gott ist auch der Arzt ohnegleichen: ,(Er ist es), der die Leiden
16st (sefech), der die Krankheiten vertreibt, der Arzt, der das Auge heilt, ohne
daB er Arzneien braucht, der die Augen 6ffnet, der das Schielen beseitigt. . . ;
er errettet, wen er will, wenn er auch schon in der Duat (Unterwelt) ist; der
von dem Verhingnis befreit, wie sein Herz es ihm eingibt. . . . Er ist es, der
die Lebenszeit verlingert und sie verkiirzt. Er ist es, der (Leben) gibt hinaus (!)
iiber das Verhingnis (den Tod), wie er es will.“® Amun kann im Herzen
dessen wohnen, der ihn liebt. Er ist der Reichtum schlechthin, den man in
seinem Herzen haben muf: ,(Er ist) der Retter des Ermatteten, der freundli-
che Gott, vortrefflich an Rat. Er ist es, an den man den Riicken lehnen muf,
wenn man in seiner Zeit (der Not) ist. Wertvoll ist er mehr als Millionen (. . .)
fiir den, der ihn in sein Herz setzt. Ein einzelner Mann ist durch seinen (des
Amon) Namen stark mehr als Hunderttausende. Ein guter Beschiitzer in
Wahrhaftigkeit, der Vortreffliche, der sein {des Glaubigen) Los zur Erfiillung
bringt, ohne das es abgewehrt werden kann. . LEal

In den heliopolitanischen Texten nennt sich Sw das Leben und den Sohn
von Atum: ,Ich bin das Leben, der Sohn des Atum.“*? Denn er geht aus Atum
hervor. Er ist sein Odem. In den Texten von Theben wird er mit Atum
gleichgestellt, denn er ist die Gestalt, das Wesen von Amun. Er ist Amun.
Amun ist ,nb nj'nh® der Herr des Lebens. Mehr noch, er ist das Leben (‘nh)
selbst: ,Leben, das alles, was ist, am Leben erhilt®, oder auch: ,du bist das
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Leben, durch das man lebt, es lift jede Kehle atmen®.* Er ist die ,Pforte des
Lebens® und alles lebt aus seinem Leben. Amun ist allgegenwirtig, er ist in
allem und mit allem. Er ist der Wind (iwn oder pneuma), der in allen Dingen
bleibt.

Die Bezeichnung ,mn ih.t nb.t* (,bleibend in bezug auf alle Dinge“)*
kommt in manchen Hymnen der 18. Dynastie vor. Sethe zitiert in seinem
Buch tiber Amun eine Reihe von Sitzen, die diese Bezeichnung anwenden.
Unter anderem: ,Der Gott, der Vater der Menschen, Amun, der bleibt in
bezug auf alle Dinge*** ,das ist der Hauch, der in allen Dingen bleibt, in
seinem groben Namen Amun®;*® ,du bist Amun, der in allen Dingen bleibt, in
deinem Namen Amun®' ,die Luft, die alle Dinge erfiillt, auch die scheinbar
leeren”.*®

d) Amun als Geist oder Seele (Ka und Ba)

Die Geistigkeit des thebanischen Gottes wird schon durch seinen Namen
Jmn .der Verborgene®, der ,Unsichtbare® und durch seine Bezeichnung als
Wind und Leben ausgedriickt. Das heiBit, der Ubergang von anemos zu animus,
von psychikon preuma zu psyché findet in der Assoziation des Windes mit dem
Leben statt. Mit anderen Worten: ,Schon in seinem Namen Amun, d. i
Verborgener und Jmn-rn-f, ,der seinen Namen verbirgt®, als deus invisibilis
und ineffabilis bezeichnet, erfiillte der thebanische Weltschépfer und -regie-
rer Amun in seinem eigentlichen Wesen als Gott der Luft und des Windes,
des Bewegung und Leben in die Welt bringenden Lufthauches, von vornher-
ein alle Vorbedingungen fiir die Entwicklung zu einer geistigen Gottesvorstel-
lung, wie sie sich bei dem offenbar ganz ihnlich konstituierten Jahwe der
Hebrier vollzogen hat, von dem diese Vorstellung in die auf der jidischen
Religion fuBenden monotheistischen Religionen des Christentums und des
Islams iibergegangen ist.**?

Der Ba wird meistens mit Seele iibersetzt. Aber er besagt mehr und ist
komplizierter als die Seele. ,Der Ba ist... Geist, Licht, BewuBtsein, sich
spiegelnd in der Erscheinung, daher auch seine Gleichsetzung mit Manifesta-
tion.“** ZAkBAR, einer der bedeutendsten Spezialisten dieses Begriffs Ba, definiert
ihn als Manifestation Gottes: ,the Ba can best be explained as the manifestation
of power of that deity . . . (God) communicates himself to other beings (. . .), and
manifests himself in them.“*! Aber er ist nicht nur duReres Abbild, sondern er
verkérpert auch das Wesen seines Besitzers. Er ist der Andere, das spirituelle
Doppelstiick von Mensch und Gott und folglich ein Freund oder Feind, ein
Gefihrte, mit dem man diskutieren und Zwiesprache halten kann.

Der Dialog eines Lebensmiiden mit seinem Ba* hat diesem Thema ein
bleibendes Denkmal gesetzt, gefolgt von Kapitel XXX aus dem Totenbuch. Der
Ba verfiigt tiber die Erfahrung und das Wissen seines Besitzers. ,Daher®,
schreibt der berithmte Minchner Agyptologe W. BarTa, ,wird ihm besonders
das jb-Herz zugewiesen: denn man spricht vom jb-Herzen des Ba (.. .) oder
man konstatiert, dall das jb-Herz erst dann existiert, wenn der Ba existiert.“**
Da der Ba mit dem Herzen identifiziert ist, wird es selbstverstindlich sein,
wenn das Herz (jb oder hatj) an Stelle des Ba tritt.
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Beispielsweise konnen wir drei Stellen aus dem Buch von A. PiANKOFF
anfithren: ,Heil dir, mein Herz (ib). Heil dir, mein Herz (hatj) . . . Spreche gut
(iiber mich) zu R4.“",Mein Herz ... lehne dich nicht auf gegen mich, lege
nicht Zeugnis ab gegen mich, stelle dich nicht wider mich vor dem (géttlichen)
Gericht.“® Und schlieflich aus einem Bericht eines Einsiedlers: ,Ich verbrach-
te drei Tage, da mein Herz (ib) mir war ein Gefihrte.*** Mit thm konnte er
eine Zwiesprache halten: ,Komm, mein Herz, auf daB ich zu dir spreche und
du auf meine Worte Antwort gebest und mir erklirest, was (sich zutrigt)
ringsum im Lande.“’

Von daher folgert Piankors: ,Die Agypter dachten, dal das Herz oder auch
die Seele des Menschen ein vom Individuum gewissermafen getrenntes
Person-Sein darstellt. Dieses Wesen, dieser Gefihrte, der die meiste Zeit iiber
ein Freund und Fihrer war, konnte in bestimmten Fillen zu einer gegneri-
schen Macht werden, sich dem Menschen entgegenstellen und vor dem
Hochsten Gericht zum Zeugen seines Verhaltens werden.“”* So ist also der
Mensch oder Gott ganz und gar Einer und Zwei. Er kann seinen Geist (Ba)
senden als Beauftragten, mit ihm Zwiesprache halten, mit ihm streiten, in
seiner Begleitung bleiben. Dieses ,Double” ist nicht anders als ich, es ist nur
mein anderes Selbst; ein Selbst, das mit mir durchaus auch uneins sein kann!
Dies ist ein Grundproblem in der gesamten Pneumatologie: kann man sich
mit der Behauptung, daB der Geist Gottes eine Person fiir sich ist, auf die
biblischen Texte stiitzen, die vom Geist Gottes sprechen als von einer von
Gott verschiedenen Person, da Gott ihn ja haufig aussendet? Dies ist eine
schwierige Frage, weil die Agyptologcn iiber den Status von Ba oder Ka noch
nicht zu einem Konsens gelangt sind.*

Bisher haben wir tiber Ba als Synonym von Ka gesprochen. Aber streng
genommen ist Ba keineswegs Synonym des Ka. Der Ba ist die ,Seele®, ,ime®,
ysoul, ;muntu mwine“ (Luba) d. h. ,der wahre Mensch” (homme véritable)
und Ka ist der Geist, ,Esprit®, ,Spirit“ oder ,Moyo®, ,Leben” in Luba. Die
Agyptologen, die iiber Ka gearbeitet haben, sind der Meinung, daf die
Ubernahme der Ka-Idee in die kosmische Weltanschauung eine der wichtig-
sten Phasen in der Entwicklung der dgyptischen und menschlichen Geistesge-
schichte bezeichnet:* ,Die Erfindung des Ka muf einer geistig weiterentwik-
kelten Menschheitsstufe zuerkannt werden.“®!

Der Ka als Moyo, Leben oder Geist ist Gott. Der Urgott ist Ka; er ist Leben
und Ursprung jeder Lebensform. Mit anderen Worten, der viterliche Gott,
der Ursprungsgott ist der Ka aller Geschépfe: Neter, Kénige, Menschen usw.
Er ist in jedem Geschopf gegenwiirtig, da das Leben, der Geist des Geschiipfs
nur die Ausstrahlung des géttlichen Lebens ist. Der Ka, schreibt GreveN, ,ist
das, wodurch bewirkt wird, daR sich ein Gott (und zwar der Reichs- oder
oberste Systemgott) in einem Menschen, nimlich dem jeweils regierenden
Konig, inkarniert, ohne jedoch seine ewige Jenseitsexistenz einzutauschen,
d. h. ohne als im Jenseits herrschender Gott aufzuhéren zu sein.“* Der Kénig
sowie der andere Mensch ist eine Erscheinungsform des Gottes. Er ist ihm
wesensgleich. Da der Gott ihm seinen Ka, sein Leben (oder Lebenskraft)
gegeben hat. Der Ka aber ist nicht nur Leben (nh), sondern auch das Sein
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(bpr), die Ewigkeit (dd), Wahrheit und géttliche Ordnung (Maat), Macht (wér,
sim), die Schénheit und das Gute (nfrt).

Kurz, neben die Trinitit, den Gott-Menschen, stellt uns Agypten den
Begriff des Gott-Windes oder Hauches (Pneuma) Gott-Seele (Ba) oder Geist
und Quelle des Lebens (Ka). Dieser Gott-Hauch-Leben-Geist beschiitzt, bittet,
befreit diejenigen, die ihn anrufen, jene, die ihn in ihren Herzen haben. Der
ProzeR der Personifizierung des Gottesgeistes (raah 2€lohim) in der jiidischen
Tradition erinnert an den gleichen Prozef in bezug auf das Auge Gottes oder
den Hauch bzw. den Ba und Ka Gottes in Agypten.

Damit bestitigen wir die Konklusionen von KurT SETHE, aus denen ersicht-
lich wird, daR das afrikanisch-dgyptische Denken integrierender Bestandteil
des hermeneutischen Momentes des ,avant-texte® ist, der von dem bekann-
ten Exegeten aus Zaire, Pasinva MonseEngwo herausgestellt wurde. In seinem
Epilog Amun und Jahwe bemerkt SETHE: ,Hat uns so die hebraische Vorstellung
von dem ,Hauche Gottes', der spiter zum Geiste Gottes bzw. Gott als Geist
und schlieBlich im Christentum zu einem selbstindigen Wesen, dem Heiligen
Geist, geworden ist, den Schliissel zum Verstandnis der dgyptischen Vorstel-
lungen gegeben, so wirft nun umgekehrt, vielleicht die Agyptische Lehre von
dem schopferischen Urgott Amun, wie sie sich uns jetzt darstellt, Licht auf
einzelne dunkle Punkte in der hebriischen Religion und eréffnet uns zugleich
neue Perspektiven fiir die Erkenntnis der historischen Zusammenhé‘u}ge, die
moglicherweise zwischen den entsprechenden Vorstellungen der Agypter
und der Hebrier bestanden haben.“®

Was die Frage eines moglichen agyptischen Ursprungs der Jahwe-Religion
bzw. die Frage des dgyptischen Einflusses auf die biblische Theologie
angeht, so kann man sagen, daf die Schule, die diese Religion am meisten
beeinfluft hat, diejenige von Theben mit-ihrem Amun-Ra ist: ,Die Parallele
zwischen Amun, dem schopferischen Lufthauch iiber dem Urgewisser Nun,
und dem hebriischen’Jahwe als dem ,Hauch Gottes iiber dem Wasser®,
vermerkt K. SeThE als Schluffolgerung seiner Analyse, .erscheint so stark
ausgeprigt, daBl, wenn fiir diese Gottesvorstellung ein dgyptisches Vorbild
gesucht werden soll, nur an Amun gedacht werden kann“* Sethe vergift
hier den Einfluf der Theologie von Memphis mit ihrer Logoslehre und den
Einfluf der amarnischen Theologie mit Echnaton, dem Vater des rigorosen
Monotheismus.

2. Die nubischen und meroitischen Triaden

Auf der religiosen Ebene sind die Kulturen von Napata und Meroe
weitge_f_lend von der dgyptischen Religion ,kolonisiert“ worden. Die Begeg-
nung Agyptens mit Nubien begann in der pridynastischen Zeit. Die archio-
logischen Entdeckungen der Badari-, Tasa-, Naqada I-IV-, ,Early-Khartum®.,
Shaheinab-Kulturen sowie die Funde aus den sogenannten Kulturen A, B, C,
D zeigen uns, daB in der (dgyptischen) Vorgeschichte kulturelle Begegnungen
stattgefunden hatten. Wihrend der dynastischen Zeit ist Agypten fiir seine
Feldziige oder Expeditionen nach Siiden bekannt. AuRerdem war die 25.
dgyptische Dynastie (712-656 v. Chr.) mit ihren Konigen Peye, Shabaka,
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Shabataka, Taharqa und Tunutamon ... nubisch. Deswegen wurde sie
sathiopische Dynastie” genannt.

Daher wird die Anwesenheit der dgyptischen Gegcnstﬁnde und Gottheiten
in diesen Gebieten selbstverstindlich. Trotz des ,igyptischen Imperialismus®
gab es neben aus Agypten stammenden Gottheiten andere, die unverfilscht
nubisch oder meroitisch waren. Nach den Angaben der Stelen von PY (Peye),
Konig von Dongala (um 751-716 v. Chr.), von Anlamani (um 600 v. Chr.), von
Amaninete-Yerike (431-405 v. Chr.), von Harsiotef (404—369 v. Chr.) und von
Nastasen (um 300 v. Chr.) war die Amun-Religion die absolut dominierende.
Amun war der hochste Gott und Napata ein anderes Theben. Er wurde auch
als trinitarischer Gott angesehen: Amun-Schu-Tefnut.®® Die Kunst von Mussa-
warat offenbart eine ganze Reihe von Triaden, die schwierig zu identifizieren
sind. Wohlbekannt ist die osirische Dreiheit. Auch die Zweiheiten, wie z. B.
Onuris-Schu oder Osiris-Amun, erfreuten sich groRer Beliebheit.

Unter den Lokal-Gottheiten wire folgende Dreiheit zu nennen: Arensnu-
phis-Apedemak (ein Gott-Léwe mit Bogen und Pfeilen) -Sebewyemeker (der
Schopfer, den man in Mussawarat und in Naga antrifft). Bevorzugt wird der
Gott MK oder besser der GroRe-Gott (MK-LH) Sonne, der Licht-Gott. Amun
(Jmn) oder MS$ (Mash) bezeichnet in heutigem Nubisch die Sonne.

Zu Beginn der Christianisierung gegen Ende des 5. Jahrhunderts® war
Nubien pridisponiert fiir die Annahme der Dreifaltigkeit und der Gott-Taube
Jesu Christi, die Lehren und Auseinandersetzungen um Trinitat und Mono-
physismus. Es muf} schlieBlich bemerkt werden, daR Nubien von Agypten
(von den igyptischen Kopten) christianisiert wurde.” Die koptische Kirche ist
die erste afrikanische Kirche. Auch ihre Theologie ist afrikanisch. Deswegen
mub jede kritische Geschichte der afrikanisch-christlichen Theologie mit der
koptischen Theologie anfangen.

3. Einheit und Dreiheit Gottes in Athiopien

a) Die Triade Mahrem-Beher-Meder

/"\r_hiopien war mit Agypten und Nubien stindig in Kontakt. Die dgypti-
schen Dreiheiten waren bei den Athiopiern und den Kuschiten bekannt. Die
Amun-Religion und ihre ,Tochter®, die Jahwe-Religion waren dort zu Hause.
Aber neben diesen fremden Gottesnamen gibt es auch authentische Namen,
die eine trinitarische Gottesvorstellung erkenmen lassen: Mahrem-Beher-
und-Meder, die von auslindischen Reisenden und Schriftstellern mit der
assyro-babylonischen Dreiheit Almagah-Awbas-Astar oder der griechischen
Dreiheit Zeus-Ares-Poseidon® gleichgesetzt werden. Mahrem ist der Vater-
Ahne des Kénigs, der unter folgender Form gepriesen wird: ,Unbesiegbarer
Mahrem, der grofte der Gotter®, er ist der Gott des Himmels und der
Erde.

Diese Trinitit scheint schlieRlich durch den ersten christlichen Konig von
Athjopien verchristlicht worden zu sein, indem er einen Ausdruck anwende-
te, der den Namen Christus vermeidet: ,Durch die Macht des Gottes der Erde
und des Himmels...* Es ist eine Formulierung, die nach TexiE TsADIK
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Mekouria ,eindeutig den Willen Kénig Esanas (Izana) zeigte, die neue Religion
dem alten Glauben an die Gotter Beher und Meder anzugleichen, indem er
vermied, den Namen Christi zu erwihnen, seine Einheit und die Dreiheit, die
er mit dem Vater und dem Heiligen Geist bildet“.* In Wirklichkeit ist er der
Trinitit nicht aus dem Wege gegangen, aber er hat sie in der afrikanischen
Sprache von Aksum wiedergegeben, in einer Sprache, die ihm verstindlich
war.

b) Vorliebe fiir die christliche Trinitét

Athiopien mit seinem mythischen BewuRBtsein, dem, wie wir geschen
haben, das Mysterium des Einen und Vielfachen, des Gottes in Einheit und
Dreiheit durchaus vertraut war, hat, wie auch Nubien und Meroe (Kaiserreich
Kusch), die Trinitit des Evangeliums auf die natiirlichste Weise aufgenom-
men. Athiopien ist eines der wenigen Liander in der Geschichte des Christen-
tums, das den Begriff der Trinitit wirklich klar und deutlich herausgestellt
hat. FrieoricH Hever bemerkt dazu: ,Die dthiopische Frémmigkeit akzentuiert
mehr das dreihafte Miteinander als die monotheistische Einheit Gottes.“”
Trinitit wird tibersetzt mit dem abstrakten Namen SeLrase. Sellase ist es, der
die Welt geschaffen hat.

Athiopische Katechismen stellen diesen Begriff ganz einfach und natiirlich
dar. Zum Beispiel: 1. Wer hat Dich geschaffen? Antwort: Sellase. 2. Wieviel
sind Sellase? Antwort: drei und eins. 3. ,Welche ist von den drei Personen die
erste, welche die letzte, welche die groRere, welche die kleinere? Antwort:
sKeine ist die erste und keine die letzte, keine die groBere und keine die
kleinere, sondern sie sind gleich in allem.*"!

Jede gottliche Initiative ist ausgegangen von Sellase. So wird die Erlésung
nicht christozentrisch beschrieben, sondern trinitarisch: ,Es sprach der Vater
zum Sohne und zum Heiligen Geiste: Lasset uns nach unserem Bild und nach
unserem Gleichnisse Menschen machen! Und sie waren einstimmig und
einigten sich iiber diesen Beschluf. Und es sprach der Heilige Geist: Ich will
im Herzen der Propheten und der Gerechten wohnen. Dieser iibereinstim-
mend beschlossene Bund ward vollzogen.”” Der fromme Athiopier ruft zu
Beginn jedes Unternchmens Sellase an: ,Jm Namen des Vaters und des
Sohnes und des heiligen Geistes, des Einen Gottes, Amen.“ Die Chroniken
oder andere Schriften beginnen ebenfalls mit dieser Formel. Und auf die
gleiche Weise beginnt seine Texte Zara Yaqob (Zar’a Yakob), — einer der
hervorragendsten Konige (um 1484-68) — ,Im Namen der Trinitit, in drei
Personen gleich an Ehre und Majestit, Vater, Sohn und Heiliger Geist,
beginne ich, alle Einrichtungen unseres Konigs zu erzihlen.*” Voller Glau-
benseifer trat er fiir die Trinitit, fiir Sellase ein, so wie Echnaton ein
uiberzeugter Verteidiger der Einzigkeit Atons war.

Die ganze ithiopische Kultur strahlt Trinitit aus. In der Weise, wie das
Christentum im Lande eingefithrt wurde, sahen die dthiopischen Christen die
Dreieinigkeit: im Bund von Bischof Frumentios, Abba Selama (Vater des
Friedens) oder Selama genannt, mit den beiden Kénigsbriidern des 6.
Jahrhunderts; dies war die Triade Abraha-Atsbaha-Selama. Die von den Bauern
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benutzten Werkzeuge spiegeln die Dreiheit wieder. Zum Beispiel: ,Wenn die
Bauern das Korn aufbereiten, so benutzen sie ein Gerit, das drei Finger zeigt,
aber im Griff geeinigt ist, Meschin genannt.“” Auch in der Architektur,
beispielsweise in der Anordnung der Fenster, diirfte diese Wirklichkeit der
Dreiheit-Sellase zum Ausdruck kommen.

Von Kindheit an ist man vertraut mit Spielen und Kunstgegenstinden, bei
denen die triadische Form vorherrscht. Auch die Welt selbst wird dreidimen-
sional aufgefalt. Der Mensch wird in dieser Weltsicht als trinitarisches Wesen
begriffen. Hierzu schreibt Hever: ,Auch das Menschenbild ist trinitarisch
bestimmt. Als Gottes Ebenbild besitzt die Seele drei géttliche Eigenschaften:
Erkennen (Libabit), Sprechen (Nebabit), Ewiges Leben (Hyawit).“” Es sei
daran erinnert, daf auch Aucustinus den Akzent auf die vestigia trinitaris im
Menschen, im Geist gelegt hat: mens, notitia und amor oder auch memoria-
intellectus-voluntas.”® Dieser von einer Phinomenologie oder Anthropologie
des Muntu (Menschen) ausgehende analogische Zugang zur Trinitit scheint
eine Konstante der afrikanischen Pneumatologie zu sein. Und AuGUSTINUS
erweist sich ungeachtet seiner linguistischen Verfremdung (wie die heutige
afrikanische Elite) zutiefst als Afrikaner.

Wie er, so lebt, sieht, atmet, denkt und fiihlt die 4thiopische Christenheit
die Trinitit. Der Einheit ohne Dreiheit des Islam stellt Athiopien die
Dreieinigkeit des Einen gegeniiber. Hierzu schreibt Hever: ,Das Bekenntnis
zur gottlichen Dreiheit ist noch heute militant gegen den islamischen
Monotheismus gerichtet. Doch es gab in der Geschichte auch andere
Frontstellungen.“”” AuBerdem ,wire ein ithiopischer Gelehrter, der diesen
Namen verdient, nicht einer, der der griechisch-rémischen Philosophie
verhaftet ist, vielmehr einer, der sich in der Bibel und in den Werken der
Patriarchen Cyrillos und Johannes Chrysostomos usw. auskennt und sie
entsprechend anders kommentiert, einer, der die Geheimnisse der Mensch-
werdung Christi und der Dreifaltigkeit Gottes so interpretiert, wie es
angebracht und erforderlich ist.“”

¢) Philosophisch-theologische Auseinandersetzung

GewiR, es hat unvermeidlicherweise auch philosophisch-theologische Aus-
einandersetzungen gegeben. Die Micheliten, zum Beispiel, waren der Uber-
zeugung, daR Gott nicht erkennbar ist, dal§ keiner jemals Gott gesehen hat.
Die Stephaniten ihrerseits hielten an der Autonomie des Vaters, des Sohnes
und des Heiligen Geistes fest. ,Sie behaupten®, sagt Zara YAQoB, ,der Vater
existiere mit seinem Wort und mit seinem Geist, der Sohn existiere mit
seinem Wort und seinem Geist und der Heilige Geist existiere mit seinem
Wort und mit seinem Geist . . . (sie) setzen drei Gottheiten, drei Herrschaften
und drei Gewalten, und vergleichen sie mit Adam, Seth und Enos, die je ein
Wort und einen Geist hatten ... die drei stimmen miteinander, sei es in
ihrem Herzen oder in ihrem Sinn, also nicht iiberein.””” Eine andere
philosophische Richtung vertrat geradezu die Gegenthese: ,Der Vater spricht
kein Wort und redet nicht und der Heilige Geist spricht kein Wort und redet
nicht.“*® Ein Theologe, Masara MILAD wird dem entgegenhalten: ,Drei Perso-
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nen mit ihren drei Zungen und drei Herzen!“, dies sollte ,mit den Augen des
Geistes® betrachtet werden.?!

Um diese Spannungen zwischen verschiedenen Tendenzen zu iiberwinden,
wiederholten die Micheliten am Ende des 16. Jahrhunderts, besonders gegen
die Monophysiten und die jesuitischen Missionare, die These der Unerkenn-
barkeit Gottes (Joh. 1,18; 1 Tim 6,16):

,Der Mensch ist weder der Erde noch Gott dhnlich. Er befindet sich
gleichsam auf einer Reise der Gottessuche, beherrscht vom tiefen Elend der
Kreatur und der hohen Majestit Gottes. Der Abgrund zwischen Gott und
Mensch ist vom Menschen her nicht zu iiberbriicken. Die Unerkennbarkeit
Gottes ist providentielles Faktum. Allein die Spirituellen haben in sich den
Reichtum des Geistes und darum die Moglichkeit der Gotteskenntnis.“**

SchlieBlich sei noch der von den Afrikanern Agyptcns, des Kaiserreiches
Kusch und Athiopiens bevorzugte Monophysismus Tewahdo erwihnt. Es
bediirfte entsprechender Untersuchungen des populidren afrikanischen Chri-
stentums, um festzustellen, ob dessen Christus-Auffassung nicht fiir den
Monophysismus empfinglich ist.

4. Trinitit und Geist im Westen und Siiden der Sahara

Was hier in bezug auf Amun gesagt wurde, gilt gleicherweise fur das
Hochste Wesen der heutigen Afrikaner. Man braucht nur die von O. BiMwe-
NyI-KwesHr in seinem Discours théologique négro-africain. Probléme des fondements
(vor allem im Kapitel 8, § 2: Expérience fondamentale de la théotropie négro-
africaine) auf der Grundlage von Bantu-Uberlieferungen aus Kasai (Zaire),
entwickelte Gottesvorstellung nachzulesen, um die Ahnlichkeit zwischen dem
Amun Agyptens und dem Maweja des Luba-Reiches in Zaire festzustellen.™
Gleichwohl ist festzuhalten, dal O. BiMmwenyl die trinitarische Dimension
Mawejas iibersehen hat.

Die trinitarische Dimension von Mensch und Gott ist erst kiirzlich von
E. MvenG besonders hervorgehoben worden in seinem Essai d’anthropologie
négro-africaine: la personne humaine.* Nach Mvenc erscheint der Mensch in der
initiatorischen und kiinstlerischen Sprache als dynamisches Wesen: zunéachst
als Monade (Individuum), dann als Dyade (indem er sich in seiner Doppel-
Dimension, Mann-Frau, entdeckt), sodann als Triade (Vater-Mutter-Kind) und
schlieRlich als Gemeinschaft, als Gesellschaft und Geschichte.

Diese ﬂberlegungen sind gewil interessant. Aber worauf es uns hier
ankommt, sind Fakten. Um die Lebendigkeit der Vorstellung des Einen und
Gemeinschaftlichen Gottes zu veranschaulichen, wollen wir das Beispiel der
Bavili und der Luba-Luluwa in Zaire sowie des Umbanda in Brasilien
heranziehen.

a) Die Triade ,Mpungu-Ci-Kici“ bei den Bavili in Zaire

R. E. DENNET weist in seiner Studie At the Back of the Black Man’s Mind, or
Notes of the Kingly Office in West Africa darauf hin, daR die Bavili eine
trinitarische Gottesvorstellung haben.* Der Schopfer-Gott wird Nzambi
genannt. Symbolisch wird er oft mit der Ziffer eins, ,1% dargestellt, denn er
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ist der Eine, der Uranfingliche. Aus ihm gehen Nzambi Mpungu, Nzambi Ci
und Kici hervor. Hervorgehen ist nicht das angemessene Wort; wir kénnen
nur sagen, daf der Eine Nzambi sich als Drei offenbart. Schematisch

dargestellt:
Nzambi Mpungu
Nzambi ,l“< Nzambi Gi
Nzambi Kici

Diese drei Wesen der Trinitit erscheinen in der Philosophie des Initiations-
busches als Xi, Ci und Fu. Xi ist das passive oder miitterliche Prinzip und Ci
das aktive oder viterliche Prinzip. Fu bleibt ungeklirt. DENNETT vermerkt
zudem, daf diese Vorstellungen in Westafrika und ganz besonders unter den
Beni und den Yoruba weitverbreitet sind. Dies entspricht den Tatsachen,
denn die von der Yoruba-Religion beeinflufite afrikanische Religion in
Brasilien bewahrt ebenfalls die trinitarische Gottesvorstellung.

b) Der Eine und Gemeinschaftliche Gott bei den Luba-Luluwa

Ganz wie die Bavili, so haben auch die Luba-Luluwa von Kasai, Zaire, eine
Vorstellung von Gott als dem Einen und Gemeinschaftlichen. Diese Auffas-
sung ist vor allem in den Initiations-Gesellschaften entwickelt, die
J. A. T. Fourcues und H. MoORLIGHAM in einem Buch mit dem seltsamen Titel
Une Bible Noire* zum Gegenstand ihrer Untersuchungen gemacht haben.

Wir hatten Gelegenheit, einigen ihrer Angaben bei den Alteren von Kabwe
nachzugehen. Die Nkwembe-Gesellschaft hat eine Vierheit und die anderen,
z.B. bei den Songe-, Kuba-, Cokwe- u.a. Gesellschaften hingegen eine
Dreiheit.

In der Nkwembe-Theologie wird Gott wie folgt dargestellt:
Mikombo
oder Mvidi-Mukulu wa Came
1

Mule-Mwedi 3 4 Kavidividi

2
Came wa Mvidi-Mukulu

Im Anfang war Maweja. Zum Schépfungswerk setzte Maweja seine Krifte
(Makole ende) ein, in diesem Falle: -Came, die eine Frau ist und gepriesen
wird als ,Mutter Gottes* (Gott wird in diesem Zusammenhang Mvidi-Mukulu
wa Came gelobt, das heift Urgott oder der Alteste Gott, Sohn von Came),
wobei sie paradoxerweise zugleich seine Tochter ist (Came wa Mvidi-Mukulu
Came, Tochter des Urgottes). Mvidi-Mukulu wa Came wird auch als Erster-
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Sohn Gottes angesehen. Unter diesem Gesichtspunkt wird er Mikombo-
wa-Kalowa genannt. Mikombo-wa-Kalowa ist Gott und Mensch zugleich. Er
ist ein geborener Gott und Urahn der Menschen und vor allem Urahn aller
Befreier. Dann kommt Mule-Mwedi oder Cimpanga (wértlich ,Der mit einem
langen Bart und ,Widder®), Symbol der Weisheit. Und schlieflich kommt
Kavidividi oder ,Kleiner-gefallener-Geist“, Quelle des Todes und des Ubels.

Diese vier Gebieter sind Michte Mawejas, hypostasierte und personifizierte
Michte oder Eigenschaften: Gott als’ Mutter-Quelle des Lebens und der
Liebe; Gott der Weisheit oder Vater-Ursprung aller Vaterschaft; Gott als
Sohnes-Frucht oder Symbol der Fruchtbarkeit aller Liebe, und als Mensch-
Gott ist er Symbol der gottllchen Befreiung der Menschen Gott schlieBlich
setzten ihn auBerhalb des Kreises, denn er ist eine gefailenc, cine bose
Macht.

Klammert man Kavidividi aus (der unmittelbar mit dem Satan der Bibel
gleichgestellt wird), so bleibt eine Triade. Came ist assimiliert worden in die
Jungfrau Maria, Mikombo wa Kalowa in Jesus Christus und Maweja oder
Mvidi-Mukulu in Gott-Vater. Mule-Mwedi ist im Dunkel geblieben bzw. wird
mit Gott-Vater identifiziert.

¢) Fir eine Luba-Terminologie des Heiligen Geistes

Mule-Mwedi, das ist der Weise unserer Triade. Seine irdische Entspre-
chung in der Nkwembe-Sprache (langage) ist Shushukulu, der Weise, der
Gelehrte, der Mensch von scharfer und tiefer Verstandeskraft. Sein Name
kommt von dem Verb kushukula oder kujukula, offenbaren, enthiillen, die
Whurzeln der Dinge sichtbar machen. Wir gebrauchen dieses Wort, um einen
Doktor oder Fachmann irgendeines Wissensgebietes zu bezeichnen, z. B.
shushukulu mu malu a Maweja, Gelehrter oder Doktor der Theologie
(wortlich: in Fragen, die Gott betreffen, oder auch in der Gotteslehre).

Der traditionelle Gebrauch dieses Wortes aber bezeichnete vor allem den
mit aufergewdhnlichen Cianda (Verstandeskriften und Fihigkeiten) ausge-
statteten Menschen. Mule-M w e di reprisentierte die ,reine” oder ,leuch-
tende Weisheit“, Cianda-cia-Maw eja (gottliche Macht und Verstandes-
kraft), die Photosophie Gottes. Er war der Gott-Photosoph im Gegensatz
zu Kavidividi (Dunkle Macht und Intelligenz), Inkarnation der Finsteren
Weisheit, der Nyctosophie. Diese Sinnbriicke mochten wir fiir das
Vestindnis des Heiligen Geistes vorschlagen. Der Heilige Geist ist Cianda-
Citoke; erist die Photosophie, die lichtvolle, erleuchtende Weisheit, die die
Menschheit ausschlieBlich in die Richtung der Wahrheit (Bulelela),
des Guten (Buim pe), des Lebens (M oy o) leitet., Daher wird derjenige, in
dem dieser Cianda-Citoke wohnt, zum Verteidiger der Wahrheit, der
Gerechtigkeit, des Guten und des Lebens.

Der Begriff Moyo (Herz, Leben) oder Lupepele (Wind, Odem) oder Nyuma
bedarf, obgleich der biblischen Sprache nahe, noch vieler Erklirungen, um
das Wirkungsfeld des Heiligen Geistes umschreiben zu kénnen. Der Begriff
Cianda-Citoke hingegen (reine, erleuchtende Photosophie oder Weisheit) falt
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all dies zusammen und fiigt noch die Dimension des Mysteriums hinzu. Denn
Cianda bedeutet auch Geheimnis (Wunder). Cianda-Citoke als Macht oder
Kraft und Intelligenz schlieRt allerdings den Person-Begriff aus, es sei denn,
daR es sich um eine Metonymie handelt. Dieser metonymische Gebrauch ist
in der heutigen Sprache sehr hiufig,

Der Wind-Begriff hat Giiltigkeit auch im Kikongo und Swabhili. Das
Swahili-Wort Roho (riah in Hebriisch) bedeutet Wind und Geist. Wir
machen uns hier, nebenbei bemerkt, die These von H. S. OLsoN zu eigen, die
dieser in Swahili as educational medium aufstellt: Das Swahili hat wegen seiner
Verwandtschaft mit den orientalischen Sprachen eine groBere theologische
Prazision als das Griechische.” Mpeve in Kikongo bedeutet ebenfalls Wind
und Geist.

In Luba wird die Trinitit wiedergegeben mit dem Ausdruck oder Begriff
Busatu, und die Einheit durch den Begriff Bumwe. Die Einheit in der
Dreiheit: Bumwe mu Busatu. Einer und Drei durch Umwe mu Busatu
(wortlich: Einer in der Dreiheit). Die Frage, ob der Geist Gottes in dem Sinne
interpretiert werden kann, daB ,Gott einen Geist ha t*, eriibrigt sich in der
Luba-Sprache. Denn die Lebensweise der Luba-Sprachwelt ist ein Kwikala ne,
ein ,Sein-mit* oder ,Mit-Sein®, und so heifit es dort: Gott ist mit dem Geist,
Gott sendet den Geist, mit dem er lebt. Die afrikanische Pneumatologie
wiirde also von einer Theologie des Mit-Seins, einer Theologie der Ko-
Existenz und nicht des Besitzens ausgehen.

Eine Frage indes bleibt offen. Die drei ,Dinge (Bintu), die die Trinitit
bilden, werden Bantu (Menschen) oder Ba-Mvidi (Geister, ,Gotter®) genannt.
Aber es gibt auch noch einen anderen Ausdruck: Mivu. Die Mivu sind reale
»Dinge®, die jedoch Manifestationen oder Formen oder auch Verwirklichun-
gen (Hprww in Agyptisch) ein und desselben Wesens sind. Uns scheint, daff
die Bezeichnung Muvu, vermittels einer kleinen semantischen Umwandlung,
eher in der Lage ist, sowohl die Einheit als auch die Vielheit (die Trinitit)
auszudriicken; jedenfalls besser als der tertulianische (200 n. Chr.) Terminus
_Person®, ein Sinn, der von Athanasius (373 n. Chr.) und vor allem von
Boethius (524 n. Chr.) wieder aufgenommen wurde: ,Persona est naturae

rationalis individua substantia®.®

5. Ein Wort iiber die afrikanische Religion in Brasilien

Der Dreieinige bzw. ,Gemeinschaftliche® Gott Afrikas ist den Afrikanern
bis nach Brasilien hin gefolgt. So ist das christliche Brasilien frither als viele
afrikanische Linder dazu gelangt, einen geeigneten sprachlichen Ausdruck
fir die christliche Trinitit zu finden. Nehmen wir den Fall des Umbanda —
das Candomblé® wurde bereits bei einer anderen Gelegenheit vorgestellt —,
das von RamEr FLascHE in Geschichte und Typologie afrikanischer Religiositdt in
Brasilien niher untersucht wurde. Nach R. FLascHE versteht sich das Umbanda
als eine Religion des universalen Heils, die der Menschheit die Freiheit und
den Frieden bringt, ,da in ihr vor allem die ,christliche® Trinitit wirksam und
lebend wird, ja das Heilige direkt in ihr wirkt“.%
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Von Afrika her wurden mitgebracht Olorum oder der Heilige-an-sich, die
Quelle allen Lebens, aller Heiligkeit, denn er ist der Schépfer; Obtala oder
Oschala, der als bisexuelles Wesen aufgefalte Herr und Gebieter der
Menschen, und Eschu oder Elegba oder auch Elegbara, Herr aller Wege, der
Fithrer und Beschiitzer. Neben dieser Triade gibt es noch den Ifa, Geist.

Gott-Vater wird Olorum, Jesus Christus Oschala, und der Heilige Geist Ifa.
Es ist Ifa, der in der Welt, insbesondere im Umbanda wirkt. Er schenkt
Leben, Gesundheit und Frieden. Die afrikanisierte christliche Trinitit schenkt
uns: Olorum-Oschala-Ifa.”

0. SchlufSfolgerung

Unsere Absicht war es, in — wenn auch knapper, gedringter Form — den
religivsen Erfahrungsbereich darzustellen, mit dem der biblische Diskurs
iiber den Geist Gottes und die Trinitit zusammentrifft. Konkret gesprochen
haben wir versucht, den ,doppelten avant-texte®, d. h. die doppelte Welt
herauszukristallisieren, die der afrikanischen Bibelinterpretation den Weg
weist und sie bedingt. Den ersten ,avant-texte®* mochten wir mit P.
Monsencwo definieren als ,die dem endgiiltigen Text vorangehende Periode,
in der durch ein vereintes, einander zugeordnetes Einbringen von einem
Mehr an Sinn, Text und Botschaft allmihlich die Form annehmen, die sie
heute haben“.”” Und wir haben hierzu festgestellt: wenn es stimmt, daf die
Vorstellung von Trinitit und Gott-Leben-Odem(Wind)-Geist im vorchristli-
chen Milieu (Agypten, Babylonien, Syrien usw.) bekannt ist, dann wird es
zweifelhaft, mit Emi. BRUNNER zu behaupten, die Personalisation des Heiligen
Geistes und die Vorstellung der Trinitit seien auBer-biblisch. Die Analyse des
Begriffs des Heiligen Geistes von A. PawmiErt im Dictionnaire de Théologie
Catholigue hat darum auch noch, trotz aller spiteren philosophischen und
theologischen Spekulationen, ihre volle Aktualitit und Giltigkeit.”

Der zweite ,Vor-Text” reprisentiert die vor- und auBerchristliche Theolo-
gie, die fundamentale Vorstellung des Afrikaners von Gott und Mensch, die
sozusagen das Erdreich bildet fiir die Aufnahme der Saat der biblischen
Botschaft. Es versteht sich, dafl dieser Boden das Verstindnis und die
Interpretation der Botschaft bedingt. Wir haben hier kurz aufgezeigt, daR die
Vorstellung von Gott als Einem, der zugleich in Gemeinschaft (trinitarisch) ist,
nicht nur in }igypten, in Nubien (Meroe) und in Athiopien bekannt und
verbreitet war, sondern auch in den meisten Gebieten Schwarzafrikas.

Aus dieser vorchristlichen Gemeinschafts- oder Trinititslehre erklirt sich,
so scheint uns, die Vorliebe des Afrikaners — und zwar von Alexandrien
angefangen bis in unsere Tage — fir die Dreifaltigkeit und den Heiligen Geist.
Die Trinitit ist fiir den Afrikaner nicht allein die Wahrheit vom Wesen
Gottes, sondern auch die Wahrheit vom Menschen und von der Welt. Jeder
Mensch hat die Pflicht, seine triadische Struktur — als Monade, Dyade und
Gemeinschaft — zu entfalten, um das zu werden, was er in Wahrheit ist. Das
christliche Athiopien gibt uns in dieser Hinsicht ein sehr beredtes Zeugnis:
das Zeugnis der Allgegenwart und der Vitalitit der Sellase, der Trinitit.

Wir haben um der Veranschaulichung willen eine Luba-Terminologie in
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bezug auf den Heiligen Geist vorgeschlagen, den man in Luba heute noch
spiritu nennt. Unsere Studie stellt jedoch, insofern sie in den Rahmen der
Geschichte der Religionen gehort, lediglich eine Art Grundlage dar, die
Exegeten und Theologen fiir die Ausarbeitung einer afrikanischen Pneumato-
logie dienlich sein kénnte.

SUMMARY

M. BrLoLo is trying to determine the African ,avant-texte® (P. MoNseNGwo) in relation
to the concept of the Holy Ghost and the Trinity of God. This African ,avant-texte*
represents the pre- or extra-christian theology, the fundamental concept of God and
Man in Africa, and it forms, so to speak, the basis for the reception of the biblical
message. It is clear, that this basis predetermines the African understanding and
interpretation of the Bible.

The author points out that the concept of God as one being and also as Trinity or as
Community was known throughout Egypt, Nubia (Meroe) and Ethiopia, as well as
throughout most regions of Black Africa. The predilection of the African, from
Alexandria to the present, for the concept of Trinity and the Holy Ghost is explained
by this pre- and extra-christian theology. For the African, the Trinity does not only
mean the truth of God’s being, but the truth of man and of the world as well.
Everybody has obligation to develop his triadic structure — as monad, dyad and
community — and to develop his true self.

For the sake of illustration BiLoLo also proposes a Luba-terminology (Luba is one of
the four national languages in Zaire besides Kikongo, Lingala and Swahili) with regard
to the Holy Ghost, who even today is still called spiritu. Since, however his study is
done within the field of history of religions, it offers only a basis, upon which exegets
and theologians could develop an African Pneumatology.
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