CHRISTLICHE BASISBEWEGUNGEN IM KONTEXT
LATEINAMERIKAS

von Johannes Meier

In Europa scheinen sich in den letzten Jahren die Zweifel daran zu
mehren, ob die Katholische Kirche ihre auf dem II. Vatikanischen Konzil
und den nachfolgenden nationalen Synoden eingeschlagene Richtung noch
weiter verfolgt. Kein Geringerer als MicHELE KARDINAL PELLEGRINO, von 1965
bis 1977 Erzbischof von Turin, duBlerte kiirzlich, daB seit einiger Zeit
zuriickbuchstabiert werde.! Im Vorfeld der Bischofskonferenz von Puebla
(1979) tauchten auch in Lateinamerika #hnliche Befiirchtungen auf.’ Sie
haben sich nicht bestitigt. Im Gegenteil: Puebla hat den Kurs, zu dem sich
die Bischofe des Subkontinents elf Jahre vorher auf ihrer Versammlung in
Medellin entschlossen hatten, durch eine ,klare und prophetische, vorrangi-
ge und solidarische Option fiir die Armen*® bekriftigt. So kann man wohl
heute schon sagen: Das Christentum hat in Lateinamerika seit den sechziger
Jahren unseres Jahrhunderts einen neuen Anfang gemacht. Die dortige
Kirche hat ernst gemacht mit der Ermutigung des Konzils, eine Ortskirche,
eine Kirche vor Ort zu werden. Sie hat die dortigen Menschen neu entdeckt,
ihr stummes Klagen und ihre gepeinigten Schreie wahrgenommen. Sie hat
erkannt, daB sie diese Menschen nicht linger als Objekt ihrer Predigt und
ihres kultischen Dienstes betrachten darf, sondern daB sie selbst von diesen
Menschen und in ihnen lebt, daB sie Kirche und Volk Gottes nur sein kann,
wenn sie sich in den Menschen Lateinamerikas inkarniert, wenn sie ihr
Fleisch und Blut annimmt und ihnen zutraut, selber das Evangelium zu lesen
und die Nachfolge Jesu in der eigenen geschichtlichen Wirklichkeit anzutre-
ten.

1. Geschichtlicher und gesellschaftlicher Kontext

Bis zu diesem Neuaufbruch hat das Christentum in Lateinamerika erst
zwei geschichtliche Epochen* durchlebt, die Kolonialzeit und die Zeit der
.independencia®. Auf denselben Schiffen, mit denen die Conquistadoren
ausfuhren, reisten auch die Verkiinder des Evangeliums nach Westindien. Es
muB festgehalten werden, daB viele Missionare, insbesondere aus dem Domi-
nikanerorden, im 16. Jahrhundert einen leidenschaftlichen Kampf gegen die
riicksichtslose Ausbeutung der Eingeborenen Amerikas gefithrt und dabei
auch Teilerfolge erreicht haben, etwa die Verhinderung der Sklaverei fir
die Indianer oder die Garantie der Reduktionen, also geschlossener Gebiete,
in die keine weiBen Siedler eingelassen wurden.® Dennoch wurde das Chri-
stentum, je mehr der spanische und merklich langsamer der portugiesische
Staat die neuen Realititen in Amerika organisierten, zu einem integralen
Bestandteil der Kolonialgesellschaft, fest verkniipft mit dem Herrschaftsap-
parat der iberischen Kronen, die iiber das gesamte amerikanische Territori-
um das Patronatsrecht® besaBen und schlieBlich alle Entwicklungen der
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dortigen Kirche kontrollierten, als sie 1759 bzw. 1767 die Ausweisung der
Jesuiten durchgesetzt hatten.”

Die zweite Epoche, die das Christentum in Lateinamerika durchlebt hat,
ist die Zeit der ,independencia“. Zu Anfang des vorigen Jahrhunderts machte
sich die kreolische Oligarchie Lateinamerikas selbstindig; es entstand die
bunte Landkarte von 22, z. T. sehr unterschiedlichen Nationalstaaten. In all
diesen Staaten bildeten sich im Verlauf des 19. Jahrhunderts ein konservati-
ver und ein liberal-fortschrittlicher Sektor der Oligarchie. Wihrend die
Liberalen zum Briickenkopf der angloamerikanischen Interessen in Latein-
amerika wurden und hdufig mit dem Protestantismus sympathisierten oder
freimaurerisch-antiklerikal eingestellt waren, strebten die Konservativen im
Einvernehmen mit der katholischen Hierarchie eine nationalistisch-patriar-
chalische Gesellschaftsordnung an, die ideologischen Riickhalt im Weltkatho-
lizismus suchte; die Kirche Lateinamerikas wurde romanisiert, latinisiert.
Einen gewissen Hohepunkt fand diese Entwicklung in den populistischen
Regimen, z. B. in Brasilien unter GETULIO VARGAS (1930—1945; 1951-1954)
und in Argentinien unter JuaN PErRON (1946-1955).8

Erst in seiner jetzt begonnenen dritten Epoche macht sich das Christentum
in Lateinamerika daran, seine Identitit wirklich in diesem Kontinent und in
allen Menschen, die ihn bewohnen, zu suchen. Am 16. Oktober 1980 ist ein
Priester aus Brasilien ausgewiesen worden, der sich geweigert hatte, am Tag
der ,independencia“ (7. September) eine Messe zu lesen, fiir die ein Offizier
das Stipendium zahlen wollte.? ,Die meisten Brasilianer sind noch gar nicht
unabhingig“, begriindete Dom ViTo MiracAPILLO sein Verhalten; mit dieser
Bemerkung tastete er die herrschende Staatsideologie an, welche zu legiti-
mieren die Kirche nicht mehr bereit ist. Dom ViTo steht fur eine Kirche, die
sich auf die Seite der armen Volksmassen gestellt hat. Ahnliches ist auch in
vielen spanischsprachigen Lindern Lateinamerikas geschehen. Die Kirche
hat sich entschlossen dem lateinamerikanischen Menschen zugewendet.
Dabei trat ihr eine Situation der Siinde vor Augen, die zum Himmel schreit:
Hunger und Elend, Massenerkrankungen und Kindersterblichkeit, Analpha-
betismus und Marginalitit, enorme Lohnunterschiede und Spannungen
zwischen den sozialen Klassen, Ausbriiche von Gewalt und geringe Teilhabe
des Volkes bei der Verwirklichung des Gemeinwohls.'®

Diese Beschreibung méchte ich um einige Eindriicke erginzen, die ich bei
meinem Aufenthalt von August bis Dezember 1980 in Mexiko-Stadt bekom-
men habe.!! In dem auf 2240 m iiber dem Meeresspiegel gelegenen Hochtal
von Mexiko leben auf einer Fliche, die nicht viel groBer ist als die eines
deutschen Landkreises, zur Zeit etwa ebensoviele Menschen wie in der
gesamten DDR: 16 Millionen. Téglich kommen bis zu 1000 hinzu, die dem
Elend des Kleinbauernlebens entgehen wollen und der oft vergeblichen
Hoffnung anhingen, hier Arbeit finden zu kénnen. In Mexiko-Stadt wird
einem schon heute eng zumute; und apokalyptische Prognosen sagen fiir die
neunziger Jahre 30 Millionen Einwohner voraus. Wie steht es im Mexiko von
heute um die Grundrechte des Menschen, um die Garantie von Nahrung und
Wohnung, von Arbeit und Bildung?
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Ein Hungerland ist Mexiko nicht. Aber die Masse der Bevolkerung
ernihrt sich wie eh und je mangelhaft und einseitig; selten wird der Tisch mit
anderem gedeckt als Mais oder Reis, Bohnen, Chili und bestimmten Gemiui-
sen, Eiern und Hiihnerfleisch. Die durchschnittliche mexikanische Familie
umfaBt sieben bis acht Personen, denen ein Tagesverdienst von fiinfzehn bis
zwanzig Mark zur Verfiigung steht. Eine hohe Inflationsrate und stindig
steigende Preise engen den Uberlebensspielraum zusitzlich ein.

Fast ein Viertel jener 16 Millionen Menschen, die Mexiko-Stadt und seine
Peripherie bevdlkern, hat keine Adresse und ist in Hunderttausenden von
Baracken aus grauem, unverputztem Stein zu Hause. Die Wege, die dorthin
fithren, sind im Stadtplan nicht verzeichnet; die Leute haben sie sich selbst
ausgetreten; in der Mitte rinnen die Abwisser durch, am Rand Miill und
Schmutz, es stinkt nach Nahrungsresten und verwesenden Tierkadavern.
Vor den Baracken stehen alte Benzinfisser, in denen Wasser gespeichert
wird; die Mehrzahl der Hiauschen ist ohne Elektrizitit. Da leben dann unter
einem Wellblechdach, das 15 oder 20 Quadratmeter iiberspannt, bis zu zehn
Personen zusammen. In anderen Teilen derselben Stadt gibt es luxuriose
Villenviertel — ein herausfordernder Gegensatz.

Auch um das Grundrecht auf Arbeit ist es in Mexiko nicht gut bestellt. 55
Prozent der erwerbsfihigen Bevélkerung sind arbeitslos oder unterbeschif-
tigt. Aber auch wer Arbeit hat, muB einen gewaltigen Druck aushalten;
jederzeit kann er ausgewechselt werden. Solidaritit ist in der Arbeiterschaft
nur unterentwickelt. Die Gewerkschaften sind seit Jahrzehnten mit der
regierenden Revolutionspartei (PRI) verquickt.

Die Hilfte aller Mexikaner sind Kinder und Jugendliche unter 16 Jahren.
Im Landesdurchschnitt betrigt der Geburtenzuwachs 3,3 Prozent, in der
Hauptstadt sogar 5 Prozent. Noch immer kénnen viele Kinder auf dem Land
oder in den Elendsvierteln der Hauptstadt keine Schule besuchen. Dafiir sind
sie um so mehr dem EinfluB der Transistorgerite und Comic-Hefte ausgelie-
fert. Wird die reiche Volkskultur des Landes, werden die indianischen
Sprachen und das in ihnen iberlieferte Wissen und Brauchtum mit dieser
Generation auf der Strecke bleiben? Der schleichende kulturelle Verlust ist
nicht zu iibersehen: Synthetische Stoffe verdringen die gewebte Kleidung, in
den Kiichenschrinken ersetzt Plastikgeschirr die alten TongefaBe, und auch
die religiosen Feste wie der Tag der Marienerscheinung von Guadalupe oder
die Weihnachtszeit werden mehr und mehr kommerzialisiert. Von dieser
Entwicklung ist die Stadt stirker betroffen als das Land, wo die kulturelle
Identitit und ein homogener Lebensstil noch vorhanden scheinen. Anderer-
seits werden die traditionellen Subsistenzformen auf dem Land immer
schwieriger, besonders in Gegenden, deren Struktur sich durch Tourismus
oder Erdoélforderung verindert hat.

Das fiir Mexiko'? Gesagte gilt mehr oder weniger fir ganz Lateinamerika.
Auch in Bogot4d und Lima, in Rio de Janeiro und Sdo Paulo, in Caracas,
Buenos Aires usw. versinken Millionen Menschen in der Anonymitit der
Elendsviertel. Es steht schlecht um die Grundrechte der Lateinamerikaner,

152



um die Garantie von Nahrung und Wohnung, von Arbeit und Bildung.
Europa genieBt den Kapitalismus, Lateinamerika erleidet ihn.'®

Fiir diese Menschenmassen, denen Grundrechte vorenthalten werden, fiir
die Armen Lateinamerikas hat die Kirche eine klare und prophetische,
vorrangige und solidarische Option getroffen. Um ihre Option einzulbsen,
ist sie zu den Armen gegangen. Dadurch sind an der Basis der Gesellschaft
Bewegungen in Gang gekommen, in den verstreuten Weilern auf dem Land
ebenso wie in den Nachbarschaften der Kleinstidte und den favelas der
Grofstadte. Aus der Zuwendung der Kirche zu den Armen entstanden also
christliche Basisbewegungen. Sie sind heute uber den gesamten Subkonti-
nent verbreitet, wenn auch lingst nicht tiberall gleichermaBen stark entwik-
kelt. Schwerpunkte scheinen in Brasilien, Mittelamerika und den Andenlin-
dern zu liegen.'*

2. Drei Merkmale der christlichen Basisbewegungen in Lateinamerika

a) Das erste Merkmal: Evangelisation

Vom II. Vatikanischen Konzil war der wichtige Impuls ausgegangen, den
christlichen Gemeinden vermehrten Zugang zum Wort Gottes zu verschaffen
und, wie man sich damals ausgedriickt hat, den Tisch des Wortes reicher zu
decken.' In Lateinamerika wird seit dem Konzil das Evangelium immer
seltener von den Kanzeln heruntergepredigt, aber immer haufiger von den
Glaubigen gemeinsam gelesen. Eine grofle Entdeckung der Bibel hat stattge-
funden. Uberall haben sich Gruppen und Gemeinschaften aus Interesse an
der Heiligen Schrift gebildet. Anfangs nahmen zumeist Priester oder
Ordensfrauen an deren Treffen teil. Aber schon bald ging die Leitung der
Gesprache an Laien iiber. So entstand ein neues Dienstamt, das des ,delega-
do de la palabra®, des Beauftragten fiir das Wort Gottes.'® Ist dann vielleicht
doch wieder einmal ein Priester oder ein Theologe beim Gesprich einer
solchen Gruppe anwesend, so wird man ihn wahrscheinlich bitten, den einen
oder anderen nicht ohne weiteres verstindlichen Begriff oder Sachverhalt zu
erkliren. Man wei}, daB er studiert hat und beansprucht sein im Studium
erworbenes Wissen. Aber mehr auch nicht. Die Giiltigkeit des magisch-
kultischen Priesterbildes der Vergangenheit schwindet.

Viele, die an einem solchen Schriftgesprich teilnehmen, erleben es zum
ersten Mal, daBl ihnen zugehort wird, daB ihr Wort etwas gilt. Bauern und
Arbeiter, Hausdienerinnen und Verkduferinnen, denen sonst immer nur
befohlen wird, machen hier eine ganz andere Erfahrung; sie fihlen sich
anerkannt, ihr SelbstbewuBtsein wird aufgewertet. Auch Kinder nehmen am
Gesprich teil. Da die Basisgemeinschaften zu einem ganz hohen Anteil aus
Frauen bestehen, tragen sie auch zum Abbau des in Lateinamerika verbreite-
ten ,machismo® bei."”

Das Schriftgespriach bezieht das Evangelium auf die konkreten tiglichen
Erfahrungen, die die Menschen machen. Oft kommen archaische und tradi-
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tionalistische Einstellungen zum Vorschein, die angesichts des Evangeliums
nicht bestehen bleiben konnen. Etwa wenn man in Gott nicht den guten
Vater sieht, der die Menschen einliddt, Lehre und Leben seines Sohnes Jesus
von Nazaret zu beherzigen, sondern wenn Gott als strafender Polizist und
Richter erscheint oder als die Vorsehung, von deren Willen alles abhingt.
Fatalistische Glaubensvorstellungen sind besonders unter den Indios Ameri-
kas immer noch weit verbreitet. Indem sie ihnen auf die Spur kommt und sie
iiberwindet, wird die Evangelisation befreiend, wird sie zur ,evangelizacion
liberadora®.

Die Leute erleben dies miteinander, sie tragen gegenseitig zu dieser
~evangelizacién liberadora® bei; gemeinsam lesen, besprechen und feiern sie
das Evangelium; sie erfahren, daB sie einander zur Gemeinschaft von Schwe-
stern und Briidern Christi befreien. In diesen Schriftgesprichen und Gottes-
diensten macht die Kirche eine ganz neue, echte Erfahrung von Gemein-
schaft. Das auszudriicken, fillt den Lateinamerikanern nicht schwer. Jeder
wird das bestitigen, der einmal ein solches Schriftgesprich miterlebt hat. Es
ist wichtig festzustellen, daB diese psychologischen, zwischenmenschlichen
Faktoren der Befreiung in den lateinamerikanischen Basisbewegungen anwe-
send sind. Allzuleicht wird nidmlich die personalistische Dimension gegen die
gesellschaftskritische ausgespielt. Dies ist auch die entscheidende Kritik, die
Bischéfe wie Dom ANTONIO FrAaGoso (Cratets/Brasilien) an der charismati-
schen Bewegung und am protestantischen Pentekostalismus tben; zwar
entspricht deren fréhlich-festlicher Charakter sehr dem Empfinden der
Lateinamerikaner, doch mangelt ihnen auf gefahrliche Weise das BewuBtsein
von der horizontalen, historischen, kollektiven Dimension der Offenbarung
Gottes.'8 :

b) Das zweite Merkmal: Bewufiiseinsbildung

Ausgehend vom Evangelium stellen sich die Basisgemeinschaften in ihren
Gesprichen der konkreten Realitit, in der sie sich befinden, den taglichen
Erfahrungen der Abhingigkeit, der Ausnutzung und Ausbeutung und nicht
selten auch der politischen Uberwachung oder Verfolgung. Sie beginnen,
diese Erfahrungen zu analysieren. Damit lésen sie sich aus der Ohnmacht,
ihre Situation nur zu erleiden und passiv hinzunehmen.

Im Evangelium begegnet ihnen ein Gott, der um die Unterdriickten
besorgt ist, der das Volk durch Worte und Taten seines Sohnes Jesus
Christus ermutigt, seine Probleme zu lésen, und der selber das den Armen
angetane Unrecht anklagt. So erkennen sie, daf} die Unterdriickung, die sie
erleiden, gerade nicht von Gott gewollt ist, dal} sie keine kosmologischen
Griinde hat, sondern soziologische. Menschen haben das Elend auf der Erde
verursacht; und die Menschen kénnen es auch beseitigen. Allméhlich wird
den Basisgemeinschaften dann bewuBlt, daBl die ungerechten Verhiltnisse in
Wirtschaft und Politik nicht unverinderbar sind. Sie bemerken, daf} es dafiir
strukturelle Ursachen gibt, die in der ungerechten Verteilung der Giiter der
Erde beruhen. Sie sehen die strukturelle Siinde der Teilung der Menschen in
Unterdriicker und Unterdriickte. Das Evangelium dridngt sie zu einer
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Zukunft der Menschheit als Schwestern und Briider, zu einer Zukunft, in der
die Teilung der Menschheit in Unterdriicker und Unterdriickte iiberwunden
ist.

Man beginnt mit konkreten, kleinen Schritten, die sich verwirklichen
lassen. ,Was gibt es hier fur uns zu tun?* Dann stellen die Bewohner einer
Siedlung etwa fest, daB sie keine Wasser- oder Elektrizititsversorgung haben.
Dies ist ihr gemeinsames Problem. ,Wie kénnen wir es losen?” Die verschie-
denen Moglichkeiten werden besprochen, die aussichtsreichsten Schritte
vereinbart. Nicht immer fithren sie zum Erfolg. Oft braucht es grofle
Ausdauer, um ans Ziel zu kommen, aber das ist etwas anderes als die
vorherige Lethargie.

In vielen Gruppen wird auch anhand von einfachen Lehrbiichern oder
durch Erfahrungsaustausch das Wissen tiber Behandlung von Krankheiten,
Hygiene und Ernihrung verbessert. Nicht zuletzt gibt es in manchen Basisge-
meinschaften ,escuelas populares®, Alphabetisierungsschulen; das heilit
nichts anderes als dafl diejenigen, die Lesen und Schreiben gelernt haben,
ihre Kenntnisse und Fahigkeiten weitergeben an jene, die sie noch nicht
haben.!?

¢) Das dritte Merkmal: Selbstorganisation

Je mehr die christlichen Basisgemeinschaften dazu tibergehen, ihre rauhen
gegenwirtigen Lebensumstinde zu verbessern, desto weiter bewegen sie sich
in das tages- und kommunalpolitische Feld. Ihre Mitglieder haben bereits
Triagheit und Apathie iiberwunden; sie haben SelbstbewuBtsein gewonnen,
kénnen diskutieren und kritisieren, konnen Aufgaben einteilen und Verant-
wortung iibernehmen; kurzum, sie verfiigen iber erste Erfahrungen in
demokratischer Praxis.

Die Basisgemeinschaften sind Inseln der Selbstbestimmung inmitten
gesamtgesellschaftlicher Strukturen, die weithin undemokratisch bzw.
scheindemokratisch sind. Die meisten Lateinamerikaner erleben nicht, dafl
Parteien, Regierung und Staat ihrem Wohl verpflichtet sind; sie fithlen sich
von diesen Instanzen nicht vertreten, im Gegenteil, oft genug erscheinen sie
ihnen als unberechenbarer, michtiger Gegner. Um in diesem Konflikt
bestehen zu kénnen, muB sich das Volk zusammenschlieBen. Die christlichen
Basisgemeinschaften arbeiten deshalb dafiir, dal das Volk seine eigenen
Organisationen und Verbinde schafft, in denen es wirksam seine Interessen
vertreten kann.

Ein Beispiel dafiir sind die ,Ligas agrarias“, Berufsgenossenschaften der
Landarbeiter auf dem ,campo“ oder auch Zusammenschliisse von Kleinbau-
ern zu Produktionskooperativen, in denen die Abhingigkeit vom GroB-
grundbesitzer und Zwischenhandel ausgeschaltet wird.?® Ein anderes Beispiel
ist der konsequente Auf- und Ausbau der Arbeiterbewegung in den Stidten;
der hemmungslosen 6konomischen Freiheit der meist transnationalen Unter-
nehmen sollen starke Gewerkschaften gegenubertreten; deshalb hat etwa die
Kirche im Erzbistum Sdo Paulo zu Beginn letzten Jahres den Streik der
Metallarbeiter unterstiitzt und dazu beigetragen, daBl die Arbeiter ihre
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Grundrechte auf Versammlungs- und Meinungsfreiheit wahrnehmen konn-
ten.2! Ein drittes Beispiel sind die kirchlichen Biiros fiir Rechtshilfe, Sie
versuchen jedem zu helfen, dessen Menschenrechte von Staat, Justiz, Polizei
oder anonymen Terrorgruppen verletzt werden. Zugleich betreiben sie eine
starke Offentlichkeitsarbeit auf internationaler Ebene; im Land ist ihnen das
aufgrund der staatlichen Zensur nicht iiberall und immer moglich.*

Mit diesen Schritten erhebt die Kirche keinen eigenen Machtanspruch.
Aber sie stellt sich solidarisch auf die Seite der Menschen, die ihren
gleichberechtigten Anteil in der Gesellschaft einfordern. Sie tut das, weil ihr
Zeugnis fiir die Befreiung des Menschen in Gott nur stimmt, wenn sie arm
mit den Armen ist, wenn sie sich in den Kontext des Kampfes der Armen
stellt. Der Glaube ohne die Werke ist tot (Jak 2,17).

Es sind gewaltfreie Werke, die die christlichen Basisgemeinschaften dem
skonomischen und politischen Unrecht in den Staaten Lateinamerikas entge-
gensetzen. Aber oft genug werden diese gewaltfreien Werke mit Gewaltan-
wendung, mit Pressekampagnen und Bedrohungen, Uberfillen und Entfiih-
rungen, Ausweisungen oder Verhaftungen, Folter und Mord erwidert.
GemiB Unterlagen der Konferenz von Puebla hat Lateinamerikas Kirche seit
1968 800 Priester und Nonnen, Katechisten und Laien in kirchlichen
Dienstimtern durch Gewalt verloren. Rechnet man die einfachen Gliubigen
hinzu, so geht die Zahl in die Zehntausende. In Lateinamerika gibt es eine
Christenverfolgung grofien AusmaBes.?® Verfolgt wird nicht das férmliche
christliche Bekenntnis. Aber verfolgt wird konsequentes, praktisches Leben
nach dem Evangelium Jesu Christi. Besonders die Kirche von El Salvador —
die Kirche ubrigens, die das dichteste Netz von Basisgemeinschaften in ganz
Lateinamerika bildet — ist in den letzten Jahren zu einer Mirtyrerkirche
geworden. Viele salvadorianische Christen sehen fiir sich keine andere
Maglichkeit mehr als den aktiven Widerstand gegen die herrschenden
Machthaber.?*

So war es einige Jahre zuvor auch in Nicaragua. Die dortige Bischofskon-
ferenz hatte am 2. Juni 1979 die Volkserhebung gegen die Somoza-Diktatur
fiir berechtigt erklirt; zwei Tage danach begann die Sandinistische Front
ihre SchluBoffensive, die nach sechs Wochen, am 19. Juli 1979, zur Befrei-
ung des Landes fithrte.”® Seither erlebt sich das nicaraguanische Volk als
Jabjekt seiner Befreiung. Durch ,evangelizaciéon®, ,concientizacion® und
-t ganizacion® vollzieht sich unter allen Menschen des Landes ein Prozel des
gugenseitigen Gebens und Empfangens, des Lernens und gleichzeitig des
Lehrens. Das Volk selbst erwirbt sich eine historisch neue, kollektive Identi-
tat. ,Jesus Christus, ich kann Deinen Namen schon lesen® — oder: ,Vergelte
Deinen Feinden Béses mit Gutem!“ konnte man im Herbst 1980 auf Transpa-
renten in Stadt und Land geschrieben sehen.

3. Riwckwirkungen auf die Kirche Lateinamerikas

Die christlichen Basisbewegungen haben neue, herzliche Umgangsformen
in die Kirche Lateinamerikas eingebracht. Eine mitreiBende Dynamik hat die
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Kirche erfaBt, viele neue Verantwortungen und Dienste sind in den Gemein-
den entstanden; das starre hierarchische Gehabe von Klerus und Episkopat
gehort der Vergangenheit an; die Kirche ist schwesterlicher und briderli-
cher geworden.26 Dazu hat sicherlich beigetragen, dall es in Lateinamerika
weitaus weniger Kleriker als in Europa gibt: Europa stellt derzeit etwa 35 %
der Katholiken auf der Welt, verfiigt aber iiber 60 % aller katholischen
Priester, die es gibt; Lateinamerika stellt hingegen rund 40 % aller Katholi-
ken, jedoch nur 11 % der Priester.?” Aus der Not des Priestermangels hat die
Kirche in Lateinamerika die Tugend eines lebendigen, selbstbewuBten,
kritischen und dialogfihigen Gottesvolkes gemacht.?® Das erfuhr auch Parst
Jonannes PauL I1., als bei seinen Predigten und Ansprachen in Brasilien an
ganz bestimmten Stellen der geschlossene Beifall Hunderttausender kam und
sich an anderen Stellen keine Hand riihrte; so in Recife: ,El propio derecho
de propiedad, en si mismo legitimo (Pausa — Silencio por parte de la
multitud), debe, dentro de una visién cristiana del mundo, cumplir su funcién
y observar su finalidad social (Pausa — aplausos entusiasmados).“*® Das Volk
tibernahm hier selbst die Fithrung iiber den Diskurs des Papstes. Es fiihlt sich
heute selbstindiger als friiher.

Klerus und Episkopat vollziehen diese Entwicklung positiv mit. Sie haben
gelernt, den Leuten zuzuhéren und die Erfahrungen der Menschen aufzu-
greifen. Heilsgeschichte ist fiir sie nicht nur die Geschichte des Alten und
Neuen Testamentes, sondern auch der konkrete historische Befreiungspro-
zeB, der sich in den Basisbewegungen vollzieht. In Anerkennung dessen sind
auch die Lehraussagen, die die Bischofe in Lateinamerika machen, sehr
konkret und verstandlich far das Volk; sie benutzen eine praktische Herme-
neutik.

Das Volk, das immer religios war, das sich aber frither der Kirche fern
fiihlte, erlebt nun, wie sich die Kirche ithm annihert, ja, wie es selbst dabei
mehr und mehr zur Kirche wird. Je mehr die Menschen Lateinamerikas
okonomisch ausgebeutet und politisch entrechtet werden, je mehr sie von
transnationalen Unternehmen und repressiven Militirapparaten in immer
unwiirdigere Verhiltnisse erniedrigt werden, um so mehr kénnen sie durch
die Kirche ihre Sehnsucht nach Freiheit auBern. Die Kirche — das sind die
Armen. Und die Armen — das ist die Kirche.

Jene Erfahrung der Wiedergeburt, von der das Johannes-Evangelium
spricht, ist in Lateinamerika in den letzten Jahren immer o6fter zu einer
ekklesiologischen Wirklichkeit geworden: Seitdem sie auf die Seite der
Armen getreten ist, erneuert sich die Kirche von Grund auf; sie wird aus dem
Volk wiedergeboren, ohne ihre katholische und apostolische Identitit zu
verlieren.*”

In diesemn ProzeB entsteht so etwas wie eine neue Nachfolge des Herrn und
eine neue Christologie.*' Traditionell ist in Lateinamerika der Karfreitag
einer der grofiten Feiertage. Mit dem Tod Jesu verband das christliche Volk
seinen Glauben. Die Evangelisation seit dem II. Vatikanischen Konzil hat zu
einer Entdeckung der Worte und Taten Jesu, zu einer Entdeckung seines
irdischen Lebensweges gefiihrt. Diesem Jesus suchen die Basisgemeinschaf-
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ten nachzufolgen. Dabei geht die vertikale Dimension durchaus nicht verlo-
ren. Handeln und Beten machen die Nachfolge Jesu aus; sie ist praktisch und
kontemplativ, politisch und mystisch.*®

4. Anfragen an die Kirche in Deutschland

Die christlichen Basisbewegungen und der Neuaufbruch der Kirche in
Lateinamerika kénnen den europiischen und gerade den deutschen Betrach-
ter nachdenklich und selbstkritisch stimmen. Es steht sehr dahin, ob am
deutschen Wesen die Welt und, wie sich erginzen liBt, die Weltkirche
genesen wird. Stimmen unsere Denk- und Wertvorstellungen? Uns bedeutet
zum Beispiel der Begriff Freiheit sehr viel. Aber gerade im Namen der Freiheit
erleiden die Menschen Lateinamerikas Bodenspekulation und 6kologische
Zerstérung, Inflation, Emigration und kulturelle Entwurzelung. Umgekehrt
bedeutet uns das Wort Sozialismus im allgemeinen wenig. Fiir viele Latein-
amerikaner klingt es jedoch voller Hoffnung; denn sie héren darin eine
Garantie fiir das Selbstbestimmungsrecht des Volkes und ein Versprechen,
vom erarbeiteten Wohlstand auch selbst etwas mitzubekommen. Der Begriff
Wachstum wiederum ist in Lateinamerika durch ein bestimmtes politisches
Konzept der Industrialisierung belastet, das die Lage der armen Massen
verschlimmert hat.*® Wir haben nicht das Recht, die Lateinamerikaner auf
unsere Erfahrungen zu verpflichten und ihnen unsere Ansichten aufzuzwin-
gen. Vielmehr sollten wir anerkennen, daB sie in einer noch nicht dagewese-
nen Weise Dienst und Verkiindigung der Kirche in die Wirklichkeit ihres
Kontinents einzubringen versuchen.*

Die Begegnung mit den christlichen Basisbewegungen Lateinamerikas
driangt unvermeidlich die Frage auf: Welche vorrangige Option haben wir
Christen hierzulande eigentlich? Haben wir nicht erst noch unsere Option
fur die Armen zu treffen, und zwar so, daB sie nicht Objekte unserer
Fiirsorge, sondern Subjekte unserer Gemeinden werden? Wie steht es um die
Prisenz der Kirche ‘unter den Arbeitslosen, unter den Obdachlosen, unter
den Alleinerziehenden, unter den Auslindern und Asylanten, um nur einige
Stichworte zu nennen? Der personliche Einsatz vieler christlicher Mitbiirger
sei unbestritten; trotzdem stellt sich die Frage, ob die Kirche in der Bundes-
republik Deutschland wirklich zu jener Aussage steht, die sie sich auf der
Synode der Bistiimer 1975 ins Stammbuch geschrieben hat: ,In unserer
Kirche sind gerade alle jene Initiativen zur Nachfolge von gréBter Bedeu-
tung, die der Gefahr begegnen, dal wir in unserem sozialen Gefille eine
verbiirgerlichte Religion werden, der das reale Leid der Armut und Not, des
gesellschaftlichen Scheiterns und der sozialen Achtung viel zu fremd gewor-
den ist, ja, die diesem Leid selbst nur mit der Brille und den Mafistaben einer
Wohlstandsgesellschaft begegnet. Wir werden schlieBlich unsere intellektuel-
len Bezweifler eher iiberstehen als die sprachlosen Zweifel der Armen und
Kleinen und ihre Erinnerungen an das Versagen der Kirche. Und wie sollten
wir schlieBlich mit dem Ansehen einer reichen Kirche iiberhaupt glaubwiir-
dig und wirksam jenen Widerstand vertreten konnen, den die Botschaft Jesu
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unserer Wohlstandsgesellschaft entgegensetzt?**® Eine iiberzeugte Zustim-
mung zu dieser Option wiirde unserer Kirche manches abverlangen, miiBten
wir doch dem Haben und Besitzen, dem Leistungs- und Erfolgsdenken
geringeren Rang als bisher einrdumen; aber sie wiirde uns auch manches
geben; gerade das lafit sich beim Blick auf die christlichen Basisbewegungen
in Lateinamerika ahnen, die vielleicht experimentieren, was die Kirche des
21. Jahrhunderts weltweit wird sein kénnen: mit einem Wort PapsT PAULS
VI., das die Konferenz von Puebla aufgegriffen hat, eine ,Zivilisation der
Liebe“.%

SUMMARY

Since the early sixtieth, christianity in Latin America has entered into a new area.
Encouraged by Vatican II, the church in Latin America became more and more a
local church in a sense of being actively present, visible, and tangible at the
grass-root level. There she has been confronted with a situation of sin by which the
masses of people both in urban and in rural areas are affected, a sin-situation which
is marked by hunger, malnutrition, infant mortality, illiteracy and cultural disloca-
tion, class discrimination, and the fact of a vast majority having only a minor share in
the common welfare. Thus being challenged, the church in Latin America has taken
a prophetic option for the poor and in fact converted herself to the poor. It was in
the process of this conversion that especially in Brazil, Central America and in the
Andes-countries christian movements of the people emerged at the very base of
society. They may be described by three characteristic features:

1. Evangelization: Bible sharing (Old and New Testament) in communities and
groups in view of a bible-based growth in faith and liberation from archaic religious
ideas.

2. Conscientization: Faith-reflection related to concrete lifesituations which are
marked by dependence/domination, injustice and exploitation, trying to help each
other in problems and needs of day-to-day life.

3. Self-organization: Development of non-violent actions which, in observance of
a democratic proceeding, are apt to open ways that lead out of powerlessness;
creation of bodies representing the interests of the people such as cooperatives of
agricultural workers, trade-unions, and legal aid offices under the protection of the
church.

These basic christian movements have changed the image of the church. It is said
that a rebirth of the church out of the people, an ,ecclesiogenesis® is taking place.
The whole atmosphere has become more and more fraternal/sisterly; bishops in
their pastoral letters are obviously following a practical hermeneutics; the proclama-
tion is centered on the liberating way of Jesus Christ.

What is going on in Latin America can be understood only in the context of the
sub-continent’s historical situation. Any exertion of influence starting from Europe-
an value systems would be just as inappropriate as, vice versa, trying to imitate the
Latin American basic movements under conditions prevailing in Europe. The
situation in Central Europe is a thoroughly different one, in fact that of an affluent
society which at the same time is suffering from increasing psychic impoverishment.
The changes that are taking place in the church of Latin America may nevertheless
give inspiration to the church in Germany, for instance in dealing with the popular
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religiousness almost vanished in our country; above all, however, they confront us
with the challenging question: What is the first option of a church that has adapted
herself to a large extent to a consum-orientated affluent society?
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