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Die Arbeit von R. NeskL, die vor allem in deutscher Sprache bisher kaum
zugingliches Material beriicksichtigt, spannt einen weiten Bogen von .der Religion
der Azteken®, deren religiosen Mythen und Riten (Teil I) bis hin zum Versuch einer
aktuellen ,Neuorientierung des mexikanischen Christentums®, um ,Antwort auf die
entscheidende Frage zu geben, wie und in welchem Umfang ein im Geist des
Evangeliums richtig verstandenes Christentum den Bediirfnissen oder Bestrebungen
der Menschen im heutigen Mexiko tiber die Zeiten gerecht werden kann® (317). Die
Grundlage fiir diese ,mexikanische Theologie® bilden die Darstellungen der Begeg-
nung von ,Christentum und aztekischer Religion* (Teil 1) und der ,Christlich-
Altmexikanischen Mischreligionen im heutigen Mexiko* (Teil I11). Die Untersu-
chung, die im Sommer 1982 von der Theologischen Fakultit der Universitit
Wiirzburg als Dissertation angenommen wurde, basiert im I. und I1. Teil v. a. auf
aztekischen Quellen und spanischen Dokumenten des 16. Jahrhunderts sowie auf
den Werken der bedeutendsten Mexikanisten und wichtigen missionswissenschaftli-
chen Abhandlungen. Der IIl. Teil beruht auf grundlegenden anthropologischen
und ethnologischen Forschungsergebnissen sowie eigenen Erfahrungen und Feld-
forschungen wihrend mehrerer Aufenthalte in Mexiko. Besonders interessant ist
ein Gesprich, das der Autor 1975 mit einem Nahua-Indio aus Huahuaxtla (Puebla)
iiber dessen religioses Leben fiihren konnte und teilweise verbliiffende Details der
Vermischung altmexikanischer und christlicher Elemente offenbart (260-266). So
werden Gott, Jesus Christus und die Sonne auf der einen, ,Unser Mitterchen, die
Jungfrau Maria und der Mond auf der anderen Seite identifiziert (261). Die von dem
Nahua erzihlte Schépfungsgeschiche ist eine Vermischung altmexikanischer
Mythen mit dem alttestamentlichen Schopfungsbericht und der Geburtsgeschichte
Jesu (262—263).

Der wichtigste Zusammenhang von altmexikanischer Religion, deren Komplexi-
tit zunichst sehr verwirrend ist, und heutiger Problematik der Volksreligiositiit
kreist um die Begriffe ,'Tod" und ,Opfer®. ,Grundlegend fir das Verstindnis der
artekischen Menschenopfer® (31) ist der Mythos von der Erschaffung der fiinften
Sonne (31-33): die beiden Gotter Nanahuatzin und ‘Tecuciztécatl stiirzen sich in ein
Opferfeuer und auf diese Weise entstehen Sonne und Mond, die allerdings nur
durch das Selbstopfer auch der anderen Gotter ihre Bahn ziehen konnen. Zur
Erschaffung der Menschen werden Knochen von Minnern und Frauen, die in einer
vergangenen Weltzeit lebten, zermahlen und mit dem Blut aus dem Penis Quetzal-
coatls, der ,Gefiederten Schlange®, und anderer Gotter zusammengeknetet. ,Wie
die Gotter ihr Blut vergossen, um den Menschen ins Leben zu rufen, so mull auch
der Mensch den Géttern sein eigenes Leben anbieten.® (34) Obwohl die ersten
Missionare in ihrem Kampf gegen den ,Gotzendienst® der Indios vor allem auch
gegen die Menschenopfer vorgingen, wurde durch die Christianisierung die grund-
sitzliche Anschauung der Notwendigkeit von Opfern und Leiden fiir die Erhaltung
der Welt und die tiefe Opferbereitschaft der Menschen kaum angetastet. In diesem
Punkt sieht RicHArD NEBEL eine bemerkenswerte Kontinuitit: ,Die Mexikaner waren
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aufgrund ihrer langen ‘I'radition der BuBle, der Selbstaufopferung und der Ergeben-
heit in die Unabinderlichkeit des Willens ihrer alten Gotter besonders dazu fihig,
sich in das Leiden und den T'od Jesu zu versenken. Sein Opfertod am Kreuz war
ihnen kein ,scandalum crucis' wie den Menschen der Antike, sondern etwas
Vertrautes: der Mensch empfingt Heil und Rettung durch das Opfer.” (290) ,Der
Gott Mexikos ist nicht Gott der Lebenden, sondern der Toten.” (328) Dies ist auch
der Hauptansatzpunkt fiir eine ,,Neugeburt® des Christentums unter den Einheimi-
schen, . . . eine Erneuerung der mexikanischen Kultur in Gott durch Jesus Christus®
(337): .Eine Evangelisierung, die in ihrer Mitte die Botschaft nicht nur vom
gekreuzigten, sondern auch und gerade vom auferstandenen Kyrios hat, . . . fiihrt
die Einheimischen dazu, ihre religitse und soziale Umwelt kritisch zu hinterfragen:
Impulse werden frei, Hoffnungen erwachen. Nicht der gefolterte und blutende
Christus, der so hiufig in den mexikanischen Kirchen anzutreffen ist, sondern der
Christus der Auferstehung ist . .. die einzige Hoftfnung des Volkes.“ (3641) Dabei
wird jedoch gleichzeitig der Sinn einer echten Opferbereitschaft in der Nachfolge
Jesu nicht Gbersehen: ,Gottes Allmacht zeigt sich nicht in der Willkiir des Diktators,
des GroBgrundbesitzers, des Patrons, des Kaziken, sie zeigt sich vielmehr im Opfer
Jesu, in der Wehrlosigkeit dieser Liebe, die den ‘T'eufelskreis der Gewalt im Zeichen
des Kreuzes und des Martyriums sprengt.” (354)

Dabei stellt sich nun aber die Frage, ob der Riickgriff auf altmexikanische
Traditionen fiir die Entwicklung einer ,mexikanischen* Theologie heute noch
ausreicht, in einer Zeit, in der auch Mexiko zunehmend von Industrialisierung und
Urbanisierung (ein Viertel der Mexikaner leben allein in der 18-Millionen-Stadt
México, die Hilfte davon in Elendsvierteln) und damit einhergehender Siikularisie-
rung gekennzeichnet ist. Der Verfasser selbst schreibt: .Gewachsene Sozialstruktu-
ren werden durch die zunehmende soziale und regionale Mobilitit der mexikani-
schen Gesellschaft zerstort . . . Insbesondere wegen starker Landflucht und Zuwan-
derung zu stidtischen Ballungszentren gehen auch ethnische Gruppen zugrunde.®
(333) Vielleicht hiitte ein stirker sozialhistorisch und befreiungstheologisch orien-
tierter Ansatz auch der Erforschung der altmexikanisch-christlichen Mischreligion
und der heutigen Volksreligiositit gutgetan, wotiir es in Mexiko selbst auch bereits
Beispiele gibt (GiLBERTO GIMENEZ, IGNACIO CASTILLO U, 4.).

Wenig verstindlich ist die teilweise schrofte Lurutkwelsung der Kritik von
Anthropologen und Ethnologen an der christlichen Mission in Mexiko (vgl. 243,
253f., 339). Ganz anders duBert sich dazu Bischof SAmurL Ruiz (San Cristobal de Las
Casas, Chiapas), auf den sich der Verfasser sonst oft beruft: ,Als Mitglied der
katholischen Kirche bekenne ich, daBl unsere 'Titigkeit, besonders vor der Erneue-
rung des I1. Vatikanischen Konzils, offen im Widerspruch zum christlichen Bekennt-
nis war. . . . Meine katholische Kirche ist nicht ausgenommen von diesen Anschuldi-
gungen (der ersten Barbados-Konferenz — Anm. v. G. Kruir): Man sicht sie
verbunden mit den herrschenden Michten: mit Hilfe der geschickt eingesetzten
Volksfrommigkeit unterhilt und verstirkt sie die Entpersonifizierung und unter-
stiitzt die Anpassung, die die Personen auBerhalb der althergebrachten ‘I'radition
stellt. In einigen Lindern, wo die Kirche den offiziellen Auftrag zum Schulunter-
richt iibernimmt, hat sie sich zum Wegbereiter der Unterdriickung der indianischen
Gemeinschaften gemacht. (ZftM 4 |1978| 9-18) Selbstverstindlich bestreitet nie-
mand, daB auf Bischof SamueL Ruiz diese Kritik nicht zutrifft.
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