BERICHTE

DIALOGTREFFEN AFRIKANISCHER UND EUROPAISCHER THEOLOGEN
IN YAOUNDE/KAMERUN, 4.-11. APRIL 1984

Zu einem ersten theologischen Austausch lud die Okumenische Vereinigung
afrikanischer Theologen (EAA'T oder AO'T'A) afrikanische und europiische 'Theo-
logen im April ‘84 nach Yaounde/Kamerun ein. Vorbereitet und organisiert wurde
dieses Treffen vom Jesuiten ENGELBERT MVENG, Professor der Theologie an der
Universitit Yaounde.

Die Vereinigung AOTA selber wurde im Dezember 1977 auf der zweiten
Konferenz der ,Okumenischen Vereinigung von ‘Theologen der Dritten Welt®
(EA'TWOT) gegriindet. Sie withlte damals den katholischen Bischof Sarrong (Ku-
masi, Ghana) zu ihrem Priisidenten und E. Mvenc zum Generalsekretir. Thr Organ
ist eine der besten afrikanischen Zeitschriften ,Bulletin de Theologie Africaine®,
deren Chefredakteur Neinpu MusHETE der jetzige Dekan der Katholisch-Theologi-
schen Fakultit in Kinshasa (Zaire) ist.

Die AOTA versteht sich nicht einfach als kontinentale Untergruppierung der
EATWOT, sondern besteht auf ihrer Figenstindigkeit als afrikanische Organisa-
tion. Die treibende Kraft hinter den afrikanischen Bemithungen ist E. Mvene, der
mit anderen afrikanischen Theologen in allen Zentren der Welt durchzusetzen
versucht, daB die afrikanischen Fragestellungen und afrikanische Theologie auf
internationalen ‘I'agungen maBgeblich vertreten sind und nicht, wie hiufig in der
Vergangenheit, beiseite geschoben werden. Zudem geht es um den eigenstindigen
Beitrag Afrikas innerhalb der EATWO'T selber. Aus diesem Anliegen heraus hatte
die Generalversammlung der AOTA schon im September 1980 auf einer Sitzung in
Yaounde beschlossen, das Projekt einer afrikanisch-europiischen ‘Tagung ins Auge
zu fassen. Ein erster Versuch, mit Theologen der Universitit Graz ein solches
Treffen zu organisieren, schlug aus finanziellen Granden fehl. Auf der EATWO'T-
Konferenz in Neu-Delhi (August 1981) traten die unterschiedlichen Meinungen
tiber die weitere Planung der interkontinentalen theologischen Arbeit zutage: Die
EATWOT-Versammlung entschied sich fiir ¢ine gemeinsame Dialogtagung aller
Dritte-Welt-Sektionen mit ‘Theologen aus Europa. Diese ‘Tagung fand 1983 in Genf’
statt. Die Afrikaner bestanden auf einer eigenen afrikanischen Konferenz mit
europidischen Theologen. Diese wurde schlieBlich ermiglicht durch personliche
Kontakte Mvencs zur Theologischen Fakultit Lyon. Hier bildete sich ein Organisa-
tionskomitee von einigen katholischen Professoren (. B. CHeNu, Duquoc, DELORME),
zu denen noch der reformierte Theologe ALLAIN BLANcY stieB. Dieser hatte durch
seine langjihrige Titigkeit beim Okumenischen Rat der Kirchen in Bossey (Genf)
die notwendigen Kontakte und konnte iiber den ORK protestantische ‘Theologen in
Furopa einladen. Von afrikanischer Seite war fir die Planung das Exekutivkomitee
der AOTA zustindig. Ein groBes Vorbereitungstreffen fand im September 1983 in
Lyon statt.

Die Tagung selber begann mit einer feierlichen Erdffoung in der protestanti-
schen Fakultit von Yaounde. Wihrend der folgenden Tage waren die 'T'eilnchmer
der Konferenz Giste der Benediktiner am Mont Fébé.

Das Programm der ‘Tagung war dullerst umfassend. Das Grundthema  Mission
und die Kirche heute* wurde in viele Einzelfragen ausgefichert: 1. Die Zukunft der
Mission, 2. Mission und Kultur, 8. Solidaritit mit den Armen und der Kampf fir
Gerechtigkeit, 4. Afrikanische Theologie, Befreiung und universale Mission der

311



Kirche, 5. Die Frau und die Mission, 6. Kirche und Familie, 7. Kirche und Politik. —
Neben den Plenarsitzungen gab es drei Arbeitsgruppen, die die Themen Befrei-
ungstheologie, Kirche der Armen und konkrete Strukturen des Dialogs zwischen
Afrika und Europa diskutierten. Vorteilhaft fiir so ein weitgetaBtes Programm
wirkte sich aus, daBl bei einem ersten Dialogtreffen alle wichtigen und strittigen
Fragen angesprochen wurden. Unbefriedigend war, dal} keines der Probleme etwas
tiefer behandelt werden konnte.

Kritisiert wurde zudem, dal} die Programmpunkte nicht immer aufeinander
abgestimmt waren, weil viele afrikanische Teilnehmer und Sprecher, vor allem aus
dem Siiden Afrikas und aus protestantischen Kirchen, nicht gekommen waren.
Folglich hatten katholische Theologen aus franzosisch-sprechenden Gebieten Afri-
kas mit ihrer spezifisch theologischen Ausrichtung das Ubergewicht. Immerhin
folgten der Einladung aber afrikanische Theologen aus Kamerun, Zaire, Elfenbein-
kiiste, Zentralafrikanische Republik, Ghana, Benin, Nigeria, Sierra Leone, Athio-
pien und Kenia. Die Zusammensetzung der europiischen Teilnehmer auf der
Tagung war wohl etwas zufillig, aber doch noch aufs Ganze gesehen recht
ausgeglichen nach Kirchen und Nationen verteilt. Neben den sechs Franzosen
kamen je zwei Teilnehmer aus den Niederlanden und der Bundesrepublik Deutsch-
land, und je ein T'eilnehmer aus England, Schweiz, ltalien, Belgien, DDR, ‘I'schecho-
slowakei und Kanada.

Weitaus tiefer als die gerade angesprochenen Probleme beeinflubiten die aktuel-
len politischen Ereignisse die ‘Tagung. In der Nacht zum 6. April versuchte ein Teil
des Militirs einen Staatsstreich. Es kam tagelang zu erbitterten SchieBereien in
Yaounde. Mehrere hundert Menschen muliten ihr Leben lassen. Aufgrund dieser
schrecklichen Geschehnisse verblaBte vieles von dem in Vortrigen und Diskussionen
Gesagten und erschien unwirklich. Mehrere ‘Teilnehmer aus der Stadt und auch die
Ubersetzter konnten aufgrund des Putschversuches den ‘Tagungsort auf dem Berg
Fébé nicht aufsuchen. Der Verlauf der ‘Tagung mit seinen Referaten und Diskussio-
nen kann hier im einzelnen nicht wiedergegeben werden, jedoch verdienen einige
wesentliche Gesichtspunkte Erwihnung.

Die Hauptauseinandersetzung vor allem der franzisisch-sprechenden Afrikaner
konzentrierte sich auf Fragen kirchlicher Mission im Kontext afrikanischer Kultur
und Religion. In diesem Zusammenhang wurde vor allem die afrikanische Abhin-
gigkeit vom kolonialistischen Europa und der westlichen Kirche scharf kritisiert und
nach Formen der kirchlichen Eigenstindigkeit gesucht. Kardinal MaLuia z B.
entwickelte ein atrikanisches Konzept der Ehe, das nicht mehr vom Einheitsmodell
her, das in Europa entstanden ist, geformt wird. Bischot 'I'schounca und der
protestantische Theologe Masama Ma M’PoLo forderten aufgrund traditioneller
afrikanischer Gegebenheiten ein vertieftes kirchliches Verstindnis von Mahlgemein-
schaft und Versbhnung. Fur J. M. Era ergibt sich die Notwendigkeit, nach dem
erforderlichen Weggang europiischer Missionare neue Formen der Pastoral, die
den afrikanischen Situationen angemessen sind, zu fordern. Die ‘F'endenz, ganzheit-
lich oder gar spekulativ Probleme der afrikanischen Kirche anzugehen, tiberwogen
aber — wiederum vor allem bei den katholischen Theologen. Bischof ‘I'schibangu
und Ngindu Mushete versuchten, eine Gesamtvision von Afrika, Kirche und
Zukunft der Welt zu geben.

Insgesamt bestimmten zwei Momente unterschwellig die Diskussion und Referate
der afrikanischen Teilnehmer. Es wurde immer wieder betont, dall afrikanisches
Denken in der Vergangenheit zutiefst verwurzelt war im BewuBitsein der Einheit
allen Lebens — der Einheit des Protanen und des Heiligen, der Einheit des Einzelnen
und der Gemeinschaft, der Einheit von Mann und Frau, der Familie, des gesamten
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sozio-kulturellen Lebens. Diese afrikanische Finheit wurde durch die europiische
Kolonisation und Mission der Kirche fast vollig vernichtet. Christlicher Glaube
wurde in Afrika in konfessioneller Spaltung von sich absolut setzenden abendlindi-
schen Kirchen angeboten, die sich untereinander bekimpften und dabei den einen
Christus beschworen. Afrikanisches Erbe wurde durch kulturelle, religivse und
wirtschaftliche, westliche Eroberung bis zur Unkenntlichkeit hin unterdriickt. In
diesem Kontext sehen sich heute die Afrikaner auf der Suche nach der urspringlich
afrikanischen Einheit, und diese schwebt ihnen oft undeutlich, wie eine Vision, als
ihre Zukunft vor. Sie wird sich verwirklichen in allen Belangen von Gesellschaft,
Gemeinschaft und Kirche. Diesem erhofften Ideal der Zukunft scheint in gewissem
Sinn das Ideal der Vergangenheit zu entsprechen. Zwischen dem ,erbsiindenfreien®
Zustand der Vergangenheit, wie Bischof SARPONG ironisch gegeniiber afrikanischen
Teilnehmern sagte, und der wiedergewonnenen afrikanischen Einheit der Zukunft
liegt die Zeit der verlorenen und wiederzufindenden afrikanischen Identitit, In
diesem Horizont muB} die afrikanische Kirche ihre Rolle entdecken.

Von diesem Grundanliegen her ist es verstindlich, dal die Europier auf der
Konferenz immer wieder des Dualismus angeklagt wurden. Dies ging jedoch
manchmal so weit, daB jeder Versuch einer Differenzierung von europiischen und
afrikanischen Problemen als Affront gegen das Einheitsdenken gewertet wurde. Das
positive Anliegen afrikanischer Einheit erwies sich in den Diskussionen dann als
negativ, wo dem vereinfachend ,Europa® als Unterdriicker entgegengesetzt wurde.
So wurde aus manchen Anklagen katholischer afrikanischer ‘Theologen nicht klar,
ob mit ,Europa® Kolonialismus der Vergangenheit, Praktiken der katholischen
Missionskongregationen, die gegenwiirtige Kirchenpolitik des Vatikan oder auch die
romtreue Sicht der eigenen afrikanischen Bischofe gemeint war. Aus der spevifisch
rémisch-katholischen Problematik von afrikanischer Partikularitit und universalem
romischen Anspruch ergab sich auch, dal} viele innerkatholischen Probleme ange-
schnitten wurden, die den protestantischen Partnern vollig fremd waren.

Das pauschalisierende Sprechen von ,Afrika“ und ,Europa®, das sich zumeist an
der Vergangenheit orientierte, brachte es iiberdies mit sich, daB nur wenige — wic
z. B. PoBeE und Bischof Sarroneg — Wichtiges zu augenblicklichen Problemen
moderner afrikanischer Linder sagten. Damit blieb die sozialpolitische Auseinan-
dersetzung mit den heutigen konkreten Michten der Unterdriickung, wie sie im
sidlichen Afrika gefihrt wird, fast aus. Andererseits war es duBerst wichtig, den
europidischen Teilnehmern klarzumachen, dall die europiischen missionarischen
und kolonialistischen Praktiken von ,gestern® eben nicht ein Moment dieser Ver-
gangenheit sind, sondern sich iibersetzt haben in heutige kulturelle, religiose, soziale
und politische Wirklichkeit afrikanischen Lebens, aus der heraus nach der Zukunft
Afrikas gesucht werden mul3.

Hiermit ist das zweite Moment angesprochen, das die Diskussion aller T'eilneh-
mer bestimmte. Dieses wurde durch das grundlegende Referat von Mven iiber die
-anthropologische Armut Afrikas* eingebracht, und wurde von den afrikanischen
Theologen enthusiastisch aufgenommen. Das Einheitsideal eines zukiinftigen Afri-
kas erhilt seine eigentliche Schiirfe erst durch die negative Bestimmung der
Gegenwart. Im jetzigen Zustand ist afrikanische Identitit nicht mehr zu finden,
Afrika befindet sich in einem Zustand ,anthropologischer Armut*: Auf die physi-
sche Vernichtung durch Sklaverei folgte die Vernichtung der afrikanischen Seele,
der afrikanischen Kultur, der afrikanischen Identitit. Und heute gibt es in Afrika
unzihlige, die ,alles verloren haben, ihre Sprache, ihre Geschichte, ihre T'raditio-
nen, ihre Kiinste, ihre Gesellschaft und alle spirituellen Schitze, die die Lebenskraft
ihres Volkes ausmachten“. (Mveng) Gegeniiber AvrHausens (DDR) Konzept einer
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wirtschaftlichen Armut entwickelte Mvenc leidenschaftlich diesen Begriff einer alles
umfassenden Armut. — Gefihrlich wird aber diese tiefe Einsicht, die sicherlich von
den Europdern nicht ernst genug genommen werden kann, dann, wenn nicht mehr
rational ersichtlich ist, wie eine Uberbriickung vom ,totalen Nichtsein® (,Armut*)
Afrikas zur visiondren Zukunft, zur Utopie, moglich sein soll. In den Diskussionen
und Referaten wirkte sich wohl unterschwellig die utopische Zukunftshoffnung auf
die jetzige Arbeit aus und gab Hoffnung fir die augenblicklichen Schwierigkeiten.
Begrifflich aber wurde das Problem der Vermittlung vom ,Jetzt* in die Zukunft
Afrikas nur von wenigen behandelt. Es blieb in den meisten Fillen bei Appellen.
Von den europiischen Teilnehmern war bisher wenig die Rede. Sie waren auch
mehr in die Rolle der Hérenden gedriingt worden. Moderne westliche theologische
Ansitze kamen kaum zum Tragen. Allerdings lohnte es sich fir die Europiier allein
schon wegen des Einblicks in die afrikanische theologische Eigenstindigkeit und
wegen der intensiven personlichen Gespriche, dafl die Konferenz durchgefiihrt
wurde: Die Teilnehmer beschlossen, in drei Jahren eine weitere Dialogtagung in
Europa abzuhalten. Sie wihlten dazu ein ,Koordinationskomitee® von fiinf Personen
(CHENU, BLaNcY, KLAES, MATTEY, MAYLAND) als Kontaktpersonen in Europa.
Wiirzburg Norbert Klaes

PIENIEZNO MISSIO-ETHNOGRAPHIC MUSEUM

On April 7th 1984 the new exhibition of the Pieniezno Missio-Ethnographic
Museum was opened after more then two years of preparation and construction.
The main purpose to be achieved was to enhance the museum object — its material
(phenomenal) and implicit (immanent) contents. Naturally, the whole work was done
in close cooperation with the specialists. ‘The present museum wants to become a
kind of scientific institution for some research work in ethnography and ethnology.
It is expected that this kind of work not only prepares better Seminarian students for
future missionary work but also will bring some tangible contribution on the
theoretical plane by throwing more light on the problems of indigenization,
inculturation and adaptation. The emergence of the present Missio-Fthnographic
Museum is closely connected with the missionary activity of Polish Divine Word
missionaries. Thus it functions as a spiritual bridge linking Divine Word Seminary of
Pieni¢zno with Polish missionaries working in mission countries.

Pieniezno Zhigniew Wesotowshi
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