GEMEINDEAUFBAU UND SOZIALER WANDEL
IN ZENTRAL-MALAWI

von Palrick-A. Kalilombe

Der Verfasser dieses Artikels hat als Bischof der Didzese Lilongwe, Zentral-Malawi, in
einer Studie ither dort eingefithrte pastorale Methoden die Probleme des Ubergangs vom
System der ,Aufenstationen* zur Struktur der Kieinen Christlichen Gemeinden® erarbeitel.
In diesem ersten Artikel zion Thema referiert er die soziokulturellen Hintergrimde und
Abhingighkeiten dieses Wandels. Ein spiterer Beitrag wird das Konzept der Kleinen
Christlichen Gemeinde* aus pastoraltheologischer Sichl darstellen.

Einleitung

Seit Beginn der Evangelisierung im Gebiet der heutigen Di6zese Lilongwe
im Jahre 1902 bis in die frithen siebziger Jahre war das System der
+AuBenstationen® offizielles kirchliches Pastoralkonzept. Innerhalb dieses
Systems wurde eine ,Mission“ oder ,Pfarrei“ als eine Einheit betrachtet, die
eine gewisse Zahl von AuBenstationen zum Zweck der pastoralen Versorgung
zusammenfaBte. Hierbei standen geographische, organisatorische und admi-
nistrative Gesichtspunkte im Vordergrund.

Im August 1975, nach einer zweijihrigen pastoralen ,,Mini-Synnde",' kam
die Dibzese jedoch zu einer anderen Auffassung tber die Struktur und
Arbeitsweise einer Pfarrei. Wie in den Hauptbeschliissen der Mini-Synode
dargelegt, soll jede Pfarrei in Gemeinschaften unterteilt werden, deren
GroBe es erlaubt, daB die Christen der jeweiligen Gemeinschaft einander
personlich kennen und so zusammenarbeiten, daB sie in ihrem christlichen
Leben und Bemiihen eine echte Einheit bilden.? Nach dieser neuen pastora-
len Sicht besteht die Pfarrei also aus Gemeinschaften und nicht aus mehr
geographisch umrissenen AuBenstationen. Mit anderen Worten: Vorrang
vor den administrativen Erwigungen der Seelsorger haben die kleinen
Gemeinschaften ,vor Ort*. Diese Verlagerung der pastoralen Perspektive in
der Didzese Lilongwe stellte jedoch keine isolierte Entwicklung dar, sondern
einen Teilaspekt der Verwirklichung eines Gesamtprojektes, das von den in
der AMECEA (Association of Member Episcopal Conferences of Eastern
Africa) zusammengeschlossenen ostafrikanischen Ditzesen gemeinsam in
Angriff genommen wurde.? Vertreter der (damals) 67 Diézesen von Kenia,
Malawi, Tansania, Uganda und Sambia waren 1973 zusammengekommen,
um , fiir die Kirche Ostafrikas in den achtziger Jahren zu planen“. Sie kamen
zu dem SchluB, daB ihre Pline fiir die Kirche von morgen nur erfolgreich
sein wiirden ,in dem MaBe, als die gesamte christliche Gemeinschaft am
Leben und an der Mission Christi aktiv teilnimmt“.® Die Bischéfe waren
iiberzeugt, daB die Kirche nur durch die véllige Einbeziehung des ganzen
christlichen Volkes gegenwiirtig sein kénne in allen Aspekten des Lebens und
der Aktivititen ihrer Linder als Salz, Licht und Sauerteig der Menschheit.
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So heiBt es in den Beschliissen: ,Wir glauben, daBl wir, um dies zu erreichen,
Leben und Arbeit der Kirche sowohl in lindlichen wie auch stidtischen
Gebieten auf kleinen Basisgemeinschaften aufbauen missen. Kirchliches
Leben muf seine Grundlage haben in Gemeinschaften, in denen sich das
alltigliche Leben und Arbeiten der Menschen abspielt: es sind jene grundle-
genden, iiberschaubaren gesellschaftlichen Gruppierungen, deren Mitglieder
in ihrem Leben und ihrer Arbeit wirkliche mitmenschliche Beziehungen
erfahren und ein Gefihl der gemeinschaftlichen Zugehorigkeit entwickeln
kénnen.“®

Bei ihrer Studienkonferenz 1976 in Nairobi beschlossen die AMECEA-
Bischofe formell, das Programm des ,Aufbaus kirchlichen Lebens und
Arbeitens auf der Basis kleiner christlicher Gemeinschaften® als ihre grund-
legende Option zu verwirklichen.” Inbegriffen in diese Entscheidung war
eine wesentliche Verinderung der pastoralen Perspektive und Praxis. Die
frithere Auffassung, die die bis dahin allgemein akzeptierte Strategie der
Evangelisierung bestimmt hatte (und die hier unter dem Begriff des Systems
der AuBenstationen zusammengefaBt wird), wiirde einer neuen Auffassung
und Zielsetzung weichen miissen. Um allerdings erfolgreich zu sein, miifite
das neue System mit Hilfe entsprechender Strukturen und Einstellungen
verwirklicht werden. Die Frage war, ob unter den konkreten Gegebenheiten
der katholischen Kirche in Ostafrika in den siebziger Jahren die damals
gingigen ekklesiologischen Auffassungen, pastoralen Zielsetzungen, Metho-
den und Einstellungen dazu angetan waren, den Ubergang vom Alten zum
Neuen zu erleichtern.

Nach drei Jahren des Experimentierens organisierte die AMECEA eine
vorlaufige Evaluierung im Versuch einer kritischen Uberpriifung der Ver-
wirklichung des neuen Programms in allen Ditzesen Ostafrikas. Die Ergeb-
nisse wurden bei der Studienkonferenz von Zomba, Malawi, 1979 eingehend
studiert. Obgleich es allenthalben nicht am guten Willen fehlte, in das
Projekt einzusteigen, war es doch klar, daBl die praktische Durchfiihrung
nicht in allen Diézesen gleich erfolgreich verlief. Vor allem zeigte sich, daB3
der eigentliche Charakter wie auch die Ziele des Pastoralprojektes von
verschiedenen Personen und Gemeinschaften unterschiedlich verstanden
wurden.? Dies wurde offenkundig in den Bedenken und Unsicherheiten, die
in vielen Antworten zum Ausdruck kamen. Bei allem mutigen Bemiihen um
die Verwirklichung des Programms schien es doch insgesamt mehr tastende
Versuche als sichtbare Erfolge zu geben. Eine Reihe von Problemen wurde
erkannt und Lésungsversuche vorgeschlagen. Es lag auf der Hand, dal} es
noch weiterer Untersuchungen bedurfte, um die eigentlichen Ursachen
dieser Probleme zu entdecken und entsprechende Mafinahmen entwickeln zu
kénnen.

Die diesem Beitrag zugrundeliegende Untersuchung, die sich auf die
Diézese Lilongwe konzentriert, wurde 1978 mit eben diesem Ziel durchge-
fithrt, die Wurzeln der Probleme aufzudecken, auf die man bei der Durch-
fiihrung des neuen Pastoralsystems stieB. Sowohl an den Beratungen der
AMECEA wie auch an der Mini-Synode der Ditzese Lilongwe hatte ich
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intensiv teilgenommen. Obwohlich die Diézese Mitte Juli 1976 verlieB, habe ich
die Vorginge doch mit Interesse weiterverfolgt, insbesondere die Beratungen
mit dem Pastoralsekretariat der Dibzese, dasim Hinblick aufdie 1976 und 1978
durchgefiihrten Evaluierungsversuche eingerichtet worden war.”

Bevor eine umfassende und erhellende Untersuchung durchgefithrt wer-
den kann iber die Zusammenhinge zwischen den von der katholischen
Kirche in der Zentralregion Malawis angewandten Pastoralmethoden und
den sozialen, Skonomischen und politischen Entwicklungen, sollten zunichst
eine Reihe von Fakten niher untersucht werden, die als niitzliche Hinter-
grundinformationen dienen koénnen. Es sind Fakten aus dem Bereich der
Geographie und der Geschichte des Landes.

Der Staal Malawi

Malawi ist ein relativ kleiner Binnenstaat, der eine Bodenfliche von 45 747
Quadratmeilen umfaBt, und zwar 560 Meilen in der Nord-Siid-Achse und
zwischen 50 bis 100 Meilen in der Breite. Das Land wird beherrscht vom
drittgroBten See Afrikas, dem Malawi- oder Nyassa-See, der nach Osten hin
in der Bodensenke des Rift-Tales in etwa 450 m Héhe liegt; am siidlichen
Ende wird das Wasser des Sees vom Shire-FluBl durch das heiBe und sumpfige
Shire-Tal abgeleitet in den Sambesi. Westlich des Sees besteht das Land in
der Nord- und Zentral-Region in der Hauptsache aus einem 900 bis 1200 m
hoch gelegenen Plateau, Auch die siidliche Region ist zu einem groBien Teil
vom Shire-Hochland geprigt. Obgleich das Land also weithin gebirgig ist,
gibt es doch auch grofiere Flichen verhiltnismiBig flachen Savannengraslan-
des und fruchtbare Tiler, in denen Ackerbau betrieben wird. Im allgemei-
nen ist das Land gut bewissert. Viele kleinere und gréBere Fliisse durchstro-
men es in Linge und Breite und bringen ihre Wasser von den Bergen und
der Hochebene hinunter in den See und weiter in den Shire-FluB. Die
Jahrlichen Niederschlige, die sich im wesentlichen auf die Regenzeit (von
Mitte November bis April) erstrecken, sind in der Regel zuverlissig und
ausreichend, wenn auch je nach Landesteilen unterschiedlich (z. B. von ca.
60-90 c¢m pro Jahr in der Seeufer-Region und im Shire-Tal bis zu 250 und
330 cm im Hochland)."

Alle diese Faktoren und die Fruchtbarkeit der Erde tragen dazu bei, daB
Malawi seit jeher ein Land gewesen ist, das eine groBe Bevolkerung ernihren
konnte. Daraus erklirt sich auch, dall Malawi im wesentlichen ein Agrarland
ist. Malawi ist eines der am dichtesten besiedelten Linder Afrikas.

Die Bevilkerung verteilt sich jedoch ungleichmiBig iiber die drei Regio-
nen des Landes, wie es der folgende Zahlenspiegel zeigt:"'

Region Fliche  Bev. in Mio. Bev. in % E. pro gkm
in% 1966 = 197719661877 - 1966.5 *1977
Nordregion 28,5 0,49 0,64 1259 11,6 18 24
Zentralregion 37,8 1,47 D9 36,5 38,1 41 60
Siidregion 33,7 2,06 2,80 51,2 50,3 65 88
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Die uberwiltigende Mehrheit der Bevolkerung Malawis lebt von der
Landwirtschaft. Einer Schitzung von 1976 zufolge lebten 92 Prozent der
Einwohner Malawis in lindlich-dérflichen und nur 5 Prozent in stidtischen
Gebieten. Der Rest verteilte sich auf Plantagen und Missionsstationen,
Handelszentren und Regierungsstellen.'? Es gibt im Grunde nur sehr wenige
wirklich urbane Zentren in Malawi. Die beiden einzigen Stidte sind Blantyre
und Lilongwe, die nach der Volkszihlung von 1977 222 153 bzw. 102 924
Einwohner zihlten. Bei allen anderen als stidtisch bezeichneten Gebieten
handelt es sich um kleinere Verwaltungsbezirke mit selten mehr als 10 000
Einwohnern.

Die Bantu- oder afrikanische Bevolkerung setzt sich aus ethnischen Grup-
pen zusammen, die zur dstlichen Zentralsektion der bantusprechenden Stim-
me der Subsahara-Zone gehoren. Die Hauptgruppen bilden die Achewa,
Alomwe, Ayao, Watumbuka, Wangoni, Amang’anja, Watonga, Wahenga,
Wankhonde und Asena.

Die Zentralregion Malawis

Der Teil der Zentralregion, aus dem die Di6zese Lilongwe besteht, ist
grofitenteils ein Hochlandplateau, obwohl auch Teile des Seeufers (Nkhota-
kota- und Salima-Bezirk) dazugehdren. Insgesamt ist dies eines der Haupt-
agrargebiete Malawis und hat in den letzten Jahren erheblich profitiert von
den Bemiithungen der Regierung um die Landentwicklung. Ein Grofteil des
Gebietes ist einbezogen in das landwirtschaftliche Entwicklungsprojekt von
Lilongwe, andere Teile in ein dhnliches Projekt fiir die Seeufer-Bezirke oder
in den Zuckeranbauplan von Dwangwa. Grofle Gebiete, die in der Vergan-
genheit diinn besiedelt und reine Wald- und Wildreservate waren, sind
inzwischen fiir den kommerzialisierten Land- und Plantageanbau erschlossen
worden. Dies gilt vor allem fir die Bezirke von Mchinji, Kasungu und
Nkhotakota. Aber abgesehen von diesen modernisierten Landwirtschaftsme-
thoden praktiziert die Mehrheit der Bevolkerung nach wie vor auch den
traditionellen Eigenanbau und nutzt im allgemeinen nur kleine Teile ihrer
Felder fir den saisonbedingten Ertragsanbau. Die vorherrschende ethnische
Gruppe ist die der Achewa. Geschichtliche Forschungen der jingsten Zeit
lassen darauf schlieBen, daBl die Achewa unter den ersten Bantu-Einwande-
rern in Malawi waren, deren fritheste Gruppen zwischen 100 und 600 n. Chr.
in dieses Gebiet gekommen sind."? Bei ihrer Ankunft trafen sie auf Pygmien,
von denen in der mindlichen Tradition als den Akafula oder Amwandiwonera-
pati die Rede ist, was tibersetzt soviel heifit wie: ,Diejenigen, die sagen: Von
woher hast du mich zuerst gesehen?* Diese miindlichen Uberlieferungen
bestiatigen, dafl die Bantu an die Stelle dieser Pygmiden-Ureinwohner getre-
ten sind und allmihlich das ganze Land besiedelt haben. Diese ersten
Chewa-Gruppen werden heute allgemein Proto-Chewa geannt.

Von einer weiteren Bantu-Einwandererwelle wird berichtet, die als Amara-
vi bekannt sind (daher der heutige Name Malawi) und die etwa zwischen dem
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13. und 15. Jahrhundert n. Chr. eine Konférderation von Hauptlings- und
Konigreichen errichteten, in die die fritheren Einwanderer, die Proto-
Chewa, mehr oder weniger erfolgreich integriert wurden. Diese Konigreiche
bestanden noch bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts. Die Achewa der heutigen
Zentralregion sind als das Ergebnis der sozio-politischen, kulturellen und
religivsen Wechselbeziehungen zwischen diesen beiden Gruppen anzuse-
hen.

Die Chewa-Hiuptlingsreiche wurden attackiert und weitgehend zerstort
durch zwei Gruppen von Invasoren des 19. Jahrhunderts: den Ayao und den
Wangoni. Die mit dem Sklavenhandel verbundene Einwanderung der Ayao
machte sich vor allem in den Seeufer-Bezirken von Salima und Nkhotakota
bemerkbar, wo sich auch heute noch die groBten Ansiedlungen der Ayao
befinden. Die aus Natal und Swaziland gekommenen Wangoni waren einige
Jahrzehnte lang weiter nach Norden vorgestofien, bis zwei ihrer Zweige sich
schlieBlich den Weg in die Zentralregion bahnten: die Sippe der Jere nach
Mchinji und Dowa und die Maseko-Sippe nach Dedza und Ntcheu. Der
kriegsihnlichen Invasion der Ayago und Wangoni wurde Einhalt geboten
mit dem Kommen der Europier in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts,
beginnend mit den ersten christlichen Missionaren, die den FuBstapfen
Davip LivingsTongs folgten (1861, 1875/76, 1889, 1901/02),'"* bis zur
Errichtung des britischen Protektorats von Nyasaland (1891, 1907). Die
gesellschaftliche, wirtschaftliche, politische, kulturelle und religidse Situation
in Zentral-Malawi ist das Ergebnis all dieser Faktoren.

Kulturelle Verinderungen in Zentral-Malawi

Die ursprﬁnglicﬁe und grundlegende Kultur der Menschen in Zentral-
Malawi war die der matrilinearen Proto-Chewa: Kleinbauern, die in Gruppen
von eng miteinander verwandten, sippenorientierten Doérfern unter der
Fithrerschaft von Sippeniltesten und Hiuptlingen zusammenlebten. Die
politische Struktur war dezentralisiert, und das Wenige an Einheit, das es auf
territorialer Basis gab, fand seinen Ausdruck in der religiosen Institution der
Regenheiligtiimer und weiblicher Medien. FEine Abwandlung dieser
urspriinglichen Kultur wurde durch die eindringenden Amaravi bewirkt, als
diese ihre auf der Ideologie territorialer Einheit aufgebauten Hauptlings-
und Konigreiche errichteten. Diese neue Entwicklung fithrte zwar zu einer
gewissen Erweiterung der sozio-politischen Strukturen, zur Ausweitung der
Handelsbasis und letztlich auch des religiésen BewuBtseins durch die Auffor-
derung zur Kontrolle iiber die Regenheiligtimer; die grundlegende Kultur
wurde jedoch, soweit es die Mehrheit der Bevolkerung betraf, von diesen
Verdnderungen nicht wesentlich bertihrt. Sie kreiste nach wie vor um die
Dinge des tiglichen Lebens und fand ihre Grundlage in den verwandtschaft-
lichen und nachbarlichen Wechselbeziehungen innerhalb kleiner, ortlich
beschriankter Gemeinschaften. So ist es im Grunde auch heute noch.

183



Wie im gesamten Zentral- und Ostafrika, waren der Sklavenhandel und die
Invasionen kriegerischer Gruppen (Ayago und Wangoni) im 19. Jahrhundert
die bestimmenden Faktoren fiir die weiteren sozio-politischen Verinderun-
gen in Zentral-Malawi. Die von den Amaravi errichteten Konigreiche zerfie-
len, und das traditionelle Leben wurde gestort. Aber auch hier blieb das
Leben des Volkes an der Basis, trotz der Einfithrung neuer Eliten und
Aristokratien, weithin unberiihrt von den Verinderungen. Zudem hatten
diese Eroberungen kaum Zeit, sich iiberall voll auszuwirken, weil fast gleich-
zeitig mit der christlichen Evangelisierung und dem Kolonialismus der
Einbruch der europiischen Kultur erfolgte. Nichtsdestoweniger sind die
Auswirkungen auch in der heutigen zentralmalawischen Gesellschaft noch
vorhanden in Form einer potentiellen Differenzierung zwischen den Erobe-
rer-Gruppen und der groflen Mehrheit der urspriinglichen Bevilkerung.

Entschieden radikalere Verinderungen hat jedoch das Kommen der Euro-
pier bewirkt. Nach der Befriedung des Landes durch die Protektoratsverwal-
tung gab es mehr Mobilitit innerhalb der malawischen Gesellschaft. Die
ethnische Zusammensetzung ist heute, selbst in den Dérfern, komplexer.
Wenngleich die Dorf- und Nachbarschaftsgemeinschaften auch heute noch
vorwiegend auf der Basis von Verwandtschafts- und Sippenidentitit struktu-
riert sind, so sind die einzelnen Gruppen doch stirker gemischt, da Mitglie-
der verschiedener ethnischer Herkunft heute oft zusammenleben und in
ihren jeweiligen Beschiiftigungen und Lebensvollziigen aufeinander einwir-
ken. EheschlieBungen zwischen Mitgliedern verschiedener Bevilkerungs-
gruppen beschleunigen diesen zu einem gewissen Pluralismus fiihrenden
Prozel.

Dariiber hinaus hat es Einwirkungen auf das wirtschaftliche, gesellschaftli-
che und politische Leben der Menschen auch in anderer Hinsicht gegeben.'”
Die Hauptfaktoren der Veriinderung kénnen wie folgt identifiziert werden:
— Die Einfithrung der Kolonialverwaltung, die Inhalte und Art der traditio-
nellen Autorititen veridnderte und neue Weisen der Machtausiibung in der
Gesellschaft schuf.

— Die Einfithrung von Landbesitz durch Kauf oder Aneignung, was die
traditionelle Bedeutung von Landbesitz und -nutzung in Frage stellte und
dahin fithrte, die Verfiigbarkeit von freiem Land einzuschrianken und einen
potentiellen Unterschied zu schaffen zwischen Grundbesitzern und landlosen
Biirgern.

— Die Einfithrung der Geldwirtschaft und der Beginn barbezahlter Beschifti-
gung, einschlieBlich Wanderarbeit. Die Verfiigbarkeit von Bargeld wird zu
einem wichtigen Kriterium fiir neue Statusarten und neue Machtquellen.
Zunehmend wichst der Unterschied zwischen solchen, denen es gelingt, eine
bezahlte Anstellung in modernen Jobs und Berufen zu finden, und der
Mehrheit derer, denen Bargeld nur durch den Verkauf eines Teiles ihrer
Produkte, durch Gewerbe oder Kleinhandel oder durch Teilzeitjobs zuging-
lich ist.

— Kommerzialisierte Landwirtschaft, die in besonderer Weise beitrigt zu
den Auswirkungen von Landbesitz und Geldwirtschaft.
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— Die Einfithrung moderner (westlicher) Bildung, die wegen knapper Mittel
und Moglichkeiten nur einem kleinen Prozentsatz der Bevilkerung zur
Verfiigung steht. Da sie der Schliissel zu den anderen Faktoren der moder-
nen Verinderungen ist, wird Bildung zum grundlegenden Kriterium in der
unterschiedlichen Aneignung von neuen Rollen, von Status und Macht.

— Die Einfithrung des politischen Parteiensystems in Verbindung mit dem
aus der Kolonialzeit iibernommenen, westlich geprigten zivilen Verwaltungs-
system. Wenn die Parteienstruktur auch den Vorteil und das Verdienst hat,
alle Biirger an der Festlegung und Durchfithrung der Politik zu beteiligen, so
kann die Uberlagerung der traditionellen Modelle politischen Handelns und
ziviler Verwaltung durch dieses System doch mitunter zu Problemen im
konkreten Leben auf der Graswurzelebene fithren. Mit hoher Wahrschein-
lichkeit haben die Leute Schwierigkeiten, den Zusammenhang zwischen den
drei im realen Leben koexistierenden Modellen zu sehen.

Die Reaktionen auf diese Faktoren der Modernisierung sind in der
Gesellschaft Malawis unterschiedlich. Einzelne Personen und Gruppen sind
auf eine positivere Weise in diesen ProzeB einbezogen worden und eher in
der Lage, Nutzen daraus zu ziehen. Die Mehrheit aber ist in geringerem
MaBe betroffen und hat viele Elemente der traditionellen Kultur beibehal-
ten. Man kann drei Haupttypen 6konomischer und sozio-politischer Gruppen
in Malawi unterscheiden:

— Die traditionelle Landbevélkerung, die vorwiegend in den Dorfern lebt,
aber auch andere, die als ungelernte oder angelernte Arbeiter oder Hausan-
gestellte in stidtischen Gebieten leben und arbeiten. Diese sind am wenigsten
erfolgreich gewesen in der Aneignung moderner Entwicklungen und fithlen
sich daher in ihrem traditionellen Lebensstil am wohlsten.

— Die ,Eliten“, die aus den wohlhabenderen Mitgliedern der Gesellschaft
bestehen und aus solchen, die irgendeine Macht- oder Kontrollfunktion in
den verschiedenen Bereichen der modernen Gesellschaft innehaben. Sie
finden sich in den urbanen Zentren.

— Die Bewohner der in lindlichen Gebieten entstehenden Siedlungszentren
mit mehr stidtischem Charakter. Die Menschen, die dort leben und arbeiten,
bilden einen dritten Typus der moderneren Lebensweise. Diese Zentren sind
Versorgungsgebiete fiir verschiedene Dienste, wie Polizei, Schulen, Ambu-
lanzen, Ausbildung in Heimarbeit, Férderung von Ackerbau und Viehzucht;
hier konzentrieren sich auch landwirtschaftliche Industrien, Handel, Hand-
werk und Gewerbe, die insgesamt auch den umliegenden Dérfern und
Siedlungen zugutekommen.

Diese drei Typen haben sich noch nicht zu isolierten Klassen entwickelt
und kommunizieren auch weiterhin miteinander kraft des noch immer in
ihnen fortlebenden Geistes der Sippenverwandtschaft und Gruppensolidari-
tit. Kinftige Harmonie und Vermeidung der negativen Aspekte des Klassen-
kampfes diirften abhingen vom Erfolg, mit dem der Gemeinschaftssinn und
das Zusammengehdorigkeitsgefiihl aufrechterhalten und den modernen Gege-
benheiten angepalit werden.
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Christliche Evangelisierung und kulturelle Veranderungen in Malawi

In der niheren Betrachtung dieser kulturellen Veridnderungen in der
Zentralregion (die gleichermafien auch auf das tGibrige Malawi und Zentral-
afrika insgesamt zutreffen) ging es letztlich um die Aufdeckung der Zusam-
menhinge zwischen diesem Wandel im Leben der Menschen in der Didzese
Lilongwe und der Verlagerung des Pastoralsystems von dem der Aufiensta-
tionen zu dem der kleinen Gemeinschaften. Zu einer fruchtbaren Untersu-
chung haben u. a. folgende Fragen beigetragen: Waren die sozio-politischen,
okonomischen und kulturellen Verinderungen in diesem Gebiet in irgendei-
ner Weise die Folge eines verinderten Verstindnisses der Katholiken von
der Rolle der Kirche in der Gesellschaft? Kénnte man in diesem Falle sagen,
daBl die Verinderung in den Pastoralmethoden den kulturellen Wandel
beeinfluit hat? Oder haben vielleicht umgekehrt die verinderten Lebensum-
stinde der Menschen die Verlagerung der Pastoralsysteme veranlaft? Wenn
auch keine dieser beiden Fragen mit absoluter Klarheit beantwortet werden
kann, so ist es doch zumindest méglich, einige Wechselwirkungen zwischen
den beiden Entwicklungen, dem kulturellen Wandel und der Verinderung in
den Pastoralmethoden, aufzuzeigen. Es stand von vornherein aufler Zweifel,
daf} sich die Ergebnisse einer solchen Untersuchung als sehr niitzlich erwei-
sen wirden fiir eine exakte Identifizierung jener Bereiche, in denen sich das
frithere System der Auflenstationen von der neuen Methodologie der Klei-
nen Christlichen Gemeinschaft unterscheidet.

Das Studium der Geschichte der katholischen Evangelisierung in der
Zentralregion von Malawi in den Jahren von1902 bis 1975 konzentrierte sich
auf die Rolle der Kirche im Kontext der gesellschaftlichen, kulturellen,
wirtschaftlichen und politischen Entwicklungen in diesem Zeitraum. Eine
solche Beurteilung der katholischen Kirche bedingte natirlich auch einen
Vergleich mit den anderen (anglikanischen und protestantischen) christli-
chen Kirchen, die bereits lange vor dem Kommen katholischer Missionare in
Malawi zu arbeiten begonnen hatten.'® Im Hinblick auf diese anderen
christlichen Kirchen gibt es sehr niitzliche geschichtliche Studien, die aufzu-
zeigen versuchen, auf welche Weise das Christentum ein wesentlicher Faktor
in der Auslésung kultureller Verinderungen in Malawi gewesen ist.!”

In den letzten Jahren aber hat man begonnen, die gesamte Frage der
geschichtlichen Methodologie neu zu tberpriifen insofern, als sie die Aus-
wahl und Handhabung von Fakten tiber die Rolle der christlichen Evangeli-
sierung beim Aufbau der afrikanischen Gesellschaft betrifft.'®

Eine Reihe von Problemen wird aufgezeigt. Da ist zunichst die Tatsache,
daB in den meisten der von Missionaren durchgefithrten geschichtlichen
Rekonstruktionsversuchen der Vergangenheit die Begegnung zwischen Chri-
stentum und traditionellen afrikanischen Gesellschaften nahezu ausschlieB-
lich vom Gesichtspunkt der Missionare her beurteilt wird. Erfolge oder
Fehlschlage, Leistungen oder Probleme des evangelisatorischen Bemiihens
werden an den Zielen, Programmen und Erwartungen der Evangelisatoren
gemessen. Man scheint von der Annahme auszugehen, daBl die Wirklichkeit
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mit dieser Beurteilung der Situation seitens der Missionare Gibereinstimmt.
Demgegeniiber betonen Historiker der Gegenwart, daB eine wirklich realisti-
sche Bewertung nur erreicht werden kann, wenn die Standpunkte, Erwartun-
gen und konkreten Reaktionen der Evangelisierten selbst sorgfaltig anlysiert
und berticksichtigt werden.

Annahme oder Ablehnung einer neuen Religion, die einer gegebenen
Gesellschaft angeboten wird, hingen weitgehend davon ab, wie diese neue
Religion von der Gesellschaft selbst beurteilt wird, und nicht einfach von den
Erwartungen und Aktivititen der Férderer der neuen Religion.!"” Welche
Bedeutung die Empfinger bzw. Adressaten der auf sie zukommenden Reli-
gion beimessen und was sie praktisch damit tun, gehort mindestens im
gleichen MaBe zum Resultat der Evangelisierung wie die Ansichten und
Meinungen, die die Missionare dariiber haben. Im Falle von Malawi ist es
méglich, daB bis heute durchaus wichtige Aspekte der tatsichlichen Antwor-
ten des Volkes auf das Christentum iibersehen worden sind und dafi man
daher auch noch nicht zu einem entsprechenden Verstindnis der Rolle der
Kirche im Aufbau eines modernen Malawi gekommen ist.

Ein weiteres Problem, auf das in jingeren Studien hingewiesen wird, ist
die Einseitigkeit des Kriteriums, das fiir die Bewertung des Erfolges oder
MiBerfolges der in Afrika (oder auch anderswo) titigen Missionare ange-
wandt wurde. In den meisten Evaluierungen der Vergangenheit wurde das
missionarische Bemiithen nach dem Grad der westlichen Modernisierung
beurteilt, die unter den Evangelisierten bewirkt worden ist. Die Wahl eines
solchen Kriteriums war die Folge der mit den Evolutionsideen des 19.
Jahrhunderts irgendwie zusammenhingenden speziellen Sicht der Kulturge-
schichte. Das christliche, industrialisierte Europa und Amerika wurden als
die héchste Errungenschaft der Menschheit im ProzeB einer unilinearen
Entwicklung angesehen. Gemessen an der aufsteigenden Linie dieses Prozes-
ses, lieBen sich verschiedene Kulturen klassifizieren, einige davon als primiti-
ver und riickstindiger als andere. Das Ideal der christlichen Missionsarbeit
war es, den riickstindigen Kulturen zu helfen, héhere Stufen auf der
kulturellen Leiter zu erklimmen und méglichst AnschluBl zu finden an die
héher entwickelte westliche Zivilisation.*

Infolge dieser Art der Bewertung evangelisatorischer Arbeit wurden
Personen und Gruppen, die auf die Modernisierungseinflisse der Kirchen
positiv reagieren, viel Aufmerksamkeit geschenkt. Diese Eliten werden
behandelt, als ob sie der entscheidende Schlissel zum Verstindiis der
wirklich bedeutenden Dinge wiren, die sich bisher ereignet haben und die
sich in den afrikanischen Gesellschaften unserer Tage ereignen. Die Bedeu-
tung der weniger modernisierten Teile der Bevolkerung wird sehr oft
unterschitzt.Von einigen modernen Historikern wird daraut hingewiesen,
daB diese Art, mit der Geschichte umzugehen, zu einer einseitig-schiefen
Sicht der Realitit fihrt, die sich verhingnisvoll auswirken kann auf den
Versuch zu verstehen, was im heutigen Afrika wirklich vorgeht. In einem
Land wie Malawi ist diese Gefahr noch gréBer, weil die mit Erfolg verwest-
lichten Elemente eine relativ kleine Minderheit darstellen, wohingegen die
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grofe Mehrheit nach wie vor darum kidmpft, einen sinnvollen Platz im
modernen Gefiige ihres Landes zu finden.

Studenten der christlichen Geschichte Malawis stimmen allgemein darin
iiberein, daB die protestantische missionarische Arbeit in ihrer Hauptlinie
Evangelisierung mit Modernisierung verbunden hat, wenngleich es unter
den einzelnen Denominationen unterschiedliche Auffassungen iiber diese
Verbindung, die Ziele und die angewandten Methoden gab.*' In diesem
Punkt sind sich die Historiker dariiber einig, daB sich die Politik der UMCA
(Universities’ Mission to Central Africa) merklich unterschied von der der
Schottischen Presbyterianer. Ebenfalls klar war der Unterschied zwischen
den Schotten und den Sidafrikanischen Presbyterianern und den Missiona-
ren der ,Dutch Reformed Church®, die 1889 zur Mithilfe bei der Evangelisie-
rung der Zentralregion gebeten worden waren. Die kleineren Denominatio-
nen, die zu einem spiteren Zeitpunkt ins Land gekommen waren, haben
auch alle ihre jeweils eigene Politik verfolgt.

Schrittmacher unter den verschiedenen protestantischen Missionarsgrup-
pen waren die beiden Sektionen der Schottischen Presbyterianischen Kirche:
die Livingstone-Missionare im Norden und die Blantyre-Missionare im
Siiden. Diese schottischen Presbyterianer setzten es sich zum Ziel, das
Programm von Davip LiviNGgsTONE — Christianisierung, Handel und Zivilisie-
rung (Christianity, Commerce, Civilisation) — zu verwirklichen. Sie waren
iiberzeugt von ihrer Erzieherrolle gegeniiber den Afrikanern und fihlten
sich beauftragt, diesen den Zugang zur modernen Zivilisation und zum
Fortschritt zu eréffnen. Frei heraus verkiindeten sie den Grundsatz ,Afrika
den Afrikanern“.* lhre Methode war die Ausbildung von Eliten, die einmal
die Vorkimpfer der Christianisierung und Modernisierung unter ihren
Landsleuten werden sollten. Diese methodologische Option zwang sie, auf
Massenbekehrungen generell zu verzichten und sich in ihren Bemithungen
auf relativ wenige Kandidaten zu beschrinken, an die allerdings erhebliche
Anforderungen gestellt wurden.

Die von diesen Missionaren neben ihren spezifisch evangelisierenden und
biblischen Aktivititen aufgebauten Erziehungseinrichtungen, Industrie- und
Handelsunternehmen haben viel zur Heranbildung von Gruppen progressi-
ver Afrikaner beigetragen, die in verschiedenen Bereichen des modernen
Malawi fihrende Positionen eingenommen haben. Ein Gberwiegender Teil
der Pioniere unter den malawischen Lehrern, Beamten, fortschrittlichen
Landwirten, Handelsleuten und Handwerkern wie auch der kirchlichen
Krifte sind aus dem missionarischen Bemithen der Presbyterianer hervorge-
gangen. Auch der aufbrechende Nationalismus in Malawi ist groBitenteils
ihnen zuzuschreiben.®

Verstindlicherweise muBte eine solche Sicht der Rolle der Kirche, die alle
Anliegen der Gesellschaft einschloB, mit der Denkweise und Praxis des
Kolonialsystems kollidieren. Sowohl die Protektoratsverwaltung wie auch die
kleine Anzahl europiischer Handelsleute waren der Ansicht, dal} die schotti-
schen Missionare in bedenklicher Weise ihre eigentliche Kompetenz tiber-
schritten, wenn sie sich in soziale und politische Fragen einmischten und sich
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auf Gebieten wie Landeigentum, Steuern, Arbeit, Militirdienst usw. als
Wiichter tiber afrikanische Interessen betitigten. Ein erboster Protektorats-
beamter ging sogar einmal so weit, die Missionare mit ,einer Oppositionspar-
tei gegeniiber der Verwaltung lhrer Majestiit* zu vergleichen.** Die Kolonial-
regierung nahm zwar fiir sich in Anspruch, an der Férderung der Einheimi-
schen interessiert zu sein und deren Interessen wahrzunehmen, praktisch
aber zielte diese ,Foérderung® auf die Heranbildung eines Biirgertyps, der,
wenn auch bis zu einem gewissen Grade gebildet, doch ohne besonderen
Ehrgeiz und ein friedlicher, treu ergebener Untertan der Kolonialregierung
war. Nach deren Auffassung sollte die christliche Missionierung durch
religivse und moralische Bildung das Ihrige dazu beitragen, diese Art von
Untertanen heranzubilden und unter Kontrolle zu halten, und nicht etwa
durch Einmischung in weltliche Belange die Gefahr einer Erschiitterung der
bestehenden Ordnung heraufbeschwéren. Es konnte wohl kaum ausbleiben,
daB sich diese Differenzen zwischen den schottischen Missionaren und der
Protektoratsverwaltung spiter erheblich zuspitzten.

Zwischenzeitlich, etwa gegen Ende des 19. und Anfang des 20. Jahrhun-
derts, erschienen noch einige kleinere protestantische Missionsgemeinschaf-
ten auf der Bildfliche: Baptisten aus England und Amerika, Sieben-Tage-
Baptisten, Sieben-Tage-Adventisten, die Kirche Christi sowie etliche Splitter-
gruppen und unabhingige Kirchen, die teils importiert wurden, teils in
Malawi selbst entstanden waren. Im allgemeinen teilten diese religiésen
Gemeinschaften die schottische Zielsetzung, die Evangelisierung mit sozio-
tkonomischer und auch politischer Férderung zu verbinden, wie es in der
Bezeichnung .Industrial Mission* (I.M.) zum Ausdruck kommt, die manche
dieser Gemeinschaften ihrem Titel zugefiigt hatten, so zum Beispiel ,Baptist
Industrial Mission®, ,Nyassa [.M.*, ,Zambesi L.M.“, ,Providence I.M.“.*

Bezeichnenderweise war diese industriell-gewerbliche Orientierung
typisch fiir die vom ausgleichenden Bemiihen eines Rev. JoserH Boorh™
inspirierten unabhingigen, kleineren Denominationen. In einigen von ihnen
zeigte sich deutlich der EinfluB der damaligen Ideen der schwarzamerikani-
schen Kirche. Wie auch im Falle des ,Athiopismus* von Siidafrika, verban-
den sich diese Ideen mit Anti-Kolonialismus, kirchlicher Unabhingigkeit und
dem Streben nach Eigenstindigkeit der Schwarzafrikaner. Unvermeidlicher-
weise gab es im Kontext des frithen Kolonialismus des Landes in den Kirchen
ein besonderes Gespiir fiir Fragen, die die soziale Gerechtigkeit und die
politische Beteiligung von Afrikanern betrafen. Delikate Fragen wurden
aufgeworfen, wie die Besteuerung, die Zwangsarbeit und die Einberufung
von Einheimischen zur Teilnahme an Kolonialkriegen, die Verflugbarkeit
von Land usw.

Die Situation spitzte sich zu, als der in den USA ausgebildete Rev. Joun
CHiLEMBWE, Griinder der Providence Industrial Mission und Schiitzling von
Josepr BooTH, 1915 einen verfrithten antikolonialistischen Aufstand anfiihr-
te, in welchem er und seine Anhidnger ums Leben kamen. Nachdem der
Aufstand niedergeschlagen worden war, fiithrte die Protektoratsverwaltung
eine Untersuchung der Griinde durch, die zu dieser Erhebung gefiihrt
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hatten. Simtliche christlichen Missionsinstitutionen, einschlieBlich der katho-
lischen, wurden vorgeladen und verhort. Nach dem allgemeinen Tatbestand
lag einer der Griinde zweifellos im aufgestauten Groll der Afrikaner gegen
AmtsmiBbrauch seitens der Regierung und Willkiirakte einiger europiischer
Farmer. Man kam jedoch zu dem SchluBergebnis, daBl die ganze Revolte
letztlich moglich geworden war durch gewisse unverantwortliche und unkon-
trollierte einheimische Kirchenleute, deren miverstindliche Auffassung der
christlichen Botschaft sie zu wilden apokalyptischen Visionen und zum
Aufstand gegen das bestehende System von Gesetz und Ordnung getrieben
hatte. Wenn man nicht aufpalite, kénnten Verkiindigung des Evangeliums
und Bildung unter den Einheimischen leicht ein gefihrliches Potential von
halbgebildeten Unzufriedenen produzieren.?’

Dies war fir die Kirche wie fiir die Verwaltung eine Gelegenheit, ihre
Ziele und Methoden der Evangelisierung im Lande zu tberpriifen. Alle
groBeren Denominationen, einschlieBlich der schottischen Presbyterianer,
der Anglikaner und der Katholiken, waren sorgsam darauf bedacht, der
Regierung zu versichern, daf} es keineswegs in ihrer Zielsetzung lag, solche
unerwiinschten Folgen hervorzurufen. Nichtsdestoweniger wurden die Kir-
chen nachdriicklich auf die Gefahren einer allzu ambitiésen Bildung der
Afrikaner hingewiesen, und man riet ihnen zu einer strengen Kontrolle iiber
ihre Anhinger. Wenn auch die Methoden der Livingstone- und Blantyre-
Missionare nicht direkt verurteilt wurden,* so fithrte der Fall CHILEMBWE bei
ihnen doch offensichtlich zu einer ernsthaften Besinnung und dirfte wesent-
lich dazu beigetragen haben, daf} sich in der elitiren Ausrichtung ihrer
Bildungs- und Evangelisierungsarbeit nach 1915 einige tiefgreifende Verin-
derungen vollzogen.

Die Methoden und Praktiken der iibrigen Presbyterianer in der Zentralre-
gion, die Missionare der Hollindisch-Reformierten Kirche von Siid-Afrika,
wurden hingegen befiirwortet, weil sie sich auf die lindliche Bevolkerung
konzentrierten und nicht dazu angetan waren, die traditionell afrikanische
Lebensweise radikal zu verindern. Aus dem gleichen Grunde sah man auch
in den missionarischen Ansitzen der Anglikaner und der Katholiken keine
besondere Gefahr. Denn obgleich auch diese durch erzieherische und medi-
zinische Arbeit den Lebensstandard des Volkes zu heben suchten, vermieden
sie doch das Risiko, aus den Afrikanern strebsame, ehrgeizige WeiBle zu
machen. So sagte einmal ein anglikanischer Bischof: ,Alles, was wir wollen,
ist, sie in ihrem eigenen gesellschaftlichen und politischen Milieu zu christi-
anisieren, ihnen bei der Entwicklung einer christlichen Zivilisation zu helfen,
die den Gegebenheiten ihrer Umwelt entspricht.“?

Man kénnte mit Recht behaupten, daf} in den Jahren zwischen den beiden
Weltkriegen unter den verschiedenen Missionsgesellschaften im Lande all-
gemein eine Tendenz zur Vorsicht und Zuriickhaltung herrschte, was die
Rolle der Kirche im Bereich sozialer und politischer Fragen anging, verbun-
den mit einer gewissen Besorgnis im Hinblick auf die zunehmende Fiihrer-
schaft unter den verwestlichten Afrikanern. Aus dieser Besorgnis hat sich
moglicherweise eine deutlichere Unterscheidung zwischen den Bereichen
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spezifisch evangelisatorischer und religiéser Angelegenheiten und solchen
des weltlichen Engagements der Kirchenmitglieder entwickelt.

Auch die schottischen Presbyterianer scheinen in der Folge ihre Methoden
und Ziele iiberdacht zu haben. Mc Cracken ist der Meinung, daB es trotz des
guten Willens der Missionare, ihre afrikanischen Kirchenmitglieder so gut
wie moglich auszubilden, noch Anzeichen eines nachklingenden Paternalis-
mus und Uberlegenheitsdenkens in der Art und Weise gab, wie manche
Missionare mit ihren afrikanischen Mitarbeitern umgingen. Weithin machte
sich noch ein Zégern bemerkbar, sie als Gleichberechtigte zu behandeln oder
ihnen Positionen mit wirklicher Verantwortung zu geben.*® Bei der Masse
des Volkes schienen sie viel von ihrem EinfluB verloren zu haben.

Der Fall CHiLemMBwE scheint die Missionare damals auBerdem zu der
Erkenntnis geftihrt zu haben, daB sich die gebildeten Afrikaner nicht linger
damit zufriedengaben, einfach unter der Vormundschaft ihrer missionari-
schen Ratgeber zu stehen, so wohlwollend und von bester Absicht erfiillt
diese auch sein mochten. Die afrikanischen Eliten strebten nach Eigenstin-
digkeit und Gleichberechtigung. In den zwanziger und dreiBliger Jahren
entstanden eine Anzahl unabhingiger Kirchen, meist unter der Leitung
verdrgerter Ex-Anhidnger der Missionskirchen.?' Zur gleichen Zeit wurden
von Gruppen gebildeter Afrikaner verschiedene einheimische Wohlfahrts-
vereinigungen gegriindet mit dem Ziel, die einheimische Bevilkerung in die
Mitverantwortung fiir die Angelegenheiten des Landes einzubeziehen und
ihren Stimmen Gehor und Beriicksichtigung zu verschaffen. Diese Vereini-
gungen fithrten schlielich zur Bildung einer nationalistischen Bewegung,
aus der 1944 der Afrikanische Nyassaland-KongreB als Vorliufer der heuti-
gen Malawischen KongreB-Partei entstand.*

Im Zusammenhang mit dieser nationalistischen politischen Front kimpf-
ten die Afrikaner gegen die Foderation von Rhodesien und Nyassaland, die
sich 1953 auf Druck der britischen Regierung gebildet hatte. Unter der
Fithrung von Hastings Kamuzu BANDA war es der Malawischen KongreB-
Partei moglich, die Foderation zu sprengen und fir Malawi 1964 die
nationale Unabhingigkeit zu erlangen.”

Es gibt keinen Zweifel daran, daB der erwachende Nationalismus in Malawi
eine logische Folge der Erziehung und BewubBtseinsbildung seitens der
Missionare, insbesondere der schottischen Presbyterianer, ist. Wenn die
Bewegung auch nicht unmittelbar von den Missionsgesellschaften initiiert
und von den meisten unter ihnen sogar lange Zeit beargwohnt und bekampft
wurde, so bestand die Mehrzahl der Nationalisten doch aus Leuten, die von
eben diesen Missionsgesellschaften ausgebildet und beeinfluBt worden
waren. Selbst die Struktur und die Verfahrensweisen der malawischen
KongreB-Partei weisen sehr viele Ahnlichkeiten auf mit der partizipatori-
schen Regierungsform der Presbyterianer durch Einbeziehung gewihliter
Vertreter der Gemeinschaft. Und es war sicher nicht bloBer Zufall, daB die
Afrikaner im Kampf gegen die Foderation und fiir Unabhingigkeit und
Selbstregierung mit Unterstiitzung seitens der schottischen Presbyteriani-
schen Kirche rechnen konnten.*
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Man muB jedoch darauf hinweisen, daB der Nationalismus zumindest in
seinen Anfingen (Einheimische Wohlfahrtsvereinigungen und Afrikanischer
Nyassaland-KongreB) dazu neigte, fast ausschlieflich das Anliegen der gebil-
deten Eliten zu sein. Die weniger gebildeten und mehr traditionellen Schich-
ten der Bevolkerung blieben bis 1958, als H. K. Banpa die Partei als eine in
den lindlichen Gebieten fest verankerte Volksfront neu organisierte, davon
weithin unberiihrt. Diese Tendenz zur Elitebildung war zweifellos auch ein
Erbe der frithen Politik protestantisch-missionarischer Bildungsarbeit.

Katholische Missionsarbeit und gesellschaftlicher Wandel in Zentral-Malawi

Die Rolle, die die réomisch-katholischen Missionen in den gesellschaftli-
chen, politischen und wirtschaftlichen Entwicklungen Malawis spielten, wur-
de im wesentlichen von zwei Faktoren bestimmt. Der erste war, daBl die
katholischen Missionare erst spiter auf der missionarischen Bildfliche Mala-
wis erschienen und ihre eigentliche Arbeit dort erst 1901 (Montfortaner
Maristen) und 1902 (WeiBe Viter) begann.” Der zweite Faktor war die von
den katholischen Missionaren in diesen frithen Jahren vertretene Auffassung
von der Rolle der Kirche in der Gesellschaft.

Als Nachziigler waren die katholischen Missionare in ihrem Bemiihen,
unter der Bevolkerung festen Full zu fassen, entschieden benachteiligt. Es ist
anzunehmen, daB sie von den protestantischen Missionaren als Storfaktoren
betrachtet wurden, deren Kommen sich negativ auswirkte auf das von ihnen
bis dahin erreichte freundliche Einvernehmen.?® So hatten die katholischen
Missionare es schwer, Zugang zu den fiir die Evangelisierungsarbeit mehr
erfolgversprechenden Gebieten zu finden; sie konnten sich im allgemeinen
nur in den weiter entlegenen und schwer zuginglichen Gegenden niederlas-
sen bei Volksgruppen, die aus dem einen oder anderen Grund von den
Protestanten als weniger attraktiv und erfolgversprechend iibergangen wor-
den waren. So fanden sich die katholischen Missionen meist in Gebieten der
mehr traditionellen, noch nicht so sehr verwestlichten Bevélkerungsgrup-
pen, und ihre Konvertiten kamen meist aus den Randgruppen der afrikani-
schen Gesellschaft: Marginalisierte und mitunter selbst erst spiter nach
Nyassaland Gekommene, wie die Einwanderer Alomwe und Asene.?” Zudem
waren praktisch alle katholischen Missionare der Anfangszeit Nicht-Englin-
der (vorwiegend Franzosen und Hollinder). Sie sprachen kaum Englisch und
waren mit britischen Methoden und Traditionen weniger vertraut. Sie
hatten Grund zu befiirchten, als Agenten auslindischer Michte in falschem
Licht zu erscheinen, und so neigten sie dazu, jede unnétige Konfrontation
mit der Protektoratsverwaltung zu vermeiden. Andererseits waren sie daran
interessiert, sich die Kolonialobrigkeit gewogen zu machen und auch in
deren Gunst zu bleiben, weil sie in ihrem Bemiihen, sich einen Platz fiir ihre
Arbeit im Lande zu sichern, auf Protektion und Unterstiitzung seitens der
Zivilbehorden angewiesen waren. Verstindlich ist auch, dafl die Regierung
sich wahrscheinlich solchen auslindischen Missionaren gegeniiber entgegen-
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kommend zeigen wollte, die als potentielles Gleichgewicht dienen konnten
gegen die sehr selbstsicheren schottischen und britischen Missionare, die sich
innerhalb des Kolonialsystems einige Freiheiten erlauben konnten.

Eine nihere Betrachtung der ersten katholischen Missionsstationen und
der Bevilkerungsgruppen, mit denen die Missionare zu tun hatten, zeigt, dal}
sich die katholische Evangelisierungsarbeit hauptsichlich auf lindliche
Gebiete konzentrierte, in denen sich Verwestlichung und moderner Fort-
schritt langsamer und weniger erfolgreich vollzogen. Die katholischen Mis-
sionare versuchten, unter dieser Bevilkerung soviele Anhdnger wie méglich
zu gewinnen, obwohl die Taufvorbereitung (das Katechumenat) sich tber
langere Zeit erstreckte und einige Anforderungen stellte. So brachten sie mit
der Zeit zwar beachtliche Massenkonversionen zustande, waren aber weniger
daran interessiert, unter ihren Konvertiten die Modernisierung zu férdern.
Schulen wurden von den katholischen Missionaren in grofler Zahl und in
einer wahren Konkurrenz mit den Protestanten in den Dorfern errichtet.
Aber lange Zeit handelte es sich dabei um recht armselig ausgeriistete
Buschschulen und -kapellen, die vorwiegend als Anziehungspunkt fiir Kon-
vertiten und deren religitser Unterweisung gedacht waren. Es gehorte sogar
zur bewuBten Politik der Missionare, nicht eine Bildung zu vermitteln, die
die Schulabgiinger zum Verlassen ihrer lindlichen Umgebung und in die
gefahrvolle Umwelt moderner Beschiftigungen und Bestrebungen, insbeson-
dere in den stidtischen Ansiedlungen, treiben wiirde.*

Im Verlauf der Untersuchungen im Zusammenhang mit dem Chilembwe-
Aufstand wurde die katholische Politik, wie auch die der anglikanischen und
der hollindisch-reformierten Kirche, im Bereich von Erziehung und sozio-
politischen Angelegenheiten von der Protektoratsverwaltung als empfehlens-
wert dargestellt. Der Grund dafiir war, daBl die Katholiken, im Gegensatz zu
den schottischen Missionaren und den kleineren Religionsgemeinschaften,
unter Beweis stellen konnten, daB ihre Praxis der Evangelisierung den
traditionellen Lebensstil der Afrikaner nicht allzusehr durch eine tibertriebe-
ne Verwestlichung beeintriachtigte und dal} sie auch nicht daraufthinarbeite-
ten, hochqualifizierte Fihrungskrifte heranzubilden, die leicht zum Motor
politischer Agitation werden konnten. :

Im Falle von Malawi ist diese mangelnde Sorge um Fragen der Modernisie-
rung auch im Zusammenhang mit der grundlegenden Auffassung evangelisa-
torischer Arbeit zu sehen, die unter den dort arbeitenden Weien Vitern der
Anfangszeit herrschte. Den Grundsitzen ihrer Gesellschaft folgend, sahen
sie es nicht als Aufgabe der Kirche an, sich in sikulare Bemiihungen und
Projekte einzuschalten. Das war Sache der weltlichen Organisationen und
Behorden. Die spezifische Rolle der Kirche war es, Seelen zu retten, indem
man den Menschen die Mittel des ewigen Heils verfiigbar machte, die die
Kirche dort, wo sie einmal eingerichtet war, anzubieten hatte. Daher war das
Hauptanliegen der WeiBlen Viter, die Kirche aufzubauen und den Menschen
geistlich zu dienen.**

Diese Auffassung von der Rolle der Kirche bestimmte die ersten Jahrzehn-
te der katholischen Evangelisierung in Malawi, und man kann sicher davon
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ausgehen, daB dieses Kirchenverstindnis auch den ersten Generationen von
Neubekehrten dort eingeimpft wurde. Erst 1928 setzten auf offizieller Ebene
ein paar Verinderungen ein, und zwar hauptsichlich auf ausdriickliche
Anweisung Roms durch den Apostolischen Visitator Msgr. A. HINSLEY. Rom
wiinschte, daB das gesamte Bildungswesen vermehrt als Moglichkeit gesehen
wurde, katholische Biirger darauf vorzubereiten, die ihnen zukommende
Mitverantwortung fiir die Entwicklung ihres Landes zu iibernehmen.*' Nach-
dem diese Direktiven von Rom gekommen waren, nahmen die entsprechen-
den Bemiihungen von katholischer Seite sowohl qualitativ wie auch quantita-
tiv erheblich zu.

Diese 1928 einsetzende Schwerpunktverlagerung im missionarischen
Bemiihen der katholischen Kirche kann auf dem Hintergrund einer allgemei-
nen Bewegung zur Verbesserung des Bildungs- und Erziehungswesens in
Nyassaland gesehen werden. Nach dem Bericht der Phelps-Stokes-Kommis-
sion von 1924 interessierte sich die Protektoratsverwaltung nunmehr unmit-
telbar fiir die Schulen und ergriff MaBnahmen zur Verbesserung des Erzie-
hungssystems im Lande, und zwar vornehmlich durch Inspektionen und
Kontrollen sowie durch Bezuschussung entsprechender Missionseinrichtun-
gen. Wihrend dieser Jahre, als die einheimischen Wohlfahrtsvereinigungen
blithten, wuchs bei der katholischen Kirche die Erkenntnis, daBl ihr kiinftiger
EinfluB im Lande weitgehend abhingen wiirde von der Zahl und Qualitit
der Fithrungskrifte, die aus ihren eigenen Institutionen hervorgingen und in
der Lage waren, mit ihren protestantischen Kollegen in iberzeugender
Weise zu konkurrieren. Durch diese intensivierte Beteiligung an der gesamt-
menschlichen Entwicklung versuchte die katholische Kirche den nétigen
EinfluB in der Gesellschaft zu gewinnen und aufrechtzuerhalten, der auch
dem Fortgang ihrer spirituellen Arbeit dienen sollte.

Das bedeutet nicht, daf} die Kirche ihre Sicht der Evangelisierung als in
erster Linie auf das ewige Heil gerichtet aufgegeben hitte oder daB die
Bedeutung, die man neuerdings der Ausbildung von Fithrungskriften bei-
maB, dem iiberwiegenden katholischen Engagement fur die Massen des
traditionellen Landvolkes Abbruch getan hitte. Es bedeutet ganz einfach,
daB die Katholiken inzwischen klarer die Verbindung zwischen dem ewigen
Heil und den verschiedenen Aspekten menschlichen Bemiihens in der
gegenwirtigen Welt erkannt hatten, eine Erkenntnis, die ihren optimalen
Ausdruck in der pastoralen Konstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils
iiber die Kirche in der Welt von heute ,Gaudium et spes* finden sollte.**

Ein dhnlicher Wandel [iBt sich im sozio-politischen Denken der katholi-
schen Kirche feststellen. Lange Zeit entsprach es der offiziellen Praxis, die
Mitglieder der Kirche, Laien so gut wie Priester und Ordensleute, vor einer
Einmischung in die Politik zu warnen. Selbst im Hinblick auf die zwischen
1940 und 1950 intensiver werdenden nationalistischen Bestrebungen unter
Afrikanern stellt Muruka zu Recht fest, daB ,Absolventen von rémisch-
katholischen Schulen im Bereich politischer und sozialer Angelegenheiten im
Hintergrund blieben.** Kurz vor dem Kommen der Selbstregierung aber gab
die katholische Hierarchie von Nyassaland einen Hirtenbrief unter dem Titel
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.Wie man eine glickliche Nation aufbaut® heraus, in dem die katholischen
Laien nachdriicklich dazu ermutigt wurden, aktiv in der Politik mitzuma-
chen, wenn Klerus und Ordensleute sich aus Parteirivalititen und politischen
Verinderungen auch ginzlich heraushalten sollten.** Es steht auller Zweifel,
daB die in diesem Hirtenbrief enthaltene Lehre der offizielle katholische
Standpunkt auch nach der Unabhingigkeit blieb.

Wechsel der pastoralen Methoden: Magliche Problemfelder

Gab es, soweit es die Diozese Lilongwe betrifft, einen Zusammenhang
zwischen dem Wandel in der katholischen Auffassung von der Rolle der
Kirche in der Gesellschaft und der mit dem Jahre 1975 beginnenden
Verianderung der pastoralen Methoden? Die hier zuvor kurz umrissene
geschichtliche Entwicklung und eine Priifung der Dokumente der Mini-
Synode, aus der das neue System der Kleinen Christlichen Gemeinschaften
entstanden ist, lassen nicht den SchluB} zu, daB da ein wirklich unmittelbarer
ursichlicher Zusammenhang besteht. Da die Schwerpunktverlagerung im
pastoralen System erst 1975 einsetzte, kann sie weder den allgemeinen
Kulturwandel im Lande noch die verinderte katholische Auffassung von der
Rolle der Kirche in der Gesellschaft beeinfluBBt haben.

Nichtsdestoweniger bleibt die wichtigste Tatsache, daBl die Verinderung
der pastoralen Methoden zu einer Zeit einsetzte, als radikale Veranderungen
im Lande allgemein wie auch in der Auffassung der Kirche iiber ihre Rolle in
der Gesellschaft stattgefunden hatten. Das System der AuBenstationen war
wihrend der ganzen Zeit, als Nyassaland abhingiges britisches Protektorat
war, und noch lange dariiber hinaus in Kraft gewesen, wohingegen das
System der Kleinen Christlichen Gemeinschaften erst mehr als zehn Jahre
nach der Unabhingigkeit beschlossen wurde: als die Auswirkungen des
Kulturwandels im Lande von der Bevolkerung praktisch erfahren wurden. Es
war auch schon mehrere Jahrzehnte her, daB die Katholiken begonnen
hatten, die Rolle der Kirche in der Gesellschaft anders zu sehen; und auf
jeden Fall fand diese Verinderung im Malawi erst annihernd zehn Jahre
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil statt, bei dem diese neue Konzep-
tion zur anerkannten Richtlinie in der katholischen Kirche geworden war.

So hat sich also das pastorale System der AuBlenstationen iiber lange Zeit
im Kontext eines Grundverstindnisses von entscheidender Bedeutung ent-
wickelt: daB die Aufgabe der Kirche wirklich im spirituellen und religitsen
Bereich und nicht unmittelbar im gesellschaftlichen, wirtschaftlichen und
politischen Bereich des menschlichen Lebens liegt. Ein solcher Grundsatz
muBte sich zwangslidufig auf die konkrete Art und Weise auswirken, in der
die pastorale Arbeit organisiert und durchgefithrt wurde. Die zentralen
Anliegen waren innerkirchlicher Art, wie beispielsweise Glaubensunterwei-
sung, Sakramentenspendung, Andachten, Rituale, geistliche Ubungen zur
Heiligung usw. sowie die Reglementierung der Gesamtheit durch kirchliche
Disziplin und Gesetzgebung. Sittliches Wohlverhalten im personlichen wie
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auch im Gruppenleben stand sehr im Mittelpunkt des pastoralen Bemiihens,
aber diese Moralitdit wurde sehr als Frage des persiénlichen Gewissens
aufgefaBt. Es war immer schwierig, den Verantwortungsbereich der Kirche
allgemein so auszudehnen, daB er auch solche Bereiche einschloB, die als rein
weltlich aufgefait wurden, z. B. die verschiedenen Arten von Beziehungen
zwischen gesellschaftlichen Gruppen oder das Funktionieren von ékonomi-
schen und politischen Strukturen. Denn in diesen komplizierten Bereichen,
in denen Fragen der sozialen Gerechtigkeit zutage treten, war es schwierig zu
bestimmen, wo die ,rein weltliche Sphire* endete und der ,religitse und
spirituelle Bereich® begann.

Im System der Kleinen Christlichen Gemeinschaften gibt es keine siuber-
liche Trennung zwischen weltlichen und religiosen Bereichen. Die Anliegen
der Christen umfassen im Gegenteil beides, da die Forderungen ihrer
Religon die Gliubigen in allen Bereiche ihres tiglichen Lebens betreffen, ob
es nun ihr personliches oder gemeinschaftliches Leben betrifft, die inner-
kirchlichen oder auBerhalb der Kirche liegenden Aspekte des Lebens,
Familie, Beruf, Geschift, Freizeit oder Politik. Die Art und Weise, in der die
pastorale Aktion im Kontext der Kleinen Christlichen Gemeinschaften orga-
nisiert und durchgefiihrt wird, erfordert daher die unmittelbare Beschifti-
gung mit simtlichen Lebensbereichen der Gliubigen, ganz gleich, ob diese
nun im eigentlichen kirchlichen oder im weiteren weltlichen Umfeld lie-
gen.

Es ist unschwer zu erkennen, dafl der Wandel im pastoralen System der
Diozese potentielle Schwierigkeiten einschlieBit, und zwar in folgenden drei
Hauptbereichen: 1. pastorale Fiithrungskrifte in der Kirche: Klerus, Ordens-
leute und deren Hilfskrifte (z. B. Katechisten und Alteste); 2. die Gesell-
schaft im ganzen, innerhalb derer die christlichen Gemeinschaften leben und
wirken miissen; 3. die katholischen Mitglieder und Gruppen, aus denen sich
diese Kleinen Christlichen Gemeinschaften zusammensetzen.

Das Funktionieren jeden pastoralen Sytems in der katholischen Kirche
hingt weitgehend ab vom Klerus und seinen engsten Mitarbeitern, denn sie
sind das Zentrum des Lebens und der Aktivititen der Kirche insgesamt, und
zudem liegt es in ihrer Macht, auf die Gesamtheit der Gliubigen einzuwirken
und sie auf die eine oder andere Weise in die Mitarbeit einzubeziehen. Jede
kirchliche Gruppe mufl, solange sie zum rechtmiBigen Katholizismus geho-
ren will, mit ihrem Klerus in Einheit und Harmonie verbunden sein. Wenn
also das System der Kleinen Christlichen Gemeinschaften in der Didzese
erfolgreich sein soll, dann muB sich der Klerus des auch in diesem System
wirksamen Wandels in der Auffassung der Rolle der Kirche in der Gesell-
schaft bewuBt sein und ihn als Grundlage kirchlichen Lebens und Handelns
akzeptieren. Man ist versucht, ein solches gewandeltes Verstindnis vorauszu-
setzen, da der Klerus und seine unmittelbaren Mitarbeiter vermehrt Gele-
genheit hatten, sich mit den jiingsten Entwicklungen im Selbstverstindnis
der Kirche vertraut zu machen, beispielsweise durch das Studium der
Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils,
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Diese Voraussetzungen aber miissen in Anbetracht verschiedener Uberle-
gungen in Frage gestellt werden. Zuniichst gilt es zu bedenken, daf eine nicht
geringe Anzahl von Priestern, die iiber 1975 hinaus in der Dibzese titig
waren und sind, noch in der Zeit der AufBlenstationen ausgebildet wurden
und innerhalb dieses Systems lange Zeit ihren priesterlichen Dienst ausgeiibt
haben. Sie waren daran gewthnt, den Aufbau kirchlichen Lebens im Licht
der frither tiblichen Unterscheidung zwischen kirchlichen und weltlichen
Bereichen zu sehen. Es diirfte fiir sie nicht so leicht sein, zu relativ spiter
Stunde ihre pastorale Arbeit anders zu sehen und zu tun. Zum zweiten ist das
Hauptproblem nicht das der theoretischen Uberzeugungen, sondern das der
Verinderung von Einstellungen, Reflexen und praktischen Fertigkeiten in
der pastoralen Arbeit. Selbst wenn Ideen verstandesmiBig bejaht und ange-
nommen worden sind, bedarf es noch Zeit und vieler Miithen, bevor diese
Uberzeugungen in wirkliche Veranderungen des tiglichen Handelns umge-
setzt werden. Das potentielle Problem bei den Priestern ist, da} sie unter
Umstianden versuchen, das neue System mit den Einstellungen, Reflexen und
Gewohnheiten zu verwirklichen, die dem fritheren System der AuBenstatio-
nen entsprechen.

Ein gréBeres Problem kann sich von seiten der Gesellschaft im allgemeinen
ergeben: die Sippen- und Dorfgemeinschaften und die neuen staatlichen und
politischen Aktivierungsorganismen. Die Grundfrage ist auch hier wieder, ob
diese weitere Gesellschaft in Malawi das neue Verstindnis der katholischen
Kirche von ihrer Rolle in der menschlichen Gemeinschaft praktisch akzep-
tiert und verstanden hat. In der Zeit, als die Kirche dem System der
AuBenstationen folgte, wurde allgemein stillschweigend vorausgesetzt, daB es
Lebensbereiche gab, die zur rechtmiBigen Verantwortung der Kirche gehér-
ten, und andere, in die sie sich nicht einzumischen hatte, weil diese in die
Zustandigkeit des Staates oder der traditionellen Gemeinschaft fielen. Wenn
die Kleinen Christlichen Gemeinschaften nun in alle Aspekte des Lebens
miteingeschaltet werden, dann wird dies mit einiger Wahrscheinlichkeit als
Einmischung in die Kompetenzbereiche weltlicher Organisationen angese-
hen werden, und man wird ihnen vorhalten, Verwirrung zu stiften,

Dies koénnte zum Beispiel leicht geschehen, wenn die Christen sich
verpflichtet fithlten, im Licht des Evangeliums die Briuche, Praktiken und
Tabus zu beurteilen, die das traditionelle Leben in den Familienbeziehun-
gen, bei Heirat, Krankheit oder Begribnis regeln; oder wenn die christliche
Gemeinschaft es fiir ihre Pflicht hielte, gewisse Praktiken in bezug auf
Beschiftigung, Arbeitsvermittlung, Landerwerb, Bevorzugung und Vettern-
wirtschaft in den o6ffentlichen Einrichtungen, MachtmiBbrauch, ungerechte
Verurteilungen und Verhaftungen, Einschiichterung, Erpressung, Tribalis-
mus usw. zu tiberprifen bzw. zu kritisieren. Hier wiirde wahrscheinlich der
Einwand erhoben werden, daB dies alles in die Kompetenz nicht-kirchlicher
Behérden fillt, die im Besitz einer autonomen Verantwortung sind, die von
den Kirchen nicht im Namen der Religion durch Ubergriffe verletzt werden
darf. Durch ,Einmischung® in solche nicht-kirchlichen Angelegenheiten
kaénnte die christliche Gemeinschaft leicht beschuldigt werden, sich die Rolle
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einer ,Oppositionspartei* in der Gesellschaft anzumallen, besonders, wenn es
im Lande ein Einparteiensystem gibt. Verstindlicherweise wird die solcher-
maBen auBerhalb des Auftrags und der Erlaubnis der herrschenden Michte
handelnde christliche Gemeinschaft zu einem unabhingigen und alternati-
ven Ort der Macht und damit in einer solchen Situation naturgema@ zu einer
Gefahr.

Angesichts solcher Vorwiirfe kénnten die christlichen Gemeinschaften es
sicherer und bequemer finden, sich auf spezifisch innerkirchliche Anliegen
zu beschrinken, die mehr der Andacht und Erbauung dienen und von
harmlos-frommer, jenseitiger Natur sind, und ihre Kritik zu beschrinken auf
die klassischen moralischen Aspekte wie die sexuellen Sitten, gewohnliche
Diebstihle, Trinkerei, Tinze, Streitereien und Schligereien. In diesem Falle
wiirde die pastorale Gesamtsicht, trotz des neuen Namens und Systems, kaum
anders sein als frither in der Zeit der AuBenstationen.

Die Last der mit den verinderten pastoralen Methoden verbundenen
Herausforderungen aber liegt hauptsichlich auf den Kleinen Christlichen
Gemeinschaften selbst. Es stimmt zwar, daB die Entscheidung, das System der
AuBenstationen aufzugeben zugunsten einer Pastoral der Kleinen Christli-
chen Gemeinschaften, nicht ohne Kenntnis und Zustimmung der Gesamtheit
der katholischen Gliubigen zustandegekommen ist, da diese Entscheidung
erst nach langen und eingehenden Beratungen der Mini-Synode getroffen
wurde; nichtsdestoweniger ist es moglicherweise allzu kithn, davon auszuge-
hen, daB die Mehrheit des einfachen Volkes die eigentliche Bedeutung des
neuen Systems bereits ganz verstanden und bewulBt akzeptiert habe. Hat
diese Mehrheit der einfachen Gliubigen wirklich erkannt, auf welche Weise
sich diese neuen pastoralen Methoden von dem fritheren System der Aullen-
stationen, an das sie bis 1975 gewohnt waren, unterscheiden?

Tatsache ist, daB wir nicht einfach voraussetzen kénnen zu wissen, was das
System der AuBenstationen mit seiner Unterscheidung zwischen spirituellen
und sidkularen Bereichen fir die einfachen Gliubigen der katholischen
Kirche in Lilongwe bedeutet hat. Die Missionare und einheimischen Priester
und Apostolatskrifte mogen den Aufbau der Pastoral auf ihre Weise angese-
hen haben: als eine gegliederte Einrichtung mit dem Ziel, den Menschen die
Mittel des ewigen Heils zu bringen, ohne sie mit dem gefihrlichen Streben
nach Erfolg im modernen materiellen Fortschritt zu belasten. Es ist durchaus
moglich, daB diese Ordnung der Dinge auch fir die Gliubigen angenehm
und befriedigend war, jedoch aus anderen Griinden.

Die meisten von ihnen gehorten den mehr traditionellen und mit weniger
Erfolg verwestlichten Massen der Landbevolkerung an. Sie wuliten, daB sie
nicht die Mittel und Moglichkeiten besallen, es mit denen aufzunehmen, die
— wie etwa die Angehorigen der protestantischen Kirchen — mit Erfolg
Anschluf an das moderne Leben gefunden hatten. Natiirlich waren sie
bereit, unter dem einen oder anderen einfacheren Aspekt an der europii-
schen Kultur Anteil zu nehmen, indem sie beispielsweise ein paar Grund-
schuljahre absolvierten oder sich unter Anleitung der Missionare einige
einfache praktische Fertigkeiten aneigneten. Aber es war fiir sie ganz
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unrealistisch, sich irgendwelche anspruchsvolleren Ziele zu setzen; sie zogen
es vor, in Ruhe gelassen zu werden in ihrer traditionellen Lebensweise, die
sie verstanden und mit der sie auf eine Weise zurechtkamen, die sie
zufriedenstellte. In ihrem einfachen dérflichen Kontext war das Leben
sinnvoll, solange sie nicht unnétig belidstigt wurden von den Zwingen des
modernen Lebens, wie etwa von Steuern, Arbeitszwang, staatlichen Anord-
nungen im Gesundheits- und Landwirtschaftswesen usw.

Es ist sehr wohl méglich, daB fiir solche Leute die Evangelisierungsmetho-
den der katholischen Missionare ein annehmbareres Angebot war. Die
Kirche erwartete von ihnen keine heroischen Anstrengungen in weltlichen
Unternehmungen. Andererseits verhieB sie ihnen eine gliickliche Zukunft
nach dem Tode und versicherte ithnen, daB sie besser daran seien als die
wohlhabenden Nicht-Katholiken auch in dieser Welt, da sie das Privileg
hitten, zur erhabenen, weltweiten katholischen Gemeinschaft zu gehoren,
zur allein wahren Kirche Jesu Christi. Diese Kombination war ganz dazu
angetan, ein Gefiihl der Zufriedenheit hervorzurufen und sogar ein gewisses
Gefiihl der Uberlegenheit als Ausgleich fiir den offenkundigen Riickstand im
Bereich irdischer Fortschritte und Errungenschaften.

Die neue Ausrichtung und der neue Schwerpunkt im System der Kleinen
Christlichen Gemeinschaften sind solchen Leuten daher méglicherweise
weniger willkommen, als man vielleicht voraussetzt. Die Verbindung spiritu-
eller Anliegen mit der Verpflichtung, sich dem vielfachen Druck der Proble-
me des modernen Lebens in aktivem Einsatz zu stellen, macht Religion zu
einer anspruchsvolleren Angelegenheit als frither. Die Katholiken kénnen
nicht mehr in ihre Kirche fliichten, um so den Kampfen des tiglichen Lebens
auszuweichen. Sie kénnen nicht einfach das tun, was die hinter Neuerungen
und Fortschritt Zuriickgebliebenen gewdhnlich tun, ndmlich, sich so weit wie
mdoglich von der bedrohlichen Umgebung zuriickziehen und sich einigeln in
eine kleine, nach eigenen Mafistiben zurechtgebaute Welt. Stattdessen wer-
den sie von ihrer Kirche hinausgestoBien in eine sich rapide fortbewegende
weite Welt, in der sie sich mit den rauhen Realititen des kulturellen Wandels
in der Begegnung mit gebildeten Geschiftsleuten, Staats- und Parteibeam-
ten, weltklugen Angestellten, mit Angehérigen moderner Berufe, wie Leh-
rer, Polizisten, Arzte, Rechtsanwilte und Regierungsvertreter, auseinander-
setzen miissen. Bei den Treffen der christlichen Gemeinschaft wird eine
breite Skala von Angelegenheiten behandelt werden miissen, die man in der
Tradition der AuBenstationen nicht als rechtens zu den Angelegenheiten der
Kirche gehorig betrachtet hitte.

Herausforderungen aber gibt es auch im internen Leben und Arbeitsbe-
reich der kleinen Gemeinschaften selbst. Im Gegensatz zur Auffassung des
Systems der AuBenstationen, in dem sich die Mitglieder der Kirche bloB als
Einzelpersonen, als geistliche Klienten und Untertanen ihrer Seelsorger
betrachten konnten, miissen sie nun aufeinander einwirken und danach
trachten, eine sinnvolle Gemeinschaft des Glaubens und des gemeinsamen
Engagements aufzubauen. Gemeinschaftsleben verlangt gegenseitiges Ken-
nen, Zusammenarbeit, Anteilnahme, Respekt, Vertrauen, Vergeben und
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christliche Liebe. Und all dies muB praktiziert werden gegeniiber Leuten, die
nicht notwendigerweise Verwandte und Bekannte im iblichen Sinne sind. Es
wird wahrscheinlich weitgeficherte Unterschiede unter den Mitgliedern der
einzelnen Gemeinschaften geben: gebildete Leute in angesehenen Stellun-
gen, einige Reiche und EinfluBreiche, z. B. Eigentiimer groler Farmen und
Plantagen oder gutgehender Geschiifte, wihrend andere deren Kunden,
Angestellte, Arbeiter und Abhingige sind; da sind einige Mitglieder promi-
nenter Sippen des jeweiligen Gebietes, andere kommen aus Familien der
unteren Schichten, sind vielleicht von irgendwoher zugewandert; einige sind
alt, andere sind Jugendliche oder Kinder; Frauen und Midchen sind glei-
cherweise vertreten wie Minner und junge Burschen. In dem Versuch, als
Gemeinschaft zusammen zu leben und zu arbeiten, miissen die Mitglieder
stindig gegen die aus der sikularen Welt iibertragenen natiirlichen Vorlie-
ben und Antipathien, Rivalititen, Ambitionen, Habgier, Frustrationen,
Eifersiichteleien usw. ankiampfen, insbesondere, wenn es um Fihrungsposi-
tionen geht.

In der Konfrontation mit solchen Herausforderungen besteht die Maglich-
keit, daB einige angehende Gemeinschaften aufgeben und sich zuriicksehnen
nach der leichteren und anonymeren Art des Kircheseins, wie sie in der
Tradition der AuBenstationen méglich war. Wo immer die Entwicklung
dieser Kleinen Christlichen Gemeinschaften im Keime steckenbleibt, da sind
die Griinde in eben diesen hohen Anforderungen des Gemeinschaftslebens
zu suchen. Wenn die Entwicklung jedoch erfolgreich verliuft, dann erleben
die Mitglieder in dieser neuen Gemeinschaftsform eine Dimension der
Verwandtschaft, der Solidaritit und der gegenseitigen Unterstiitzung, die
hoher und weiter ist als die von Natur aus vorgegebene. In der Situation des
modernen Wandels, in der die traditionellen Grundlagen des Gemeinschafts-
lebens sich mehr und mehr auflosen, stellen die Kleinen Christlichen
Gemeinschaften eine echte Alternative dar. Dariiber hinaus bietet diese Art
von Gemeinschaft fiir die hinter der Modernisierung zuriickgebliebenen
Massen, die oft genug die hilflosen Opfer michtiger Gruppen zu werden
drohen, eine tragfihige Basis der gegenseitigen Hilfe und des Schutzes vor
den unterdriickenden und ausbeuterischen Kriften der Gesellschaft.

(Ubersetzung: U. Faymonuille)

I Der Name ,Mini-Synode* wurde gewihlt, um den besonderen Prozel der Konsul-
tation und der Gesetzgebung zu kennzeichnen, der von der Dibzese Lilongwe
zwischen 1973 und 1975 eingeleitet wurde. Man wollte diese Synode damit von
den iiblichen, im Rahmen des Kanonischen Rechtes (Kanons 356-362) vorgese-
henen Didzesan-Synoden abheben. Der deutlichste Unterschied war der, daB an
den Sitzungen der Mini-Synode Delegierte aus allen Bereichen der Kirche
teilnahmen: Priester, Ordensleute und Laien, und da} diese Synode schon von
ihrem Charakter her die wichtigste Rolle den Laien zuerkannte. Zudem war die
Mini-Synode ein sich iiber lingere Zeit hinstreckender ProzeB, bei dem versucht
wurde, alle Gliubigen in die Formulierung eines didzesanen Pastoralplanes
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einzubeziehen, indem die jeweils gleichen Fragen auf den verschiedenen Ebenen
(Ditizese, Dekanat, Pfarrei und Dorf) diskutiert und Entscheidungsvorschlige
erarbeitet wurden. Die endgilltigen Entscheidungen der Mini-Synode wurden
verdffentlicht in der Broschiire ,Pastoral Guidelines® (Pastorale Richtlinien).
Pastoral Guidelines (Likuni Press and Publishing House, 1973), 4.

Die ,Association of Member Episcopal Conferences of Eastern Africa® (AME-
CEA) ist ein freiwilliger Zusammenschlufl der katholischen Ditzesen von Kenia,
Uganda, Tansania, Malawi und Sambia, einschlieBlich der Didzesen des Sudan
und von Athiopien. Das Ziel dieses Zusammenschlusses ist es, diesen Didzesen
eine intensivere Zusammenarbeit in der Planung und Durchfithrung ihrer pasto-
ralen Programme zu ermdglichen, Eine Reihe von Moglichkeiten und Einrichtun-
gen stehen den Didzesen zur Koordinierung ihrer gemeinsamen Bemiihungen
zur Verfiigung. Alle vier Jahre findet ein Treffen der in der AMECEA zusam-
mengeschlossenen Bischofskonferenzen statt, das in der Regel mit einer Studien-
konferenz zur Erdrterung des einen oder anderen pastoralen Themas verbunden
ist.

Die Berichte dieser Studienkonferenz wurden verdftentlicht in: African Ecclesi-
astical Review (AFER), 16 (1974) Nr. 1-2.

Ebd. 10.

Ebd. 9f.

Beziiglich der Berichte dieser Studienkonferenz vgl. AFER 18 (1976) Nr. 5.
Dies ist ersichtlich aus dem von Bischof Howmes-SiebLe zusammengestellten
Uberblick, der sich auf die Berichte der einzelnen Didzesen stiitzt. Beziiglich der
Studienkonferenz von 1979 vgl. AFER 21 (1979) Nr. 5.

Das Didzesane Pastoral-Sekretariat hatte fiir 1976 ein besonderes Auswertungsse-
minar geplant und zu diesem Zweck an alle Pfarrgemeinden Fragebogen
versandt, deren Beantwortungen in einem Arbeitspapier zusammengefaBt wur-
den. Das fiir 1976 vorgesehene Seminar kam erst 1978 zustande, wobei sowohl
dieses Arbeitspapier wie auch weitere Berichte ausgewertet wurden. Aufgrund
dieser Ergebnisse konnte das Sekretariat der AMECEA 1978 einen ausfiihrliche-
ren Bericht fiir die fiir 1979 vorgesehene Studienkonferenz von Zomba vorle-
gen.

Diese Angaben wurden u. a. folgenden Standardwerken iiber Malawi entnom-
men: A Portrail of Malawi (Zomba: the Government Printer, 1964); Frank E. Reap,
Malawi: Land of Promise (Blantyre, Ramsay Parker Publications, 1967); The Year in
Review: Malawi 1976 (Malawi Department of Information, 1977); The Year in
Review: Malawi 1977 (Malawi Dep. of Information, 1978); Malawi Yearbook 1978
(Malawi Dep. of Information, 1978); CynrHia A. Crosey, Hislorical Diclionary of
Malawi (Metuchen, N. J. and London: The Scarecrow Press, 1980).
Zusammengestellt nach Angaben aus dem Malawi Yearbook 1978, 9. (Malawi
Population Census 1966 und 1977).

The Year in Review: Malawi 1976, 3.

Zum weiteren Studium der fritheren Geschichte Malawis wird insbesondere
verwiesen auf: J. D. Fack, A. History of Africa(London 1978) 20-33 und 110-140:
E. Jerrerson Mureny, The Bantu Civilization of Southern Africa (New York 1974);
Briverar Pacual (ed.), The Early History of Malawi (London 1972); ders., Malawi:
The History of the Nation (London 1973); R. J. MacDonaLb (ed.), From Nyasaland lo
Malawi: Studies in Colonial History (Nairobi 1975) Kincs M. Puiri, Northern
Zambezia 1500-1800, in: The Society of Malawi Journal, 32 (1979) 6-22; .
MarrHEw ScHoFFELEERS (ed.), Guardians of the Land: Essays on Central African
Territorial Cults (Gwelo Mambo Press 1978).
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Die , Universities’ Mission to Central Africa® (UMCA) kam 1861 nach Afrika und
wurde von Livingstone bei der Suche nach ihrer ersten Mission unterstitzt.
Schon bald aber entschloB sie sich aufgrund von Schwierigkeiten zum Verlassen
des Landes. 1875 entsandte die ,Free Church of Scotland* eine erste Gruppe von
Missionaren, die den Norden des Landes missionieren sollten und die ihr
Hauptzentrum in Livingstonia errichteten. 1876 begann die ,Established Church
of Scotland* mit ihrer missionarischen Arbeit in den Shire Highlands im Siiden
des Landes; ihr Zentrum war in Blantyre. Von den schottischen Presbyterianern
zur Mitarbeit eingeladen, trafen Missionare der ,Dutch Reformed Church® aus
Siidafrika 1889 im Lande ein und iibernahmen den mittleren Teil von Nyassa-
land. Die eigentliche Arbeit katholischer Missionare setzte erst 1901 ein, als
Montfortaner Maristen-Patres sich im Siden des Landes niederlieBen. 1902
kamen WeiBle Viter in den mittleren Teil des heutigen Malawi. Schon 1889 hatte
eine Gruppe katholischer Missionare im Lande zu arbeiten begonnen, aber sie
mubBten ihre Mission nach einiger Zeit wieder aufgeben.

Die meisten der hier folgenden Angaben wurden entnommen aus: B. Pacual,
Malawi: The Hislory of the Nation (London 1973).

Bei ihrer Ankunft 1901 und 1902 fanden die katholischen Missionare kein noch
nicht evangelisiertes Land vor. Die Entwicklung ihrer eigenen missionarischen
Bemithungen stand daher immer in irgendeinem Bezug zu dem, was durch die
protestantische Evangelisierung bereits geschehen war.

Die unter diesem Aspekt aufschluBreichsten Werke sind: G. Surpperson — T
Price, Independent African (Edingburgh University Press 1958): J. McCRACKEN,
Politics and Christianity in Malawi 1875-1940: The Impact of the Livingstonia Mission
in Colonial Malawi (Cambridge University Press 1977); K. Nvamayaro MUruka,
Missions and Politics in Malawi (Kingston, Ontario 1977).

Vgl. bes. R. Horron, African Conversion, in: Africa, 41 (1971) 85—108, und: On the
Rationality of Conversion, in: Africa, 43 (1973) 27-40. Was speziell Malawi betrifft,
wird verwiesen auf: M. L. Cuanock, Development and Change in the History of
Malawi, in: B. Pacuai (ed.), The Early History of Malawi, 429-446.

R. Howrron, On the Rationalily of Conversion, a. a. O. 220.

Vgl. T. O. RancEr, in: T. O. RanGer — J. WELLER (eds.), Themes in the Christian
History of Central Africa (London/Nairobi/Ibadan/Lusaka 1975) 93.

Ebd.

.»Afrika den Afrikanern’, das ist von Anfang an unsere Politik gewesen, und wir
glauben, daB Gott dieses Land in unsere Hinde gegeben hat, damit wir seine
Bewohner dazu befihigen, die wunderbaren Méglichkeiten dieses Landes fir sich
selbst zu entwickeln* (Rev. Dr. D. C. Scott in Life and Work in British Central
Africa, January 1895), zitiert in: A. C. Rossk, Blanlyre Mission and the Administra-
tion, in: E. STokEs — R. Brown (eds.), The Zambesian Past (Manchester University
Press 1966) 340.

Vgl. J. McCrackeN — K. N. Muruka in den unter Anm. 18 genannten Werken.
Geschiiftsfiihrender Kommissar Suaree zu Lorp KimserLEY, zitiert nach: A, C.
Rossk, a. a. O. 332,

Beziiglich der ausfithrlicheren Geschichte dieser Kirchen vgl. G. Suepperson — T
Prick, Independent African (Anm. 17).

Ebd.

Der vollstindige Bericht dieser Untersuchungskommission findet sich im Anhang
der ,Nyasaland Goverment Gazette* vom 31. Januar 1916 unter dem Titel:
Report of the Commission of Enquiry into the Nyasaland Nalive Rising (Government
Printer, Zomba, 1916).
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Von einigen europiischen Siedlern und selbst von der Untersuchungskommission
wurde der Versuch unternommen, die Methoden der schottischen Missionare zu
verurteilen. Die Missionare waren jedoch in der Lage, die gegen sie erhobenen
Anschuldigungen zu widerlegen und den Bericht richtigzustellen (vgl. Indepen-
dent African, Anm. 17).

McCRrACKEN, a. a, O, 177.

Ebd. 197.

Ebd. 273-275.

Beziiglich der einheimischen Wohlfahrts- und sonstigen Vereinigungen, vgl.
Pachal, Malawi: The History of the Nation, 225-235, und R. J. MacDonaLp (ed.),
189-214 (vgl. Anm. 13); J. VAN VELSEN, Some Early Pressure Groups in Malawi, in:
E. Stokrs — R. Brown (eds.), The Zambesian Past, 376—411 (vgl. Anm. 22); und
MCCRACKEN, a. a. O, 257-273. — Uber den Nationalismus und Malawische Kon-
greB-Partei vgl. Pacnai, The History of the Nation, a.a. O. 225-235.

Die Féderation von Rhodesien und Nyassaland wurde 1953 von der britischen
Regierung aufgezwungen, um die zentralafrikanischen Linder von Nord-Rhode-
sien, Siid-Rhodesien und Nyassaland zusammenzufassen. Das Projekt wurde
hauptsichlich von den weilen Siedlern in diesen Lindern, vor allem in Siid-
Rhodesien, zum Zwecke des wirtschaftlichen Fortschrittes gefordert. Seitens der
Afrikaner traf es jedoch auf erbitterten Widerstand, weil sie spiirten, daB es die
Vorherrschaft und die Privilegien der WeiBen festigte und sich die Rechte der -
afrikanischen Mehrheit dadurch noch schwerer realisieren lieBen. Nach zehnjih-
riger unruhevoller Existenz zerbrach die Féderation Ende 1963. Im darauffol-
genden Jahr trennten sich Nyassaland und Nord-Rhodesien und wurden zu den
unabhingigen Staaten Malawi und Sambia. Vgl. Pachal, a. a. O. 256-266; eben-
falls Rowserc, The Rise oft Nationalism in Central Africa: The Making of Malawi and
Zambia 1873-1964 (Cambridge, Mass. 1965).

Vgl. Muruka, a.a. O,

Als Standardwerk der Geschichte der katholischen Missionierung Malawis gilt 1.
a. J. LinpeN, Catholics, Peasants, and Chewa Resistance in Nyasaland (Berkeley/Los
Angeles: University of California Press 1974).

Eine allgemeine Missionskonferenz aller protestantischen Missionskrifte in Nyas-
saland wurde im Jahre 1900 mit dem Ziel abgehalten, sich tiber eine gemeinsame
Politik abzustimmen und die jeweiligen EinfluBbereiche festzulegen. So war nach
einem Wort von Linpen ,der Kuchen bereits in ihrer Abwesenheit verteilt
worden®, als die katholischen Missionare 1901 in Nyassaland eintrafen (vgl.
LINDEN, a. a. O. 43).

Ebd. 8.

Lange Zeit wurde in den katholischen Schulen kein Englischunterricht erteilt,
weil man befiirchtete, da8 die Schulabginger die Mission verlassen und auf
Arbeitssuche in die Stidte gehen konnten.

Vgl. die Kommentare des Berichtes der Untersuchungskommission (Anm. 28).
Die missionarischen Grundsiitze der Weillen Viter sind im wesentlichen aus den
Schriften ihres Grinders, des Kardinals CHarLES ALLEMAND LAVIGERIE in seinen
Instructions aux missionnaires (Namur 1950) abgeleitet. Die relevanten Instruktio-
nen haben Eingang gefunden in das Directoire des Constitutions (Péres Blancs)
(Maison Carrée, Alger, *1954). Der Standard-Kommentar zu diesen missionari-
schen Grundsitzen findet sich in: J. Mazé, Le Cardinal Lavigerie el son action
apostolique (Alger 1928) und ganz besonders in: Le Pére Blane, Missionnaire
d"Afrique: a Uécole du Cardinal Lavigerie (Namur 1948). Unter den von Weillen
Vitern erarbeiteten Studien sind die bedeutendsten von J. PErrAUDIN, Lavigerie:
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ses principes missionnaires (Fribourg 1941); J. Mazé’s Le Pére Blane ist unter dem
Titel Our Vocation as Taught by Cardinal Lavigerie in englischer Ubersetzung
erschienen (Manchester 1953).

41 Vgl, LiNpEn, a.a. O. 156f.

2 ygl. W. Assorr (ed.), The Documents of Vatican II (London-Dublin 1966)
199-308.

* Muruka, a.a. O. 105-113.

4 How to Build a Happy Nation: Joint Pastoral Letter of the Catholic Bishops of Nyasaland
(Lilongwe: White Fathers’ Press, 1961) 14.
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