DIE WELT SETZT DIE TAGESORDNUNG
AKZENTVERSCHIEBUNGEN IM MISSIONSVERSTANDNIS

von Karl Miiller

Seit der 4. Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen (Uppsa-
la 1968) ist es in mehr oder weniger allen Kirchen und Denominationen
selbstverstindliche Uberzeugung geworden, daf Kirche und Weltverantwor-
tung zusammengehdren. Das Zweite Vatikanische Konzil stellte fest, daR
»tiefgehende und rasche Verinderungen Schritt um Schritt auf die ganze Welt
iibergreifen®,' wie sollte in solcher Situation die Kirche ihre Hinde gelassen in
den SchoB legen diirfen? Selbst die Lausanne-Erklirung der Evangelikalen
mubBte zugestehen: ,Obwohl Ausséhnung der Menschen untereinander nicht
gleichzusetzen ist mit der Aussshnung mit Gott, oder soziale Tatigkeit mit
Evangelisation, oder politische Befreiung mit Heil, stellen wir fest, daB beides,
Evangelisation und sozio-politische Betitigung, Teil unseres christlichen
Auftrags ist.“?

1. Absage an den Einbahnverkehr

Es gehort inzwischen zu den Gemeinplitzen der Missiologie, dall Mission
keine Einbahnstrafe mehr ist.® Positiv heift das, mit den Worten von Papst
Paur VI, daB ,die rechtmiRige Beriicksichtigung der Teilkirchen“ Reichtum
fiir die Gesamtkirche bedeutet; der Papst hilt eine solche Beriicksichtigung
geradezu fiir ,unerlaBlich und dringlich®.*

Wer sich lingere Zeit und ohne Vorurteile mit den theologischen Bemii-
hungen der Dritten Welt beschiftigt, wird verstehen, dall man unsere am
griinen Tisch entwickelte europiische Theologie als arm und abstrakt, ja
blutleer empfindet. Es ist eine grobe Verallgemeinerung, wenn das Dar-
es-Salaam-Manifest unsere ,,Universititstheologie schlechthin als ,irrelevant”
bezeichnet,® aber der Afrikaner hat nun einmal das Bediirfnis, die Theologie
aus seiner eigenen, reichen Vitalitit heraus zu entwickeln. Hirter noch als in
Dar-es-Salaam wurde die europiische Theologie in Accra zuriickgewiesen,
und zwar mit der kategorischen Feststellung: ,Die afrikanische Situation
erfordert eine neue, von den dominierenden westlichen Theologien verschie-
dene theologische Methodologie. Daher muf afrikanische Theologie die
prifabrizierten Ideen nordatlantischer Theologie zurtickweisen und sich neu
definieren gemiR den Kimpfen des Volkes in seinem Widerstand gegen die
Strukturen von Dominanz.“® Es ist des weiteren eine vereinfachende Genera-
lisierung, wenn die Behauptung aufgestellt wird: ,Wir Afrikaner treiben
Theologie auf der Strafie, Theologie in der Auseinandersetzung. Europier
treiben Theologie im Studierzimmer, in der Bibliothek. Wir haben keine Zeit,
in der Bibliothek zu sitzen, denn die Aktion ruft uns auf, hinauszugehen und
teilzuhaben.“’ Der Wahrheitsgehalt einer solchen Behauptung aber ist, daB
Theorie ohne die Konfrontierung mit der Wirklichkeit sehr grau sein kann;
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und ebenso, daf die Verschiedenartigkeit der Wirklichkeiten die Theorie
befruchten und bereichern kann.

Im Jahr 1975 stellte A. Camps in einem Vortrag fest, daB ,die katholische
Theologie in bezug auf eine einheimische Theologie in groBem Riickstand“®
sei. Heute kann man dies nicht mehr in gleicher Lautstirke sagen, nicht nur
deshalb, weil im letzten Jahrzehnt tatsichlich manches aufgeholt wurde,
sondern auch deshalb, weil uns die diesbeziigliche Literatur viel leichter
zugangig geworden ist. Es war eine dankenswerte Initiative des Aachener
Missionswissenschaftlichen Institutes Missio e. V., die periodische Veréffentli-
chung ,Theologie im Kontext® auf den Markt zu bringen und die deutsche
Kirche regelmiBig .iiber die aktuellen theologischen Diskussionen in den
Ortskirchen*’® Afrikas, Asiens und Ozeaniens, spiter auch Lateinamerikas zu
informieren. Es ist tatsichlich eine Fiille von Zeitschriftenartikeln und Kon-
greBberichten, die uns da vorgestellt werden." Erstaunlich ist aber auch die
Vielfalt der Themen, die die Autoren aufgreifen: Ahnenverehrung, Basisge-
meinden, Bibel und Mission, Inkulturation, Dialog, Ekklesiologie, Eschatolo-
gie, der Gottesbegriff bei den verschiedenen Vélkern, die Liturgie in der
Mission, moraltheologische Fragen, Vers6hnung, Volksfrommigkeit und vie-
les andere mehr. Es ist nicht iibertriecben, wenn G. Evers meint, die
curopiische Theologie miisse sich ,herausfordern® lassen, und wenn er
behauptet: ,Erstmals in der Geschichte des Christentums kann man wirklich
von der Weltkirche bzw. einem Weltchristentum sprechen. "

Solche Erkenntnis ist hoffnungsweckend, aber nicht nur das. Das Zusam-
menriicken der Volker ist geradezu gefordert um des gemeinsamen Zeugnis-
ses willen, das die gegenwirtige Weltsituation notwendiger denn je macht. In
diesem Sinne sagte eine gemeinsame Arbeitsgruppe des Weltrates der
Kirchen und der Katholischen Kirche: ,Die Dringlichkeit (des gemeinsamen
Zeugnisses) wird unterstrichen, wenn wir uns den Ernst der Lage der
Menschheit von heute bewuBt machen und uns die ungeheure Aufgabe vor
Augen halten, die auf die Kirche heute wartet. Gemeinsames Zeugnis ist kein
abstraktes theologisches Konzept. Es ist viel mehr als freundschaftliche
dkumenische Beziehungen. Es ist eine verantwortungsvolle Weise, auf die
menschlichen Probleme von heute Bezug zu nehmen.“*

In den Berichten von Vancouver heift es: ,Theologische Ausbildung ist ein
LernprozeR, der das ganze Volk Gottes betrifft.“’* Das ist eine Aussage
ungeheurer Dynamik, und sie wurde noch nie so deutlich gesehen wie heute.
Theologie ist niemals am Ende. Theologie ist stindige Vertiefung und
Ausweitung. Theologie ist ein ProzeB. Theologie ist nicht die Doméine einer
kleinen Gruppe, nicht der Theologen allein, nicht des Abendlandes allein.
Theologie ist Aufgabe des gesamten Gottesvolkes, der Ersten und der Dritten
Welt, der Grofen und der Kleinen, von Denkern und schlicht Glaubigen, vor
allem der letzteren. Theologie ist ,sharing®, weltweiter Austausch.'®

2. Bedeutung des Kontextes

»

Die Einsicht in modernere Stromungen wie Politische Theologie, Theologie
der Hoflnung, Theologie der Revolution, Theologie der Befreiung, Theologie

129



der Christen fiir den Sozialismus usw. zeigt, daf die Menschen heute von
einem anderen Ansatz herkommen. Man setzt nicht mehr gern bei allgemei-
nen theologischen Prinzipien an, um von ihnen aus die sich stellenden
Gegenwartsprobleme zu bewiltigen, sondern man geht von letzteren aus,
analysiert sie, erwagt und durchdenkt sie im Lichte der Offenbarung und
versucht, durch Erkenntnis der in ihnen liegenden Herausforderung und
unter ihrem Druck tiefer in das Wort der Offenbarung einzudringen. Im
Grunde ist das der Ansatz von Gaudium et Spes, der Papstenzyklika Populorum
Progressio und der Lateinamerikanischen Bischofskonferenzen von Medellin
und Puebla.” O. G. CarpepaL nennt diesen Ansatz die Uberwindung einer
,dualistischen Anthropologie® und sagt: ,Dieses notwendige ,Hier und Heu-
te’, durch das Kirche sich ereignet, indem sie die jeweiligen Werte, Hoffnun-
gen und Probleme aufnimmt, und das fiir die Kirche als ordnende Kraft in
der Welt kein zufilliges, sondern ein unabdingbares Element ist, hat bewirkt,
daR sich plétzlich alle nationalen und lokalen Probleme verwandelt haben,
ohne daB eine Scheidung zwischen inner-kirchlichen und duBerlichen, gesell-
schaftlichen Problemen méglich wire.'*

Der Hinweis hierauf ist deswegen wichtig, weil sich die zur Zeit so heftig
diskutierten Fragen der Option fiir die Armen und der Befreiungstheologie
gerade aus diesemn neuen Ansatzpunkt ergeben, also eine Frage der Herme-
neutik sind. DaB sie fiir bestimmte Interessengruppen der gegenwirtigen
Gesellschaft voll brisanter Konsequenzen sind, macht die Heftigkeit der
Diskussion iiber den kirchlichen Raum hinaus verstindlich.

Papst JoHANNES PAuL IL stellte fest, daB sich ,die Zonen des Elendes mit der
Last an Angst, Enttduschung und Bitterkeit unaufhérlich weiter ausdehnen®."
Gibt es nicht zu denken, daR nach gut begriindeten Statistiken 750 Millionen
Menschen in der Welt ,absolut arm® sind??*® Man braucht nur die Veroffent-
lichungen anliBlich der Fastenaktionen von Misereor durchzublittern, um
auch emotional zu begreifen, wie bitter die Wirklichkeit aussieht.?® Der
Generaldirektor der WHO erkliirte am 28. 3. 1979: ,Von den 125 Millionen
Kindern, die 1978 geboren wurden, werden 12 Millionen vor dem Ablauf
eines Jahres tot sein, und eine grofe Zahl der Uberlebenden wird sich keiner
guten Gesundheit erfreuen kénnen und ihre voll ausgebildeten menschlichen
Fihigkeiten nie erreichen.*? P. Arrupg, der frithere Generalsuperior der
Jesuiten, schrieb schon vor Jahren: ,Wie werden in 30 Jahren, wenn die Zahl
der Menschen 6 Milliarden erreicht haben wird, 5 Milliarden sich damit
abfinden, daR sie ihrer natiirlichen Rechte beraubt sind — besonders wenn die
Zahl der Atommichte iiber die Kontrolle hinausgewachsen sein wird.“*

Die Elends- und Ungerechtigkeitssituationen in der Welt sind fiir viele
Ideologen ein breites Feld, den Volker- und Klassenkampf zu schiiren. Gott
sei Dank betonen die Kirchen heute immer mehr, daf HaR kein christliches
Motiv ist, daB eine Revolution nur gréReres Elend schafft, daf ein weltweiter
Wandel der Wirtschaftsstrukturen zwar notwendig ist, daf dieser vermutlich
aber nur iiber eine globale ,Bekehrung® moglich sein wird.* Die Okumeni-
sche Erklirung zu Mission und Evangelisation des Weltrates der Kirchen
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forderte: ,Das Wissen um die globale Natur yon Armut und Ausbeutung in
der heutigen Welt, die Einsicht, daR alle Nationen voneinander abhingig
sind, das Verstindnis dafiir, daB die Kirche iiber den ganzen Erdkreis hinweg
missionarische Verantwortung trigt — das alles ladet ein, ja verpflichtet jede
Kirche und jeden einzelnen Christen, iiber Wege und Mittel nachzudenken,
die Gute Botschaft mit den Armen von heute zu teilen.“” Unmifverstindlich
urteilte die Kongregation fiir die Glaubenslehre: ,Daher ist der Mensch nicht
mehr bereit, die erdriickende Not mit ihren Folgen, Tod, Krankheiten und
Entwiirdigungen, passiv hinzunehmen. Er erlebt diese Not als eine unertrag:
liche Verletzung seiner angestammten Wiirde. Verschiedene Faktoren, dar-
unter der ,Sauerteig® des Evangeliums, haben zum Erwachen des BewuBtseins
der Unterdriickten beigetragen.“*®

Besser konnte der reale und emotionale Hintergrund der ~Befreiungs-
theologie® nicht beschrieben werden, als J. Ratzinger es hier tut. Die
Befreiungstheologie wurde aus der konkret erfahrenen Not des lateinameri-
kanischen Menschen geboren* und sollte vom »Skandal der himmelschreien-
den Ungleichheiten zwischen Reichen und Armen“® her verstanden und
interpretiert werden. Man sollte es den Menschen der Dritten Welt nicht
veriibeln, wenn sie sich dagegen wehren, von unserer ~Wohlfahrtsgesell-
schaft“ diesbeziigliche Weisungen zu erhalten. Man sollte sich auch nicht
dagegen strauben, einen Erzbischof RoMmero oder einen MARTIN LUTHER KING
als Mirtyrer authentisch christlicher Gesinnung anzuerkennen.

Einen breiten Raum in der missiologischen Literatur nimmt auch das
Thema Entwicklung und Friede ein, ebenfalls ein Agendapunkt, der von der
Welt diktiert ist. Innerhalb der katholischen Theologie verlief die Diskussion
iiber Entwicklung® bzw. ,Promotio humana“ relativ ruhig, da sie an der
thomistischen Tradition von der Entelechie alles Seienden ankniipfen konnte;
die protestantische Theologie kam vom spekulativen Idealismus Hecrrs und
dem Evolutionismus des 19. Jahrhunderts her und hatte es erheblich
schwerer, doch sind sich beide, Katholizismus und Protestantismus, inzwi-
schen sehr nahegekommen, wenigstens im praktischen Verstindnis und in
der konkreten Zusammenarbeit.

3. Dialog mit den Religionen

Es gehort mit zum kontextuellen Verstindnis des Christentums, daB es die
Religionen, in denen die Volker aufgewachsen sind, ernst nimmt.* Religion
ist die Objektivation der religivsen Erfahrung der Menschen; nicht Teufels-
werk, sondern erfahrene Abhingigkeit von Gott und Ausdruck von Anbe-
tung, Vertrauen und Sithne. Nicht immer sah es die Kirche so. Sie vermochte
wohl in den nichtchristlichen Kulturen Positives zu sehen und in ihnen
Ankniipfungspunkte fiir die Glaubensverkiindigung zu erkennen, nie aber
machte sie eine so deutliche Aussage, wie sie in der Konzilserklirung iiber
das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen zu finden ist:
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,Die katholische Kirche lehnt nichts von all dem ab, was in den Religionen
wahr und heilig ist.“*” Wenn das Konzil des weiteren so anerkennende Worte
itber das Judentum; den Islam, den Hinduismus, den Buddhismus usw. fand,
ist es schwer anzunechmen, daf es dabei nur an rein ,natiirlich“religiose
Erfahrung denkt und nicht an Glaubenserfahrung aufgrund géttlicher Offen-
barung. Uber das Wie solcher Offenbarung hat sich das Konzil nicht
geduBert, auch die Theologie tastet diesbeziiglich im Dunkeln, die Moglich-
keit iibernatiirlichen Heils auBerhalb der Grenzen der sichtbaren Kirche aber
wird von keinem ernst zu nehmenden Theologen bezweifelt, wie es auch
gegen den Glaubenssatz vom allgemeinen Heilswillen Gottes verstolt. Dabei
ist es iiberfliissig, zu Begriffen Zuflucht zu nehmen wie ,heimliche® oder
,anonyme* Christen, latente und manifeste Kirche, allgemeine und spezielle
Heilsgeschichte usw.;* es geniigt zu wissen, daf Gott Menschen zum Glauben
filhren kann ,auf Wegen, die er weif“.* Die Bangkoker Missionskonferenz
formulierte vorsichtig: ,So schreiben wir Euch unter dem Zeichen der grofien
Hoffnung. In Demut, zu der uns unsere Armut zwingt, haben wir wieder
gelernt, daB ,das Wort nicht gebunden ist’ und daf es die Tore weit 6ffnet.“*
Deutlicher sagte es Art. 6 der Offenbarungskonstitution des Konzils: Wenn-
gleich manches iiber Gott mit dem natiirlichen Licht der Vernunft aus den
geschaffenen Dingen erkannt werden kann, ist es auf die Offenbarung
zuriickzufithren, wenn dieses ,in der gegenwirtigen Lage des Menschenge-
schlechtes von allen leicht, mit sicherer Gewiheit und ohne Beimischung von
Irrtum® geschieht.™

Die Annahme von Wahrheit oder gar theologischer Wahrheit in den
Religionen macht wirklichen Dialog méglich.*® Paest PauL VI. trat sein
Pontifikat mit einer Dialog-Enzyklika an und schloB ausdriicklich ,alle
Menschen guten Willens® ein.®** Gaupium ET Spes ist eine Konstitution des
Dialogs. Mehr als andere Vilker spiiren die Asiaten die Notwendigkeit des
Dialogs. Die Zweite Vollversammlung der Vereinigung Asiatischer Bischofs-
konferenzen unterstrich: ,Wir betonen noch einmal die Bedeutung des
Dialogs mit andern asiatischen religidsen Traditionen. Die Spiritualitit, die
die Religionen unseres Kontinentes auszeichnet, betont die tiefere Kenntnis
von Gott und dem eigenen Selbst in Sammlung, Schweigen und Gebet, in der
Offenheit zum andern, in Mitleid, Gewaltlosigkeit und GroBziigigkeit. Diese
und andere Gaben kénnen sehr viel zu unserer eigenen Spiritualitit beitra-
gen, die dadurch in ihrer Christlichkeit bereichert werden kann.**’ Die
Protestanten gingen, wie in der Frage der Religionen, auch in der Frage des
Dialogs behutsamer vor, aber auch sie miissen gestehen: ,Christen, die sich
um ehrlichen Dialog mit Menschen anderer Glaubensiiberzeugungen und
Ideologien bemiihen, kommen an der ernsten Frage nicht vorbei, welchen
Platz diese Menschen im Handeln Gottes in der Geschichte einnehmen. Sie
stellen diese Frage nicht theoretisch, sondern méchten wissen, was Gott wohl
tun mag im Leben von hunderten Millionen Menschen, die mit Christen
zusammenlebend ihre Gemeinschaft suchen, aber auf verschiedenen Wegen.
Darum soll man den Dialog mehr mit den Menschen suchen, die anderen
Glaubensiiberzeugungen und Ideologien angehéren, und weniger mit theore-
tischen und unpersénlichen Systemen.“*®
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Letzterer Gedanke ist von grofer Wichtigkeit; nicht das System ist
entscheidend, sondern das, was der einzelne konkret glaubt und wie er seine
Glaubensiiberzeugung lebt. Unter dieser Riicksicht ist die neuere Betonung
der ,Volksfrommigkeit® von eminenter Bedeutung. In der personlichen
Frommigkeit findet der auf Gott hin geschaffene Mensch leichter Zugang zu
seinemn Ursprung und Ziel als in einem mehr auf dem Verstand aufruhenden
»System”. Selbst im Christentum wird es empfunden, daR ,zwischen offizieller
kirchlicher Religion und gelebter Volksfrommigkeit bzw. Volksreligiositit
eine Differenz besteht, die gerade in unserer postkonziliaren Zeit deutlich
und schmerzlich empfunden wird®. J. PiEpkes Aufsatz, aus dem dieses Zitat
entnommen ist,** zeigt zur Geniige, wie stark Volksfrommigkeit depravieren
kann, doch auch die Bischofskonferenz von Puebla glaubte dem Phinomen
der Volksfrommigkeit ihre Aufmerksamkeit schenken zu sollen und schrieb:
,Wenn die Kirche die Religiositit des lateinamerikanischen Volkes nicht
re-interpretiert, wird ein Vakuum geschaffen, das durch die Sekten, die
sakularisierten politischen Messianismen und den Konsumismus aufgefiillt
werden wird, so daf UberdruR, Indifferenz und heidnischer Pansexualismus
entstehen. Wiederum steht die Kirche vor dem Problem: Was nicht in
Christus hineingenommen ist, ist nicht erlést und wird zu einem Goétzenbild
mit alter Bosheit.“® In dhnlicher Weise wird die Kirche bei der ,Volksreligio-
sitit* der noch nicht christlichen Vélker ansetzen miissen, bei ihrem ,Glau-
ben®, der Art ihrer religibsen Betdtigung, jhren Erwartungen, bei ihrer
~Religion in Erbe“.*! Es gilt, diese zu verstehen, sie im Licht des Evangeliums
zu interpretieren und ,die Gestalt Jesu Christ fiir das Volk bedeutsam und
wirksam® werden zu lassen.*?

4. Inkulturation

Auch hier geht es um ,Kontext*, nicht freilich lediglich um die Anpassung
des einzelnen Missionars an die Kultur eines fremden Landes oder um Worte
und Bilder, die das Verstindnis der Frohen Botschaft erleichtern, sondern
um die ,Integrierung der christlichen Erfahrung einer Ortskirche in die
Kultur des jeweiligen Volkes, und zwar so, da diese Erfahrung sich nicht nur
in Elementen der eigenen Kultur ausdriickt, sondern eine Kraft wird, die
diese Kultur belebt, ihr Richtung gibt und sie erneuert, und auf diese Weise
neue Einheit und Gemeinschaft geschaffen wird, micht nur innerhalb der
betreffenden Kultur, sondern als eine Bereicherung der Gesamtkirche“.*

Die Sache, die damit zum Ausdruck gebracht werden soll, ist in keiner
Weise neu. Der spanische Missionstheologe ]J. Zameza baute auf Apg 10.8 —
JAuf, Petrus, schlachte und iR — seine ganze Missionstheologie auf.** A.
SANTOs HERNANDEZ prigte in Ankniipfung an den Corpus-Christi—chanken
den Begriff der inkorporativen Akkomodation*®® und dachte dabei an ein
inneres, organisches Finswerden von christlicher Botschaft und nichtchristli-
chen Kulturen. Pmrre CHAriEs brachte den anthropologischen Begriff der
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JEnkulturation® in die Missiologie ein** und J. Masson sprach von ,Catholicis-
me inculturé®?” In den Dokumenten der 32. Generalversammlung der
Jesuiten (1974) kam die Wortbildung ,Inkulturation® mehrere Male vor,*®
groRere Verbreitung aber erlangte sie erst durch eine Eingabe P. ARrUPES in
der Roémischen Bischofssynode 1977* und die Aufnahme in das Pipstliche
Rundschreiben Catechesi Tradendae.*® Inzwischen ist ,Inkulturation® zum meist
gebrauchten Terminus der Missionstheologie geworden, und Begriffe wie
Anpassung, Akkommodation, Adaptation, Indigenisierung und selbst Kon-
textualisierung sind weitgehend aus dem Verkehr gezogen.

Der Inkulturationsprozef wird vielfach in Analogie zum Inkarnationsge-
schehen gesehen. So sagte der indische Jesuit PARMANANDA DivARkAr auf dem
Internationalen MissionskongreR in Knock, Irland (1979): Inkulturation ist
seine Art weitergehender Inkarnation, und das ist, meine ich, der Sinn, in
dem das Wort heute gebraucht wird“.* Eine solche Erklirung findet eine
Stiitze im Missionsdekret des II. Vaticanum, wo es heifit: ,Um allen Menschen
das Geheimnis des Heils und das von Gott kommende Leben anbieten zu
kénnen, muB sich die Kirche all diesen Gruppen einpflanzen, und zwar mit
dem gleichen Antrieb, wie sich Christus selbst in der Menschwerdung von
der konkreten sozialen und kulturellen Welt der Menschen einschliefen lief,
unter denen er lebte.“”? Wenn Evangeli Nuntiandi von ,wahrhaft eingewurzel-
ten Teilkirchen® spricht, ,die sich sozusagen verschmolzen haben mit den
Menschen, aber auch mit den Wiinschen, Reichtiimern und Grenzen, mit der
Art zu beten, zu lieben, Leben und Welt zu betrachten, wie sie fiir eine
bestimmte Menschengruppe charakteristisch sind“,* ist inhaltlich dasselbe
zum Ausdruck gebracht. In diesem Sinne sprach Paest PauL VI. von der
Notwendigkeit, die Kulturen zu evangelisieren, sie durch die Begegnung mit
der Frohbotschaft von innen her zu erneuern, dem Bruch zwischen Evangeli-
um und Kultur, der ,ohne Zweifel das Drama unserer Zeitepoche® ist,
entgegenzusteuern. Der afrikanische Priester Brenci Nziever fabte seine
Untersuchungen iiber die Beerdigungsriten, die Fruchtbarkeitsriten und
magische Praktiken in dem Satz zusammen: ,Die Tatsachen, die wir berichtet
haben, zeigen, daB unsere Leute in zwei Welten leben, die parallel nebenein-
ander hergehen und noch nicht dazu gekommen sind, sich gegenseitig zu
durchdringen.“” In noch vorsichtiger, aber doch richtungsweisender Weise
forderte G. Mupiso auf einer Studienkonferenz in St. Augustin bereits 1978:
»Alles, was afrikanische Theologien und Theologen verlangen, ist das Recht,
nach ihrem christlichen Selbstverstindnis zu leben, das Recht, den einen
gemeinsamen Glauben an den Gott Jesu Christi in ihren eigenen Kategorien,
in ihrer Denkweise und in ihren Weltanschauungen neu zu durchdenken und
zu formulieren; dies aber immer im Dialog mit den andern Kirchen und
Theologien.“*

Viel radikaler sind die Forderungen, die H. Rucker stellte. Fast schonungs-
los rechnet er mit der ,klassisch-missionarstheologischen” Denkweise bzw.
der ,Missionarstheologie® als ,Importtheologie® ab und stellt ihr eine ,tradi-
tionell afrikanische, bzw. die allegorische und die symbolische® Denkweise
gegeniiber. Wie Mupiso glaubt auch Ricker, daB es immer noch nur wenige
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»prominente Theologen ,afrikanischer Theologie™ gibe, ,da das korporativ
denkende Afrika herausragende Autoren von Primirliteratur wenig kennt*,
aber er kann doch auf wichtige Zentren der Afrikaforschung und afrikani-
schen Theologie verweisen wie: Ibadan in Nigeria, Accra bzw. Legon in
Ghana, Fourah Bay in Sierra Leone, Kinshasa in Zaire, Makerere in Uganda,
Tabora in Tansania und Nairobi in Kenia.”” Das Ergebnis seiner umfassenden
und sehr kritischen (allzu kritischen?) Untersuchung vorausnehmend, urteilt
er: ,Ein das Wagnis scheuendes Miftrauen gegeniiber dem nicht Ableitbaren,
die Absolutheit des Alles-schon-Wissens, verfingt sich in einen Zirkel, aus
dem zunichst kein Ausweg offensteht; um ihn schlieBlich doch zu sprengen,
muB das Funktionieren des Zirkels bewult vergegenwirtigt werden. Ist ein
Verstindnis fremdkultureller Intentionen endlich erreicht, so erlaubt der
erweiterte Horizont eine unerwartete Perspektve fiir die Bewertung der
Religionen und einen differenzierten Zugang zum Christentum.“®® Die Bedeu-
tung eines solchen und hnlicher Biicher liegt in einer exakten Problemdar-
stellung, auch in der Dynamik, die in solchen Uberblicken deutlich wird; die
Losungsversuche vom europdischen Schreibtisch her aber werden notwendi-
gerweise nicht die volle, lebendige afrikanische Wirklichkeit einfassen, viel-
mehr ein neues Stiick ,Missionarstheologie® bleiben.

Man kann diesen Aufsatz nicht beenden, ohne wenigstens kurz die
Versammlungen der ,Dritte-Welt-Theologen“ (EATWOT) zu erwihnen.” Die
Griindungsversammlung fand vom 5.-12. 8. 1976 unter bewuftem Aus-
schluf von Europiern und Nordamerikanern in Dar-es-Salaam statt. Die
Statuten geben als Ziel an die kontinuierliche Entwicklung christlicher
Theologien der Dritten Welt (...), die dem Auftrag der Kirche in der Welt
dienen und Zeugnis geben von der neuen Menschheit in Christus, die im
Kampf fiir eine gerechte Gesellschaft ihren Ausdruck findet®.® Dar-es-Salaam
war hauptsichlich eine Jdentititsfindung“.®’ Accra (EATWOT II) konzentrier-
te sich auf Afrika, Colombo/Wennappuwa (EATWOT III) auf Asien, Sdo
Paulo (EATWOT IV) auf Lateinamerika. New Delhi (EATWOT V) wollte eine
Bilanz ziehen, doch erkannte man bald, daB ,es noch verfritht wire, von
einer Synthese der vergangenen fiinf Jahre zu sprechen oder die Dritte-
Welt-Theologen als ein geschlossenes Ganzes darzustellen®.” Einig aber war
man sich in der Erkenntnis: ,Die Armen und Unterdriickten tauchen aus
ihrer Kultur des Schweigens auf, um ihr Wort an eine Welt zu richten, die
lange versucht hat, ihre Existenz zu leugnen. Sie haben das Grundrecht auf
eigenes Denken. Zu diesem Recht und Leben gehort, daB sie iiber ihr eigenes
Leben und ihren Glauben an den befreienden Gott nachdenken.“®
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SUMMARY

The article deals with shifts of emphasis in the modern understanding of mission.
Granted that the missionary mandate of the exalted Lord still has full validity today it
cannot be overlooked that the world and man’s experience of the world has radically
changed in recent decades. This has not left missionary activity untouched, and indeed,
as a matter of fact, it determines its plan of action. The author treats four aspects of
this: 1. For quite some time mission has no longer been a one-way street; 2. More than
ever before missiology takes the “context” seriously and this necessarily brings it into
conflict with the prevailing power structures; key words that crop up in this connection
are: liberation theology, option for the poor, development, peace, etc; 3. The respect
for religions stressed by the Council demands a change in our basic position towards
them and makes “dialogue” necessary; 4. The recognition that all cultures, and not only
the western, have value before God, justifies and necessitates the “inculturation” of the
Christian message in each new culture encountered.
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