FREMDE MUSLIME
HAUSA-GEMEINDEN IN DER DIASPORA

von Peter Heine

Kaum eine vorindustrielle Gesellschaft, deren politische und &konomische
Strukturen sich zu einer gewissen Komplexitit entwickelt hatten, verzichtete
bei der Erfiilllung der ihr gestellten Aufgaben auf die Hilfe von religisen
und/oder ethnischen AuBenseitern. Das gilt fiir die deutschen Fiirstentiimer
des Barock mit ihren Hofjuden;' das gilt auBerhalb Europas in noch
augenfilligerem MaRe fiir weite Teile der islamischen Welt, wo Kriegssklaven
fiir die Sicherheit der Herrscher sorgten und sich auf diese Art auch zu einer
politisch fithrenden Schicht entwickeln konnten.?

Neben dem politischen Bereich spielten Fremde auch in der Wirtschaft der
islamischen Welt des Mittelalters eine wichtige Rolle. Es sei nur auf die
Bedeutung jiidischer Handelsaktivititen verwiesen, wie sie uns aus den
Dokumenten der Geniza von Kairo deutlich werden.® Die Fihigkeit zum
Fernhandel, zu weitreichenden Verbindungen und finanziellen Transaktio-
nen war aber kein Monopol der orientalischen Juden. Muslime fiihrten oft in
gleicher Weise riskante Geschifte durch, die sie in weite Teile der damals
bekannten Welt fithrten, so auch nach Westafrika.

Der Handel war seit jeher eine bevorzugte Betdtugung von Muslimen, die
weder durch gesellschaftliche noch religidse Vorurteile behindert wurde. Er
kann als eine der Hauptsiulen der Okonomie der islamischen Welt nicht nur
in der vorindustriellen Zeit angeschen werden.

Ab wann muslimische Kaufleute begannen, sich dem Abenteuer der
Durchquerung der Sahara zu unterziehen, 148t sich natiirlich nicht auf den
Tag genau bestimmen. Der bedeutende nordafrikanische Historiker Isn
KHALDON berichtet: ,Nach der Eroberung des Maghrib und Ifrigiya’s drangen
einige Kaufleute in den Westen der ,Bilad as-Sudan‘ (Linder der Schwarzen)
vor.“ Das muf nach dem Jahr 734 unserer Zeitrechnung gewesen sein; denn
fiir dieses Jahr berichtet der Autor des Buches ,Futih al-Buldan® (Eroberung
der Linder) Isn ‘ABD AL-Hakam: ,Damals iibergab ‘Ubaidullah dem Habib ibn
‘Ubaida den Oberbefehl iiber eine Expedition nach Sus und dem Sudan.
Dieser Emir hatte einen betrichtlichen Erfolg und erbeutete eine grofie
Menge Gold.” Damit nennt der Autor auch das Hauptmotiv fiir die viele
Jahrhunderte anhaltende transsaharische Aktivitit dieser Hindler. Ohne das
westafrikanische Gold wire die lange dauernde Bliite des Mittelmeerhandels
kaum méglich gewesen. Westafrika war bis zur Entdeckung der amerikani-
schen Goldvorkommen im 16. Jahrhundert praktisch die einzige Quelle fiir
dieses Edelmetall in der damals bekannten Welt.® Die langen Reisewege
veranlaBten zahlreiche arabische Kaufleute, sich an den siidlichen Endpunk-
ten der transsaharischen Handelswege niederzulassen, um dort ihre Geschif-
te zu titigen. Einige vermittelten auch als ,Wukkala' at-Tudjdjar' (Vertreter der
Kaufleute) fiir ihre in Nordafrika gebliebenen Handelspartner Geschifte.’
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Diese Hindler waren fromme Muslime, die durch die Erfiillung ihrer
religidsen Pflichten, vor allem durch das rituelle Gebet, ihre afrikanische
Umgebung zuerst mit dem Islam bekannt machten. Durch ihre Kenntnisse
des Schreibens und des Rechnens waren sie fiir die Herrscher mittelalterli-
cher westafrikanischer Kénigreiche wie Ghana oder Mali iiber den konomi-
schen Bereich hinaus attraktiv. Auf Grund ihrer Bildung gelang es manchen
von ihnen, wichtige Sekretirsfunktionen an den Hofen zu iibernehmen.? In
diesen Positionen konnten sie vor allem die fithrenden Schichten der Reiche
noch niher mit dem Islam bekannt machen und sie nach und nach auch zur
Annahme dieser Religion bewegen.® Natiirlich gelangten nicht alle arabischen
Hindler in einflufreiche Stellungen an den Hofen. Die Mehrzahl blieb bei
ihren urspriinglichen Titigkeiten. Sie wahrte eine gewisse Distanz zur
einheimischen Bevélkerung und siedelte an Plitzen, die von den Wohnorten
der Autochthonen entfernt lagen. Es entstanden Fremdenviertel bzw. Zwil-
lingsstidte, in denen sich der einzelne bei méglichen Konflikten mit der
einheimischen Bevélkerung geschiitzt fithlen konnte. Zugleich forderte diese
Siedlungsweise eine erfolgreiche Ausiibung des Berufes, indem die notwendi-
gen Informationen und Hilfeleistungen hier ausgetauscht werden konnten.'
Die dkonomische Entwicklung brachte es mit sich, daf neben den arabischen
Hindlern auch Hindler aus den ,Bilad as-Sudan‘ im Fernhandel aktiv wurden.
Vor allem die Hausa entwickelten vergleichbare Formen des Handels.

Nun ist es ja kaum méglich, eine einfache Definition fiir ,Hausa‘ zu finden.
Immer wieder wurden andere Kriterien zur Besimmung einer Person als
Hausa benutzt. Ich mochte hier mit Porry Hir unter ,Hausa‘ all diejenigen
subsumieren, deren Gemeinsamkeit die Verwendung der Hausasprache und
die Zugehorigkeit zum Islam ist, die zu einer ,underlying uniformity” der
Gesellschaft und Okonomie dieser Gruppe gefiihrt hat."!

Hausa waren als Kriegsgefangene oder Sklaven, zum Teil auch als einfache
Handwerker schon seit dem Ende des 18. Jahrhunderts in den verschiedenen
Yorubareichen'? anzutreffen. Obwohl sie einen entsprechend niedrigen sozia-
len Status hatten und nur in seltenen Fillen zu politischem EinfluB gelangten,
wurden sie in die andauernden Auseinandersetzungen innerhalb und zwi-
schen den Yorubareichen der vorkolonialen Zeit verwickelt. Die Ausbreitung
des Islams in dieser Region war bis 1860 auf Grund dieser Konflikte stark
behindert.* Nach der britischen Besetzung des Yorubalandes konnten sich
hier Hausahindler niederlassen, die eigene Gemeinden schufen, so z. B. in
Ibadan.” Durch die Anwesenheit dieser muslimischen Bevélkerungsgruppe
erlebte der Islam unter den Yoruba einen Aufschwung, der sich am vor allem
seit der Jahrhundertwende stindig wachsenden Anteil der Muslime an der
Yorubabevélkerung nachweisen laRe. "

Bis zum Beginn der 50er Jahre des 20. Jahrhunderts galten die Hausa den
sie umgebenden islamischen Yoruba in religiéser Hinsicht als Vorbild. In
allen Streitfragen rechtlicher oder ethischer Natur wandten sie sich an die
unter ihnen lebenden Hausa. Diese waren in gewisser Weise Seniorpartner
der Yorubamuslime. Diese Uberlegenheit in religiésen Dingen erméglichte es
den Hausa auch, sich von den Neomuslimen abzusetzen, sich ihnen iiberle-
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gen zu fiihlen und auf diesem Weg, wie Apner CoHen feststellt, ihre eigene
ethnische Identitit zu bewahren. Das wird deutlich in der von Mitgliedern
der Hausagemeinde von Ibadan gemachten Aussage: ,Wir sind Hausa.
Unsere Sitten sind anders.“'® Solange die Yorubamuslime eine Minderheit in
ihrer eigenen Ethnie blieben, ergaben sich keine Schwierigkeiten. Mit dem
steigenden Anteil der Muslime in dieser Bevolkerungsgruppe entwickelten
sich allerdings Probleme fiir die Hausagemeinde. Die Tatsache, daB sich die
Unterschiede zu ihrer anders-ethnischen Umgebung mehr und mehr ver-
wischten, bedeutete u. a. auch eine gewisse Gefihrdung ihrer wirtschaftlichen
Positionen. Die Exklusivitit der Zugehorigkeit zu einer Gruppe von Hindlern
war durch die Tatsache der zahlreichen Konversionen von Yoruba zum Islam
nicht mehr langer gegeben, zumal auch das andere Unterscheidungsmerkmal
der Hausa, ihre Sprache, im Siiden Nigerias ebenfalls zu einer von vielen
Bevolkerungsgruppen verstandenen ,lingua franca® geworden war. In dieser
fiir das Selbstverstindnis der Hausa kritischen Phase der Diasporagemeinden
kamen verschiedene politische Ereignisse zusammen, deren Zufilligkeit
nichts an ithrer Wirksamkeit zu indern vermochte. Die wachsenden Bestre-
bungen nigerianischer Nationalisten um Unabhingigkeit von der britischen
Kolonialmacht brachten es mit sich, daf aus Europa iibernommene Vorstel-
lungen wie die der freien Religionsausiibung von diesen politischen Gruppen
gefordert wurden. Die dadurch erwartete Nivellierung religiéser Unterschie-
de sollte die verschiedenen Gruppen des Landes einander niher bringen und
die dadurch begriindeten ethnischen oder tribalen Differenzen mehr und
mehr in den Hintergrund treten lassen."”

Es gehort zu den Merkwiirdigkeiten des ausgehenden Kolonialzeitalters,
dal diese Absichten geradezu gegenteilige Effekte hatten. In der kritischen
Phase der Hausagemeinde in Ibadan traten hier verschiedene Propagandisten
der muslimischen Bruderschaft der Tidjaniyya'® auf, die unter den Hausa
zahlreiche Anhinger fanden. Der Erfolg der Tidjaniyya-Missionare beruhte
u. a. auf ihren speziellen Rekrutierungsmafnahmen, nimlich den persénli-
chen Kontakten den Vorrang zu geben." Auf diese Art warben Hausa nur
Hausa fiir diese Bruderschaft. Muslimen, die nicht dieser ethnischen Gruppe
angehorten, wurde die Mitgliedschaft in dieser Gemeinschaft erst gar nicht
angeboten. Wenn sie sich dennoch darum bemiihten, konnte sie ihnen auf
Grund der besonderen Strukturen der Tidjaniyya verwehrt werden; denn das
Ritual dieser Bruderschaft verlangt eine besonders innige private und person-
liche Beziehung zwischen den einzelnen Mitgliedern, die sich nicht nur auf
den religivsen Bereich beschrinkt, sondern auch den Verlauf des tiglichen
Lebens beeinfluft.” Der intensive Austausch, den die Tidjaniyya von ihren
Mitgliedern auch auf der persénlichen Ebene verlangt, hatte fir die Hausa
von Ibadan natiirlich auch zahlreiche Vorteile, die eher den 6konomischen
Bereich betrafen. Zwischen so gut miteinander bekannten Personen ist der
Austausch von Informationen, die Beurteilung der Kreditwiirdigkeit und die
gegenseitige Zusammenarbeit in wirtschaftlichen Dingen natiirlich besonders
intensiv. Da Vertreter anderer Ethnien in dieser 8konomischen Konstellation
als Konkurrenten angesechen wurden, denen die eigenen Informationen
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verschwiegen werden muBten, mufte sich die Mitgliedschaft in der Tidjaniyya
auf die Hausa beschrinken. Der AusschluB der Yoruba fiihrte zu erheblichen
Spannungen. Der Konflikt wurde vor allem auf einer formaljuristischen
Ebene ausgetragen. Die nun fast ausschlieRlich der Tidjaniyya angehorenden
Hausa errichteten in ihrem Viertel eine eigene Freitagsmoschee, zu der
andere Muslime keinen Zugang erhielten. Mit Interventionen bei den zustéin-
digen Verwaltungsstellen versuchten die muslimischen Yoruba, darauf hinzu-
wirken, daB — wie es das islamische Recht vorschreibt — das gemeinsame
Gebet der muslimischen Gemeinde von Ibadan am Freitag von allen
Muslimen in einer Moschee durchgefithrt wurde.”

Die Forderungen nach Religionsfreiheit, die die nationalistischen Gruppen
Nigerias immer wieder vorgebracht hatten und die Tatsache, daB die
Kolonialverwaltung immer noch fiir eine deutliche Unterscheidung der
einzelnen Ethnien eintrat,” hatte zur Folge, daR die Hausagemeinde von
Ibadan von administrativen Eingriffen in ihre religiésen Angelegenheiten
unbehelligt blieb. Den Hausa von Ibadan gelang es auf diese Weise, sich in
einer Situation, in der sie sich der Gefahr des Verlustes ihrer ethnischen
Identtit ausgesetzt sahen, ein neues Unterscheidungsmerkmal gegeniiber
der sie umgebenden ethnisch unterschiedlichen, aber religios identischen
Mehrheit zu schaffen. Der Riickzug in eine freiwillige ethnische und religitse
Ghettosituation bot die Méglichkeit auch zur emotionalen Befriedigung und
sicherte zugleich die Aufrechterhaltung der traditionellen wirtschaftlichen
Infrastrukturen und Beziehungen.

Fiir das Entstehen von Hausasiedlungen inmitten einer ethnisch fremden
Mehrheitsbevélkerung gibt es nicht nur 6knomische Ursachen. Mag das
Interesse am hindlerischen Erfolg auch ein Hauptmotiv sein, so ist, zumin-
dest was sie dstlich der Hausagebiete gelegenen Gemeinden angeht, auch
noch ein anderes Moment zu berticksichtigen: die Pilgerfahrt. Jeder Muslim
muR, wenn er dazu kérperlich und finanziell in der Lage ist, einmal in seinem
Leben die heiligen Stitten in Mekka und seiner Umgebung besuchen und
dabei bestimmte Riten vollziehen.?® Viele Muslime waren dabei jahrelang
unterwegs und verdienten ihren Lebensunterhalt, indem sie ihre Reise immer
wieder unterbrachen und einer Erwerbstitigkeit nachgingen, die ihnen
diesen und die Kosten fiir die Weiterreise sicherte.” Vor allem fur die
Muslime aus Westafrika war das bis zum Einsatz von Flugzeugen in der
Gegenwart eine langwierige, gefihrliche und kostspielige Angelegenheit.” Es
liegt nahe, dal die Hausa mit ihrer hindlerischen Begabung Handelswaren
mit auf die Reise nahmen und mit deren Verkaufserlts die Kosten bestritten.
Hiufig ist in diesem Zusammenhang die eigentliche Motivation der Unter-
nehmung nicht zu erkennen. Die Suche nach materiellem Erfolg oder
religivses Bediirfnis lassen sich nicht immer deutlich trennen.

An den Orten entlang der Pilgerroute von Sokoto, Kano und Yola nach
Abéché und N’jamena, von dort weiter nach Omdurman und Khartum
entstanden Pilgerniederlassungen. In der Regel war es so, daB sich ein
energischer und unternehmerisch begabter Hausa an einem Rastplatz der
Pilgerroute um seine Stammes- und Glaubensbriider auf dem Hadjdj kiim-
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merte. Er nahm sie in seinem Gehoft auf und versorgte sie mit den
notwendigen Lebensmitteln. Dariiber hinaus sorgte er aber auch dafiir, daf
sie eine Arbeitsmoglichkeit fanden oder beschiftigte sie in einem seiner
Unternchmen selbst. Hausahindlern kniipfte er die notwendigen Kontakte
mit moglichen Abnehmern der von ihnen mitgefilhrten Handelswaren,
sorgte fuir die entsprechenden Lizenzen, Handelserlaubnis etc. Dafiir erhielt
er von den Pilgern kleine Geschenke und eventuell einen Anteil am erzielten
Gewinn. Um die wachsende Zahl der Pilger aufnehmen zu kénnen, wurden
die Gehofte erweitert, bis schlieflich ganze Stadtteile daraus entstanden, in
denen sich Tausende von Menschen aufhalten konnten. Einer der geschickte-
sten und erfolgreichsten Organisatoren solcher Pilger-Stidte war Armaj
Bararay von Abéché, der dort zwischen 1883 und 1898 eingetroffen sein muf
und 1933 starb. Durch geschickte Handelsoperationen war er sehr wohlha-
bend geworden und machte aus der Betreuung der Pilger ein regelrechtes
Geschift.?® Ein Hausapilger, der zu Beginn der franzésischen Kolonialzeit
durch Abéché kam, beschreibt das Hausaviertel so, als ob es allein das
Geschift des Babalay gewesen sei: ,Dann betraten wir die Zariba des Alhaji
Babalay im nérdlichen Teil der Stadt. Sie lag im Viertel der Gerber. Darin
war ausreichend Platz fiir 1000 Méanner. Es gab vier Tore. Jeder kam zu
seinem Haus. Selbst wenn jemand dort 10 Jahre blieb, warf er ihn nicht
hinaus. Wenn man genug hatte, ging man. Man nannte diesen Platz ,seine
Stadt’. Er hatte ungefihr 1000 Stiick Vieh im Busch und eine gleichgroBe
Anzahl an Kamelen. Er hatte viele Kinder und Enkel. Er war ein sehr reicher
Mann. Von Kano bis Waddai gab es niemanden wie ihn. Jeder hatte von ihm
gehort. Y

Durch den stindigen Pilgerstrom hatten Unternehmer wie BasaLAy einen
engen Kontakt mit dem Hausagebiet, erhielten Informationen iiber die
politischen und wirtschaftlichen Entwicklungen und waren in der Lage, diese
gewinnbringend einzusetzen. Hierin und in dem durch die Beherbergung
und Bewirtung der Pilger gewonnenen Prestige lag der eigentliche Vorteil
solcher Unternehmungen. Prestige lief sich wiederum politisch und 6kono-
misch umsetzen. Insgesamt gelang es Minnern wie Baparay durch die
Kontrolle der Pilgerstrome, neben dem Handel ganze Bereiche der traditio-
nellen Wirtschaft unter Kontrolle der Hausa zu bringen. So war der gesamte
Bereich der Gerberei im Chad der Kolonialzeit fest in Hausahand.?®

Nun gibt es im Chad zahlreiche Muslime der unterschiedlichsten Ethnien,
die, wie z. B. die Araber, iiber eine lingere islamische Tradition verfiigen.
Diesen war es aber nie gelungen, sich in die Betreuung der aus dem Westen
kommenden Pilger einzuschalten. Den Hausa wiederum gelang es, sich jeder
Form der Assimilation an eine dieser Ethnien zu entziehen. Die Betonung der
Fremdheit hatte iiber viele Jahrzehnte den Vorteil, da man sich auf diese
Weise aus den Unsicherheiten der traditionellen und auch der kolonialen
Politik heraushalten konnte. Engere Beziechungen mit der traditionell ansissi-
gen Bevolkerung hitten moglicherweise Probleme fiir den Zusammenhalt der
Hausagemeinde bedeuten kénnen. Der Aspekt der Kohision wurde fiir
wichtiger angesehen als der méglicherweise nur zeitweilige Vorteil assimilato-
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rischer Bemithungen. Das, was die Hausa vor allem von den anderen
Muslimen des Chad unterscheidet, ist, wie Joun A. Works gezeigt hat, ibr
Status als Pilger. Als solche fithlen sie sich den anderen Muslimen des Landes
iiberlegen; denn sie befinden sich in der Erfiilllung einer besonders schwieri-
gen islamischen Glaubenspflicht. Der von ihnen haufig ausgesprochene Satz:
~Wir sind Pilger®, macht einen gewichtigen Aspekt der Hausa-Identitit in
diesem islamischen Umfeld aus.®® Dies gilt auch, wenn es sich um Hausa
handelt, die vielleicht schon in der dritten oder vierten Generation im Chad
ansissig sind, die selbst schon die Pilgerfahrt gemacht haben und sich auf
dem Riickweg von Mekka hier niederlieRen. Dies Ideal des Pilgers ist es, das
die Besonderheit dieser Gemeinde im Vergleich zu der sie umgebenden
Bevolkerung ausmacht. Die iibrige Bevolkerung hat diesen besonderen Status
der Hausa bisher akzeptiert. Diese Akzeptanz war allerdings durchaus
ambivalent. In ihr lag sicherlich ein gewisser Neid auf die erfolgreichen
Hindler und Handwerker, zugleich aber auch Respekt fiir die Hingabe der
Hausa an die Glaubenspflicht der Pilgerfahrt.”

Gerade in diesem Zusammenhang mit den Hausa des Chad sei auf die
Problematik des Begriffs ,Hausa’ noch einmal hingewiesen: Unter den
Pilgern, die aus den westlichen Teilen Westafrikas kommen, herrscht die
Tendenz vor, sich auf der Pilgerfahrt in vielerlei Hinsicht anzupassen, eine
Hausa-Identitit anzunehmen, auch wenn es sich um Muslime aus ganz
anderen Ethnien handelt. Die Hausa in der Diaspora des Chad sind bereit,
diese Hausaisierung® zu akzeptieren. Ihre besondere Exklusivitit erstreckt
sich nicht auf diese Gruppe von anders-ethnischen Pilgern. Sie werden
vielmehr als willkommener personeller Zuwachs der Hausagemeinden aufge-
falle.®

An keiner Stelle wird die Ambivalenz des Islams deutlicher als hier. Das
,einigende Band des Islams’, hier besonders hinsichtlich der Pilgerfahrt, dient
einerseits dem internen Zusammenhalt der ethnischen Gruppe der Hausa
und erméglicht andererseits die Aufnahme fremder Ethnien in ihre Gemein-
den auf Grund eines gemeinsamen Ideals. Zugleich bietet der Islam den
Hausa auch die Méglichkeit, sich von der iibrigen muslimischen Bevolkerung
abzuheben und die besondere Identitit einer frommen, fremden Bevolke-
rungsgruppe zu betonen.

Die bisher dargestellten Beispiele beschrieben Situationen, in denen Hausa
als ethnische, nicht aber als religidse Minderheit handelten. Thre Differenzie-
rungsbemiihungen konnten sich daher auf den religiosen Bereich beschrin-
ken. Sehr viel verwirrender stellen sich uns die Konstellationen dar, wenn wir
Hausagemeinden betrachten, die sich in der Nachbarschaft anders-ethnischer
islamischer Minderheiten und zugleich in einer fremden nichtislamischen
Umgebung befinden. In verschiedenen Regionen des heutigen Staatsgebietes
von Ghana bestanden solche Situationen. So hatten sich neben anderen
Muslimen zu Beginn des 19. Jahrhunderts Hausahidndler auch im Ashantibe-
reich® in groferer Zahl niedergelassen.® Zum Beispiel fand sich nach
Berichten europiischer Reisender zwischen dem Markt und dem Palast des
Asantehene in Kumasi eine Ansiedlung fremder Hindler, wobei die Europder
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nicht so sehr auf die ethnische Vielfalt als auf die religiosen Gemeinsamkeiten
hinweisen. Zu Beginn des Jahrhunderts hatten die Muslime einen erheblichen
Einfluf auf Herrscher und Hof des Ashantireiches. Wie in den mittelalterli-
chen Reichen Westafrikas iibernahmen sie Kanzleifunktionen, wirkten als
Schreiber oder Chronisten des Reiches. Dariiber hinaus nahmen sie aktiv an
politischen Entscheidungsprozessen teil und sorgten durch ihre magischen
Kenntnisse dafiir, dall die militirischen oder di}‘)lnmaiim:hcn Aktionen auch
iiberirdischen Beistand fanden, Entsprechende Aulerungen des Asantehene
Oser Turu Kwame (1801-1827), die Duruis tiberliefert, machen deutlich, daf
dieser der magischen Kraft der Muslime eine besondere Fihigkeit und
Wirkung zusprach und sich ithrer gern bediente: “T know that book (the Koran) is
strong, and I like it because it is the book of the great God; it does good for me, and
therefore I love all the people that read it.™ Angesichts dieser Wertung konnte
der Islam in Kumasi wihrend der Herrschaft des Asantehene Osgr Turtu
KwaMe eine gewisse Bedeutung erlangen, Einer offiziellen Verankerung in das
soziale System standen allerdings zwei wichtige Phiinomene der Ashantige:
sellschaft gegeniiber: Auf der einen Seite die Matrilinearitit der Ashanti, die
den patrilinearen Strukturen des Islams zuwiderliuft und auf der anderen
Seite die strengen hierarchischen Strukturen der Ashantigesellschaft, die fiir
die Muslime keine Moglichkeit der Zuordnung erkennen lieRen.*

Zuniichst verstirkte sich die Position der Muslime auch unter dem Asan-
tehene Oski Bonsu (1827-1841). Allerdings begann unter ihm eine Differenzie-
rung der Politik bei der Behandlung der Muslime, indem er sich an
cthnischen Kriterien orientierte. Hausahiindler, Reprisentanten von Kola-
hidndlern der nérdlich von Ashanti gelegenen muslimischen Reiche, hatten
sich im Lande Oser Bonsus niedergelassen. Der direkte Kontakt zur Lindlichen
Bevolkerung erleichterte den Ankauf von Kola und den Ausbau des Export-
handels zu einem Hausamonopol. Dies mag die einfache Ashantibevilkerung
benachteiligt haben und Mervyn HiskerTr vermutet: “This may have brought a
greater political awareness among these people, that was unwelcome to the Ashanti
authorities.”™" Eine generelle Verschlechterung der politischen Beziehungen
zwischen dem Ashantireich und den nérdlichen muslimischen Hausa- bzw.
Fulbestaaten férderte die Krise. Oser Bonsu lieR um 1830 alle Hausahindler
aus seinem Reich vertreiben und verwehrte ihnen auch fiir die weitere Zeit
seiner Herrschaft den stindigen Aufenthalt in seinem Gebiet.* Aus wirt-
schaftlichen Problemen hervorgehende innenpolitische Gefahren und aufen-
politische Spannungen fiihrten dazu, daR sich eine Hausagemeinde in der
Diaspora aufléste und erst nach dem Zusammenbruch der Ashantimacht zu
Ende des 19. Jahrhunderts wieder neu etablieren konnte.

Im benachbarten Gebiet der der Guan-Sprachgruppe angehérenden Kra-
chi lieBen sich um 1885 muslimische Hindler nieder. Es entstand eine
Zwillingsstadt Kete-Krachi. Als Folge der Auseinandersetzungen zwischen den
Kolonialmichten Deutschland und GroRbritannien mit ihren ékonomischen
Verinderungen® kam es zu Spannungen zwischen der Oberschicht der
Krachi und den Muslimen. Die europdischen Beobachter hatten immer
Probleme bei der Analyse dieser Konflikte, denn diese Streitigkeiten lieRen
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sich nicht auf das Schema ,Mehrheit gegen Fremde' vereinfachen. So
berichten die entsprechenden Kolonialakten von der Zusammenarbeit zwi-
schen Muslimen und Wiirdentrigern der Krachi sowie von Auseinanderset-
zungen innerhalb der muslimischen Gemeinde.'" Genauere chrprﬁﬁmgt-n
durch D. J. E. Mawr haben hinsichtlich der Muslime ergeben, daR diese
damals wie heute keiner einheitlichen ethnischen Gruppe angehdren, son-
dern aus Hausa und Gonja'' bestehen. Dabei waren die wohlhabenderen
Hausahiindler fir den Fernhandel zustindig, die Gonja betitigten sich als
Kleinhindler.** Zwischen diesen beiden Muslimgruppen gabe es immer
wieder Spannungen um die Besetzung des Amtes des Imams oder des Sarki
der Gemeinde." In diesen Auseinandersetzungen suchten die Gonja Allian-
zen mit einem Teil der nichtmuslimischen Umgebung.* Dabei wurde offen-
kundig, dal die Krachigesellschaft ebenfalls polarisiert war. MaEr vermutet
als Ursache fiir diese Spannungen insbesondere einen wirtschaftlichen Hin-
tergrund. Zugleich wurden Rivalititen um politische Positionen innerhalb der
Krachigesellschaft ausgetragen.'* Offenbar versuchten die Gonja zunichst
durch ein Zusammengchen mit der reicheren und politisch michtigeren
Gruppe unter den Krachi, sich Vorteile in der innermuslimischen Auseinan-
dersetzung zu verschaffen. Die Hausa schlossen sich notgedrungen und, wie
es scheint, nur zdgernd mit den weniger einflufreichen Krachigruppen
zusammen. Die Allianz zwischen den Gonja und ihren Krachiverbiindeten
erwies sich als langlebig und prigte die politische Entwicklung seit der
Unabhigigkeit des Landes mit.** Die Hausa fanden sich nur von dem Beginn
der Kolonialzeit und nach der Unabhingigkeit des Landes zur Zusammenar-
beit mit einer Krachifraktion bereit. So schlossen sie sich nach 1957 der
Convention Peoples Party des Dr. KwAMEH NKRUMAH an, die auch die Partei der
weniger einflufreichen Krachi war.*” Den Hausa war es moglich, zur Identifi-
kation gegeniiber den Gonja innerhalb der muslimischen Gemeinde von
Kete-Krachi auf eine religibse Unterscheidung zu verzichten. Als Betreiber
von Fernhandelsgeschifien muBten sie versuchen, sich in den politischen
Auseinandersetzungen innerhalb der sie umgebenden Mehrheitsethnie mog-
lichst neutral zu verhalten. In ihrer Identitit stabil und distanziert gegeniiber
innenpolitischen Konflikten erschienen die Hausa den iibrigen Gruppen als
ein Fremdkérper in dieser politischen Struktur.

Eine vergleichbare Situation finden wir zu Beginn der 50er Jahre in der
muslimischen Gemeinde von Kumasi vor. Hier ist die mit den Hausa
rivalisierende Gruppe die der Songhay.* Als es auf dem Markt der Ashanti-
hauptstadt zu Auseinandersetzungen zwischen Yamshindlern der Songhay
und Ashantihindlerinnen kam, denen es gelang, die fremden Konkurrenten
vom Markt zu verdringen, vermuteten die in dieser Auseinadersetzung
unterlegenen hinter dieser Affire als treibende Kraft die Hausa. Durch diese
MutmaRung sahen sich die Hausa plétzlich in eine Koalition mit den Ashanti
gedringt.”” Diese Verbindung war allerdings nicht sehr stabil. Auch eine
spitere Zusammenarbeit mit den Songhay und anderen muslimischen Grup-
pen von Kumasi in der Muslim Association Party,”® war nicht geeignet, die
zwischen den Hausa und Songhay vorhandenen Antipathien zu iiberdecken.
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Auch in diesem Fall bemiihten sich die Hausa so weit wie méglich, politische
Auseinandersetzungen zu vermeiden, um ihre Position als Hindler nicht in
Gefahr zu bringen.

Der ZusammenschluR der Hausa mit anderen muslimischen Ethnien bot
ihnen keine Vorteile. Ihre Minderheitssituation wire dadurch nicht aufgeho-
ben worden, statt dessen aber Gefahren fiir die eigene ethnische Identitit
entstanden. Das politische Zusammengehen mit einer oder mehreren domi-
nierenden Ethnien bedeutete zwar keine Gefahr fiir das eigene Selbstver-
standnis, bot aber im iibrigen auch keine Vorteile. Die politischen Wechselfal-
le konnten sich iiberdies als eine Gefahr fiir die zur Neutralitit verpflichteten
Hindler erweisen, wenn sie fiir die eine oder andere Gruppe Partei ergrif-
fen.

Wabhrscheinlich liegt hier eine der Ursachen fiir die Sorgfalt, mit der die
Hausa ihre besondere ethnische Identitit pflegen. Nur als Fremde konnten
sie ihre Bedeutung fiir die Wirtschaft des vorindustriellen Westafrika behal-
ten; daher wehrten sie sich gegen jede Assimilation an andere muslimische
Gruppen durch religivse oder politische Differenzierung. Nur als Fremde
blieben sie Hausa.

Auf den ersten Blick mag es scheinen, als sei die stindige Distanzierung der
Hausa allein durch die unmittelbare Sicherung des &konomischen Vorteils
motiviert. Die Einbezichung des Elements der ,Fremdheit’ in die Analyse
zwingt aber zu einer weiteren Differenzierung. Die Besonderheiten der
afrikanischen Verwandtschafts- und politischen Strukturen verurteilen ethni-
sche und religiése Minderheiten zur politischen Abstinenz oder zur Aufgabe
ihrer Identitit. Letzteres war fiir die Hausa nicht akzeptabel. Als einziger
Weg, als religivse und ethnische Gruppe in einer fremden und oft feindlichen
Umwelt existieren zu kénnen, bot sich die Position an, unverzichtbar zu sein
firr die Okonomie der Mehrheitsbevolkerung. Um diese Funktion erfiillen zu
konnen, muliten sie ihre ethnische Identitit bewahren, ohne die es fiir die
Hausa nicht moglich gewesen wire, ihre Dominanz im Fernhandel aufrecht-
zuerhalten.

SUMMARY

The Hausa represent the main ethnic factor in West African long-distance trade. By
the 18™ century, this ethnic group had established special settlements among other
West African ethnic groups. They differentiated themselves by their language, Hausa,
and their religion, Islam. If their distinctive features were endangered in some way, for
example by a growing islamization of their host-communities, they reacted by altering
or stressing certain aspects of Islam in order to restore the distinctive Hausa identity.
At the same time they tried to avoid any involvement in the political affairs of their
hosts which might cause damage to their commercial interests.
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