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Die lateinische Weltkirche und die Ortskirchen der Dritten Welt sind seit geraumer
Zeit dabei, ihr gegenseitiges Verhiltnis neu zu erfragen und zu erproben. Zwar ist
lingst die grundsitzliche Einsicht gewonnen, daR sich das Evangelium auf eine je
eigene Art in die einzelnen Kulturen und Lebensformen emwurzeln mufl, um seine
fermentierende und transformierende Kraft voll entfalten zu kénnen (folglich sind alle
kolonisierenden Formen der Glaubensweitergabe abzulehnen). Aber noch schauen die
Christen und Kirchen der Ersten und Zweiten Welt mit schulmeisterlicher Besorgtheit
und dngstlicher Kleingliubigkeit auf das Hineinwachsen des Evangeliums in die
Lebensformen und Religionen der Dritten Welt. Anstatt iiber die schier unerschopfli-
che Vitalitit des Evangeliums zu staunen, dngstigen sich die européischen Christen und
Kirchen vor den noch ungewohnten Formen christlich-kirchlichen Praxis in den Jungen
Kirchen (und deren impliziten Herausforderungen).

Von dem Abenteuer des Heiligen Geistes und der afrikanischen Christen und
Kirchen, das Evangelium in ihre afrikanischen Religionen und Spiritualititen einzu-
pflanzen, berichtet der Band 8 der Reihe Theologie der Dritten Welt (hrsg. vom
Missionswissenschaftlichen Institut Missio): Afrikanische Spiritualitit und christlicher Glau-
be, Erfahrungen der Inkulturation, hrsg. von MuLaco cwa CIKALA MUSHARHAMINA (aus dem
Franzosischen iibersetzt von Ursura Faymonviiie), Freiburg—Basel-Wien 1986. In
wesentlichen Ausziigen wird hier das Zweite Kolloquium dokumentiert, das die
Katholisch-Theologische Fakultit Kinshasa/Zaire zum Thema ,Afrika und die Formen
eines spirituellen Lebens* (21.-27. Februar 1983) veranstaltete. Ziel des Treffens war es,
den religios-spirituellen Kern afrikanischen Lebens zu benennen und sein Verhaltnis zu
Spiritualititen christlichen Glaubens zu bestimmen. Dementsprechend ist der Doku-
mentationsband (angelehnt an die franzésische Gesamtausgabe, Kinshasa 1983) dreitei-
lig angelegt. Zunichst wird die Frage aufgehellt: Was ist Spiritualitit in den traditionel-
len afrikanischen Religionen (meist begrenzt auf den westafrikanischen Raum)? A.
Tirianma SanoN (11-32) kann ganz allgemein eine Spiritualitit der Partizipation
aufweisen (16fF), die eine stindige ,Jakobsleiter zwischen der Welt Gottes und der
Welt der Menschen — vermittelt iiber die Welt der Geister — errichtet. In den
Initiationsritualen wird der einzelne in diese Kunst der Jakobsleiter eingefiihrt. ,Jede
spirituelle Suche ist ein Abenteuer des Geistes, eine Suche in die Richtung des
Absoluten. Sie ist zugleich Suche nach Identitit und nach Identifizierung* (29). Bischof
Sanon deutet die afrikanischen Religionen allgemein als ,Schwellen-Religionen®, ,die
partiell auf die Gegenwart Gottes hinweisen, eines Gottes jedoch, der in seiner
endgiiltigen Gegenwart entsprechend der vollen Offenbarung noch unbekannt ist“ (81).
Memrap P. Hesca S fragt nach dem Warum der ungezihlten neuen mystischen
Bewegungen in Afrika (33-49), in denen er eine doppelte Herausforderung sieht:
sowohl fiir traditionelle afrikanische Spiritualititen als auch fiir die afrikanischen
Christen und Kirchen. P. Hesca vermutet als mogliche Motive fiir das sprunghafte
Anwachsen von Geheimgesellschaften und mystischen Biinden erstens eine tiefe
Frustration angesichts der Destrukturierung der afrikanischen Gesellschaften durch die

* V. Muraco cwa Cikata M. (Hrsg.): Afrikanische Spiritualitit und christlicher Glaube.

Erfahrungen der Inkulturation (Theologie der Dritten Welt 8) Herder / Freiburg-Ba-
sel-Wien 1986; 198 S.

141



christliche Missionierung, zweitens einen Widerwillen gegen den kulturellen Imperialis-
mus einer als universal geltenden Religion der Christen und endlich drittens die
Ablehnung der intellektualistisch und formalistisch geprigten Missionskirchen (43fF.).
Diese Uberlegungen konkretisieren am Beispiel Zaire TuLu kia Mpansu Buakasa und
SEAHIRE MBoNvINkesE (50—58). Ahnlich wie Bischof Sanon fragt BartHiLEMY Nyom nach
dem eigenstindigen Beitrag der afrikanischen Spiritualitit fiir eine christliche Lebens-
praxis (59-69). In geistlich motivierter Zuversicht mahnt der Generalvikar der Erzdi6ze-
se Duala/Kamerun, ,daf es an der Zeit ist, z7um Handeln iiberzugehen, d. h. auf Jesus
zu antworten, ohne noch linger von irgend jemand eine Beglaubigung dafiir zu
erwarten; daf es an der Zeit ist, unseren ortlichen Wirklichkeiten Rechnung zu tragen,
unseren legitimen Verschiedenheiten, unserer eigenen Geschichte, um in all dem neue
theologische und spirituelle Erkenntnisquellen zu finden® (68).

Die zahlreichen Inkulturations-Postulate des ersten Teils nimmt der zweite Teil
realisierend auf fiir den Bereich afrikanischer Gebetspraxis als Zentrum der Spirituali-
tit. In einer héchst anregenden Studie untersucht Erochukwu Uzukwu Csse den
spirituellen Gehalt der Igbo-Gebete (71-92); dabei sind Belege fiir die oben behauptete
Partizipationsspiritualitit (83f) genauso erkennbar wie eine deutliche Affinitit dieser
afrikanischen Gebete zu den Psalmen (bes. zu den Klageliedern des Volkes und des
einzelnen). Diesen Befund nimmt Henry GRAVAND Cssp ausdriicklich auf, indem er nach
dem afrikanischen Gebet als ,Instanz der Er-kenntnis Christi, der erkennt und dessen
Botschaft verstanden wird durch die Erleuchtung des Heiligen Geistes, aber auch durch
die vorangegangene spirituelle Wegbereitung® (94) fragt (93—111). H. Gravanp weist
nach, daf ,der theologische Inhalt der traditionellen Gebete aus zwei Komponenten
besteht, die sich iiberall wiederfinden: die Transzendenz Gottes und der Respekt vor
der Schopfung und vor dem Menschen. ... Das afrikanische Gebet ist humanistisch,
weil es darauf zielt, das menschliche Leben lebenswert und die zwischenmenschlichen
Beziehungen wiirmer zu gestalten. Diese beiden Komponenten widersprechen einan-
der nicht, denn die gotiliche Transzendenz schlieRt eine gewisse Immanenz des
Gottlichen im Menschen mit ein. Die Originalitit des afrikanischen Gebetes erscheint
in der Einheit dieser beiden Komponenten: ,Das Géttliche im Menschlichen®™ (103).

Das kritisierende, das vitalisierende Zueinander von traditioneller afrikanischer
Spiritualitait und christlichem Glauben erortert der dritte Teil des Tagungsberichtes
ausdriicklich. BiscHor BernarD Bupubira nimmt dieses schwierige Zueinander als die
Herausforderung der afrikanischen Christen und Kirchen heute auf (118-124) und
erinnert an die ,Pidagogik Gottes* (113fF), die in viterlicher Umsicht alle Lebensberei-
che eines Volkes respektiert und zum guten Grund des Evangeliums werden lift. Auf
dem Weg zu einer christlich-afrikanischen Spiritualitit fordert der Bischof eine
Jkatechetische Didaktik®, ,bei der die als fundamental erkannten Elemente der
traditionellen afrikanischen Religion in die Art und Weise der Ubermittlung und
Verinnerlichung der Botschaft eingebaut werden® (122).

Nach den konkreten Méglichkeiten von spezifisch christlich-afrikanischen Ordens-
spiritualititen fragen die beiden Arbeiten von EnceLBERT MVENG S] (125-189) und Sr.
Bwanca ZiNca (140-151); sie verdeutlichen in jeweils eigenstindiger Weise, daf
afrikanische Spiritualitit vor allem ,Spiritualitit der Befreiung® ist: ,sie vollzieht sich
durch einen Mittler, der Vorbild und Erléser zugleich ist. Sie ist die Frucht einer
Passion und einer Auslieferung an den Tod, der Ubergang ist vom alten zum neuen
Leben* (134). Bischof KaLonp MukeNG’A breitet in seiner Fallstudie ein Beispiel christlich-
afrikanischer Ehespiritualitit aus (152-184), die bewuft den ,menschlichen Graben
zwischen Evangelisatoren und Evangelisierten® iiberwinden will, indem sie das Bewuft-
sein der Mitverantwortung innerhalb der Kirche, innerhalb der Kinder und Geschwi-
ster der gleichen Gottesfamilie (vgl. 156f) zu wecken versucht. AbschlieBend skizziert
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Josepr KARDINAL MALULA, Erzbischof von Kinshasa, den spirituellen Weg des Volkes
Gottes in Zaire (185-198). In kritischer Offenheit zeichnet KARDINAL Marura die erste
Evangelisationsperiode als eine Periode der europiischen, importierten, nicht-inkar-
nierten Spiritualitit auf den Gebieten der Liturgie, der Katechese, der Moral. Das
Zweite Vatikanische Konzil 148t in Zaire erstmals eine selbstiindige Auseinandersetzung
mit der Bibel als breite Volksbewegung zu unter den Programmworten ,Solidaritit und
Teilen®. Eine eigene zairische Liturgie wiichst heran. Eine innere Evangelisierung
kommt in Gang, eine christozentrische, afrikanische Spiritualitéit keimt auf, die
tatsachlich aus den Bantu-Lebensformen wichst. Diese Signale lassen das weitere
Aufblithen einer vitalen und authentischen christlichen Spiritualitit in Afrika erhof-
fen. :

Selbstverstandlich fordern die vorgetragenen Uberlegungen, Deutungen und Erwar-
tungen der afrikanischen Christen und Theologen die europiischen Christen in
verschiedenster Weise heraus. Gewill wire manche Einrede zu fithren. Aber vielleicht
ist es heute an der Zeit, die afrikanischen Einsichten und Hoffnungen vor allem als
Anfragen an unsere eigene Praxis zu vernehmen. Folgende Anfragen sind deutlich zu
horen:

1. Wie kénnen wir europiischen Christen zu einer Bereitschaft des Wahrmehmens,
des Staunens, des Sich-herausfordern-Lassens von den Traditionen und Praxen tradi-
tioneller und christlicher afrikanischer Religiositit und Spiritualitit gelangen?

9. In welcher Weise kénnen/diirfen/sollen europiische Christen und Kirchen die
Prozesse des Heranwachsens christlich-afrikanischer Spiritualitit begleiten, befragen.
anregen?

3. Lassen schon jetzt Grundformen des Dialogs oder gar eines Austausches spiritu-
eller Praxen europiischer und afrikanischer Herkunft benennen?

4. Brauchen wir nicht dringend neue fundamentaltheologische Reflexionen zum
Verhiltnis von Alltag und Offenbarung, Religion und Kultur auch und gerade im
europdischen, ,nachchristlichen® Raum?

5. Ist es ein Indiz fiir die Vitalitit der europiischen Christentiimer, daf das Thema
(und die Praxis) ,Spiritualitit’ weit hinten in unseren kirchlichen Stichwortregistern
vorkommt?

6. Wo gibt es fiir europiische Jugendliche eine der Initiation vergleichbare Beglei-
tung des Ubergangs vom Kindsein zum christlichen Erwachsenen-Werden?

Vielleicht deutet Bischof Sanon einen Antwortweg auf diese Fragen an, wenn er
empfiehlt, die europiischen Christen miissen vor den Schitzen der afrikanischen
Religiositit und Spiritualitit (und auch vor denen der ,nachchristlichen® Lebensformen)
das tun, was Mose tut: die Sandalen lésen — angesichts des heiligen Bodens, auf dem sie
stehen, in Afrika und in Europa.
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