B. ZIEGENBALGS ,MALABARISCHES HEIDENTHUM*
DIE KULTURANSCHAUUNG DES ERSTEN LUTHERISCHEN MISSIONARS IN
OSTINDIEN

von Esther Fihl

Die Titigkeit des koniglichen dinischen Missionars BARTHOLOMAUS ZIEGENBALG in
Indien im frithen 18. Jahrhundert ist nicht nur bemerkenswert, weil seine Arbeit zur
methodischen Schulung der spiteren lutherischen Missionstitigkeit in der ganzen Welt
beigetragen hat. Unter ethnographischen Gesichtspunkten ist er ebenfalls von Bedeu-
tung, da aus seiner Feder viele interessante Schriften iiber die damalige indische
Gesellschaft und Religion stammen. Aus ethnographischer Perspektive soll im folgen-
den referiert werden.'

ZirenalG berichtet von einer Kultur, die von den europiischen Kolonialmichten
noch nicht total unterworfen war. Die Vorstellungen und Haltungen gegeniiber der
indischen Kultur sagen dabei auch etwas iiber die Erkenntnisbedingungen aus, die
damals in Europa vorherrschten. Als Missionar wollte Zizcensarc die christliche
Botschaft unter den sogenannten ,Heiden® verkiinden.? Eine Voraussetzung dafiir war
die Beherrschung der tamilischen Sprache. Nach der Meinung Ziecensarcs verlangte
die Missionstitigkeit aber auch Kenntnisse iiber grundlegende religidse Strukturen des
Hinduismus. Um diese zu erhalten, fiihrte Ziecensarc Gespriiche mit gelehrten Hindus
tiber ihre religivsen Auffassungen und ihre jeweilige Stellung gegeniiber dem Christen-
tum. Einige dieser Gespriche sind in seinen Briefen und Berichten ausfithrlich
aufgezeichnet.® Deshalb enthalten die Berichte Ziecensarcs auch sehr wichtige Elemente
fiir eine ethnographische Analyse der geistigen Beziige zwischen der europiischen und
indischen Kultur in der Zeit der globalen Expansion Europas. Eine solche Analyse kann
nicht nur etwas von den damaligen europiischen Anschauungen iiber die fremde
tamilische Kultur aussagen, sondern auch etwas von den Anschauungen jener Fremden
iiber die europiische Kultur. Dieser Fall, wo die Kolonisierten auch zu Worte in der
iiberlieferten Literatur des frithen europiischen Kolonialismus gekommen sind, ist in
der ganzen Welt fast einzig in seiner Art.

ZiecEnBALGS Zugang zu der fremden Kultur stiitzte sich auf das Lesen der tamilischen
hinduistischen Texte und auf vielfiltige Diskurse mit gelehrten Brahmanen. Dies
beeinflubte die Art und Weise, in der Zizcenparc die indische Kultur den Europiern
vermittelte. Seine Betrachtungsweise weist als solche direkt auf das Entstehen der
frithen Indologie bei Charies Wiikins und WiLtiam Jones Ende des 18. Jahrhunderts
hin.*

Was uns in diesem Zusammenhang am meisten interessiert, ist die fremde,
tamilische Kultur, wie sie BartHoLoMAUs Ziecensane auffalie, besonders wie er sie in
seinen Abhandlungen Awsfithrliche Beschreibung des Malabarischen Heidenthums (1711)
vermittelte.®

Unter den malabarischen Heiden

BARTHOLOMAUS ZiEGENBALG erreichte am 9. Juli 1706 mit seinem Landsmann HenricH
PriTsenau die dinische Kolonie Tranquebar in Stidindien. Sie waren beide Deutsche
und auf der Universitit in Halle ausgebildet, wo sie von Professor Aucust Herman
Francke Unterricht erhalten hatten. Dieser war mit seiner sozial-religidsen Ausbildungs-
aktivitit in Halle eine sehr unternechmungslustige Persénlichkeit und einer der Griinder
der pietistischen Glaubenserweckung im protestantischen Europa.® Auf eine Anfrage
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Lurkens, des Hofpredigers des pietistisch erweckten Kénigs Freperik IV. von Dinemark,
waren ZIEGENBALG und PLOTscHAU zu den ersten Missionaren fiir die indischen Unterta-
nen in Tranquebar ernannt worden.’

Mission unter den verschiedenen sogenannten ,Heiden®, die den nordeuropiiischen
Kolonialmichten bei ihrer globalen Expansion begegneten, war nicht = wie bei ihren
siideuropiiischen Konkurrenten und Vorliufern des Handels und der Kolonisierung —
eine selbstverstindliche Titigkeit. Die katholische Missionstitigkeit in Indien war seit
der Ankunft der Portugiesen schon weit verbreitet.® Zicensarc und Prirrscuau begeg-
neten bei ihrer Ankunft in Tranquebar einer kleinen rémisch-katholischen Gemeinde.
Die verschiedenen nordeuropiischen Handelsgesellschaften sandten zwar auch regel-
miiBlig ihre evangelischen Prediger in die indischen Besitzungen. Aber im Unterschied
zu ihren katholischen Priesterkollegen hatten die Evangelischen lange nur fiir die
europiiischen Untertanen im Gebiet gepredigt.”

Gemiif der kéniglichen Missionsinstruktion war der Ausgangspunkt fiir Ziecenearcs
Mission die kleine Kolonie Tranquebar, die im Jahr 1620 an der Siidkiiste des
Coromandels gegrindet wurde. In der Stadt Tranquebar und den zugehorigen
Dérfern, die der dinischen Ostindischen Kompanie nach einem Traktat mit dem
Nayak/Rajah in Thanjavur {ibertragen wurden, lebten im 18. Jahrhundert ungefihr
80 000 indische Einwohner. Dazu kamen einige hundert Dinen und Einwohner
anderer europiischer Nationalititen, die mit Administration, Handel und Verteidigung
der Kolonie beschiftigt waren.'”

Schon bald nach seiner Ankunft fing Zieensarc mit der Missionsarbeit an. Er
erlernte schnell die zwei gingigen Sprachen in Tranquebar, nimlich Portugiesisch und
»Malabarisch® (womit die Sprache der Tamilen gemeint ist). Nach dem pietistischen
Ausbildungsmodell, das Francke in Halle praktizierte, wurde in Tranquebar im Laufe
der ersten Jahre schnell eine Art institutionelle Mission aufgebaut, die sowohl ,Dienst
der Seelen® als ,Dienst des Leibes* wahrzunehmen versuchte."

Als die ersten evangelisch-lutherischen Missionare in Indien stieen Zigcensarc und
sein Kollege Pritscuau natiirlich auf viele Probleme in ihrer religivsen und sozialen
Arbeit unter den indischen Einwohnern von Tranquebar. Vom ersten Tag an versuchte
ZicensaLG sich gegenitber der Kolonialobrigkeit zu distanzieren und immer den
Standpunkt der Kolonisierten hervorzufithren. Aber im Unterschied zur kolonialen
Macht, die sich leichter in das indische Weltbild und die geltende politische und
Skonomische Machtstruktur integrieren lieB, wurde die christliche Botschaft und ihre
institutionelle Ordnung mit Staat, Kirche und Gemeinde unter den Hindus nicht
automatisch fiir giiltig gehalten.'* Trotz der energischen Arbeit blieb die christliche
Mission unter der Leitung Zigcenarcs in der fremden Kultur marginal. ZiGensaLcs
Auslegung der Hindukultur konzentrierte sich darum sehr auf die sozialen und
religidsen Bereiche, die die Barrieren gegeniiber der Durchschlagskraft der christlichen
Botschaft ausmachten. Die Aufdeckung des Zusammenhangs des fremden kosmologi-
schen Universums sollte dazu benutzt werden, die ideologische Verteidigung des
sozialen und religivsen Gesellschaftsystems durch die Brahmanenpriester zu zerriit-
ten.'® Zigcensare leitete also darum ein umfangreiches Studium der sozialen und
religivsen Verhaltensweisen der Eingeborenen ein, Viele seiner Resultate und seiner
Reflexionen iiber die geistige Artikulation zwischen der europiischen und tamilischen
Kultur sind in seinen Biichern, Berichten und Briefen uns heute iiberliefert."

ZiegrnpaLGs Darstellung der tamilischen Kultur kann aber nicht als objektive
Forschung aufgefafit werden. Er missionierte und lebte nicht nur innerhalb eines
generell europiischen kulturellen Kontexts, sondern auch innerhalb einer spezifischen
Institution, die gewisse Erwartungen an ihn stellte und besondere theologische
Haltungen in den Berichten forderte. Die Wichtigkeit der Missionsausiibung in Indien
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mufite zwangsliufig in der symbolischen Sprache dieser Institution demonstriert
werden. Die meisten Arbeiten von ZicensaLcs Hand zielten auf die Herausgabe in
Deutschland, Dinemark und England. Er muBte dabei Riicksicht auf die heimische
kirchliche Einstellung nehmen, die unter anderem Bedeutung fiir die finanzielle
Situation der Tranquebarmission hatte.'®

Ziecenealc mubite aber nicht nur gegeniiber den europiischen Missionskreisen seine
Arbeit legitimieren. Fir ihn war der Schutz des danischen Konigs gegeniiber der
Kolonicobrigkeit ebenso notwendig. Die Mission und das Kolonialwesen hatten
verschiedene Ziele, die manchen Keim zum Konflikt enthielten.'®

Das natiirliche Licht und das Blendwerk des Teufels

Fiir den Versuch, Ziecensaics besonderer Anschauung der fremden, tamilischen
Kultur nachzuforschen, ist seine ,Ausfithrliche Beschreibung des Malabarischen Heidenthums”
von zentraler Bedeutung. Das Ziel dieses Buches war ein doppeltes, wie ZIEGENBALG €5
selber formulierte: Erstens sollte es zur Auskunft {iber die Religion des ,Heiden®
beitragen. Fiir die kommenden Missionare in Indien sollte es leichter sein, die
ideologische Rechtfertigung des Hinduismus zuriickzuweisen und so das Christentum
zu verbreiten. Zweitens brachte es auf dem Hintergrund sowohl der ,Verblendung des
Heiden von Satan® als dem ,tugentsamen Leben womit (sie) viele Christen beschimen®
die wichtige Botschaft zu den Christen Europas, ihr Leben konsequenter in Uberein-
stimmung mit dem christlichen Glauben zu bringen."’

ZiecENBALGs Verstindnis fiir die Hindukultur und seine Gegeniiberstellung von
~Heiden* und ,Christen®, oftmals durch Anwendung sogenannter asymmetrischer
Gegenbegriffe betont, war von der pietistischen Glaubenserweckung des protestanti-
schen Europas im 18. Jahrhundert deutlich geprigt. Ein sogenanntes dynamisches
Reich-Gottes-Verstindnis lag ZieeEnsaLcs Missionstitigkeit in Indien zugrunde. ,Dienst
der Seelen” und ,Dienst des Leibes waren in dieser Auslegung des Evangeliums eng
verbunden. Sowohl Indiens als auch Europas Bevolkerung muften aufgeklirt werden
um ,das Licht des Evangelii unter ihnen bekannt zu machen®.'® Die Mission sollte dazu
beitragen, sie zum wahren Glauben, durch Entfaltung innerer Frémmigkeit, deren
auleres Zeichen Betstunden und Andachten waren, zu erziehen.

Die Schriften Zmcensarcs lassen den europiischen Verstehenshorizont erkennen.
Auf der Universitit in Halle hatte Ziecensarc ohne Zweifel Gelegenheit gehabt, mit
dem philosophischen Indienbild der Antike Bekanntschaft zu machen. Der antiken
Literatur waren Spekulationen iiber die Wichtigkeit der indischen ,Weisheit* fir die
Entwicklung, speziell der griechischen, wissenschaftlichen und philosophischen Tradi-
don, nicht fremd." Das intellektuelle und evangelische Interesse ZIEGENBALGS am
indischen Denken zieht sich wie ein roter Faden durch seine Arbeiten. Seine oft
phrasenartigen, verurteilenden Aussagen iiber die hinduistische Philosophie konnten
die Faszination und Bewunderung derselben meist nicht ganz iiberténen. Vermutlich
hat ZiegEnsaLG auch die Texte der franziskanischen, jesuitischen und dominikanischen
Indienmissionare des 16. und 17. Jahrhunderts gekannt.

Wie bei dem berithmten italienischen Jesuiten RoserTo pE Nosiul, der Anfang des 17.
Jahrhunderts in Indien missionierte, bauten Zizcensarcs Ideen iiber den Hinduismus
auch auf der Vorstellung auf von der Gotteseinheit hinter den Erscheinungen der
vielen Hindugétter.” Unter den ,malabarischen Heiden® war nach ihrer Meinung ein
urspriingliches und natiirliches Wissen von Gott vorhanden. Die Heiden sollten von
den Missionaren auf die richtige Spur gebracht werden, namlich weg von der
Verehrung der vielen Gotter an deren Introduktion der ,Teuffel* und die ,alten
verfiihrischen Poeten® Schuld trugen.”
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Was das indische Kastenwesen und die Rolle der Brahmanen betraf, kam Ziecensarc
aber zu einer ganz anderen Konklusion als pe Nosmwi Fiir ZieGensaLc machte das
Kastenwesen eine der groften Barrieren dem Christentum gegeniiber aus. Die
Brahmanen reprisentierten und besaRen die ideologische Rechtfertigung dieses Gesell-
schaftssystems, das abgeschafft werden sollte.?? Fiir pE NOBILI dagegen war die soziale
Rolle der Brahmanen wichtiger als die religise. Er faBte sie als ,weise Minner* auf.®
Das Verfahren pe NogiLis war von einer ganz anderen pidagogisch-pragmatischen
Natur als Ziecensarcs, der in seinem Buch Ausfiihrliche Beschreibung des Malabarischen
Heidenthums im Angriff auf das Kastenwesen kompromiBlos war.* Beide hielten es fiir
wichtig, fihig zu sein, in den Assoziationshorizont des Hindu eindringen zu kénnen,
um iiberhaupt Gehor fiir die christliche Botschaft zu finden. Deshalb machte ZieGensarc
den Inhalt verschiedener Begriffspaare (z. B. Wahrheit-Liige, Gott—Teufel, Siinde—Be-
freiung, Himmel-Hélle) zum Gegenstand griindlicher ,semantischer” und hermeneuti-
scher Untersuchungen.”®

ZEGENBALG beschrieb die Stindenauffassung des ,malabarischen Heiden® als entge-
gengesetzt der christlichen Auffassung, da alle ,Siinden ebenso wie das ,Gute* als von
Gott geschaffen betrachtet werden. Er zihlte verschiedene Wege der Siindenvergebung
bzw. des Seelenheils auf und verglich sie mit dem lutherisch-evangelischen Heilsver-
stindnis.?® Was das Verdienst der ,Armen und Elenden® und ihre Nihe oder Ferne
vom Heil anbelangte, stellt Ziecensarc fest, daf Armut im Christentum zur Erlésung
fithre, wihrend Armut in der Karma-Auffassung des ,Heiden* Ausdruck der Verdamm-
nis und Siinde sei.?’

Z1EGENBALGS Ausfiihrliche Beschreibung des Malabarischen Heidenthums ist reich an Aussa-
gen, die eine Mischung von Mitleid und Verachtung gegeniiber den indischen
Untertanen des dinischen Konigs in Tranquebar ausdriicken. Er bezeichnete die
Religion des Hindu als ,nur ein erdichtetes Fabelwerck der verfiihrischen Poeten® und
unterstrich ,wie sehr sich diese Heiden vom Teuffel verblenden und zum Aberglauben
verfithren laszen®.?® Gegeniiber den europiischen Lesern nahm er aber die ,malabari-
schen Heiden® in Schutz. Sie hielten ihre religivsen ,Geschichtsbiicher” fiir wahr, ,weil
sie in solchem Heidenthumb gebohren und erzogen sind, und weil sie alles pro
auctoritate vor wahr halten, was ihre alte Poeten fabuliret haben, auch keinen
Unterschied zu machen wiszen zwischen den gottlichen Wundern und zwischen dem
Gaukelspiel des Teufels und der Schwartz-Kiinstler, als welche bisz dato in grosser
Menge unter ibnen gefunden werden, deren Wercke sie allendhalben als grosze

Wunder a.usge]:x&‘l’t“.‘z9

Seine Haltung gegeniiber den ,Fremden® ist durchgehend positiv. Obwohl ,sie®
nicht Christen wie ,wir seien, verstiinden sie jedenfalls viel von den ,natiirlichen
Kriften und gottlichem Licht®. Dies zeige vor allem, daR sie auf dem rechten Weg
seien. Nur die letzten ,abergliubischen und heidnischen Spuren® miifite mit Hilfe der
Missionare abgeschafft werden. Deshalb sind diese ,malabarischen Heiden* kulturell
gesehen ,unsergleichen®. ZiegensaLG spricht nicht von Unterentwicklung und Primitivi-
tit, wie es die Kulturanschauung des spiten 18. Jahrhunderts zum Ausdruck brachte.*
Seine Vorstellungen und Haltungen gegeniiber der indischen Kultur kénnen wie ein
sogenannter ,Kreuzkultureller Diskurs® gelesen werden, in dem er die fremde Kultur
wie einen Spiegel benutzt, um sowohl Positives als auch Negatives der eigenen Kultur
zu identifizieren.*’ Oft werden die Vorziige der ,Heiden® klar gegeniiber den Europi-
ern in Tranquebar und in Europa hervorgehoben. Er sah das schlechte Verhalten der
Europier in der Kolonie sogar als eines der groBten Hindernisse fiir den Ubergang
zum Christentum.* Die vielen zivilisationskritischen Bemerkungen gegeniiber seinen
eigenen europiischen Zeitgenossen konnen als Ausdruck einer Tendenz gelesen
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werden, die sich erst in der Aufklirungsliteratur des spiten 18. Jahrhunderts véllig
durchsetzt.*

Es ist wahrscheinlich wegen dieses Radikalismus und Modernismus, daf sich die
pietistische Missionsleitung in Halle veranlaft sah, vor der Herausgabe mehrere
Passagen in den Berichten aus Tranquebar zu zensieren. Das Buch Auwsfithrliche
Beschreibung des Malabarischen Heidenthums schliipfte nicht durch diese Zensur. Die
Missionare in Indien sollten unter den Heiden missionieren und nicht Monographien
iiber ihre Kosmologie schreiben. Erst mit der Entstehung der Indologie in den letzten
Jahren des 18. Jahrhunderts war die Zeit reif, Reflexionen tiber die grundlegenden
Prinzipien der Hindukultur und den Zusammenhang des religivsen und symbolischen
Universums der christlichen Européer und der ,malabarischen Heiden® an die Offent-
lichkeit zu bringen. Da aber war das Buch schon lange in den Archiven in Halle
verstaubt.

! Fiir sprachliche Hilfe und fachliche Erliuterungen danke ich Ethnograph Dr. Birgir
TrorLtzscH und Theologe Dr. ANDERS NORGAARD.

! BARTHOLOMAUS ZIEGENBALG ist am 10. Juni 1682 in der Oberlausitz geboren und am
23. Februar 1719 in Tranquebar gestorben. Beziiglich der biographischen Details und
der spiteren lutherischen Missionstatigkeit vgl. EricH BEYREUTHER, Bartholoméus Ziegen-
balg. Aus dem Leben des ersten deutschen Missionars, Berlin 1953; Ziegenbalg. Bahnbrecher der
Weltmission, Stuttgart 1968 und CarL Gustav DieHL, Arvet frdn Tranquebar, Stockholm
1974.

5 Vgl. z. B. BARTHOLOMAUS ZIEGENBALG, Thirty four Conferences between the Danish Missionaries
and the Malabarian Bramans (or heathen Priests) in the East Indies, Sir Jobn Philips (ed.),
London 1719; Der Konniglichen Dinischen Missionarien aus Osi-Indien eingesandte ausfithrli-
che Berichte, Halle 1718ff (= Hallesche Berichte), 1p. 93ff, 315, 837-504, 871-959, 505,
585fF, 662, Il p. 11, 73, 154ff und JoHANNES FERDINAND FENGER, Geschichte der Tranquebar-
schen Mission nach den Quellen, Grimma 1845.

* Vgl. Cuaries Wikins, Bhaguit Geeta, or Dialogues of Kréeshna and Arjoon; in Eighteen
Lectures; with Notes, 1785, Georce Henprick (ed). New York 1972; WiLLiam Jonges, On the
Guods of Greece, Italy and India, in: P. . MarsHALL (ed.), The British Discovery of Hinduism in
the Eighteenth Century, Cambridge 1970 p. 196ff; On the Chronology of the Hindus, in:
Marshall, op. cit. p. 262ff. Gita DHArRAMPAL hat in ihrer Dissertation La Religion des
Malabars, Immensee 1982, und in dem Artikel Bartholomius Ziegenbalg and the Foundation
of the Tranquebar Mission, in: Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 38 (1982),
276285, auch auf diesen Zusammenhang zwischen den fritheren europiischen
Missionsberichten und der textfundierten wissenschaftlichen Entwicklung des 18. und
19. Jahrhunderts aufmerksam gemacht.

° Die hier benutzte Ausgabe ist die von W. Caranp redigierte: Ziegenbalg’s Malabarisches
Heidenthum, Amsterdam 1926. Zur Herausgabe dieser Werke vgl. W. Caranp, Over
Ziegenbalg’s Malabarisches Heidenthum, in: Mededeelingen der Koninklijke Akedemie van
Wetenschappen, Afdeeling Letterkunde, Deel 57, Serie A, No. 4 (1924), 73-89.

® Vgl. MarTiN ScHmDT/WiLHELM Jannasch (eds.), Das Zeitalter des Pietismus, Bremen
1965.

" Beziiglich der Vorbereitungen und Auswahl vgl. Jonannes Pepersen, Fra Brydningen
mellem Orthodoksi og Pietisme, Copenhagen 1945; ARNo LEHMANN, Es begann in Tranquebar,
Berlin 1955, p. 11f und 141f; JoHANNES OskAR ANDERSEN, Fra Trankebarmissionens Begyndel-
sestid, in: Nordisk Missions-Tidsskrift 17 (1906), 13—28, 53-76, 149-190; Paur GEORG
LinpHARDT, H. W. Ludolf, S. P. C. K. og Trankebarmissionen, in: Dansk teologisk Tidsskrift 3
(1940), 1-80; Laurins Stampe, Trankebarmissionens hjemlige baggrund, in: Nordisk Missions-
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Tridsskrift 66 (1955), 194—210; Anpers NerGAARD, Tranquebarmissionens tidlige historie.
Nogle hidtil upidagtede kilder og deres betydning belyst ved eksempler, in: Kirkehistoriske
Samlinger, 7. Ser., 9 (1975/77), 81-107.

i Vgl. DHARAMPAL 1982 op. cit; WILHELM HaLBFASs, Indien und Europa, Basel 1981, p.
52fF.

® Zur Entstehung des evangelischen Missionsgedankens vgl. PEDERSEN op. cit.; HEINRICH
Frick, Die evangelische Mission, Ursprung, Geschichte, Ziehl, Bonn 1922; HartmuT BECK,
Briider in vielen Vilkern, 250 Jahre der Briidergemeinde, Erlangen 1981.

!° Tranquebar war von 1620 bis 1845 eine dinische Kolonie. Danach wurde sie an
England verkauft. Vgl. Estaer Fini, Some theoretical und Methodological Considerations on the
Study of Danish Colonialism in southeast India, in: FOLK 26 (1984), 51-66; ELISABETH
STRANDBERG, The Modi Documents from Tanjore in Danish Collections, Wiesbaden 1983; OLe
Feroax, The Development of an Indo-European Town in Mughal India: Tranquebar in the
Seventeenth and Eighteenth Century, in: KenNeTH BALLHATCHET/DAvID TAYLOR (eds.), Changing
South Asia: City and Cultures, London 1984, 11-20; Ders., Kolonierne i Asien, in: O.
FeLosak/O. JusTeseN, Kolonierne i Asien og Afrika, Politiken, Copenhagen 1980, 81-289;
DErs., India Trade under the Danish Flag 1772-1808, in: Scandinavian Institute of Asian
Studies Monograph Series, no. 2, Odense 1969; Kristor GLAMANN, The Danish Asiatic
Compagny 1732-1772, in: The Scandinavian Economic History Review 8, 2 (1960),
109-149.

" Vgl. AnpErs N@RGAARD, Tranquebarmissionen. Forholdet mellem mission og evrighed (Disser-

tation im Manuskript) Teil IL, p. 38, 1985; Hans-WERNER GENsICHEN, The social impact of
early Protestant missions in South India, Kyrkohistorisk Arsskrift (1978), 430-435; Kamma
StruwE, Dansk Ostindien 1732—1776, Band 6, 110-129, in: JoHANNES BrenpsTED (ed.), Vore
gamle Tropekolonier, Copenhagen 1966.

2 Zum Zusammentreffen von europiischer und siidindischer Kultur und Gesellschaft
in der Zeit des Kolonialismus, vgl. FioL op. cit.; RoBerT Eric FRYKENBERG, Traditional
Processes of Power in South India. A historical Analysis of Local Influence, in: The Indian
Economic and social History Review 1 (1963), 122—142; CHris J. FULLER, ,British India or
Traditional India? an Anthropological Problem*, in: Ethnos 42 (1977), 95-121; KATHLEEN
GoucH, Mades of Production in Southern India, in: Ecomic and Political Weekly 15: 5, 6 und
7 (1980), 337-364; Ders., Rural Society in Southeast India, Cambridge 1981; F. R.
HemiNncway, Madras District Gazetteers, Tanjore, Madras 1904; BURTON STEIN, Peasant, State
and Society in Medieval South India, Delhi 1980.

' Vgl ZieGensaLG, Ausfiihrliche Beschreibung des Malabarischen Heidenthums (1711), ed. W.
Caland (1926), S. 12f.

" Op. cit. 1711; Ziegenbalg 1719 op. cit; Propagation of the Gospel in the East, A. W.
BoenmE (ed.), London 1709; Several Letters relating to the Protestant Danish Mission at
Tranquebar in the East Indies, A. W. Boeume (ed.), London 1720; Genealogy of the
South-Indian Gods (1718), G. J. Merzcer (ed.), New Delhi 1984 (Neuauflage der englischen
Ausgabe [1869] von WirterM GERMANNS Ausgabe Genealogie der Malabarischen Gitter,
Madras 1867). Gira Duaramear zufolge, op. cit. p. 280, soll dieses Werk ZIEGENBALGS
1791 in Berlin publiziert worden sein unter dem Titel, Beschreibung der Religion und
heiligen Gebriuche der Malabarischen Hindous, nach Bemerkungen in Hindostan gesammell; W.
Caranp (ed.), B. Ziegenbalg’s kleinere Schriften, in: Verhandelingen der Koninklijke
Academie van Wettenschappen te Amsterdam, Afdeeling Letterkunde, Nieuwe Reeks,
Deel XXIX, No. 2 (1930), 3—87; ArNo LenMaNnN (ed.), Alte Briefe aus Indien, Berlin 1957;
verschiedene Abschnitte der ,Halleschen Berichte®, op. cit.

¥ Wenn diese ,Selbstzensur* nicht reichte, wurden seine Texte oftmals von FRANCKE
und Kollegen in Halle vor der Verbffentlichung diesem Kontext »angepalt®, oder aber
wie das Buch, Ausfiihrliche Beschreibung des Malabarischen Heidenthums und andere Werke
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(op. cit. 1711, 1718 und 1930), gar nicht erst verdffentlicht. Vgl. auch DuarameaL, op.
cit. 1982, p. 2794f.

10 Vgl. ANDERs NerGAARD, op. cit., und wTranguebarmissionen og holonievrigheden®, in:
Arkitekten, no. 23 (1979), 551-554.

1" ZiscensaLc 1711 op. cit. p. 10, 12, 75, 79, 110.

'® Op. cit. p. 10ff. Zur besonderen Hallischen pietistischen Auslegung der Verkiindi-
gung des Evangeliums vgl. HaNs-WERNER GENSICHEN, ,Dienst der Seelen” und ,Dienst des
Leibes* in der frithen pietistischen Mission, in: HeiNricH BorRNkAMM et. al. (eds.), Der Pietismus
in Gestalten und Wirkungen. Martin Schmidt zum 65. Geburistag, Bielefeld 1975, 155-178;
NercAARD op. cit. p. 38.

1 Vgl. Ziecensarc 1711 op. cit. p. 42; Joun W. McCrinDLE, Ancient India as dejmbed in
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