DIE ANDERE ENTDECKUNG AMERIKAS
THEOLOGISCHE UBERLEGUNGEN ZUR BEVORSTEHENDEN
500-JAHR-FEIER (1492-1992)*

von Michael Sievernich

Nur wenige Ereignisse der Weltgeschichte sind so bekannt und werden so kontrovers
diskutiert wie jene Tat des Curistorr KoLumeus, die entweder als Entdeckung
Amerikas® gefeiert oder als ,Verdeckung Amerikas“ denunziert wird. Ob in
Bewunderung oder Verurteilung, bis heute faszinieren die ,Indienfahrten®
des Genuesen in spanischen Diensten ebenso wie die nachfolgende Erobe-
rung der ,Neuen Welt“. Das schwankende Bild in der Geschichte betrifft nicht
allein die Entdecker und Eroberer (Konquistadoren) der Neuen Welt, sondern
auch die Kirche und ihre Missionare, deren Evangelisierungsbemiihungen ja
eng mit der Expansion verkniipft waren.

Vor knapp 100 Jahren, zum 400. Jubilium der Entdeckungsfahrt des
KoLumsus, konnte man diese Tat in einer noch ungebrochen eurozentrischen
Perspektive als ,Jubelfeier” festlich begehen und als etwas geradezu Gottli-
ches feiern: als eine ,zweite Weltschépfung®;' mit dem Unterschied wohl, daf
die europiischen Schopfer die Siinde in diesem Fall gleich mit einstifteten.
Die eurozentrische Perspektive war gegen Ende des vorigen Jahrhunderts
unproblematisch, weil Europa sich bewuBtseinsmiBig als das Zentrum der
Welt mit der héchsten aller méglichen Kulturen empfand und diesem
ungebremsten Europiismus durch die koloniale Expansion des 19. Jahrhun-
derts sichtbaren Ausdruck verlieh; eine Haltung, die auch die Missionsbemii-
hungen der Kirche prigte, bis Benedikt XV. nach dem I. Weltkrieg die
kolonialistisch unterstiitzende Mission kirchenamtlich verabschiedete. Heute
stellt sich jedem verantwortungsbewufiten Zeitgenossen, einem der Kirche
verbundenen zumal, die Frage, was bei dieser Fiinfhundertjahrfeier, ein Jahr
nach dem 500. Geburtstag des IgNaTIUS VON LovoLa, von wem und mit wem
und zu welchem Zweck ,gefeiert werden soll. DaR es dabei nicht allein um
die Entdeckung gehen kann, die Korumsus machte, verdeutlicht ein bekannter
Aphorismus aus den ,Sudelbiichern® Georg Christoph Lichtenbergs, der lautet:
.Der Amerikaner, der den Kolumbus zuerst entdeckte, machte eine bdése
Entdeckung.“> Obwohl diese launige Bemerkung die Urszene der Begegnung
sicher nicht korrekt beschreibt, macht sie doch auf die kaum bewuBte
»Riickseite” der europiischen Entdeckungs- und Eroberungsgeschichte auf-
merksam, auf die Sicht der Besiegten.

1. Ambivalenz der Geschichte

Bei seiner ersten Indienfahrt stieR CristoBaL Coron, wie der Italiener
CHrisTororo CoLoMeo seinen Namen hispanisierte, am 12. Oktober 1492 auf

# Uberarbeitete Fassung eines Vortrages auf der Jahrestagung des Wissenschaftlichen
Arbeitskreises katholischer Missionswissenschaftler, St. Augustin, 2.—3. 10. 1987.
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die kleine Insel Guanahani (Bahamas), die er ,San Salvador® nannte. In dieser
Namensgebung spiegelt sich zweifelsohne seine tiefe Religiositat wider — er
verstand sich und signierte als ,Xo ferens®, als ,Christusbringer” —, die eine
der Triebfedern des ganzen Unternehmens war, zu der sich freilich die
andere, die ,Suche nach Gold, Gewiirzen und neuen Lindern“® wohl nicht
weniger motivkraftig hinzugesellte. Neben dem Heldenideal der zeitgendssi-
schen Ritterromane, das die iiberraschende neue Wirklichkeit nur in den
Kategorien von Zauberdingen und Traumgesichten zu begreifen vermochte,*
sollten diese beiden Motive die Expansionsbestrebungen der iberischen
Machte derart begleiten, daf bis heute um die Verquickung von Eroberung
und Mission und das Miteinander von Schwert und Kreuz gestritten wird.
DaR die Suche nach Gold, nach schnellem Reichtum und unbeschrinkter
Macht im Lauf der Conquista immer wieder die Oberhand gewannen und zu
blutigen Eroberungskriegen fiihrten, ist bei realistischer Betrachtung der
menschlichen Natur nicht allzu verwunderlich, handelt es sich doch bei
diesem ,Gotzendienst” um eine alte Menschheitsversuchung, die biblisch im
Tanz ums ,Goldene Kalb“ veranschaulicht wird. So spricht auch Torisio bE
BENAVENTE, der sich programmatisch ,Motolinia®, d. h. ,Armer® nannte und
zu den berithmten ,,12 Aposteln® aus dem Franziskanerorden zihlte, die 1524
mit der Mission des gerade eroberten Mexiko begannen, von jenem Golde-
nen Kalb, das als Gott anzubeten die Spanier aus Kastilien kamen.® Um so
verwunderlicher erscheint dann die Tatsache, dal® im Prozef der Eroberung
selbst der Keim des Zweifels (duda indiana) wuchs. Nicht nur, daf faktsch
und individualethisch die Habgier nach Gold (codicia del oro) als Hauptlaster
der Konquistadoren gegeifelt wurde, auch prinzipiell und politisch wurde die
Frage nach der RechtmiBigkeit und Moralitit des Tuns gestellt, zuerst durch
prophetischen Protest und praktischen Widerstand, dann auch in der
ethisch-juridischen Reflexion von erheblicher staatstheoretischer und legisla-
tiver Wirkungsgeschichte. All dies diirfte nicht nur zum leuchtenden iberisch-
amerikanischen Erbe gehoren, sondern auch eine Sternstunde der Mensch-
heit ausmachen.

2. Die andere Entdeckung

Der franzésische Schriftsteller Jean-Francors MARMONTEL, Enzyklopadist und
Moralist im 18. Jahrhundert, greift in seinem Prosa-Epos ,Inca“ (1777) iiber
die Eroberung Perus vehement die Grausamkeit und den religivsen Fanatis-
mus der Spanier an. In der Vorrede jedoch teilt der gewiR nicht spanisch-
freundliche Autor eine Einsicht von bleibender Bedeutung mit. ,Alle Natio-
nen®, so schreibt er, ,haben ihre Riuber und Schwirmer, ihre Zeiten der
rohen Wildheit, ihre Anfille der Wut gehabt. Diejenigen unter denselbigen,
welche dieses selbst gestehen, verdienen die meiste Hochachtung. Die
Spanier haben dies Mut gehabt, der ihres Charakters wiirdig ist.“® Aus der
Gleichheit der Nationen im Negativen ragen demnach die Spanier dadurch
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hervor, dal sie ihr Vergehen selbst eingestehen. Protagonist dieses Einge-
stindnisses ist fiir ihn BARTOLOME DE LAs Casas, der in der Tat einer derjenigen
gewesen ist, die in der Hochzeit der kriegerischen Eroberung stellvertretend
die spanischen Untaten als solche erkannt, anklagend vorgebracht und damit
stellvertretend eine Art kollektives Schuldbekenntnis abgelegt haben. So
wurde in aller Greuel die Stimme des Gewissens laut, die in der (Kirchen-)
Geschichte Lateinamerikas nie verstummte und auch heute vernehmbar ist.
Die wortgewaltige Stimme des amerikanischen Jeremias’ im 16. Jahrhundert
hat bei seinen Zeitgenossen wohl weniger jene Bekehrung bewirkt, die er
selbst als Encomendero im Alter von 30 Jahren bei der Meditation eines
alttestamentlichen Bibeltextes (Sir 34, 21-27) erlebt hatte, und auch seine
Bemithungen um juristische Absicherung der Wiirde und Rechte der Bewoh-
ner des anderen Erdteils waren praktisch nicht sehr erfolgreich, auch wenn er
sich etwa in der Kontroverse mit J. GiNEs bE SEPULVEDA theoretisch durchsetzen
konnte.?

Den grofiten Erfolg® konnte Las Casas gegen seine Absichten mit der
kollektiven Bekenntnis- und Anklageschrift iiber die Zerstérung der westindi-
schen Liander (Brevissima relacion de la destruycion de las Indias)® verbuchen; sie
wurde von den politischen Gegnern Spaniens gern aufgegriffen und von den
protestantischen Michten Europas zum Kernstiick der anti-spanischen ,leyen-
da negra“ (schwarze Legende) umgeformt, die als solche bis heute nach-
wirkt.’ Wenn man MarmonteLs Einsicht in die niichterne Sprache des
heutigen Historikers iibersetzt, dann ist mit den Worten WOLFGANG REINHARDS
zu sagen, ,daf keine andere Kolonialmacht so frith so viel Selbstkritik und so
viel Demonstration guten Willens seitens der Regierung hervorgebracht hat,
wie die spanische Gesetzgebung 1542-1573 und die spanische theologische
Diskussion der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts zeigt®."

Man bliebe freilich bei der Hilfte der Wahrheit stehen, wenn man nicht
auch die entscheidenden Motive und Intuitionen benennen wiirde, die bei
Las Casas und anderen Kirchenleuten zur Selbstkritik und zum Eingestandnis
kollektiv schuldhaften Verhaltens gefiihrt haben. Diese laufen im Kern auf die
Entdeckung des anderen als Subjekt hinaus, die aber weniger auf eine philosophi-
sche Einsicht zuriickgeht, sondern auf die spirituelle Einsicht, daR im
geschmihten anderen das Ebenbild Gottes, ja Christus selbst geschmiht
werde. Daher spricht Las Casas bei seiner Riickkehr nach Spanien von dem
tausendfach gegeiRelten und gequilten Christus, den er in den Indischen
Lindern zuriicklasse;'? diese Intuition wiederum ist fiir die Befreiungstheolo-
gie im 20. Jahrhundert zum Leitmotiv geworden.” Die Entdeckung des
anderen in Amerika macht die andere Entdeckung Amerikas aus.

3. Das ,,wunderbare Wirkliche®
Den Begriff des ,wunderbaren Wirklichen (real maravilloss) hat der kubani-

sche Schriftsteller Argjo CareenTEER in einem kleinen Essay geprigt, das als
Manifest des magischen oder mythischen Realismus der lateinamerikani-
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schen Literatur gilt. In diesem Essay, das er zuerst als Vorwort seines 1949
erschienenen Romans mit dem programmatischen Titel ,Das Reich von
dieser Welt* (El reino de este mundo) veroffentlichte, versucht CARPENTIER eine
derart enge Verbindung des Realen mit dem Wunderbaren, daR dieses als
Eigenschaft von jenem erscheint. Dieses Wunderbare beginnt erst dann das
Wunderbare zu sein, ,wenn es aus einer unerwarteten Verinderung der
Wirklichkeit (dem Wunder) hervorgeht, aus einer privilegierten Enthiillung
der Wirklichkeit (revelacién privilegiada de la realidad), aus einer ungewohn-
ten oder die iibersehenen Reichtiimer der Wirklichkeit besonders begiinsti-
genden Erleuchtung, aus emer Erweiterung der MaRstibe und Kategorien
der Wirklichkeit, die kraft einer bis an Grenzzustinde fithrenden Exaltation
des Geistes mit besonderer Intensitit wahrgenommen werden. Die Wahreh-
mung des Wunderbaren setzt als erstes einen Glauben voraus. Wer“nicht an
Heilige glaubt, wird an Wundern der Heiligen nicht genesen.“'* Uber das
asthetische Programm hinaus, das CARPENTIER, biographische Erfahrungen in
Haiti verarbeitend, hier formuliert und in seinen Romanen Gestalt gewinnen
1iRt, geht es iiberdies um den Appell, selbst im Elend die Schonheit nicht zu
vergessen und bei allen Wunden die Fihigkeit zur Liebe zu erhalten,' ja die
Geschichte Amerikas als ,eine Chronik des wunderbaren Wirklichen“ zu
lesen. Kommt man dieser Aufforderung auch iiber das Asthetische hinaus
nach, dann ginge es bei dieser Doppelsicht der Geschichte mithin darum,
auch das Wunderbare zu sehen, das sich in der schrecklichen Wirklichkeit der
Eroberung ereignete. Aufgeb]itzt ist das Wunderbare, wenn auch nur fiir
wenige Stunden, bei der ersten Begegnung des Korumsus mit den Bewohnern
von Guanahani, als die Christen iiber die Indios nicht weniger verwundert
waren (maravillados) als diese iiber jene; damals gewannen die Spanier den
Eindruck, daB sie ,unserem Vater Adam“ im Zustand der Unschuld begegnet
seien. So jedenfalls beschreibt es derselbe Las Casas, der zum schirfsten
Kritiker der Grausamkeiten der Eroberung wurde,'® ohne dariiber das
Wunderbare aus den Augen zu verlieren. Darum wurde er selbst zum
Symbol des Wunderbaren in der konfliktiven Geschichte des Kontinents, und
als solchem hat ihm ein Airrep DoBLIN im ersten Roman ,Das Land ohne
Tod* seiner Siidamerika-Trilogie literarische Gestalt gegeben: ein Bischof Las
Casas inmitten der Herrschaft einer alles verschlingenden Natur und inmitten
der Herrschaft der Federmanns und Belalcazars, der alles zerstdrenden
europiischen Eindringlinge."” Vielleicht hat Jost b Acosta das Wunderbare in
der von Menschen gestalteten oder verunstalteten Geschichte in seiner
grofien Missionstheologie ,De procuranda Indorum salute® am besten auf
den theologischen Begriff gebracht, als er im Kapitel tiber die erzwungene
Minenarbeit bemerkt, daf die Habgier der Christen den Indianern zur
Berufung geworden sei (Christianorum avaritia Indorum vocatio facta est)."®

Ein weiteres Paradigma des Wunderbaren im Wirklichen, das durch die
Jahrhunderte nichts von seiner Faszinations- und Integrationskraft verloren
hat, ist sicherlich das Ereignis von Guadalupe (el hecho guadalupano), das
zehn Jahre nach der Eroberung und Zerstorung der aztekischen Hauptstadt
Tenochtitlan stattfand, als die dunkelhiutige Jungfrau 1531 auf dem Hiigel
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von Tepeyac dem Indio Juan Dieco erschien und eine trostvolle Botschaft
iibermittelte.!® Seitdem wird dort ihr Bild verehrt, das sowohl nach dem
ikonographischen Code des Abendlandes wie nach dem der Nahua-Kultur
entziffert werden konnte und fiir die Vélker Amerikas zum Hoffnungsbild
geworden ist; denn es gab und gibt eine Antwort auf die Verwaisung und auf
die Einsamkeit (soledad) der Indios, Kreolen und Mestizen,” die bis heute
~nuestra América mestiza“*' bilden. Denn tiber die Einsamkeit als anthropolo-
gische Konstante des weltausgesetzten Daseins hinaus, war es die geschichtli-
che Einsamkeit der Volker, deren Gotter gestorben waren und denen die
eigene Geschichte verweigert wurde, die zur bleibenden Frage nach der
eigenen Identitit fiihrte.

»Das wunderbare Wirkliche®, so nochmals CARPENTIER, ,begegnet auf Schritt
und Tritt im Leben von Menschen, die in die Geschichte des Kontinents
Daten eingeschrieben und bis heute nicht ausgestorbene Namen hinterlassen
haben.“* Es begegnet also, so kann man folgern, auch bei denjenigen, die im
16. Jahrhundert und danach die andere Entdeckung Amerikas machten, die
je auf ihre Weise die anderen Menschen der Neuen Welt wahrnahmen,
schitzenlernten und sich fiir thre Wiirde und Rechte einsetzten. Allein die
Tatsache, da Las Casas und seine dominikanischen Ordensgenossen noch
1587 die Abfassung der pipstlichen Bulle ,Sublimis Deus” veranlaften, in der
endlich festgeschrieben wurde, daR die Indios wahrhaftige Menschen seien,
die zum Glauben fihig seien und weder ihrer Freiheit noch ihrer Giiter
beraubt werden diirften,” zeigt, daB diese Sichtweise keineswegs selbstver-
standlich war, sondern gegen die Interessen durchgesetzt und durch hochste
Autoritit bestitigt werden mufte. Begonnen hat die andere Entdeckung
wohl mit den conquista-kritischen Aktivititen der Dominikaner in Santo
Domingo,” die 1511 in der berithmten Adventspredigt des AnTONIO DE
Monrtesinos® gipfelten. Seitdem reifit die Kette der Namen nicht ab, in denen
das Wunderbare in einer oft bedriickenden Wirklichkeit begegnet. Darunter
befinden sich, auBer den schon Genannten und ohne eine auch nur
annihernd erschépfende Liste vorlegen zu wollen, Bischife wie Tormio pE
MogGrovejo, VAsco DE QUIROGA, ANTONIO DE VALDIVIESO, JUAN DE ZUMARRAGA;
Missionare, Ordensleute,Theologen und Schriftsteller wie Francisco Sorano,
Josk DE ANCHIETA, Luts BELTRAN, GASPAR DE CARVAJAL, ANTONIO Ruiz DE MONTOYA,
JunipErRO SERRA und PEDRO CLAVER; PEDRO DE CORDOBA, BERNARDINO DE SAHAGUN,
PEDRO DE GANTE, GERONIMO DE MENDIETA, ALONSO DE MOLINA, ISABEL FLORES DE
OLiva (Rosa voN LiMA), MARTIN DE PORRES, ANTONIO VIEIRA und ALONSO DE
SanpovAL; FELIPE GUAMAN Poma DE AvALA und Sor Juana INEs pE LA Cruz.

4. Erkundungen im Vorfeld
Das Kreuz, das zu Beginn der Entdeckung und Eroberung der ,Neuen
Welt“ eingepflanzt wurde, offenbart zutiefst den doppelgesichtigen Charakter

der geschichtlichen Ereignisse, denn es symbolisiert die Leiden der Besiegten,
die Passion der ,gekreuzigten Vélker®, und ist doch zugleich das Zeichen der
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Erlésung durch den, der durch sein Leiden und Kreuz die Befreiung
verheifen und erwirkt hat. Die Ambivalenz prigte nicht nur die Geschichte
der Conquista, die sich mit den Begriffen ,Libertade e Servidio® (Pauro
Suess)*® umschreiben lARt, sondern bestimmt auch untergriindig oder aus-
driicklich die Publikationen und Veranstaltungen, die sowohl in Lateinameri-
ka als auch in Europa das Gedenkjahr 1992 schon im Vorfeld in Erinnerung
rufen, kommentieren und interpretieren. Ohne Anspruch auf Vollstindigkeit
seien einige dieser Aktivititen genannt.

4.1 Hispano-amerikanische Welt

Spanien ist lingst dabei, sich auf seine Weise fiir das Jahr 1992 zu riisten;
die Briefmarken geben dazu schon die optischen Signale. Zur Vorbereitung
der 500-Jahr-Feier ist eine offizielle staatliche Gesellschaft gegriindet worden;
fiir das Jahr 1992 selbst hat sich das Land eine Reihe von GroBveranstaltun-
gen sichern kénnen, die Weltausstellung in Sevilla und die Olympischen
Spiele in Barcelona. Eine wachsende Zahl von Publikationen stehen mehr
oder weniger ausdriicklich im Zeichen des Jubildums.

Schon 1983 befafte sich im Hinblick auf das ,Quinto Centenario“ ein von
LuciaNo PereNa und Pepro Borges organisiertes wissenschaftliches Symposion
mit dem aus der Entdeckung und Eroberung der Neuen Welt erwachsenen
Problem der Kolonialethik, wie es von Francisco pE ViToria und der Schule
von Salamanca diskutiert wurde.? Diese aulerordentlich bedeutsame Verdf-
fentlichung, die zugleich eine Art Festschrift zum 500. Geburtstag Francisco
pE Vrrorias darstellte, befabt sich sowohl mit der Polemik zur Frage der
Rechtstitel der Eroberung als auch mit der universitdren Antwort darauf und
mit der Wirkungsgeschichte der Schule von Salamanca in Amerika.

Unter dem Signet der gekronten Zahl ,500“ gibt ein groBer spanischer
Verlag eine thematische Enzyklopadie (Gran Enciclopedia de Esparia y América)
heraus, die in zehn Binden eine umfassende Darstellung der 500jdhrigen
Bezichungen zwischen Spanien und Amerika anstrebt, die in der Perspektive
von fiinf Wissensgebieten — Anthropologie, Geographie, Geschichte, Reli-
gion/Literatur/Kunst und Wirtschaft — behandelt werden. Die gemeinsame
hispano-amerikanische Geschichte schligt sich besonders deutlich nieder in
den vielen Chroniken, die von der Entdeckung und Eroberung des westlichen
Indien berichten. Im Hinblick auf das Jubilium veranstaltet das spanische
snstituto Gonzalo Fernandez de Oviedo® in Kooperation mit der ,Universi-
dad Nacional Auténoma de México® eine kritische Ausgabe der grofen
Chroniken; eréffnet wurde diese Reihe der ,Monumenta Hispano-Indiana®
mit dem berithmten Bericht von BeErNAL Diaz peL CastiiLo.? Noch eine weitere
spanische Buchreihe bringt die Chroniken der spanisch-amerikanischen
Geschichte heraus, beginnend mit den Berichten des Kolumbus. Dieser
inzwischen schon auf iiber 80 Binde angewachsenen ,Coleccion Crénicas de
América” kommt das Verdienst zu, daR sie auch die Berichte der damals
Besiegten einschlieBt, wie zum Beispiel den illustrierten ,Brief* des Inka FeLipe
Guaman Poma DE AvALa an den spanischen Konig.”
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Zweifellos gehorten die Franziskaner zu den Vorreitern einer religios
inspirierten Kultursynthese, die besonders im ehemaligen Machtbereich der
Azteken zur Erforschung und Bewahrung der Kulturen und Sprachen der
Vélker fiihrte; das leitende Motiv war dabei freilich kein ethnologisches oder
linguistisches Ideal, sondern der Wunsch, durch ein inneres Verstindnis der
Kultur das Evangelium besser verkiindigen und den Gotzendienst wirkungs-
voller bekimpfen zu kénnen. Daher ist der franziskanische Blick zuriick auf
die grofe Zeit des ,Ameérica Franciscana“ verstindlich und angemessen: Diese
Perspektive dokumentieren Verdffentlichungen wie die von M. ErrasTi® iiber
die Evangelisatoren und Kenner der indianischen Welt im 16. Jahrhundert
oder wie das knappe und populir geschriebene Biichlein von J. Heras® iiber
500 Jahre des Glaubens. Die franziskanische Perspektive wird auch deutlich in
den Akten eines internationalen Symposions an historisch bedeutsamem Ort
iiber die Franziskaner in der Neuen Welt.?? Die ebenfalls von den Franziska-
nern herausgegebene brasilianische ,Revista Eclesiastica Brasileira“ widmete
der halbtausendjihrigen Evangelisierung jiingst ein ganzes Heft und stellt die
Beitriige unter den programmatischen Titel ,Von der Eroberung zur Entdek-
kung* (Da Conquista ao Descobrimento).*®

4.2 Deutschsprachiger Raum

1987 wurde in Wien, K&6ln und Miinchen eine Ausstellung unter dem Titel
4Gold und Macht® gezeigt, die ,anliBlich des 500. Jahrestages der Entdeckung
Amerikas“ veranstaltet wurde und viele Schitze aus dem Madrider ,Museo de
América® der deutschsprachigen Offentlichkeit zugiinglich machte.* Der von
Studenten der Ethnologie verfafte Ausstellungsfiibrer provozierte aufgrund
seiner spanien-kritischen Darstellung diplomatische Verwicklungen und Pro-
teste.® Als eine gute Erginzung zum reich ausgestatteten Katalog dieser
Ausstellung kann die sorgfiltige Dokumentation einer Ausstellung gelten, die
schon zehn Jahre vor dem Gedenkjahr 1982 in Berlin zu sehen war. Diese
von K.-H. Konr, CHr. RicHArRTz und G. SievernicH konzipierte Ausstellung
widmete sich den ,Mythen der Neuen Welt“ in der Entdeckungsgeschichte
Lateinamerikas.3°

Fithrt man den Streifzug im Vorfeld weiter, stoft man auf eine Reihe von
Verdffentlichungen sehr unterschiedlichen Niveaus, die einen mehr oder
weniger ausdriicklichen Bezug zum kommenden Gedenkjahr haben und auf
unterschiedliche Weise die Rolle des Christentums und den missionarischen
Aspekt thematisieren. Frauke GEweckE beschreibt in einer gediegenen Art und
Weise die Wahrnehmungs- und Rezeptionsgeschichte der neuen Welt in der
alten, um die ethnozentrischen Stereotypen Europas zu entlarven. Dabei fallt
auf, daB sie ausgerechnet MicHEL DE MONTAIGNES Essay iiber die ,Kannibalen®
zum hermeneutischen Ideal wihlt; nur dieser habe, so ihre bemerkenswerte
Argumentation, als undogmatische Persénlichkeit einen vorurteilsfreien Blick
auf die Neue Welt werfen kénnen, weil er zu deren Einwohnern keinen
sunmittelbaren Kontakt* gehabt habe und seine Wahrmehmung daher nicht
getriibt oder verfalscht worden sei.*”” Folgerichtig begegnet sie den Berichten
missionarischer Augenzeugen mit wenig Aufmerksamkeit, aber um so groBe-
rem Argwohn, obwohl diese doch die besten Gewihrsleute fiir die Umkehr
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des Blickwinkels und die Uberwindung des Ethnozentrismus sein diirften,
weil sie ihn vor Ort zuerst selbst vollzogen, bevor sie ihn reflektierten.

Auch ein hochgebildeter Kenner der hispanischen Welt und literarischer
Ubersetzer zahlreicher Romane Lateinamerikas, CurT Mever-CrasoN, kommt
jingst in der Einleitung zu einer Anthologie lateinamerikanischer Stimmen
itber Europa zu einem ebenso knappen wie undifferenzierten Urteil, das der
geschichtlichen Wirklichkeit nicht standzuhalten vermag: ,Die Ausbreitung
des als humanistische Heilsbringung angesehenen Christentums bedeutete
Unterjochung der Vélker mit Feuer und Schwert, Verfolgung und Ausmer-
zung vorhandener Religiositit und Neugrindung eines physischen und
spirituellen Apparats als Bekriftigung der triumphierenden Kirche.**

Befragt man einen katholischen Theologen, der sich seit Jahren mit der
lateinamerikanischen Befreiungstheologie befaft, dann erhilt man von Nor-
BERT GREINACHER die Antwort, daB fiir ,die lateinamerikanische Kirche, die seit
ihren ersten Anfingen zur Zeit der spanischen und portugiesischen Kolonisa-
tion fast immer auf der Seite der Michtigen gestanden und sogar die
entsetzliche Unterdriickung, ja die Voélkermorde an den Indios christlich
legitimiert wie auch die totalitiren Regimes im 19. und 20. Jahrhundert
gestiitzt hatte®, erst das II. Vatikanum einen Neubeginn darstelle.*® Befragt
man einen evangelischen Theologen, fillt die Antwort auch nicht differen-
zierter aus; auf die ,Opfer des Kolumbus® verweist eine zornige Abrechnung,
die Dokumente, Texte, Bilder und eigene Kommentare zu einer Buchcollage
verquirlt, in der von kirchlichen Dingen nurmehr polemisch oder ironisch die
Rede ist.*°

Nimmt man schlieRlich, mit solchen haltlosen Einschitzungen der
Geschichte seitens einiger Theologen nicht zufrieden, Zuflucht bei einem
Atheisten, dann erfihrt man vom Frankfurter Psychoanalytiker ArFrED
Lorenzer: ,Mit der Entdeckung des Kontinents durch Kolumbus begann ein
gigantischer Violkermord, begann eine Zerstérung von Kulturen und Men-
schen, die von keinem der Genozide, die sich seither ereigneten, erreicht
worden ist. Wir wissen, da die Konquistadoren — Restposten einer unterge-
henden feudalen Schicht — in ihrer Gier nach dem Gold nicht nur das Land
entvolkert, sondern gezielt Hochkulturen vernichtet haben, deren Zeugnisse
die Zerstorer selbst zu atemlosen Staunen nétigte. Wir kennen diese Kulturen
nur aus sparlichen Zeugnissammlungen (dank dem Gliicksfall, daB aus der
r.\‘flitte der Zerstorer des heidnischen Kults Verteidiger der indianischen
Uberlieferung erstanden waren).“! Auch hier also das rasche, die ,leyenda
negra“ weiterfiihrende Urteil, aber mit dem kleinen und entscheidenden
Unterschied, daR die Verteidiger der indianischen Traditionen wenigstens in
Klammern genannt werden.

Bei der Erinnerung, der theologischen zumal, wird man sicher nicht den
Schmerz und die Schuld, das Unrecht und Grausamkeit der Conquista
verschweigen oder beschonigen diirfen; man wird aber auch kritisch fragen
miissen, ob stereotype Vorwiirfe und Pauschalverurteilungen der Spanier
schlechthin oder der Kirche geeignet sind, die historische Wirklichkeit und
die Intentionalitit der Akteure insgesamt angemessen zu erfassen. Neben der
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Uberpriifung der Kategorien kime es iiberdies darauf an, das vielfach
ignorierte oder unbekannte, oft verschwiegene oder nur in Klammern
erwihnte Aufblitzen des ,Wunderbaren“ aus dem Schweigen oder der
Klammer herauszuholen; dies kann weder apologetisch noch triumphalistisch
geschehen, dafiir besteht am wenigsten AnlaB, aber es sollte so an der
historischen Wahrheit orientiert sein, daf die vielfiltigen Bemiihungen um
ein friedliches Zusammentreffen der Vélker und um eine Begegnung ihrer
Kulturen und Religionen nicht aus der Erinnerung verbannt werden.

5. Programmatische Konzepte

1984 beschloR der lateinamerikanische Bischofsrat (CELAM), mit einer
Reihe von Aktivititen die Fiinfhundertjahrfeier der Evangelisierung vorzube-
reiten, und erstellte zu diesem Zweck einen Leitfaden, der eine Reihe von
Gestaltungselementen mehr spiritueller Art vorsieht.*? Eines dieser Elemente
ist eine neunjihrige Novene, deren drei Triennien jeweils einer der drei
theologischen Tugenden Glaube, Hoffnung und Liebe zugeordnet sind. Das
letzte, der Tugend der Liebe zugeordnete Triennium von 1990 bis 1992 soll
in einem KongreB iiber die ,Diakonie der Liebe“ in Lateinamerika seinen
Hohepunkt finden.

Die Gesamtnovene wurde am 12. Oktober 1984 in Santo Domingo durch
PapsT JoHANNES PAUL II. erdffnet. In seiner programmatischen Ansprache wirft
er zunichst einen Blick auf die Vergangenheit, fiir die er den providentiellen
Charakter der Entdeckung und Evangelisierung Amerikas hervorhebt, nicht
ohne hinzuzufiigen, daf die Geschichte eine von Siinde und Gnade geprigte
gewesen sei, in der Schwert und Kreuz allzu sehr gekoppelt waren, aber auch
eine Geschichte, in der die Kirche versuchte, ,der Siinde der Menschen,
cinschlieBlich der ihrer eigenen S6hne, damals wie zu anderen Zeiten die
Zeiten der Gnade der Bekehrung, die Hoffnung auf das Heil, die Solidaritit
mit dem Hilflosen, das Bemiihen um totale Befreiung gegeniiberzustellen®.**
Uberdies hebt er hervor, daB die Evangelisierung mit der menschlichen
Forderung verbunden gewesen sei und daR Lateinamerika ein vom katholi-
schen Glauben geprigter Kontinent sei. Der Blick des Papstes in die Zukunft
hebt vor allem auf die Treue zu Christus ab und ruft unter dem Stichwort
einer ,Zivilisation der Liebe“, das schon sein Vorginger geprigt hatte, zur
Neu-Evangelisierung des Kontinents auf. In der Linie dieser pipstlichen
Vorgaben sieht ein Gesamtplan des CELAM fiir die Jahre 1987 bis 1992 eine
Neuevangelisierung des Kontinents vor, wobei es vor allem um eine ,Evange-
lisation der Kultur® gehen und die Herausforderung zum interkulturellen
Dialog angenommen werden soll. Zu diesem Programm gehoren etwa eine
Evaluation der Dokumente von Medellin (1968) und Puebla (1979) und eine
Foérderung des Studiums und der Applikation des II. Vatikanischen Konzils.
Am Vorabend des Jubiliums, im Jahr 1991, das mit dem einhundertsten
Gedenkjahr der ersten pépstlichen Sozialenzyklika ,Rerum novarum® (1891)
zusammentfillt, soll ein KongreR iiber die Soziallehre der Kirche im Kontext
Lateinamerikas stattfinden.
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An weiteren Elementen sind ein fiir alle Linder Lateinamerikas gemein-
sames Gebet und eine Hymne geschaffen worden. Der optischen Veran-
schaulichung dient ein besonders gestaltetes Kreuz und ein Emblem, auf dem
die Karavelle des Kolumbus auf das Kreuz zuhilt. Das Motto der Vorberei-
tungszeit lautet: ,Wir glauben, Herr. Vermehre unseren Glauben!* Im
Gedenkjahr 1992 selbst soll die IV. Generalversammlung des lateinamerika-
nischen Episkopats an einem geschichtstrachtigen Ort stattfinden: in der
Stadt Santo Domingo (Dominikanische Republik), weil dort zuerst das
erlésende Kreuz den Kontinent erreicht habe.

Neben den genannten und einigen anderen Vorhaben sollen auch Verodf-
fentlichungen auf das Begehen des Gedenkjahres vorbereiten.* Der latein-
amerikanische Bischofsrat hat eine offene Buchreihe ins Leben gerufen,
deren Einzeltitel sich mit dem langen ProzeR der Evangelisation befassen,
d. h. historisch, systematisch oder pastoral all jene Themen aufgreifen, die in
einer positiven Sicht die Anfinge und die Wege der Evangelisation in
Lateinamerika beleuchten. Die iiber zwanzig Titel dieser ,Coleccion Quinto
Centenario®, die bis 1988 schon erschienen sind, befassen sich vornehmlich
mit einzelnen oder mehreren herausragenden Personlichkeiten der Kirchen-
geschichte, mit Einrichtungen des kirchlichen Lebens (Diézesen, Orden,
Seminarien, Klerus) oder dem Wirken der Kirche in bestimmten Epochen,
mit den Fragen der Glaubensweitergabe (Katechese) und der Bildung. Schaut
man bei diesen Verdffentlichungen auf den iiber die ,haute vulgarisation®
hinausgehenden Wert, dann sind bislang vor allem zwei Biicher hervorzuhe-
ben: eines iiber die erste Dominikanerkommunitit in Amerika, zu der
beriihmte Verteidiger der Menschenrechte wie PEbro pE CorDOBA und AnTO-
NIO DE MONTESINOS gehorten;* ein weiteres dokumentiert den Katechismus des
zweiten Erzbischofs von Bogota, Luis ZAPATA DE CARDENAS.*

Zu den ersten Evangelisatoren der Neuen Welt zihlten vor allem auch die
Ordensleute. Daher ist verstindlich, dall sich neben dem lateinamerikani-
schen Bischofsrat auch die Konferenz der lateinamerikanischen Ordensleute
(CLAR) hinsichtlich der bevorstehenden 500-Jahr-Feier zu Wort gemeldet hat
und zum Gedichtnis an 500 Jahre Glaubensverbreitung ein fiinfjihriges
Programm vorlegt. Um dieses wichtige Datum ,nicht mit triumphalistischen
und nichtssagenden Gesten [zu] verschwenden®, und angesichts der Tatsache,
daB im ProzeR der Evangelisierung die Gnade ,oft durch siindhaftes Verge-
hen verscherzt® wurde,*’ fiihlen sie sich selbst aufgerufen, den Schrei des
Volkes zu héren, treuer die prophetische Sendung in der Nachfolge des
armen Jesus wahrzunehmen und tiefer das Wort zu ergriinden, das dem Volk
das Leben bringt. Daher rufen sie unter dem Programmwort ,Wort und
Leben“ zu einer gemeinsamen Kampagne auf, um im methodischen Drei-
schritt von Studium, Konversion und Aktion das lateinamerikanische Ordens-
leben durch die Bibellektiire ,aus der Sicht der Armen“ zu mobilisieren.
Systematisch gesehen sollen fiinf biblisch-theologische Kriterien diese neuarti-
ge Bibellektiire bestimmen: Geist, Gemeinschaft, Volk, Text und Friichte. Das
Programm ,Wort und Leben® soll zu einer Briicke werden, die auf fiinf
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biblischen Pfeilern ruht, die in den fiinf Jahren des Programms (1988-1992)
errichtet werden sollen: das Wort Gottes, das das Gottesvolk beruft, das
befreit, das prophetisch verkiindet und anklagt, das Jesus Christus selbst ist,
das die Kirche hinterfragt.

Einen anderen Tenor als die offiziellen Pline des lateinamerikanischen
Bischofsrats und der Vereinigung der Ordensleute hat eine Erklirung, die am
12. Oktober 1984 auf der Ersten Generalkonferenz fiir Kirchengeschichte in
Lateinamerika, veranstaltet von der ,,Comision de Estudios de Historia de la
Iglesia en América Latina“ (CEHILA), verabschiedet wurde. Dieser freie
ZusammenschluB von (Kirchen-)Historikern unter der Prisidentschaft von
EnriQuE Dusser hat u. a. eine elfbindige Geschichte der Kirche in Lateiname-
rika konzipiert und auf diesem lange vernachlissigten Gebiet viele Impulse
gegeben, die hier nicht kritisch gewiirdigt werden kénnen.**

Die Erkliarung spricht von vornherein von der ,sogenannten Entdeckung
Amerikas®; denn der Begriff einer ,Entdeckung” (descubrimiento) sei insofern
ambivalent als er vom hermeneutischen Ort des europiischen Eroberers her
konzipiert sei und mithin die lateinamerikanische Erfahrung dieser Entdek-
kung/Eroberung nicht beriicksichtige. Gehe man aber von dieser Erfahrung
aus, dann miisse von Invasion und ,Verdeckung® (encubrimiento) die Rede
sein, und was die Personen angehe, nicht von Korumsus, CorTiis und Pizarro,
sondern von den ersten Einwohnern der betroffenen Linder. Es gehe um die
Sicht der Beherrschten, wenn auch niemals Besiegten. Was es aber fiir eine
-Kirche der Armen“ zu feiern gibe, sei die Entdeckung des Evangeliums in
Amerika, die durch alle Zweideutigkeit der Gewalt der Congquista und
Beherrschung durch Mitglieder der Christenheit hindurch sich ereignet
habe.** Diese Sicht erfordere dariiber hinaus, wie ENrIQUE DUsSEL als spiritus
rector dieser Erklirung an anderer Stelle ausfithrt, auch eine historische
Wiedergutmachtung gegeniiber den Erniedrigten.*

Ein vielfiltiges Echo findet diese Perspektive in weiteren Erklirungen und
Manifesten, vor allem seitens der indigenen Bevolkerung selbst oder seitens
der fiir sie pastoral Zustindigen. Der Tenor ist entweder mehr klagend iiber
die ,soledad®, wie etwa eine Erklirung der indianischen Teilnehmer einer
Konferenz zur Eingeborenenpastoral: ,Man hat uns unsere Miitter genom-
men, um uns andere zu geben. Gewi ist nur eins, namlich daf wir jetzt gar
keine Mutter mehr haben.“®! Oder mit Schirfe wird in einem 1986 in Quito
beschlossenen ,Manifesto dos povos Indigenas“ der Vorwurf des Genozids
und Ethnozids erhoben, dessen Objekt die Vélker 500 Jahre lang gewesen
seien.” Solche Urteile sind in den bischoflichen Optionen beziiglich der
Evangelisation der indigenen Bevélkerung nicht zu finden; vielmehr sind
Einschitzung der Situation und Forderungen in niichterner Sprache verfalt,
ohne indes an Deutlichkeit zu wiinschen iibrig zu lassen.”

Eine Erklirung von mehr philosophischer Seite, auf einem Symposion fiir
Ideengeschichte der Entdeckung Amerikas 1984 in Mexiko verabschiedet,
hebt auf die Idee der ,Wiederentdeckung® (redescubrimiento) ab und fordert
fur ein neues Kennenlernen Amerikas, ausgehend von der Anerkennung der
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beiden komplementiren Zeitdimensionen der mythischen und der konkret
historischen Zeit, unter anderem eine systematische Revision der einschla-
gigen Begriffe wie Entdeckung, Eroberung etc. sowie plurinationale histori-
sche Forschungen. Im Hinblick auf die Darstellung des kulturellen Wider-
stands fordert sie etwa eine Kritik der Massenmedien, eine Revision der
historischen Handbiicher auf beiden Seiten des Atlantiks, eine Forderung der
sozialen Erinnerung.*

6. Leitende Kriterien

Bei den Bemiithungen um ein angemessenes Gedenken an das Ereignis, das
den Beginn einer gemeinsamen Geschichte mit Licht- und Schattenseiten
darstellt, die ihrerseits im Rahmen des Okzidents zwei Vielvélker-Kontinente
miteinander verbindet, sind an privilegierter Stelle sicherlich zunichst die
Lateinamerikaner selbst gefragt und auf europaischer Seite die iberischen
Volker. Aber auch der deutschsprachigen Theologie, um sich auf diese
Disziplin zu beschrinken, stiinde es gut an, mit ihren Mitteln und Moglichkei-
ten sich dieses welthistorischen Ereignisses und der 500jihrigen Folgezeit
iiber die gegebenen Ansitze hinaus anzunehmen. Dabei sind natiirlich an
erster Stelle Kirchengeschichte und Missionswissenschaft angefragt, die in der
letzten Zeit einige wichtige Beitrige geliefert haben.* Dariiberhinaus kénnten
jedoch auch andere theologische Disziplinen ihren Beitrag leisten und so
dafiir sorgen, daB in der interdiszipliniren Kooperation, etwa im Bereich der
Lateinamerikaforschung, die nur schwach vertretene Stimme der Theologie
besser zu vernehmen ist.

. Es kann nun nicht im einzelnen darum gehen, alle Méglichkeiten aufzuzih-

len, wie das Gedenkjahr im deutschsprachigen Bereich kirchlicher- und
theologischerseits gestaltet werden kénnte, sei es durch Publikationen auf
wissenschaftlichem, populirem oder didaktisch aufbereitetem Niveau, oder
sei es durch Kongresse und Veranstaltungen auf den Ebenen der Hochschu-
len, Akademien, Verbinde und Gemeinden.

Auch kann es nicht darum gehen, thematische Bereiche und Bahnen
anzugeben, in denen sich die zu entfaltenden Aktivititen bewegen konnten,
obgleich bestimmte herausragende Themenbereiche zu einer neuerlichen
oder iiberhaupt zu einer Bearbeitung dringen, wie etwa die Rechtstiteldiskus-
sion (der Schule von Salamanca),’® die zeitgendssischen Missionsmethoden
und Missionstheorien,” die katechetischen, linguistischen und ethnographi-
schen Beitrige, die Phinomene der Volksbewegungen und der Volkskultur
(Volksweisheit und Volksreligiositit), die kolonialen Musik- und Theatertradi-
tionen, das Bildungs- und Universititswesen, die Rolle der Sprache im ProzeR
der Evangelisierung etc.

Wohl lassen sich einige Kriterien angeben, die eine kiinftige theologische
Befassung mit der Entdeckung, Eroberung und Evangelisierung Lateinameri-
kas leiten kénnten:
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6.1 Perspektivenwechsel

Bei diesem grundlegenden Kriterium geht es um die Frage des Blickwinkels
auf Geschichte und Gegenwart. Sicher wird es weder kirchengeschichtlich
noch profanhistorisch die triumphalistische Perspektive europdischer Supe-
rioritit wie im 19. Jahrhundert sein kénnen, die einen G. W. F. HEGEL zum
Urteil verleitete: ,Von Amerika und seiner Kultur, namentlich in Mexiko und
Peru, haben wir zwar Nachrichten, aber bloR die, daR dieselbe ganz natiirlich
() war, die untergehen muBte, sowie der Geis_F sich ihr niherte.“*®* Wenn man
diese Weltgeistperspektive, die einmal feste Uberzeugung war und bis heute
nachwirkt, abtut, so ist damit freilich nicht schon eine umgekehrte Perspek-
tive gerechtfertigt, die die koloniale Frithzeit oder gar die gesamte Geschichte
Lateinamerikas ausschlieRlich oder vornehmlich mit der Kategorie des Geno-
zids zu fassen versucht.”® So unterschiedlich diese beiden Perspektiven prima
vista auch zu sein scheinen, so verlassen sie doch aufgrund ihrer normativen
Implikation, (beide sind so oder so am européischen Eindringling orientiert),
nicht den Rahmen des Ethnozentrismus.

Dazu bedarf es eines Perspektivenwechsels, der die Opfer in Geschichte
und Gegenwart wahrzunehmen erlaubt und der die — theologisch gesprochen
— Konversion derer wiirdigt, die den Blickwechsel lebenspraktisch vollzogen
haben. Um der Opfer willen wird der Wechsel daher die Perspektive von der
»Riickseite der Geschichte® (desde el reverso de la historia) haben miissen, er wird
die Geschichte aus der ,Perspektive der Armen® betrachten miissen, wie es
die lateinamerikanischen Befreiungstheologen vorschlagen.®

Eine dhnliche Perspektive pragte schon eine 1959 erschienene und inzwi-
schen in hoher Auflage verbreitete Sammlung von Berichten tiber die
Conquista aus der Sicht der eroberten Azteken: ,Vision de los vencidos®.®
Diese von dem Historiker und Mexikanisten MiIGUEL LEON-PORTILLA zusam-
mengestellte Anthologie wurde spiter durch eine weitere Sammlung erganzt,
die der gleichen Perspektive folgt: ,Fl reverso de la conquista®.®* Systematisch
betrachtet ist ein solcher Perspektivenwechsel zu den historisch Besiegten
oder gegenwirtig Unterdriickten nicht ,parteiisch®, wie man bisweilen
annimmt, sondern gerade Ausdruck der Unparteilichkeit, insofern der bisher
vorherrschende (soziale, historische und ethische) Partikularismus iiberwun-
den und ein Standpunkt eingenommen wird, der die Achtung vor der Wiirde
der Person aller in der Gegenwart und in der Geschichte einklagt, eben ohne
Ansehen der Person (cf. Jak 2,1-9).

6.2 Neuentdeckung

Diese Perspektive fithrt zu einer Neuentdeckung des anderen als Subjekt,
denn sie erlaubt sowohl eine neue Wahrnehmung und Bewertung der
Geschichte der Negation des anderen,® vor allem des armen und unterdriick-
ten anderen, sei er Indio oder Schwarzer, Mestize oder Mulatte; sie erlaubt
aber auch einen neuen Blick auf die frithe Einstiftung der christlichen
Freiheitsidee, die mit autochtonen Vorstellungen zu einer bleibenden Grund-
haltung verschmolz, die nicht erst mit den aufklirerischen Idealen gegen
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Ende des 18. Jahrhunderts einsetzte.* Die Neuentdeckung bedeutet zugleich
eine Offnung auf die fremde Kultur hin, die jeden Ethnozentrismus abgelegt
hat, demzufolge der eigene Kulturkreis zur Mitte und zum MaBstab erhoben
und das andere, Fremde als minderwertig oder bedrohlich abgelehnt wird.
Ob diese Haltung eine anthropologische Konstante ist, die sich bei den
Europiern ebenso findet wie bei den Azteken, Chinesen oder Inka, die ihr
Reich und ihre Kultur jeweils als Mittelpunkt ansahen und das Fremde als
nwbarbarisch®, mag hier dahingestellt bleiben. Entscheidend ist die Tatsache,
daR die christlich-jiidische Tradition Elemente der grundsitzlichen Uberwin-
dung jedes Ethnozentrismus kennt, insofern — jiidisch — der ,Fremde® in
Israel besonderen Schutz und soziale Gleichstellung erfihrt und insofern es —
christlich — vor Gott ,nicht mehr Grieche oder Jude, Beschnitten oder
Unbeschnitten, Fremde (Barbaren), Skythen, Sklaven oder Freie gibt, sondern
Christus ist alles und in allen“ (Kol 3, 11). Fiir die faktische Entdeckung und
Anerkennung des anderen in der Neuen Welt, haben diese und andere
Elemente eine entscheidende Rolle gespielt, nicht nur bei prophetischen
Gestalten wie Las Casas, sondern auch bei der Ausbildung eines iiber die
konkrete Situation hinausweisen jus inter gentes.® Im 20. Jahrhundert diirften
es vor allem Theologie und Literatur Lateinamerikas sein, die zur Neuentdek-
kung des anderen in seiner Armen- und in seiner Eigengestalt beitragen® und
so die noch unabgeschlossene andere Entdeckung Amerikas fortfithren.

6.3 Eigengestalt

Ohne den Nachvollzug der Neu- oder Wieder-Entdeckung des anderen
wird es kaum mdoglich sein, die aus einer wechselvollen, nicht erst 1492
beginnenden Geschichte erwachsene pluriforme Eigengestalt der lateinameri-
kanischen Kultur wahrzunehmen und zu gewichten, die auch spezifische
Formen der Frommigkeit und Kirchlichkeit herausgebildet hat. Jahre hatte es
gedauert, bis die geographische Eigengestalt Amerikas bekannt wurde und
die Irrtiimer des Kolumbus, so heuristisch fruchtbar sie auch gewesen sein
mogen, iiberwunden waren. Fiir ZacHarias Liius ist die Welt 1496 noch in
drei Kontinente aufgeteilt; erst die Kosmographie von WALDSEEMULLER (1507)
trigt die Konturen der neuen Welt ein und benennt diese nach Amsrico
VEspuccl, aber mit weiblichem Geschlecht: ,America“., Erst SEBASTIAN M1{INSTER
konnte im fiinften Buch seiner Kosmographie wieder in relativierende
Distanz gehen: ,/hr Land so von unseren America genennet worden . . .“*’ Sehr
viel lingere Zeit sollte die Wahrnehmung der Eigengestalt der Menschen und
ithrer Kultur in Anspruch nehmen, angefangen von der Feststellung ,de
habilitate et capacitate gentium sive Indorum novi mundi®,* fiber die
juridische Sicherung ihrer urspriinglichen Freiheitsrechte und Souveranitat,*
bis hin zur Erringung wenigstens der politischen Unabhingigkeit von den
iberischen Michten, die freilich sehr schnell von Abhingigkeiten anderer Art
ausgehohlt wurde. So ist gegenwirtig zwar prinzipiell eine politische und
kulturelle Eigengestalt der Linder gegeben, doch wird diese faktisch vom
sozialen Problemdruck, der auch von anderen Michten mitzuverantworten
ist, in eine sogenannte ,Dritte Welt“ aufgelost, deren entscheidende Kriterien
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allein Skonomischer Natur sind. Gegeniiber einer solchen &konomisch
enggefiithrten Auflésung der Eigengestalt, die ein Gegeniiber gleichrangiger
Partner verhindert und ein neues Superioritits-Inferioritits-Schema instal-
liert, sind angesichts der charakteristischen Mischkultur (mestizaje) Latein-
amerikas all jene Momente — auch theologisch — ins Spiel zu bringen, die in
komplexen Inkulturationsprozessen eine unverwechselbare kulturelle Eigen-
gestalt und Identitit der einzelnen Linder und ibres religitsen Lebens
hervorgebracht haben.”

6.4 Dialog

Die Voraussetzung fiir einen interkulturellen Dialog der Theologien ist die
Wahrnehmung und Respektierung der jeweiligen Eigengestalt der individuel-
len und kirchlichen Ausdrucksformen des Glaubens und seiner Praxis sowie
der entsprechenden theologischen Reflexion, die sich kontextuell auf die ihr
aufgegebene epochale Situation bezieht. Bei einem Dialog der kontextuell
unterschiedlichen Theologien geht es mithin nicht um die partikulire Anwen-
dung einer als universal angeschenen abendlandischen Theologie, sondern
um den Dialog eigenstindiger Reflexionen ein und desselben christlichen
Glaubens in unterschiedlichen kulturellen Kontexten. Wenn bei aller unbe-
strittenen und bleibenden Bedeutung der abendlindischen Formen von
Kirche und Theologie gilt, ,daR es keinen legitimen philosophischen oder
theologischen Grund fiir eine Exklusivsetzung des Abendlindischen gibt®,”
dann ebnet diese Einsicht J. Ratzincers den Weg zu einem authentischen und
nicht bevormundenden Dialog. Ein solches Wechselgesprich setzt jene
wachsende Einsicht um, die J. B. MeTz als ,Weg von einer kulturell mehr oder
weniger einheitlichen, also kulturell monozentrischen Kirche Europas und
Nordamerikas zu einer kulturell vielfach verwurzelten und in diesem Sinn
kulturell polyzentrischen Weltkirche*”* bestimmt hat. Damit wird nicht dem
Zerfall in einen zusammenhanglosen Pluralismus das Wort geredet, sondern
einer Integration der christlichen Erfahrung in verschiedene Kulturen; durch
diesen Vorgang biifit das Christentum nichts an Gehalt ein, sondern gewinnt
im Gegenteil an Ausdruckskraft. Wie komplex solche Inkulturationsvorginge
sind und welche sprachlichen Probleme dabei auftauchen, zeigt exemplarisch
der interkulturelle und -religiése Dialog mit den Azteken, den die Franzis-
kaner kurz nach der Einnahme Mexikos unternahmen und der durch
BERNHARDINO DE SAHAGUN wenigstens fragmentarisch iiberliefert ist.”

6.5 Wiedergewinnung

Der Dialog mit der Gegenwart und der Geschichte Lateinamerikas kénnte
dazu beitragen, den halbtausendjihrigen Reichtum einer kirchlichen und
theologischen Tradition, der bislang eher im Schatten europiischer Traditio-
nen verborgen war, fiir die Gesamtkirche wiederzugewinnen. Die Geschichte
des ersten Jahrhunderts der Evangelisation der Neuen Welt ist nur ein
Beispiel dafiir; die Missionskatechese dieser Epoche zeigt eine solch hohe
theologische Qualitit und Vielfalt der Entwiirfe (allein im Mexiko des 16.
Jahrhunderts erschienen iiber 80 Katechismen, viele davon in verschiedenen
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Sprachen!), daR sie sich durchaus mit der Katechese im Zeitalter der
Reformation und Reform in Europa messen kann’ und die noch ungeschrie-
bene Geschichte der christlichen Glaubensvermittlung um ein wichtiges
Kapitel bereichern knnte. Wie reich die Begegnungsgeschichte der Alten mit
der Neuen Welt gewesen ist, erhellt auch die Tatsache, daB in diesem Prozef
eine Reihe von wissenschaftlichen Disziplinen wurzeln, wie das internationale
Vélkerrecht, die Ethnographie, die Linguistik oder die Wirtschaftspolitik. Sie
wurden zumeist von den Missionaren aus den verschiedenen Orden grundge-
legt. Ein Jost bE Acosta etwa umfalt in seinem Werk eine grofe Bandbreite
des Zugangs zur neuen Wirklichkeit, deren Fiille er narrativ (in einem
Roman), deskriptiv (in seiner Natur- und Sittengeschichte), reflexiv (in seiner
Missionstheologie) und normativ (in seiner Eschatologie) erfaBt, nicht ohne
katechetisch und politisch auf sie einzugehen. Viele Werke aus dem 16.
Jahrhundert der Neuen Welt gehéren heute zu den Quellen- oder Standard-
werken der Kulturanthropologie, der Amerikanistik, der Geschichts-, Sprach-
oder Religionswissenschaft, ohne daR sie bislang auch theologisch hinrei-
chend ausgewertet oder gewiirdigt worden wiren. Auch hier liegen mithin
weite Felder zu einer theologischen Wiedergewinnung bereit. Eine derartige
Wiedergewinnung bliebe freilich oberflichlich, wenn sie nicht auch die
spirituellen und theologischen Inspirationen wiedergewtnne, die sich hinter
den linguistischen, ethnographischen und sonstigen Leistungen der Missio-
nare verbergen. Es ist die schopfungstheologisch begriindete Sicht der
briiderlichen Einheit des Menschengeschlechts, die Universalitit des allen
Menschen zugedachten Heils und die spirituelle Entdeckung, daff im ande-
ren, zuriickgewiesenen Menschen der Menschensohn selbst zuriickgewiesen
wird.

6.6 Integration

~ Nicht wenige Missionare des ersten Jahrhunderts der Evangelisation der
Neuen Welt sahen dort angesichts der blutigen Religionsstreitigkeiten in der
Alten Welt die groRe Hoffnung fiir eine Emeuerung der Kirche, ja fiir eine
neue, indianische Kirche; nicht von ungefihr spielt bei der Aussendung der
Missionare, wie etwa der franziskanischen ,doce frayles® 1524, die symboli-
sche, an die Apostel gemahnende Zahl Zwolf eine wichtige Rolle. Mit
gliihendem Bekehrungseifer, nicht selten millenaristisch eingefirbt,”” mach-
ten sie sich an die ,conquista espiritual®,’® an die geistliche Eroberung,
eingedenk der spirituellen Vorgabe, daB es sich um ,unsere Briider aus
demselben Stamm Adams“ handelt, wie BERNARDINO DE SAHAGUN sagt, und daf
ein heilsgeschichtlicher Zusammenhang der Alten und Neuen Welt besteht:
was der Damon der Kirche in Deutschland und anderen Lindern geraubt
habe, das erstatte Gott ihr in den neuentdeckten Lindern zuriick.” Theolo-
gisch wird man heute andere Wege als diese Kompensationstheorie suchen,
um die Zuordnung von Europa und Lateinamerika zu fassen; es bleibt aber
die Aufgabe, Lateinamerika als einen durch Geschichte, Kultur und Sprache
auf engste in einer Schicksals- und Solidargemeinschaft mit Europa zu sehen
und als einen gleichrangigen Teil des Okzidents, dessen kulturelle Traditions-
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vielfalt keiner nordamerikanischen Uberformung bedarf. Was die Zukunft
der katholischen Kirche angeht, so wird diese ohnehin, allein vom quantitati-
ven Schwergewicht her, in Lateinamerika mitentschieden. Angesichts dieser
Stellung des Kontinents in der westlichen Hemisphire” meint Integration
jenen ProzeR, der dem mittleren und siidlichen Teil Amerikas im 6konomi-
schen, kulturellen und religiésen Bereich grundsitzlich jenen Platz einraumt,
der ithm rechtens und moralisch zukommt und der auch im ProzeR einer
politischen Einigung Europas zu beriicksichtigen ist, nicht zuletzt im Hinblick
auf den oben genannten Perspektivenwechsel. Ein Schritt zur solidarischen
Integration konnte kirchlich etwa in einer Stirkung der bischéflichen Aktion
ADVENIAT bestehen, vielleicht verbunden mit einer neuerlichen, auch
institutionellen Hinwendung der deutschen Kirche zu den Kirchen des
lateinamerikanischen Subkontinents. Auf europiischer Ebene konnte der
Kontakt zu Lateinamerika iiber die iberischen Linder hinaus zu einer Sache
der Europiischen Gemeinschaft werden, die in groBziigigen Programmen die
Integration Europas mit der Solidaritit mit Lateinamerika verkniipft. Auf der
Ebene der universitiren Kooperation beispielsweise konnte das Programm,
analog zum europiischen ,ERASMUS-Programm®, aus gutem Grund den
Namen ,MORUS-Programm® tragen.

6.7 Das Wunderbare

»Das Christentum hat hauptsichlich dazu beigetragen den Begriff der
Einheit des Menschengeschlechts hervorzurufen; es hat damit auf die ,Ver-
menschlichung® der Vélker in ihren Sitten und Einrichtungen wohltitig
gewirkt.“ Diesen ProzeR, den der unverdichtige Zeuge ALEXANDER VON HuM-
BoLDT so beschreibt,” gilt es auch im Hinblick auf die 500jihrige (Kirchen-)
Geschichte Lateinamerikas durchzubuchstabieren. Dabei darf nicht ver-
schwiegen werden, was Zerstorung und Unterdriickung, Ignoranz und Supe-
riortitsgefithl, politische Instrumentalisierung der Kirche und kirchliche
Legitimationen der Politik angerichtet haben. All dies gehort zur Schuld-
geschichte, in die auch die Kirche verstrickt ist und die nur um den Preis der
Unwabhrheit verdringt werden kénnte; daher bedarf es jener realsymboli-
schen Geste, die die in Puebla versammelten Bischofe in ihrer ,Botschaft an
die Vélker Lateinamerikas® machten, als sie ausdriicklich die ,Bitte um
Vergebung® (Nr. 2) vorbrachten, im Glauben daran, daf ,Gott im Herzen
Lateinamerikas durch Jesus Christus, den Befreier, gegenwirtig und leben-
dig“ (Nr. 9) bleibt.*®

Was andererseits an Kenntnis, Respekt und Austausch, an wechselseitiger
Bereicherung, Assimilation und Synthese von bleibendem Wert geschaffen
worden ist, darf ebensowenig verschwiegen werden; es gilt, die Geschichte
Amerikas auch als eine ,,Chronik des wunderbaren Wirklichen® zu entdecken
und zu dechiffrieren. ,Lateinamerika bedeutet auch®, so der Mexikaner
Ocravio Paz, ,Imagination, Sensibilitit, Liebenswiirdigkeit, Sinnlichkeit,
Melancholie, eine gewisse Religiositit und ein gewisser Stoizismus gegeniiber
dem Leben und dem Tode, ein tiefes Gefiihl fiir das Jenseitige und ein nicht
weniger ausgeprigter Sinn fiir das Hier und Jetzt, Gewalt und Grofmut,
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Uneigenniitzigkeit, Opferbereitschaft und Ausdauer bei der Arbeit (selbst bei
der haBlichsten und niedrigsten), Phantasie der Augen und geschickte Hande
der Handwerker und Bauern, eine Vorliebe fiir Rituale und Musik, eine
origindre Vorstellung von dieser und von der anderen Welt, eine besondere
Art zu kochen und zu tanzen, eine besondere Art zu leben und zu sterben:
Lateinamerika ist eine Kultur.“*" Zu dieser Kultur gehort so wesentlich das
Christentum, so kann man fortfahren, daR die Bischéfe in Puebla sich nicht
gescheut haben, von einem katholischen Substrat® (sustrato catélico) zu
sprechen.® Zu feiern bleibt beiderseits des Atlantiks die Entdeckung des
Evangeliums in Amerika. Dieses wunderbare Ereignis fithrte einst zur ande-
ren Entdeckung Amerikas, die als Entdeckung des anderen eine bleibende
Herausforderung und Aufgabe darstellt.
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