zumindest mit Blick auf das Verhilmis von Islam und Baha’itum in vielen orientali-
schen Lindern noch bestimmt. Insofern ist es verdienstvoll, dal sich eine Dissertation,
die in Ziirich von der Philosophischen Fakultit I angenommen wurde, mit Vorschliagen
zum interreligivsen Dialog zwischen diesen Religionen beschiftigt.

Der Natur der Sache entsprechend, werden zunichst nach allgemeinen Uberiegun—
gen zur interreligiosen Begegnung als zentralem Problem unserer Zeit die historischen
Begegnungen zwischen den genannten Religionen vorgestellt, nach Phasen unterschie-
den und dann aus religionsspezifischer Sicht insofern auf den Begriff gebracht, als
Ausfithrungen zum Erlebnis des Numinosen im Christentum, Islam und Baha'itum
angefiigt werden. Das fithrt den Autor zur Annahme von vier empirisch iiberpriifbaren
Begegnungsvarianten (vgl. S. 159ff), die allerdings nicht alle in der Geschichte
beobachtbaren Moglichkeiten erfassen. Am problematischsten, vom Autor aber wohl
sehr empfohlen, erscheint mir dabei ein ,kreatives, spielerisches Umgehen mit den
Religionen®, das mit der Moglichkeit rechnet, ,daR eine neue, synthetische ,Religion’
entsteht, wobei keine der beiden Seiten vereinnahmt wird“ (S. 163). Mégliche Einwinde
werden in Anlehnung an Wittgenstein zu entkriften versucht, und fiir den Dialog
selbst wird unter Verweis auf Heidegger die Entwicklung von Briickenbegriffen
vorgeschlagen (vgl. S. 206tf), die m. E. kaum wesentlich weiterfithren und sicher nicht
zwangslaufig die ,Moglichkeit neuer Synthesen® eréffnen werden. ,Eine solche ,synthe-
tische® oder wenn man will ,synkretische’ (sic!) Religion oder Kultur wire dann ein ganz
praktischer und konkreter Beitrag zur Losung von interreligiosen oder interkulturellen
Konflikten® (S. 212). Realistisch indes scheint es mir nicht, auf eine solche Konfliktls-
sung zu warten, nachdem doch gerade die Geschichte des Baha'itums ein klassisches
Beispiel dafiir ist, daf eine solche ,synthetische” Religion fiir Christentum und Islam
keine Losung fiir interreligiose Konflikte war.

Hannover Peter Antes

Stolz, Fritz: Grundzilge der Religionswissenschafi, Vandenhoeck & Ruprecht/
Gottingen 1988; 260 S.

Nach J. WaarpensurG (vgl. die Rez. in ZMR 71 [1987] 225-230) hat nun auch der
Ziwricher Religionswissenschafiler (sic!) Storz eine Einfiihrung vorgelegt. Nach Bemer-
kungen zu Definitionen und Abgrenzungen des Phinomens Religion versucht der V1.
den Ort religionswissenschaftlicher Fragestellung zu bestimmen, indem er vor allem
das Verhiltnis zwischen religionswissenschaftlichen und theologischen Ansitzen durch
die Charakterisierung der ersten als ,von aufen® und der zuletzt genannten als ,von
innen® erklirt. Danach wendet er sich der Gemeinschaft als Trigerin der Religion zu
und stellt hierbei vor allem religionssoziologische Ansitze (insbesondere DurkHEm,
Weser und die Wissenssoziologie) vor. Die Problematik um die religiése Botschaft und
ihre Darstellung bietet des weiteren die Gelegenheit, einen Blick in die Wissenschafis-
geschichte, die unterschiedlichen Theorieansitze und die verschiedenen Betrachtungs-
aspekte zu werfen, bevor die seelischen Vorginge (Religionspsychologie) und die
Entwicklungen im Bereich der Religionen sowie abschliefend noch einmal der Zugang
zum Phianomen der Religion zur Sprache kommen.

Diese Einfiithrung zeichnet sich durch eine klar verstandliche Sprache, nachvollzieh-
bare Gedankenginge und hohes didaktisches Geschick, eine derart komplexe Materie
uibersichtlich darzustellen, aus. Sie wird von daher zu Recht in Zukunft ein unverzicht-
bares Lehrbuch in der Zunft sein und auch dem auBenstehenden Interessierten einen
sehr guten Zugang zur Arbeit und zu den Ergebnissen der mit dem Phinomen Religion
befaBten Disziplinen erméglichen. Nur in einem Punkt sei hier ein Widerspruch
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angemeldet, obwohl sich die von Storz vorgelegte Differenzierung zwischen Religions-
wissenschaft und Theologie im Sinne des ,von aufen® und ,von innen“ verfiihrerisch
logisch ausnimmt, nimlich wenn er daraus den SchluB zieht, ,da die religionswissen-
schaftliche Darstellung einer anderen Religion vom Angehorigen dieser Religion nicht
als Selbstdarstellung wird akzeptiert werden kénnen® (S. 41 bzw. dhnlich S. 254 u. 6.).
Dies scheint mir gegen einen in der Zunft stindig wiederholten Grundsatz zu
verstoBen, dall es namlich ein Ziel religionswissenschaftlicher Arbeit, d. h. hier der
Fremdbeschreibung, sein sollte, so die Religion darzustellen, daB sich der ihr Angehs-
rende darin wiederfindet. Wie anders sollte man etwa in Kincs Christentum und
Weltreligion (vgl. die Rez. in ZMR 69 [1985] 156-158) die Vorlesungen von J. van Ess zum
Islam, von H. v. STiETENCRON zZum Hinduismus oder von H. Becuert zum Buddhismus
verstehen als den Versuch, ,von auBen® das zu beschreiben, was der ,von innen® glaubt
und denkt. Dies mul nach wie vor ein Feld religionswissenchaftlicher Arbeit bleiben
und darf nicht einer eingingigen Unterscheidung wegen in den Bereich von Theologie
allein verwiesen werden. Referate tiber islamische Theologie sollten islamischen
Theologen als mogliche Selbstdarstellung nachvollziehbar und akzeptabel erscheinen
konnen. Hinzu kommt, daf im Bereich der sog. Naturreligionen die ersten systemati-
schen Darstellungen ,von aufen® geschrieben wurden und heute nicht selten als
Referenz fiir die Theoretiker ,von innen® dienen. Damit stellt sich bezogen auf die
christliche Theologie die schwierige Frage nach dem Glauben als Voraussetzung fiir
theologische Erkenntnis, eine Frage, die innerhalb der Theologie erértert werden mul
und sicher nicht fiir die Beschreibung der Grundziige der Religionswissenschaft
relevant ist. Was hier aber mit aller Entschiedenheit verteidigt werden muf, ist, dal
das apodiktische ,wird nicht akzeptiert werden konnen” in dieser prinzipiellen Entschie-
denheit nicht aufrechterhalten werden kann, sondern zuriickgewiesen werden mul.

Hannover Peter Antes

Ko6hn, Livia: Seven Steps to the Tao. Sima Chengzhen’s Zuowanglun. Mit einem
Vorwort von Isabelle Robinat (Monumenta Serica Monograph Series 20)
Steyler Verlag/Nettetal 1987; 205 S.

Dieses Buch ist vergleichbar mit manchen Werken der religivsen Literatur des
Westens. So kennt der Hi. BoNavenTURA (1218—1274) in seinem Pilgerbuch des Geistes zu
Gott (Ttinerarium Mentis ad Deum) auch sechs Stufen und lehrt uns, einzutreten in das
geheimnisvolle Dunkel, den Sorgen, Geliisten und Phantasiegebilden Schweigen zu
gebieten und zu jenem Grad der Gliackseligkeit zu gelangen, wo wir sagen: Das geniigt
uns.

In dhnlicher und doch verschiedener Weise haben taoistische Ménche einen Weg
gelehrt, der durch Hintersichlassen der irdischen Dinge, durch innere Konzentration
und tiefe Einsicht zur mystischen Vereinigung mit dem Tao fithrt, was Unsterblichkeit
und héchstes Gliick bedeutet.

Livia Kouns Buch ist in erster Linie eine sinologische Leistung. Zum ersten Male
macht sie die wissenschaftliche Welt des Westens mit einem bedeutenden Taoisten der
frithen T’ang-Zeit bekannt, dessen Schriften groRen Einfluf ausgeiibt haben. Es ist Sma
CHENGZHEN (647-785), der zwolfte Patriarch der Shangquing-Schule des chinesischen
Taocismus. Mit grofer Kenntnis der chinesischen und japanischen Sprache hat die
Verfasserin die Daten seines Lebens, seine noch vorhandenen, oft schwer lesbaren
altchinesischen Schriften identifiziert und gesammelt und die Wirkungsgeschichte der
Schriften erforscht. Die Ubersetzung ins Englische bot ihr, wie sie selber sagr,
bedeutende Schwierigkeiten, einmal weil der taoistische Sprachgebrauch dieser Zeit
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