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1.

Die Existenz der ,African Independant/Indigenous Churches* (AIC), das Auftau-
chen der ,Modern Religions“ in Japan sowie die synkretistischen afro-ateinamerikani-
schen Bewegungen, wie z. B. ,Umbanda“ in Brasilien und des ,Wodo“ in Haiti, fur
deren Entstehen und Praxis die Erfahrung von Heilung oft konstitutiv ist, haben schon
lingst das Thema Heilung als vordringlich auf die missionstheologische Tagesordnung
gesetzt, jedoch verhiltnismifig wenig Echo gefunden. Das hat wohl seine Griinde
darin, dal der Versuch, sich dieses Themas anzunehmen, weder historisch noch
theologisch unbelastet ist.

Zunichst zum historischen Aspekt. In der klassischen Periode der protestantischen
Weltmission z. B. waren es gerade Zauberdoktoren und Medizinminner, auf die sich
die Auseinandersetzung mit dem ,finsteren Heidentum® zuspitzte. Jene waren es, die
an exponierter Stelle in unmittelbarer Beziehung zu Geistern und Dimonen standen,
denen sie zu befehligen wuBten, und jene waren es auch, die bei ihren ,Behandlungen®
Praktiken ausiibten, die den sich langsam an Hygiene gewohnenden Europiern und
Nordamerikanern in zunehmendem Male als erschreckend und abstoRend vorkamen.
Zauberdoktoren und Medizinminner verkérperten geradezu die dunkel-bedrohliche
Macht, der im Namen des lichten und hellen, des durchaus auch ,aufgeklirten®
Evangeliums entgegenzutreten war. Aus verschiedenen Grinden hat sich heute eine
solche Einschitzung verindert. Fast ist sie gegenlaufig.

Wie man differenzierter zu sehen gelernt hat, daB nicht alles Scharlatanerie ist, was
Medizinmanner und Ngangas tun, so ist man auch kritischer dem gegeniiber gewor-
den, was die naturwissenschaftlich begrindete Hochleistungsmedizin zu erreichen
vermag. Die GewiBheit ist erschiittert, alle Krankheiten und Noéte mit ein- und
derselben Heilmethode erfolgreich behandeln zu kénnen. Voéllig neue und bisher
unbekannte Krankheitsbilder sind aufgetreten, die sich fiir die herkémmlichen
Behandlungsweisen nicht zuginglich zeigen. Von daher erklirt sich das zunehmende
Interesse an sogenannten alternativen Heilweisen®, durch die auch die ganz andersar-
tigen Heilmethoden der Vilker Asiens, Afrikas und Siiddamerikas neue Aufmerksam-
keit gefunden haben. In dem MaRe, in dem das einst fraglose Vertrauen in die
naturwissenschaftlich begrindete Medizin schwindet, erwacht das Interesse an ,alter-
nativen Heilweisen®, das sich auch bereits in einer eigenen Disziplin, der ,Ethno-
Medizin®, akademisch manifestiert hat.!

Die theologische Behandlung des Themas ist dadurch erschwert, daf zwar aus
samtlichen sJjungen Kirchen® und den Ortskirchen in Ubersee Heilungen berichtet
werden, dall aber die dortigen Kirchenleitungen, genau wie hier die etablierten
Kirchen, sich damit sehr schwer tun. So ermahnen z B. die Bischéfe Rwandas im
Zusammenhang mit den Heilungsversammlungen der EuGENIA MUKAKALISA aus Coko

| Wertvolles Material iiber die verschiedensten Heilweisen der Erde findet sich in
,Curare’, dem Organ der Arbeitsgemeinschaft Ethnomedizin e.V., Heidelberg, das seit
1978 herausgegeben wird. Schon seit 1971 gab es ,Ethnomedizin, Zeitschrift fiir
interdisziplinare Forschung’, die vom Arbeitskreis Ethnomedizin herausgegeben wur-
de, aber mit dem VII. Band (1982) ihr Erscheinen einstellte.
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ihre Gemeinden, ,iuBerst behutsam und vorsichtig Menschen gegeniiber zu sein, die
vorgeben, tibersinnliche Wahrnehmungen zu haben oder mit einer géttlichen Mission
beauftragt zu sein; denn Christus kann solche UnregelmaRigkeit nicht gut heifen®? -
Viel bekannter ist der Fall von Erzbischof E. MiLinco, ehemals Lusaka, Zambia, der,
sich seiner heilenden Krifte bewufit geworden, diese auch in seine Pastoral miteinzu-
beziehen suchte, aber kurzerhand nach Rom zur Interrogation gerufen wurde, wo er
bis heute als Legat im Referat fiir ,Flichtlinge, Wanderarbeiter und Tourismus® tatig
ist. Der charismatischen Gemeindeerneuerung eng verbunden, hilt er, auferhalb
kirchlicher Mauern, einmal im Monat einen Heilungs- und Segnungsgottesdienst, zu
dem Tausende Europder hinzustrémen.?

Auf protestantischer Seite sieht es nicht besser aus. Weil die alten europaischen
Mutterkirchen unfihig waren, in irgendeiner Weise dem sehnsiichtigen Verlangen
nach Heilung zu entsprechen, bildeten sich, vor allem in Afrika, viele ,unabhingige
Kirchen®, von denen es mittlerweile iber 6000 geben soll* und deren bekannteste wohl
die Kirche der Kimbanguisten ist.® Fiir alle diese Kirchen, die sich ausdricklich in der
von der christlichen Mission geprigten Tradition verstehen, ist das Heilungsgeschehen
konstitutiv. In der Lutherischen Kirche Madagaskars wird zwar versucht, durch den
Dienst der ,Shephards® den charismatischen Heilungsdienst zu integrieren, jedoch hat
die offizielle Kirchenleitung damit Schwierigkeiten.®

Im Hintergrund der kirchenamtlichen sowohl als auch der theologischen Schwierig-
keiten, Heilungscharismata anzuerkennen, steht die Frage nach der Verbindlichkeit
der Offenbarung und die Frage nach der Unterscheidung der Geister. Die iiberwiegend
aus Laienkreisen berichteten Heilungserfahrungen stellen die Abhéngigkeit von der
alleinigen Autoritat der Amtstrager der offiziellen Kirche in Frage. Neben dem
offenbarten Wort Gottes, das ja durch die Institution Kirche geschiitzt und bewahrt
werden soll, scheint eine weitere Offenbarungsquelle hervorzutreten, die so stark
sprudelt, daB sie alles iibrige wegmuschwemmen droht. Diejenigen Kirchen, die die
groften Zuwachsraten haben, sind, wie berichtet wird, diejenigen, die den Heilungser-
fahrungen Raum geben und in denen Glaubens- und Gebetsheilungen auch praktiziert
werden, wie in den sogenannten ,Pfingstlerischen Kirchen® in Asien z. B. lhnen liegt
bezeichnenderweise viel weniger an einer ausformulierten, reflektierten ,reinen Lehre®
als vielmehr am gemeinschaftlichen Leben. Daher signalisiert die offensichtliche
Hilflosigkeit abendlandischer Kirchentheologie gegentiber dem Phinomen der Heilung
neben den latenten Machtfragen nicht zuletzt auch eine Uberforderung des theologi-
schen Instrumentariums, zumindest hinsichtlich dessen landlidufiger Anwendung. Dafl
dem nicht notwendigerweise so sein muf, wollen die folgenden Ausfithrungen
zeigen.

2 Cf. Ecumenical Press Service (EPS), World Council of Churches, Geneva 1986, 06. 33.
8 Cf. E. MuinGo, The World in Between, Christian Healing and the Struggle for Spiritual
Survival, London 1984.

¢ Cf. H. J. BECKEN, Wo der Glaube noch jung ist. Afrikanisch Unabhangige Kirchen im Siidlichen
Afrika, Erlangen 1985; L. LAGERWERF, Witcherafi, Sorcery and Spirit Possession; Pastoral
Responses in Africa, Zimbabwe 1987 (Lit!).

5 M. L. MarTiv, Kimbangu: an African Prophet and His Church, Oxford 1975.

¢ Cf. G. DennN, Der Teufel ist los, in: Deutsches Allgemeines Sonntagsblatt, Hamburg,
20. 4. 1985, S. 15. M. HaroyMaN, The Church and Sorcery in Madagascar, in: African
Initiatives in Religion, D. B. Barrerr (ed.), Nairobi 1971, S. 208-221. B. A. Gow,
Madagascar and the Protestant Impact, London 1978.
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II.

In allen Kulturen und zu allen Zeiten hat es die Erfahrung von Krankheit und
Heilung gegeben. Deswegen kann Heilung nicht christlich monopolisiert werden, und
sei es nur dem Anspruch bzw. dem Selbstverstindnis nach. Heilungs- wie Krankheits-
erfahrungen gehéren in den Bereich des ersten Artikels und das in mancherlei
Weise.

Die Universalitit der Krankheitserfahrung, die mit der allgemein menschlichen
Erfahrung von Leiden und Tod einhergeht, wird im Rahmen jiidisch-christlicher
Tradition als leibliche Manifestation des Siindenfalls verstanden, demgegeniiber die
ebenfalls allgemein menschlichen Heilungserfahrungen im gleichen Kontext als leibli-
che Manifestationen der Neuschépfung, der creatio continua gedeutet werden.

Die Heilweisen nun sind kulturelle Ausprigungen der Bewiltigung von und des
Umgangs mit Krankheiten bzw. mit bedrohtem Leben. Sie sind zeitgeschichtlich
bedingt, tragen kulturspezifischen Charakter und miissen sich darauthin befragen
lassen, inwiefern sie Leben erméglichen, inwiefern die Interventionen ihrer Vertreter
lebensférderlich sind, und zwar im weitesten Sinne, d. h. fiir den einzelnen sowohl als
auch fiir die Gemeinschaft. Eine jede Heilkunde hat Anteil an Denken und Erkennen
als den spezifisch menschlichen AuBerungen des Lebendigen und steht in der
konkreten Gefahr des Mifiverstehens, die auf der Mehrdeutigkeit aller Dinge beruht
(cf. R6. 1,18f1). Es macht einen gewaltigen Unterschied, ob der Kropf als ,Hexenkrank-
heit“ verstanden wird oder als pathologische Schilddriisenfunktion, wobei es jetzt
keineswegs um blofe Deutungen, sondern um konkrete Lebenserfahrung geht;
bestimmt doch die Diagnose die Therapie.

Schopfungslehre und Hamartiologie sind also die beiden Fluchtstibe der systemati-
schen Orientierung, zumindest fiir die Bestimmung des theologischen Ausgangspunk-
tes. Allerdings wird man damit dem Phinomen der Heilung nicht ganz gerecht; denn
Heilung ist niemals ein anonymes, sondern stets ein personales Geschehen. Sie
ereignet sich konkret und leibhaftig in der Leiblichkeit einzelner Menschen und ihrer
sozialen wie geschichtlichen Beziige. Das gilt fiir die alltigliche Erfahrung von der
Heilung einer Bagatellverletzung genauso wie von der einer fatalen Erkrankung.

Damit nun aber Heilung als personales Geschehen auch bewuft wahrgenommen
werden kann, bedarf sie der Deutung. Auch hier macht es wiederum einen gewaltigen
Unterschied, ob es die ,Selbstheilungskrifte des Kérpers®, die ,mentalen Stréme® und
die ,Natur” sind, die dies bewirken, oder aber der ausgesprochene Wille eines das
Leben erhaltenden, persénlichen, lebendigen Gottes. Wird Heilung in dem einen Fall
diffus verklirt, in dem anderen rational verdringt, so ermoglicht die letzte Deutung,
Heilung als konkret leibhaftige Heilserfahrung zu verstehen und damit als personliches
Geschehen zu begreifen und zu gestalten. Ohne Rekurs auf die Soteriologie, auf den
zweiten Artikel, wire Heilung nur unzureichend verstanden.

Sie wire es ebenso, wenn man Pneumatologie, Ekklesiologie und Eschatologie, also
den dritten Artikel, ignorierte. Nicht ohne Grund sind es iiberwiegend pastoral-
hierarchische und ekklesiologische Bedenken, die fiir das hilflos erscheinende Vorge-
hen von Kirche und Theologie den Heilungshewegungen gegeniiber verantwortlich zu
machen sind; denn Heilung schafft Gemeinschaft. Das hat vornehmlich mit dem
Wesen von Heilung selbst zu tun. Heilung ist eine zwar beobachtbare, aber nur
begrenzt objektivierbare korperliche Erfahrungswirklichkeit. Sie wird ,bezeugt®. Erkli-
rungen und Deutungen sind, obwohl einsehbar und verstindlich, keineswegs zwin-
gend. Je weniger sikularisiert die Menschen sind bzw. die Kulturen, in denen sie leben,
desto unproblematischer vertreten sie den religiésen Aspekt von Heilung und desto
organischer ist die Personalunion zwischen Heilkundigen und Priestern, z B. in Gestalt
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von Schamanen, Medizinminnern und Heilerinnen. Lingst sind nicht alle Krankhei-
ten, vor allem nicht Infektionskrankheiten und Epidemien, heilbar, aber dadurch, daR
man sie im Rahmen der vorgegebenen Deutungsmuster zu verstehen versucht, kénnen
sie, wie auch immer, akzeptiert werden. Auf der anderen Seite haben gerade die stark
sikularisierten Kulturen und Zivilisationen Einsichten in die Physiologie und Patholo-
gie der Krankheiten gewonnen, so daf sie erfolgreich auch Epidemien behandeln
koénnen. Aber das Verstindnis von Heilung bzw. des Heilungsvorgangs ist fir sie
problematischer geworden. Ereignet sich eine Heilung wider allen Augenschein, dann
sprechen gerade diese Kulturkreise ausdriicklich von den ,Wunder* und den ,Glau-
bensheilungen®, Begriffe, die man anderswo vergebens sucht. Auch 1sst sich die
Personalunion von Medizinern und Priestern auf, und in Gestalt der Arbeitsteilung
werden die Zustindigkeiten - oft ungliicklich - delegiert; der Preis fiir den Zuwachs an
Erkenntnis.

Damit soll gesagt sein, daB ein ernsthaftes Bemithen um das Verstindnis von
Heilung sich auch dem Problem der Sikularisation zu stellen hat. Das gilt auch im Blick
auf die charismatische Gemeindeerneuerung mit ihrer starken Betonung der ,Glau-
bensheilung®. Dahinter steht weniger die stindig in Anspruch genommene Wiederent-
deckung eines urchristlichen Charisma (das als solches ja auch dem 18. u. 19. Jh., z. B.
in Personen wie dem Exorzisten Pater Joser GaRNEr [1727-1779] und den beiden
BrLuMHARDTS in Boll [1805-1888/1842-1919] nicht unbekannt war), sondern vielmehr
die tiefe Betroffenheit durch die Unheillosigkeit unserer Zeit, dem Uberdruf an der
niichternen Rationalitit, die neben der Sehnsucht nach geistlicher Geborgenheit auch
eine nicht zu leugnende Lust und Neugier an auBergewshnlichen, nicht erklirbaren
Vorgingen weckt. Auch ganz sikulare Heilungsbewegungen schaffen sich ja ihre
»Gemeinden®, wie z. B. die Homéopathie, die Kriutermedizin, die anthroposophische
Medizin, die Chiropraxis oder die »ganzheitliche Medizin“ und all diejenigen Heilme-
thoden, die sich als ,alternativ‘ gegeniiber zur etablierten, naturwissenschaftlich
begriindeten Hochleistungsmedizin verstehen - wie diese selbst ja durch den oft
polemischen Gegensatz anderen Heilweisen gegeniiber nun ihre Gemeinde und Lobby
hat.

Heilung ist in der Tat ,gemeindebildend®, was im Rahmen der christlichen Kirche
leider haufig zu Konflikten mit der Hierarchie fithrt, Das ist aber, wie z. B. die Episode
aus Mk. 9,38f zeigt, nicht zwangsldufig. Eine klare Pneumatologie, insbesondere die
ﬁbung der ,Unterscheidung der Geister®, wird davor bewahren, die anstehenden
Probleme als ausschlieRliche Machtfragen zu behandeln.

Die Frage nach der Unterscheidung der Geister entspringt nicht dogmatischer
Angstlichkeit, sondern der einfachen Beobachtung, daf viele Heilweisen nicht das
halten, was sie vorgeben. Manche bewirken geradezu das Gegenteil: sie zerstiren
Leben, das Leben eines einzelnen Menschen wie unter Umstinden auch das der
Gemeinschaft, des gréReren Lebenszusammenhanges. Es ist ja bekannt, daB die Suche
nach der Ursache, dem Verursacher einer Krankheit in animistischen Kulturen unter
einem potentiellen Personenkreis fiirchterliche Angst auslost; denn ein jeder kénnte
urplétzlich dafiir als schuldig befunden werden. Oder aber, wie steht es damit, wenn
die Medizin sich selbst iiberlassen bleibt, wenn Menschwerdung und menschliches
Sterben einzig als bio-technische Vorginge behandelt werden? Die ,Unterscheidung
der Geister” meint in diesem Zusammenhang nichts anderes als die kritische Niichtern-
heit gegenitber Anspruch und Wirklichkeit jeglicher Heilungsakeivitit.

Noch ein letzteres ist zu bedenken, daB nimlich Heilung auch eine eschatologische
Dimension hat. Heilung ist nicht verfiigbar, weder durch Handauflegung und Gebet,
noch durch caritative und diakonische Einr’ -atungen, noch durch Zauberspriiche oder
Hochleistungsmedizin. Heilung wird im Falle der Krankheit erwartet, erhofft; die
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Heilkundigen bemithen sich (z B. nach dem Motto: medicus curat - natura sanat)
darum, alles zu tun, um Heilung zu ermdglichen. Aber alle, Medizinmann wie
Herzchirurg, sind letztlich abhingig davon, dal das Leben des menschlichen Kérpers
bzw. des sozialen Gefiiges wieder zu einer tragfihigen Selbstorganisation findet. In
dieser ,schlechthinnigen Abhingigkeit® (um die Definition von Religion im Sinne F. D.
SCHLEIERMACHERS zu benutzen) liegt die religiése Dimension aller Heilung begriindet.

Christlich gesprochen, hat Heilung mit der Offenbarung, mit dem Kenntlichwerden
Gottes zu tun. Auch die christliche Kirche verfiigt nicht iiber Heilung als demonstrati-
ves Zeichen des Heils. Sie kann sich nicht der je und je neu geschenkten Offenbarung
Gottes bemichtigen; sie hat diese zu bezeugen und, wenn sie geschenkt wird, dieses
dankbar anzuerkennen. Nur eine klare Eschatologie bewahrt Kirche und Gemeinden
davor, zu Heilungssekten zu verkommen. Die Eschatologie ist es auch, die dazu
befihigt, die schier unertriglichen Spannungen zwischen den vorliufigen, ja doch
immer wieder hinfilligen ,Heilungen® und dem ewigen ,Heil” zu ertragen. Sie bewahrt
alle Heilkunde vor lihmender Resignation und befreit zur wahrhaftigen Niuichternheit
gegeniiber dem, was dennoch, in aller Vorldufigkeit, hier und jetzt zu tun ist, um das
akut gefihrdete Leben zu erhalten.

IIL

Es zeigt sich also, daf die zur Verfiigung stehende theologische Begrifflichkeit
durchaus in der Lage ist, das Phinomen der Heilung angemessen zu erfassen.
P. TiLicH zeigte sich schon 1955 davon iiberzeugt, daf die ,zentrale Botschaft fur
unsere Zeit, auf die viele . . . warten, . . . die frohe Botschaft von der Heilenden Macht“
ist, ,deren vollkommener Ausdruck der Christus ist“’ Allerdings ist dabei nicht
weniger als das Gesamte der Theologie herausgefordert. Wird solche Herausforderung
wirklich angenommen, gilt es also, ,Theologie von Anfang an“ zu betreiben (KarL
BarTH), dann liegt darin die Chance, erstarrte Theologumena zu neuer Lebendigkeit
zu fithren bzw. andere als solche tiberhaupt erst zu entdecken und zu thematisieren.
~Leibhaftigkeit” und ,Leiblichkeit® wiren z. B. solche Neuentdeckungen. Ist es rein
zufillig, dab diese auch Themen sind, die von anderer Seite theologisch aufzuarbeiten
versucht werden, wie z. B. von Josg ComsLIN,® und von W. J. HOLLENWEGER in seiner
Interkulturellen Theologie?® Das kénnte auch Riickwirkungen haben auf das Verstindnis
von Inkarnation und der Menschwerdung des Wortes.

Andere solcher neu zu entdeckenden Themen wiren die von ,Leid” und ,Schmer-
zen®, die nicht nur in der Theologie von Krramor: in Japan'® und in der Minjung-
Theologie in Korea!! eine bedeutende Rolle spielen, sondern ebenso im apostolischen
Schreiben Salvifici doloris.'?

7 P. TirLicH, Das Ewige Jetzt | Heilt die Kranken, treibt die Damonen aus, zwei Predigten,
mit einer Einleitung von J. GONTHER: Philosophische Theologie, Diisseldorf 1956, S. 20.
8 Das Bild vom Menschen (Bibliothek Theologie der Befreiung) Diisseldorf 1987, bes.
S. 521%

9 Erfahrungen der Leibhaftigheit (Interkulturelle Theologie 1) Miinchen 1979. Geist und
Materie (Interkulturelle Theologie 8) Miinchen 1988, bes. S. 21ff.

10 Kazon Krramorr, Theologie des Schmerzes Gottes, Gottingen 1972,

11 Cf. B.-M. Aun, Art. Koreanische Theologie in: K. MULLER / TH. SUNDERMEIER (Hg.).
Lexikon missionstheologischer Grundbegriffe, Berlin 1987, S. 280-235, bes. S. 282ff (Lit!).

12 Apostolisches Schreiben Salvifici doloris von PapsT JoHANNEsS PauL I iber den
christlichen Sinn des menschlichen Leidens, 11. Februar 1984 (Verlautbarungen des
Apostolischen Stuhls 53). Hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn
1984.
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Des weiteren fordert der Gegenstand dazu heraus, ganz neu in der Kirche iiber den
~Auftrag zu heilen*’®* nachzudenken, wobei es nicht einzig um ein individuelles
Geschehen, sondern um den Auftrag der Kirche in der Welt geht. Mit anderen
Worten: Die Versdhnungslehre ist ganz neu durchzubuchstabieren, eine Ubung, fiir die
BERNHARD HARING, z. B. in seinem Buch Die Heilkraft der Gewallfreiheit,'* eine stimulie-
rende Lektion geschrieben hat.

Die Herausforderung, vor die die europiische wie nordamerikanische Missionstheo-
logie letztendlich gestellt ist, ist nichts weniger als die Aufforderung zu einem
glaubwiirdigen Bemiihen um eine ,Theologie der Heilung®. Eine ,Theologie der
Befreiung®, eine ,Theologie der Armut® oder auch eine ,Black Theology“ muf in
unserem Munde unglaubwiirdig werden, weil sie nicht aus der existentiellen Betroffen-
heit heraus geboren ist. Eingedenk der durch westlichen Imperialismus, dem auch das
Werk der Mission immer wieder verfallen war, und in Anbetracht der bestehenden
globalen Unrechtsstrukturen, des dadurch verursachten Leides und der damit geschla-
genen Wunden, miifite zutreffend eigentlich nicht nur von einer ,Herausforderung®,
sondern von einer ,Verpflichtung® zu solchem Bemiihen gesprochen werden.

8 Aufirag zu Heilen (Studien des Okumenischen Rats 8) Genf 1966.
4 Diisseldorf 1986.
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