TRADITIONELLE FORMEN UND INSTITUTIONEN
SCHIITISCHER ERZIEHUNG IN DER GEGENWART AM BEISPIEL
DER STADT NADJAF/IRAQ

von Peter Heine*

Die moderne Geschichte des Iraq ist durch eine Vielzahl interner politischer
Konflikte gekennzeichnet, von denen der zwischen sunnitischen und schiiti-
schen Muslimen nicht der geringste ist. Diese Auseinandersetzungen haben
teilweise zu zahlreichen, auch militirischen Aktivititen gefithrt und auf
schiitischer Seite die Griindung von Geheimorganisationen zur Folge gehabt,
die durch verschiedene Aktionen fiir eine groBere Beteiligung der schiitischen
Bevolkerungsmehrheit an politischen Prozessen eintraten und eintreten.! Die
Frage der Ursachen firr die mangelnde Beteiligung schiitischer Akteure am
politischen Geschehen im Iraq ist unterschiedlich zu beantworten. FEine
Antwort kann in der unterschiedlichen Struktur der Ausbildung der sunniti-
schen und der schiitischen Eliten gesehen werden. Junge Schiiten erhielten
erst nach dem 1. Weltkrieg die Moglichkeit, moderne Sekundar-Schulen und
andere weiterfithrende Erziehungseinrichtungen zu besuchen. Die dort vermit-
telten Kenntnisse und Erfahrungen waren fir eine politische Karriere in einem
sich herausbildenden modernen Nationalstaat von grofer Bedeutung. Erst
nach und nach erhielten einzelne Angehérige der traditionellen Eliten die
Méglichkeit zu einer modernen Ausbildung.? Die tiberlieferten Formen der
Wissensvermittlung im schiitischen Milieu behaupteten jedoch weiterhin ihre
fithrende Position im Ausbildungssystem. Es ist daher nicht ohne Interesse,
diese traditionellen Formen schiitischer Erziehung im Iraq zu betrachten.

Die Entwicklung der schiitischen Schulen

Auch wenn es in der Folge der Islamischen Revolution im Iran den
Anschein haben mag, daB die iranische Stadt Qum?® die einflufreichste Statte
traditioneller schiitischer Gelehrsamkeit sei, befinden sich die bedeutendsten

* Der vorliegende Aufsatz entstand im Rahmen eines von der Deutschen Forschungsge-
meinschaft geférderten Projekts des Férderungsschwerpunktes ,Entstehung militanter
Konflikte in der Dritten Welt“. Zu danken habe ich den Mitarbeitern dieses Projekts
L. Morscr M. A. und Dipl.-Soz. R. Stipex fiir ihre kritische Begleitung sowie Prof. Dr. W.
EnpE, Freiburg, fiir zahlreiche Hinweise, Korrekturen und Verbesserungen dieses
Textes.

! S. dazu: H. Baratu, Irag’s Underground Shi'a Movements. Characteristics, Causes and
Prospects, in: Middle East Journal 35 (1981) 578-594; M. A. KHAN, Iraq: a Sectarian Polity,
in: Islam and the Modern Age 31 (1972) 76-99; P. MARTIN, Les chiites d’Irag: une majorité
dominée @ la recherche des son destin, in: Peuples méditerraniéens 40 (1982) 127-169.

2 TAUFIQ AL-SUWAIDI, Mudhakkirati, Beirut 1960, 76f.

3 Zu dieser zentral-iranischen Stadt s. M. Bazin, Qom, ville de pelerinage et centre régional,
in: Revue Géographique de Est 1973/1-2, 77-135; A, K. S. LAMBTON, An Account of the
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Zentren schiitischen religiésen Denkens doch im Iraq in den heiligen Stadten
des schiitischen Islams, Kerbela* und Nadjaf®, den 'Atabat.b Sie entstanden in
der Nihe der Grabmoscheen der grofen Personlichkeiten der schiitischen
Religionsgeschichte, ‘Ali” und Husain.? Die Nihe der Heiligen hatte zu einem
lebhaften Strom regelmiRiger Besucher und Pilger gefiihrt, der durch die
Tatsache verstirkt wurde, dall unter vielen Schiiten der Glaube verbreitet ist,
daB diejenigen, die nach ihrem Tod in der Nihe der Griber der Heiligen ihre
letzte Ruhestiitte finden, des Paradieses sicher sein kénnen. Diese Hoffnung
fithrte nicht nur zu einem lebhaften Transport von Toten aus allen Teilen der
schiitischen Welt nach Kerbela und Nadjaf,-" sondern auch zur Ansiedlung
vieler Schiiten in diesen beiden Stidten. Der besondere Charakter von Kerbela
und Nadjaf brachte es auch mit sich, daB sich hier zahlreiche Gelehrte des
schiitischen Islams niederlieRen und die Ergebnisse ihrer Studien an ihre
Schiller weitergaben. Hinzu kam auch, daB in der Zeit der osmanischen
Herrschaft tiber den Iraq die Einwohner der ’Atabat vom Wehrdienst befreit
waren, was vor allem Angehorige der Beduinenstimme der Umgebung
veranlaRte, hier vor den tiirkischen Behorden Schutz zu suchen.!® Der erste
bedeutende Gelehrte, der in Nadjaf seinen Wohnsitz nahm, hier eine Schule
errichtete und fiir eine erste intellektuelle Bliitezeit der Stadt verantwortlich
war, soll der berithmte Abu Dja’far Muhammad ibn al-Hasan al-Ttsi gewesen

Tarikhi Qumm, in: BSOAS 12 (1948) 586-596; zur Geschichte des Bildungswesens im Iran
s. A. GoLscHANI, Bildungs- und Erziehungswesen. Persiens im 16. und 17. Jahrhundert,
Hamburg 1969; zum Lehrbetrieb in Qum s. M. J. FIScHER, Iran, from Religious Dispute to
Revolution, Cambridge 1980, 61-103, und R. MoTTAHADEH, Der Mantel des Propheten,
Miinchen 1987 passim.

+ A. NOLDERE, Das Heiligtum al-Husains zu Kerbela, Berlin 1909. Fiir eine in mancherlei
Hinsicht zu fliichtige Darstellung von Karbala® und Nadjaf s. J. BErRQUE, Hier ¢ Nagaf et
Karbala’, in: Arabica 9 (1962) 825-342. Zu den Vorziigen von Kerbela gehért, daf die
dort begrabenen Toten nicht von den Todesengeln Munkar und Nakir befragt und
gequalt werden.

* Glaubenspflichten, die in Nadjaf, das von ‘Ali sehr geschiitzt wurde, erfiillt werden,
wiegen nach schiitischer Tradition bei Gott um ein Vielfaches mehr als deren Erfiillung
an anderen Orten, s. DJA’FAR B. AL-SHAYKH AL MAHBUBA AL-NADJAFI, Madi al-Nadjof
wa-Hadiruha, Bd. 1, Saida 1353/1934, 12f,

¢ Vollstandig al-‘atabat al-"aliyya (hohe Schwellen) oder al-‘atabat al-mugaddasa (heilige
Schwellen) werden die vier schiitischen heiligen Stidte im Iraq: Nadjaf, Kerbela,
Kazimayn (oder Kazimiyya) und Samarra genannt, s. EI, Suppl. 94 ff.

’ Uber den Neffen und Schwiegersohn des Propheten Muhammad s. EI I, 381-386.

8 Uber den Prophetenenkel s. EI, 603-615.

* 8. W. ENDE, Eine schiitische Kontroverse itber Nagl al-Gana’iz, in: ZDMG Suppl. IV (1980)
217-218; fiir wie wichtig Schiiten diesen Brauch halten, zeigt eine Erfahrung, die der
osmanische Verwaltungschef von al-Suwaira im Siidiraq kurz vor dem 1. Weltkrieg
machen mufte. Sein Vorschlag, in dem Ort eine Strafenbeleuchtung einzurichten,
wurde von der Bevolkerung mit der Begriindung abgelehnt, man brauche das Geld fur
die Waschung und den Transport von Toten nach Nadjaf, s. ‘ABD AL-AzIz AL-QASSAB,
Min Dhikrayati, Beirut 1962, 87.

10 MunsiN ‘ABD AL-SAHIB AL-MUZAFFAR, Madinat al-Nadjaf al-kubra, Baghdad 1982, 82.
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sein, der im Jahre 448 H./1067 Chr. hierher iibersiedelte.!! Aus den privaten
Gesprichszirkeln einzelner Gelehrter erwuchsen regelrechte Schulen. Doch bis
in die Gegenwart bilden die Privathiuser der Gelehrten die Basis der
Einrichtungen, in denen die islamischen Wissenschaften gepflegt werden.!?
Nach dem Vorbild von al-Tusi entstanden in den folgenden Jahrhunderten
zahlreiche Institutionen unterschiedlicher Grofe und Bedeutung, in denen die
pragendsten Gestalten der schiitischen Theologiegeschichte lebten, studierten
und lehrten. Die Anzahl der verschiedenen Einrichtungen zum Erwerb traditio-
nellen Wissens werden als so zahlreich und in allen Teilen der Stadt verbreitet
beschrieben, daf ein Autor davon spricht, dal ganz Nadjaf eine einzige grofe
Schule sei. Das gesamte offentliche Leben sei von diesem Geist der Gelehr-
samkeit durchdrungen. Von tberall her hére man laute oder leise Stimmen,
die ein theologisches oder rechtliches Problem diskutierten und man kénne
davon ausgehen, daf in Nadjaf zwei Personen, die in ein Gesprich vertieft
seien, sich iber wissenschaftliche Fragen unterhielten.!® Eine einzige moderne
Schule wurde in Nadjaf im Rahmen tiirkischer Erziehungsreformen eingerich-
tet.!* Erst nach dem 1. Weltkrieg wurden weitere Schulen eines modernen
Typs eingerichtet. Hinzu kamen moderne Privatschulen, die in vielen Fillen
durch das iranische Erziehungsministerium kontrolliert und teilweise finanziert
wurden.!* Neben den Schulen unterschiedlichster Form sind in Nadjaf bis
heute auch zahlreiche Verlage und Druckereien ansissig, die mit ihren
Einzelpublikationen und zahlreichen Periodika der wissenschaftlichen Diskus-
sion ein vielfiltiges Forum bieten.

Die grofe Bedeutung Nadjafs fiir die schiitische Gelehrsamkeit hat dazu
gefiihrt, daff die Stadt zu einem Anziehungspunkt von Studenten und Gelehr-
ten aus allen Lindern wurde, in denen Schiiten leben. Das hat nach der
Ansicht schiitischer Beobachter zu einer kosmopolitischen Atmosphire beige-
tragen, in die die Angehorigen der unterschiedlichen ethnischen Gruppen und
Nationen ihre besonderen Eigenheiten miteinbringen. So sei auch der Hori-

1 MUHAMMAD MAHDI AL-AsAFI, Madrasat n-Nadjaf wa tatawwur al-haraka al-islahiya fiha,
Nadjaf 1964, 4-7; tiber Muhammad al-Tasi (t 1067) s. T. NaGEL, Staat und Glaubensge-
meinschaft im Islam. Geschichte der politischen Ordnungsvorstellungen, Band 1, Zirich 1981,
211f.

12 Diese Entwicklung von Lehrinstitutionen aus privaten Initiativen ist nicht spezell
schiitisch oder typisch fir den Iraq. Sie findet sich auch in anderen Teilen der
islamischen Welt, s. A. S. TrirToN, Materials on Muslim Education in the Middle Ages,
London 1957, 98fF.

3 Asari, 1964, 85; weniger enthusiastische Autoren wie MauBUBA, 1934, 98f.; MunsiN
‘ABD AL-SAHIB AL-MuUzAFFAR, 1982, 50f, nennen lediglich 20 Lehreinrichtungen von
Bedeutung. Bei dieser Zahl ist jedoch nicht klar, ob sie auch die propideutischen
Formen des Unterrichts mit einschliefit.

14 Sie wurde vor allem von den Kindern der tiirkischen sunnitischen Verwaltungsange-
horigen besucht. Kennzeichnend fiir die Distanz traditioneller Kreise zu dieser Form der
Erziehung ist die Tatsache, daf das Grimdungsdatum dieser modernen Schule nicht
bekannt ist oder nicht genannt wird.

15 MauBOBA, 1934, 98f; fiir Einzelheiten s. MUHAMMAD AL-BARRAK, Al-maddris al-
yahidiyya wa-l-irdiyya fi-l-"Irag, 2. Aufl., Baghdad 1985, 93-106.
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zont der Gelehrten und Studenten erweitert worden.'® Diese Darstellung muff
jedoch wohl als Idealisierung betrachtet werden; berichten doch andere
Quellen auch von Auseinandersetzungen zwischen Studenten unterschied-
licher nationaler und ethnischer Herkunft, die bis zu Priigeleien fiithren
konnten.!?

Traditionelle Schulen islamischer Gelehrsamkeit werden in der gesamten
islamischen Welt als ,,Madrasa“® oder als ,,Djami’a“'® bezeichnet. Eine deutliche
Unterscheidung in der Verwendung der beiden Begriffe lift sich in der hier
ausgewerteten Literatur nicht feststellen. Die Madrasa (pl. madaris) stellt eine
Form der Erziehung dar, wie sie auch aus der westlichen Tradition bekannt
ist,2° lassen sich in ihr doch zahlreiche Parallelen zu der judischen Yeshiwa und
dem Studium des katholischen Mittelalters feststellen. Alle drei Formen der
Wissensvermittlung haben seit dem 13. oder 14. Jahrhundert einen Teil ihrer
Dynamik und Kreativitit verloren. Im christlichen Europa entwickelten sich
aus der Reformation, den Bediirfnissen der preuBischen Biirokratie und der
industriellen Revolution moderne Universititen, die in Halle oder Berlin
entstanden und nicht aus den alten Universititen Bologna, Paris oder Oxford

16 AsaFT, 1964, 38f,; diese ibernationalen Verbindungen haben es mit sich gebracht,
daf in Zeiten, in denen es zu Spannungen z. B. zwischen dem Staat Iraq und dem Iran
kam, die Stadt von iragischen Regierungsstellen als unzuverlassig angesehen wurde.
Auch die Tatsache, daR aus allen Teilen der schiitischen Welt Geldspenden nach Nadjaf
gelangten (s. z B. J. R. L. CoL, Indian Money and the Shi’i Shrine Cities of Irag, 1786-1850,
in: Middle Eastern Studies 22 [1986] 461-480), hat zu allen Zeiten den Verdacht der
Sicherheitsbehérden hervorgerufen; als Dokumentation firr die miftrauische Haltung
zentraler iraqgischer Sicherheitsbehérden s. BarrAk, 1985, 143-158.

7 MAHBUBA, 1934, 93; auch die gewalttitigen Auseinandersetzungen zwischen verschie-
denen Stadtvierteln von Nadjaf im 19. Jh., die ‘ALt AL-WaRrDI, Lamahat al-idjtima‘iyya min
tarikh al-‘Iraq al-hadith, Bd. 1, Baghdad 1969, 224, analysiert, lassen an dem Bild der
Gelehrten-Gemeinschaft zweifeln, s. dazu auch S. WirtH, Eine ,fitna® in Nagaf. Vorge-
schichte und Folgen eines internen Konfliktes im 19. und 20. Jahrhundert, M. A.-Arbeit,
Hamburg 1985; fir eine vergleichbare Situation in Kerbela s. J. CoLe u. M. MOMEN,
Mafia, Mob and Shi’ism in Iraq: The Rebellion of Ottoman Kerbela 1824-1843, in: Past and
Present 112 (1986) 112-143; Kritik an der Lehr- und Lernsituation in Nadjaf iibte ein
anonymer iragischer Autor, wahrscheinlich der Mitherausgeber der Zeitschrift Lughat
al-‘Arab, aL-Dupjani. Die arabische Version seines Artikels in: Lughat al-‘Arab 2 (1912)
439-444, ist sehr viel vorsichtiger formuliert als der franzésische Text, in: Revue du
monde musulmane 23 (1918) 268-279.

18 Gebildet von der Wurzel drs lehren; Madrasa ist der Ort, an dem gelehrt wird;
generell s. Art. ,Madrasa® in: EI, Bd. 5, 1123-1154.

9 Djami’a bedeutet eine Institution, die verschiedene Menschen bindet oder zusam-
menbringt (von der Wurzel djm‘, sammeln) und wird im modernen Arabisch fiir
~Universitat gebraucht; s. im tibrigen den Art. Djami‘a in: EI, II, 422-427,

% Vegl. in bezug auf das traditionelle europiische und islamische Geschichtsverstindnis
G. voN GRUNEBAUM, Studien zum Kulturbild und Selbstverstindnis des Islams, Zirich 1969,
28.
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hervorgingen.?! Auch die jiidische Yeshiwa verlor mehr und mehr an Bedeu-
tung fiir die jidischen Gemeinden in der Diaspora, wenn sie auch weiter
besteht.?2 Noch 1980 meinte Michael M. J. Fisher, daf auch die islamische
Madrasa einen dhnlichen Bedeutungsverlust erlitten habe.?* Die neueste histo-
rische Entwicklung hat jedoch gezeigt, da diese Ansicht zumindest fiir den
Bereich des schiitischen Islams tiberprift werden muf.?

Die westliche, auch von muslimischen Reformern des 19. und 20. Jahrhun-
derts geteilte Auffassung vom geringen Wert der Madrasa fir die gesellschaft-
liche Entwicklung beruhte darauf, daR man ihr jede Bereitschaft zu Innovatio-
nen absprach.? Ihre Aufgabe sei es, in erster Linie die tiberkommenen
traditionellen Werte und das iiberlieferte Wissen der islamischen Welt an
nachfolgende Generationen weiterzugeben, ohne dabei ein besonders kriti-
sches Vermdgen zu entwickeln. Richtig an dieser Beobachtung ist sicherlich
die Feststellung, daf sich die Madrasa in ihrer Konzentration auf die Tradition
von modernen Erziehungssystemen unterscheidet. Damit hingt auch eine viel
starkere Betonung der oralen Tradition (Miindlichkeit) gegeniiber der schrift-
lichen Fixierung (Schriftlichkeit) von Lerninhalten zusammen. Noch in jiing-
ster Zeit wurde in vielen traditionellen islamischen Gesellschaften die Bewah-
rung und der Erwerb von Wissen durch mimdliche Vermitthung der Aneig-
nung durch Biicher vorgezogen.?6 Dafl zumindest die schiitische Madrasa auch
die Fahigkeit zur Innovation besitzt, 4Bt sich an einer Vielzahl von theologie-
geschichtlichen Beispielen belegen. Hier sei nur an den Akhbari-Usili-Streit®

21 Zur Geschichte der traditionellen europdischen Gelehrsamkeit s. Cu. H. HAskins,
Studies in the History of Medieval Science, Cambridge 1927; H. RasupaLr, The Universities of
Europe in the Middle Ages, Oxford 1895,

2 C. GRADE, The Yeshiva, New York 1976; A. MENEs, Patterns of Jewish Scholarship in
Eastern Europe, in: L. FINKLESTEIN (Ed.), The Jews, New York 1960.

25 MicHAEL M. J. FisHER, Iran. From Religious Dispute to Revolution, Cambridge, Mass.
1980, 12.

2 Es steht auler Zweifel, da die traditionelle Madrasa zumindest im Iran nach der
islamischen Revolution erhebliche Verinderungen in ihren Inhalten und Methoden
erfahren hat. Durch diese Anpassung an geinderte Verhiltnisse hat sie sich jedoch
ihren EinfluR in islamischen Gesellschaften bewahren kénnen. Fir den Iraq liegen
diesbeziiglich noch keine Untersuchungen vor. Fir den Iran beziehe ich mich auf
entsprechende Mitteilungen von Prof. W. Enpk, Freiburg, und Prof. B. G. FRAGNER,
Bamberg,

25 Unter den Muslimen ist z. B. Sir SAyviD AHMED KHAN in Indien zu nennen; tiber ihn s.
C. W. TroLL, Sayyid Ahmad Khan. A Reinterpretation of Muslim Theology, New Delhi 1978; in
bezug auf die Verhiltnisse in Nadjaf noch zu Ende der 70er Jahre s. M. Jamaur, The
Theological Colleges of Najaf, in: Arabic and Islamic Garland. Historical, Educational and
Literary Studies Presented to Abdul-Latif Tibawi by Colleagues, Friends and Students, London
1977, 135-140, hier 139f.

% D. EickELMAN, Knowledge and Power in Morocco. The Education of a Twentieth-Century
Notable, Princeton 1985, 62f.

27 Die Usili-Gruppe vertrat das Prinzip der Anwendung der Vernunft in der Rechtsfin-
dung, die Akhbari-Gruppe wollte demgegeniiber ausschlieflich die Uberlieferung des
Propheten und der ersten elf Imame gelten lassen. Dieser stets in schiitischen
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innerhalb der Schia erinnert, vor allem aber an die politischen Theorien des
Ayatollah Khomayni.?® Kennzeichnend fiir derartige Innovationen ist, dab sie,
im Gegensatz zu westlichen Entwicklungen, nicht mit den iiberlieferten
Traditionen brechen, sondern aus ihnen heraus ihre Neuerungen entwickeln.
Von einigen westlichen Autoren ist in diesem Zusammenhang von ,invented
traditions* gesprochen worden.?? Darunter wird verstanden, dal Quellen und
Traditionen aus jingerer Zeit auf die Frithzeit des Islams reprojiziert werden,
um ihnen so grofere Autoritit zu verleihen, oder daf reine Fiktionen als
historische Fakten angesehen, tradiert und zur Legitimierung gesellschaftli-
cher Verhiltnisse instrumentalisiert werden. Bei einigen zentralen Termini der
gegenwirtigen islamischen Diskussion, z. B. bei dem bedeutsamen Hlslam din
wa-daula” (Islam ist Religion und Staat zugleich), ist der begriffsgeschichtliche
Nachweis fiir derartige Manipulationen auch gelungen.*® Die ,invented tradi-
tion® mul jedoch als etische Kategorie!! bezeichnet werden. Zur Aufklirung
der aktuellen gesellschaftlichen Realititen kann ihre Verwendung kaum
beitragen. Sie verschleiert im Gegenteil diese Realititen, da sie diese mit
~objektiven® Kriterien wie dem der Historizitit in Frage stellt. Die Vorstellung
von der ,erfundenen Tradition® iibersiecht auch, daR sich in einer inner-
islamischen Diskussion nur solche Positionen gesellschaftlich durchsetzen
koénnen, die von einer Mehrheit der Muslime akzeptiert werden, gleichgiiltig

Gelehrtenkreisen schwelende Konflikt kulminierte in Auseinandersetzungen des 18.
Jahrhunderts, in denen sich die Vertreter der Usali-Gruppe weitgehend durchsetzten, s.
B. FRAGNER, Von den Staatstheologen zum Theologenstaat: Religitse Fithrung und historischer
Wandel im schiitischen Persien, in: Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes 75 (1983)
73-98, hier 90.

28 Die Literatur zu dieser Personlichkeit von zeitgeschichtlicher Bedeutung ist nicht
mehr zu iibersehen. Hier sei nur auf: K. GOBEL, Moderne schiitische Politik und Staatsidee,
Opladen 1984, 141-240, verwiesen.

2 Der Begriff stammt urspriinglich von B. Lewis, der in seinem Buch: History
remembered, Recovered, Invented, Princeton 1975, im 3. Kapitel zahlreiche Beispiele fur die
»Erfindung® von Traditionen aus den Bereichen der politischen und Wissenschaftsge-
schichte beibringt; fiir die Anwendung des Begriffs in der neueren Geschichtswissen-
schaft s. E. HoBsBAWN, Introduction: Inventing Traditions, in: E. HoBsBAWN u. T. RANGER
(Ed.), The Invention of Tradition, Cambridge 1983, 1-14, hier 2-5.

30 Prof. R. ScuurLze (Bochum, Bonn) arbeitet zur Zeit an dieser Thematik. Eine
entsprechende Publikation in der Zeitschrift ,Die Welt des Islams* ist in nichster Zeit zu
erwarten.

3 In der neueren Ethnologie wird von ,etischen® und ,emischen* Kategorien gespro-
chen. Die Begriffe sind abgeleitet von den linguistischen Termini ,phonetisch® und
~phonemisch®. Als ,etisch® werden von der Ethnologie solche Beschreibungen und
Erklirungen gesellschaftlicher Vorginge bezeichnet, bei denen Kategorien, Modelle und
Muster verwendet werden, die nicht aus der beschriebenen Kultur stammen, wihrend
»emisch® all die Darstellungen und Interpretationen der Ethnologie sind, die sich auf die
Erklarungsmuster der beschriebenen Kultur selbst stiitzen; zur inner-ethnologischen
Diskussion um dieses Begriffspaar s. fiir emische Positionen W. H. GOODENOUGH,
Description and Comparison in Cultural Anthropology, Chicago 1968; ders.: Culture, Language
and Society, Reading 1971; fiir etische Positionen s, R. M. und F. M. Kegsing, New
Perspectives in Cultural Anthropology, New York 1971.
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wie alt oder historisch gesichert die Begrimdungen fiir derartige Neuerungen
sind.

Einer der hiufigsten Vorwiirfe, die der traditionellen islamischen Gelehr-
samkeit gemacht werden, ist der der unkritischen Weitergabe alteren Wis-
sens.? Auch diese Kritik geht am Selbstverstindnis islamischer Gelehrter
vorbei. Die Hinterfragung aller traditionellen wissenschaftlichen Positionen
gehort zu der Grundhaltung, die die Ulama’ nach ihrer eigenen Einschitzung
von jeher ausgezeichnet hat. Kritik ist an allen, auch hohen religiosen
Autoritaten méglich. Ausgenommen ist selbstverstindlich der Koran, der als
unerschaffenes Wort Gottes aulerhalb jeder Kritik, auch der Textkritik steht.
Anders steht es schon mit den Prophetentraditionen (Hadith). Hier haben sich
deutliche Differenzen entwickelt. Sunniten erkennen eine Vielzahl von Tradi-
tionen nicht an, die von Schiiten als autoritativ angesehen werden und
umgekehrt. Beispielsweise sind fiir Schiiten all die Hadithe nicht akzeptabel, in
deren Uberliefererkette die Lieblingsfrau des Propheten Muhammad, A‘isha,
eine politische Gegnerin ‘Alis, oder der Khalif “‘Umar genannt werden.

Das Curriculum

Im folgenden soll versucht werden, anhand neuerer iragischer Darstellun-
gen einen Uberblick iiber das Selbstverstindnis traditioneller schiitischer
Gelehrter und iiber ihre Sicht der Struktur der Institutionen, in denen sie titig
sind, zu geben. Die Historiker der schiitischen Lehrinstitute in Nadjaf untertei-
len das traditionelle Studium in drei Phasen: eine propideutische Phase
(dirasat al-mugaddama), eine mittlere Phase (dirdsat al-sutuh) und eine Phase
der hoheren Studien (dirdsat al-kharidj).** In der einleitenden Phase seines
Studiums wurde der angehende Religionsgelehrte mit Grundbegriffen und
wichtigen Schwerpunkten von Literatur (adab) und Logik (mantig), mit
arabischer Grammatik (nahw), Rhetorik (‘ilm al-balagha) und Prosodie (‘arida)
bekannt gemacht. In der zweiten Studienphase lernte er die Grundlagen des
islamischen Rechts (usil al-figh) und der Philosophie (falsafa) kennen. Man
unterscheidet hier grundsitzlich zwischen zwei Arten von Lektiire, der in der
Klasse und der privaten. Die didaktische Form, in der hier vorgegangen
wurde, bestand darin, daf den Lernenden aufgegeben wurde, festgelegte
autoritative Texte so lange zu memorieren, bis sie sie auswendig kannten. Eine
inhaltliche Auseinandersetzung fand in dieser Phase nicht statt. Bei der
Auswahl dieser Lektiire wurde Riicksicht auf die Herkunft der Studenten

82 Derartige Vorwiirfe stammen auch von modermnen Muslimen, die darin eine der
Ursachen fiir das unterschiedliche Tempo gesellschaftlicher und technologischer Ent-
wicklungen im Vergleich zu Europa sehen, s. z.B. G. voN GRUNEBAUM, 1969,
229=279,

# Zu den schiitischen Hadith-Sammlungen s. H. LoscHNER, Die dogmatischen Grundlagen
des schiitischen Rechts (Erlanger Juristische Abhandlungen 9) Kéln 1971, 91-107.

3t Asarl, 1964, 8.
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genommen. Die Titel*® fiir arabische Studenten unterschieden sich von denen
der iranischen. Im grammatikalischen Bereich zihlten zur Lektiire in der
Klasse Werke sunnitischer Autoren wie das Kitab al-Adjurimiyya,*® der Sharh
Qatr al-Nada von Ibn Hisham,*” der Sharh al-Khulasa von Ibn Malik,*® das Kitab
al-Luma® von Ibn Djinni.?® Im Bereich der Logik wurde z. B. die Hashiyya des
Mullah Abdullah® genannt. Fiir die Fortgeschritteneren stand al-Djauhar
al-Nadi von Ibn Mutahhar al-Hilli*! zur Verfiigung. Im Figh wurden verschiede-
ne Autoren verwendet, von denen al-Taftazani,*? und zahlreiche Werke des
Murtada al-Ansari zu nennen sind.** Vor allem aber vermittelten die Lehrer
ihre eigenen Kommentare zu bedeutenden Werken des entsprechenden
Themenbereichs. Das bedeutet, dal diese Werke nach deren Tod oft in
Vergessenheit gerieten.tt

In dieser zweiten Phase wurde nach folgender didaktischer Methode
vorgegangen. Lehrer (Shaykh, Ustadh) und Studenten (Talib, pl. Tullab)
einigten sich auf ein Buch, nach dem vorgegangen werden sollte. Stiick fur
Stiick las der Shaykh dann diesen Text vor und erliuterte den Studenten die
komplizierten oder unklaren Passagen. Diesen Erklirungen folgten kritische
Anmerkungen des Lehrers zu diesem Buch und sein persénlicher Standpunkt
zu den in dem Text angesprochenen Themen. Im Anschluf daran hatten die
Studenten die Méglichkeit, ihre Gedanken dazu vorzutragen, die vom Shaykh
erganzt oder korrigiert werden konnten.** Diese Unterrichtspraxis hat bis auf
den heutigen Tag kaum Verinderungen erfahren.

Nach dieser Studienphase folgte die abschliefende externe Phase, in der der
Student seine Studien nicht mehr nach vorgegebenen Stoffen organisierte,
sondern sich selbst entscheiden konnte, mit welchem Fach er sich beschifti-
gen wollte und welche Quellen er seinen wissenschaftlichen Bemiihungen

% Die Verwendung der im folgenden genannten Texte ist vielfach belegt; neben den
Darstellungen von Asa¥rl, 1964, MauBOBA, 1934 und JamaLr, 1977 s. auch MusamMAD
‘ALl KAMAL AL-DIN, Sa'd Salth, Baghdad 1949, 87f,; ‘Al AL-KHAQANI, Shu'ard’, al-ghara,
Bd. 4, Nadjaf 1954, 125; ‘Aur KAsuir AL-GurtA’, Sa‘d Salih fi mawagifihi al-wataniyya,
Baghdad 1989, 34.

% C. BROCKELMANN, Geschichie der Arabischen Literatur (Abk. GAL), 2. den Supplement-
binden angepafte Auflage, Leiden 1943-49. Dazu Supplementbinde 1-3, Leiden
1937-42, I1 237, S 11 186.

87 GAL S 11 446, 512f., 950.

38 GAL 1 299.

8 F, SEzGIN, Geschichte des arabischen Schrifttums (Abk. GAS), Bd. IX, Leiden 1984,
178-182; 5. a. U. HAARMANN, Religidses Recht und Grammatik im klassischen Islam, in: ZDMG
Supplement 2 (1974) 149-169.

4 Dieses Buch wurde auch im iranischen Qumm zur Vermittlung der formalen Logik
verwendet, s. MOTTAHADEH, 1987, 69.

41 GAL 11 164, S 1 982,

2 GAL 1 215.

4 GAL S 1I 852,

# Un Mesopotamien, Le programme des études chez les Chiites et particulierement chez eux de
Nedjéf, in: Revue du Monde Musulmane 23 (1913) 263-279, hier 275.

15 Asar¥l, 1964, 9.
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zugrunde legte. Wenn er sich mit der Primirliteratur des entsprechenden
Fachs auseinandergesetzt hatte, wandte er sich dem zu, was verschiedene
‘Ulama’, zu seinem Thema gesagt bzw. geschrieben hatten, d. h. er erarbeitete
sich die vorhandene Sekundirliteratur. Auf der Grundlage dieser Quellen
versuchte der Student, sich eine eigene Meinung zu dem entsprechenden
Thema zu bilden. So vorbereitet, wandte er sich dann an eine wissenschaft-
liche Autoritit (Ustadh) fiir seine Thematik. Hier wurde er mit Positionen
konfrontiert, die in vielen Fillen von den eigenen mehr oder weniger stark
abwichen. Nach langen Diskussionen und kritischen Auseinandersetzungen
setzten sich dann die Vorstellungen des Lehrers gegen die des Studenten
durch, was von den schiitischen Beobachtern damit begrindet wird, daf
dieser in einem viel groferen MaRe mit dem Stoff vertraut war, als es ein
Student sein konnte. Um eine wissenschaftliche Autoritit bildeten sich
Gesprichs- und Diskussionszirkel, denen bis zu 1000 Studenten oder mehr
angehéren konnten. So wird berichtet, daf an den Kollegs von Akhund
al-Khorasani,*¢ dem Verfasser von zahlreichen bedeutenden Werken zum
schiitischen Recht, neben einer Vielzahl von Gelehrten mehr als 2000
Studenten teilgenommen hitten. Abhingig war die Grobe der Anhinger
schaft eines Gelehrten von seinem wissenschaftlichen Ruf, aber auch von
seinen didaktischen Fihigkeiten. Im Verlauf dieses letzten Abschnitts seines
Studiums arbeitete der Student die wichtigsten Werke zum islamischen Recht
und zum Koran durch, bis er die Kenntnisse und Fahigkeiten des ,Idjtihad’
erreicht hatte und einen eigenen Studienzirkel einrichten konnte, an dem vor
allem Studierende der mittleren Phase teilnahmen. Bis zur Erlangung des
Idjtihad kénnen mehr als 25 Jahre vergehen. Im Verlauf dieser langen Zeit
sollte der Student auch mit anderen wissenschaftlichen Fichern vertraut
gemacht werden, wie z. B. Arithmetik, Geometrie, Astronomie, Prosodie oder
auch einer Fremdsprache. Da nur eine geringe Zahl von Studenten in der Lage
war, ein derartig langes Studium zu finanzieren, lebten sie hiufig in an eine
Madrasa angeschlossenen Unterkiinften, in denen sie auch verpﬂegt wurden.
Die Kosten fiir diese Einrichtungen wurden von verschiedenen ,Frommen

# Uber ihn s. den Art. Khurasani, in: EI V, 61-62.

4 Idjtihad ist die selbstandige Entscheidung einer Rechtsfrage auf Grund der selbstindi-
gen und verninftigen Interpretation der Quellen; vor allem der schiitische Islam betont
die Notwendigkeit dieses rechtlichen Instituts; zum Begriff s. J. ScuacHT, Origins of
Muhammadan Jurisprudence, Oxford 1950, 99f., 116, 127f; H. Loscuner, 1971, 149-155;
J. Euiasn, The Ithna ashari-Shi’i Juristic Theory of political and Legal Authority, in: Studia
Islamica 29 (1969) 17-30; N. Keopie, The Roots of the Ulama’s Power in Modern Iran, in:
Studia Islamica 29 (1969) 31-57; ].-P. CHARNAY, Pluralisme normatif et ambiguité dans le
Figh, in: Studia Islamica 19 (1963) 65-82; die Bedeutung des Idjtihidd wird von
schiitischen Gelehrten auch in der Gegenwart betont, s. Deutsch-Iranisches Kolloquium —
Religion und Gesellschaft, Wirtschaft und Politik; bilaterale Beziehungen, Hamburg 28.-30.
Marz 1988. Zusammenfassung von Perer Heine. Hamburg 1989, 5f
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Stiftungen® (Augdf) tibernommen, die auch fiir anderweitige lebensnotwendi-
ge Aufwendungen der Studenten aufkamen.# '

Die persinlichen und sachlichen Voraussetzungen

Auch schiitischen Beobachtern ist bewuBt, daf die persénlichen Vorausset-
zungen fiir ein derartig langes und anspruchsvolles Studium eine Vielzahl von
besonderen Fihigkeiten und charakterlichen Eigenschaften beinhalten. An
erster Stelle wird hier Streben nach Unabhingigkeit (istiglaliyya) genannt. Dies
macht sich darin bemerkbar, daf der Student sich frei hilt von der Verwick-
lung in Aktivititen politischer Stromungen, gleichgiiltig, was deren Ziele oder
Methoden sein mégen. Das bedeute jedoch nicht véllige politische Abstinenz;
denn das persénliche Streben nach Unabhingigkeit sei eng verkniipft mit der
politischen Unabhingigkeit der islamischen Welt. Die Gelehrten von Nadjaf
haben daher fiir sich stets in Anspruch genommen, fiir diese Unabhingigkeit
mit allen ihnen zur Verfiigung stehenden Mitteln zu kdmpfen. Auch ihre
Feststellung, daf das islamische Recht Grundlage allen gesellschaftlichen
Lebens sein miisse und daR eben dieses Recht in vielen staatlichen Bereichen
kaum oder gar nicht angewandt werde, ist eine hochpolitische Auferung, die
deutlich macht, daff die ,politische Enthaltsamkeit” des Gelehrten allein eine
parteipolitische Unabhingigkeit bedeutet.** Grofen Wert legen die schiiti-
schen Gelehrten auch auf die Unabhingigkeit ihrer padagogischen Einrichtun-
gen von staatlichem oder politischem EinfluBl. Diese Unabhingigkeit kann
dadurch gewihrleistet werden, daR die Kosten der verschiedenen Schulen und
Zirkel durch Spenden der Gliubigen bestritten werden. Sie gelangten aus der
gesamten schiitischen Welt, also aus dem Iraq selbst, Libanon, Syrien, aus
Iran, Afghanistan, der Golfregion, Indien, Ostafrika nach Nadjaf. Es handelte
sich um ganz betrichtliche Summen von mehreren hunderttausend Dinar, die
einkamen. Kénig ‘Abdallah von Jordanien soll beklagt haben, daR diese
Spendeneinkommen héher seien als die Steueraufkommen mancher Staaten.
Als der schiitische iragische Politiker $alih Djabr® versuchte, diese Einnahmen
der staatlichen Kontrolle zu unterwerfen, wie das schon mit den sunnitischen
~Frommen Stiftungen® im Iraq geschehen war, traf er auf den erbitterten

4 In diesen Institutionen finden zusitzlich auch Armenspeisungen statt, s. ASari, 1964,
11f.; MAsBUBA, 1934, 87f.

19 Asa¥l, 1964, 14f.; diese Ablehnung der Verwicklung in tagespolitische Angelegenhei-
ten einerseits und die Sorge um die grundlegenden gesellschaftlichen und politischen
Gegebenheiten der islamischen, vor allem aber der schiitischen Welt andererseits stellt
in der Theorie die grundsitzliche politische Haltung der schiitischen Gelehrten dar.
Allerdings finden sich schon frith Gelehrte, die in die Tagespolitik eingreifen und sich
daz}:l die notwendigen Machtmittel verschaffen, s. FRacNER, 1983, vor allem: 91ff.

% Uber ihn s. MAHMUD SHABBIB, Wathba fi |-Trag wa-suqut Salih Djabr, Baghdad 1988.
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Widerstand der schiitischen Gelehrten, die die materielle Unabhingigkeit
Nadjafs fiir lebensnotwendig erachteten.’!

Die Lehrenden wie die Lernenden in Nadjaf empfanden auch Studienver-
laufspline und Prafungen als Eingriff in ihre wissenschaftliche Unabhingig-
keit. Nach ihrer Meinung habe das Studium um des Studiums willen zu
geschehen und nicht im Hinblick auf irgendeine Priifung. Das Lernen und die
Vorbereitung auf eine Priifung fithren nach dieser Ansicht nicht zu einem
tiefen Eindringen in einen Stoff oder eine wissenschafiliche Thematik. Dem
Studierenden in Nadjaf ging und geht es nach seinem Selbstverstindnis nicht
um einen durch ein Priifungszeugnis belegten akademischen Abschluf, mit
dessen Hilfe er den Zugang zu einem gut bezahlten, sicheren Arbeitsplatz in
der staatlichen Biirokratie oder der Wirtschaft erhilt, sondern um eine
moglichst tiefe Kenntnis geistiger und wissenschaftlicher Zusammenhinge.
Einziges Motiv fiir seine Studien sollte seine religiése Sendung (risala diniyya)
sein, Diese hat er vom ersten Moment seiner wissenschaftlichen Anstrengun-
gen in der ersten Phase seines Studiums an vor Augen. Das Studium von
Fachern wie Korankommentar, islamisches Recht oder Philosophie entziehe
sich im Wibrigen auch jeder Art der Priifung. Ergebnisse mathematischer oder
naturwissenschaftlicher Studien lassen in der Regel keine Zweifel iibrig.
Diskussionen iiber ihre Ergebnisse sind weder tiblich noch notwendig. Je mehr
man sich jedoch vor allem in die Facher der dritten Studienphase vertiefe, um
so grofer wirden die Zweifel und Diskussionen der Studierenden iiber die
Ergebnisse von Fichern wie Philosophie oder Korankommentar. Zu hiufig
trafen sie auf die unterschiedlichen Meinungen verschiedener Gelehrter zu
einem Thema oder zu einer speziellen Fragestellung. Aber erst durch diese
standige kritische Auseinandersetzung kénne der Student, nach al-Asafi, eine
wirklich tiefgehende Kenntnis dieser Ficher erhalten. Angesichts der unter-
schiedlichen und widerspriichlichen Positionen der verschiedenen Gelehrten
solle neben der personlichen Unabhingigkeit geistige Freiheit ein Kennzeichen
der Personlichkeit des Studenten in Nadjaf sein. Wenn er sich mit Fragen des
islamischen Rechts befasse, miisse er frei von persénlichen Verpflichtungen
und Interessen sein. Diese Freiheit sei die Voraussetzung fiir seine groRe
Autoritét in religidsen und rechtlichen Fragen. Er betrachte die ihm vorgeleg-

*! Wenn man bedenkt, daf bei Erscheinen des Buches von Ar-Asarl ein iragischer
Grundschullehrer ca. 30 Dinar im Monat verdiente, kann man die Spendenfreudigkeit
der Schiiten ermessen und die finanzielle Unabhingigkeit der verschiedenen schiitischen
Institutionen abschitzen; iiber Hohe und Art der Zahlungen aus dem Indien des 18./19.
Jhus s. J. Cork, Roots of North Indian Shi’ism in Iran and Irag. Religion and State in Awadh,
Berkeley 1988, 195ff; daf die finanzielle Unabhéngigkeit der schiitischen Hochschulen
und pidagogischen Institutionen eine der Voraussetzungen fiir ihre geistige Unabhin-
gigkeit ist, begriinden schiitische Beobachter (Asarl, 1964, 17) mit einem Blick auf die
bedeutendste wissenschaftliche Institution des sunnitischen Islams, die Azhar-Hochschu-
le in Kairo. Sie sehen hier eine starke Abhingigkeit der Religionsgelehrten von den
herrschenden politischen Kriften, die durch die Kontrolle der Finanzmittel der Azhar
durch staatliche Stellen herriihrt, s. dazu: A. C. EcceL, Egypt, Islam and Social Change.
Al-Azhar in Conflict and accomodation, Berlin 1984, 167fF.
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ten Probleme des tiglichen sozialen, wirtschaftlichen und politischen Lebens
im Licht des Korans und des Vorbildes des Propheten und der Imame, sollte
jedoch zugleich vertraut sein mit den gesellschaftlichen Strémungen und
politischen Entwicklungen, weil deren Konsequenzen in den Ergebnissen
seiner Studien berticksichtigt werden miissen. Nur auf diese Weise kénnten
Elemente der Emeuerung in die islamische Gesetzgebung Eingang finden.5
Freiheit der Meinung und der Auslegung von Texten hat, so Asafi weiter,
vor allem in der dritten Phase des Studiums zu herrschen. Das wirkte sich auch
auf die Form des Unterrichts in den verschiedenen Zirkeln aus. Auch ein
Student hatte das Recht, seinen Lehrer im Vortrag zu unterbrechen und
dessen Positionen in Frage zu stellen. Der Professor konnte sich auch nicht auf
seinen wissenschaftlichen Ruf zurtickziechen, wenn er seine Meinung verteidi-
gen wollte. Er hatte die Ansicht des Studenten zu akzeptieren, wenn dieser die
besseren Argumente auf seiner Seite hatte. Wenn Diskussionen zwischen
Studenten und Professoren oder den Studenten untereinander mit Leiden-
schaft und Temperamentsausbriichen gefithrt wurden und die fiir den
Unterricht vorgesehenen Zeiten und geplanten Abliufe sich nicht aufrechter-
halten lieRen, multe dies um der Freiheit der wissenschaftlichen Auseinander-
setzung willen in Kauf genommen werden. Nur in einer solchen freiheitlichen
Atmosphire kénne ein erfolgreiches Studium absolviert werden.5

Die Form des traditionellen Diskurses

Die Art der Unterrichtsveranstaltungen ist gekennzeichnet durch ihre
offene Form. In der Regel handelte es sich um Diskussionen, denen ein
bestimmter Text zugrunde lag. Wéchentlich wurden zu festgelegten Terminen
mehrere Dutzend Seminare (madjlis) absolviert. Die Veranstaltungen wurden
tagsiiber, aber auch abends durchgefiihrt. Die beliebtesten Veranstaltungstage
waren und sind der Donnerstag und der Freitag. Im Fastenmonat Ramadan
werden téglich Seminare bis weit nach Mitternacht oder bis zum Morgengrau-
en gehalten. In den ersten zehn Tagen des Monats Muharram, in denen die
Schiiten des Opfertodes ihrer Mirtyrer gedenken, finden dagegen keine
Unterrichtsveranstaltungen statt. An den Seminaren nehmen Teilnehmer mit
unterschiedlichen Kenntnissen teil. Es fanden und finden sich solche mit
ausgewiesenen Kenntnissen, aber auch solche, die sich noch am Beginn ihres
wissenschaftlichen Weges befinden. Wenn sie zum standigen Teilnehmerkreis

52 Asarl, 1964, 24, fordert an dieser Stelle die sunmitischen Gelehrten auf, sich die
schiitische Praxis des Idjtihad im Rahmen der als echt erkannten Rechtsquellen zum
Vorbild zu nehmen. Das Fehlen jeder Art von Priffungen bestitigt auch Jamari, 1977,
IR7:

% Asarl, 1964, 26; auch der iragische Politiker MunAMMAD FADHIL AL-JAMALI, 1977,
137 betont diese Freiheit: ,. . . not even the German Universities which pride themselves
on Freiheit (freedom), are comparable to the colleges of Najaf in the freedom and
independence enjoyed by students in planning their own programmes of study and in
self-management®.
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eines Seminars gehoren, haben sie an den Versammlungsorten feste Plitze,
die sie stets einnehmen. Diese sind abhingig von der wissenschaftlichen
Bedeutung und dem Ruf der entsprechenden Personlichkeiten. Alle akzeptie-
ren die ihnen zugewiesene Rangzuordnung.’* Die Sitzungen haben etwa
folgendes Verlaufsschema: In der Regel stellt einer der Teilnehmer des
Seminars eine einleitende These auf, auf die ein anderer Teilnehmer antwor-
tet. Aus Referat und Korreferat entwickelt sich eine Disputation, an der sich
auch andere Teilnehmer der Versammlung beteiligen kénnen. In einigen
Fallen losen sich die Seminare, die ja mehrere hundert Teilnehmer zihlen
kénnen, in einzelne Arbeitsgruppen auf, die ausschlieflich einen bestimmten
Aspekt des angesprochenen Themenkomplexes behandeln. In dieser Atmo-
sphére von offener Diskussion, freimiitiger Kritik und gegenseitiger Korrektur,
bei der auch hin und wieder die Grenzen der Héflichkeit iiberschritten
werden, entwickelt sich nach Ansicht der schiitischen Gelehrten in einem
langeren ProzeR die richtige Antwort auf die jeweils gestellte Frage. Gerade
die Offenheit und Direktheit der Diskussion bewirkt, daB sich jeder der
Teilnehmer seine Au&erungen in ithrer Wirkung genau iiberlegt, um eine
berechtigte Kritik zu vermeiden. Bei besonders kontroversen Themen kénnen
einvernehmliche Positionen teilweise erst nach mehreren Sitzungen erreicht
werden. Derartige wissenschaftliche Auseinandersetzungen reichen dann auch
tiber den Kreis des jeweiligen Seminars hinaus und werden auch in den
Seminaren anderer Professoren besprochen. Hiufig werden diese Diskussio-
nen auch in schriftlicher Form in Zeitschriftenartikeln und Biichern weiterge-
fithrt und erreichen dadurch eine weitere wissenschaftliche Offentlichkeit. So
gelangt ein bestimmtes Problem auf eine qualitativ immer héhere Diskussions-
ebene, an der sich die bedeutendsten und einflufreichsten Gelehrten beteili-
gen. Derartige Auseinandersetzungen kénnen sich tiber mehrere Jahre
erstrecken. Haufig wird in ihnen um neuartige Losungen von Rechtsproble-
men oder um bis dahin ungewohnliche Anwendungen des , Idjtihad gestrit-
ten. Solche wissenschafilichen Diskussionen zwischen den bedeutenden Ver-
tretern schiitischer Gelehrsamkeit werden als Héhepunkte der Wissenschafts-
geschichte Nadjafs angesehen.?s

Nicht organisiert, aber doch uiblich ist, daB sich einzelne Studenten vor ihren
Seminaren tiber ihre jeweiligen Kenntnisse und Erkenntnisse austauschen, um
sie einer ersten Kritik zu unterziehen, ehe dies durch ihre Lehrer geschieht.
Auch nach Unterrichtsveranstaltungen besprechen sie miteinander deren
Verlauf und repetieren den Stoff. Dieser individuelle wissenschaftliche Aus-
tausch findet auch zwischen den Professoren statt, die ihre Themen unterein-
ander abstimmen, aber auch ihre wissenschaftlichen Arbeiten miteinander
besprechen.

% Asarl, 1964, 27f; wer diese Rangfolge aufstellt, bleibt in den Quellen offen.

%5 Asafl, 1964, 30, 34; die hier dargestellte Disputationspraxis hat eine lange Tradition
auch im sunnitischen Islam, s. dazu J. van Ess, Disputationspraxis in der islamischen
Theologie. Eine vorldufige Skizze, in: Revue des études islamique 44 (1976) 23-60.

%6 AsaFI, 1964, 32f.
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Ein Ziel der Studien an den verschiedenen Lehrinstituten von Nadjaf, aber
auch in allen anderen traditionellen Stitten islamischer Gelehrsamkeit war
und ist es, die Studierenden in die Lage zu versetzen, auf die konkreten Fragen
von glaubigen Muslimen hinsichtlich ihres religiésen Lebens und Sozialverhal-
tens Antworten zu geben, Gutachten (Fafwa) zu erstatten. Wihrend die zuvor
geschilderten Seminare und wissenschaftlichen Diskussionen hiufig theore-
tischer Natur sind, finden jedoch auch Veranstaltungen statt, die man als
s-praktische Ubungen“ bezeichnen kénnte. Diese Art der Veranstaltungen
wurde von dem bedeutenden Rechtsgelehrten Mirza Muhammad Husain
al-Na‘ini*’ eingefithrt. In einem Seminar, an dem fortgeschrittene Studenten,
vor allem aber andere Gelehrte teilnehmen, werden bis heute konkrete
Anfragen und Bitten um Rechtsauskunft, die an den als religiose und
juristische Autoritit ausgewiesenen Leiter des Seminars gerichtet worden sind,
besprochen und diskutiert. Unter Einbeziehung der Ergebnisse dieser Diskus-
sionen falt dann der Seminarleiter sein Rechtsgutachten ab, fiir das er jedoch
alleine verantwortlich ist.5® Auf diese Weise werden die Studenten konkret mit
den Techniken der Erstattung von Rechtsgutachten vertraut gemacht.

Es liegt auf der Hand, daf die voraufgehende Beschreibung des wissen-
schaftlichen Betriebes in Nadjaf ein Idealbild zeichnet. Wir wissen auch von
Fifersiichteleien, Intrigen und feindseligen Auseinandersetzungen zwischen
verschiedenen Gelehrten, die auf persénlichen Antipathien und Schwichen
beruhen. Das #ndert aber nichts an der Tatsache, daR schiitische Gelehrte sich
nach ihrem eigenen Selbstverstandnis in dem geschilderten positiven perma-
nenten wissenschaftlichen Diskurs befinden. So ist ihr bemerkenswertes
Selbstvertrauen und ihre Selbstsicherheit zu erkliren. Hinzu kommt der bei
ihnen hiufig anzutreffende Optimismus, daB sich bei der Ansammlung von
soviel Wissen und Sachverstand, wie er in Nadjaf festzustellen ist, im
Endeffekt immer die richtige Antwort auf alle Fragen durchsetzen wird.

SUMMARY

The ways of traditional shi‘ite learning in the shrine-city of Nadjaf in Iraq
can be divided into three stages. There was a propaedeutic part, where the
young students received basic training i. a. in literature, logic, and grammar.
During the second phase they studied the principles of islamic law and
philosophy. The method of studying during this period was marked by
memorizing authoritative texts and interpretation of them by more or less
famous teachers. Only during the final part of his studies a student had the
chance to develop his own critical ways of thinking in taking part in
discussions with his fellow students and in seminaries held by the most
important shi‘ite teachers of Nadjaf.

57 Uber AL-NA'INT s. A. Ham, Shi’ism and Constitutionalism Iran. A Study in the Role Played
by the Persian Residents of Iraq in Iranian Politics, Leiden 1977, 109-284.
8 AsA¥I, 1964, 35.
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There were no examinations at all during the whole curriculum of studying;
so it could take up to 25 years until a student had reached the capacity of
independent legal reasoning (idjtihad). The different institutions of learning at
Nadjaf were independent of any government-institution to control the topics
or the methods of their teaching. By the way of pious endownments (wagqf, pl.
quaaf) and money sent to them from all parts of the shi‘ite world, they were
able to look after the living of all who took part in teaching and learning. The
concentration on religious and philosophical subjects during their studies
proved to have negative results for the students, if they wished to participate
in the political game of the country. So, perhaps, we find here one of the
reasons for the small influence the shi‘ite community has played in the
political development of Iraq, although they are a majority.
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