BERICHTE

ZWISCHEN SCHWERT UND KREUZ
500 JAHRE CHRISTENTUM IN LATEINAMERIKA
EIN TAGUNGSBERICHT

Vom 7.-18. Juli 1990 fand in Klagenfurt die Internationale Missionsstudientagung
»Zwischen Schwert und Kreuz - 500 Jahre Christentum in Lateinamerika“ statt. An die
200 Teilnehmerinnen und Teilnehmer aus Afrika, Asien, Europa und Lateinamerika
waren der Einladung der Pépstlichen Missionswerke in Osterreich gefolgt und haben
gemeinsam ein Stiick Weltkirche erfahren.

500 Jahre Christentum haben das Gesicht Lateinamerikas in einer Weise mitgepragt,
die keinesfalls AnlaR zu unkritischen Jubelfeierlichkeiten geben kann. So forderte
Weihbischof Frorian KunTnER, Missionsreferent der Osterreichischen Bischofskonfe-
renz, in seiner Begriifung eine verantwortungsbewuBte Deutung der Ereignisse, die
1492 mit der Landung von Christoph Kolumbus auf dem ,amerikanischen® Kontinent
begonnen haben: Nur wenn wir die Fehler der Vergangenheit nicht bloB aufdecken,
sondern die Geschichte als Lernort unserer Solidaritit begreifen, kénnen wir die
Chance, die in der Riickschau auf 500 Jahre Eroberung und Unterdriickung liegt, fiir die
Zukunft nutzen.

Der erste Referent EnriQuE DussiL (Mexiko) arbeitete in zwei fiir den Verlauf der
Tagung grundlegenden Beitragen die Notwendigkeit heraus, die Geschichte nicht linger
aus der Sicht der Herrschenden zu schreiben, sondern einen Wechsel zur Perspektive der
Armen und Anderen zu vollzichen. ,,Die ,Bedeutung® von 1992, so erklarte der Referent
in seinem Eroffnungsreferat iber ,Die historische Bedeutung des Jahres 1992, hingt ab von
der Bedeutung, die man dem Datum 1492 gibt.“ Das Jahr 1492 bezeichnet als Beginn
einer erfolgreichen Gkonomischen und politischen Expansion einen entscheidenden
Wendepunkt in der Geschichte des christlichen Europas. ,Die rémisch-germanische,
européische Christenheit war ,peripher’ - und war niemals ,zentral’ gewesen in der
Weltgeschichte.” Die seit der Aufklirung vorherrschende Selbsteinschitzung Europas als
Zentrum der Welt und Hohepunkt der kulturellen Entwicklung entlarvte DusseL als
»eine ,Re-Konstruktion® der Weltgeschichte, mit der es sich nach riickwirts projiziert, als
sei es von Anfang her das ,Zentrum®. Nach dem fehlgeschlagenen Versuch, in den
Kreuzziigen das islamische Zentrum der Weltherrschaft zu erobern, gelang es dem
christlichen Europa erstmals mit der Eroberung der ,Neuen Welt’ seine Grenzen zu
tiberschreiten und sich aus seiner peripheren Lage zu l6sen. Deshalb ist es falsch, von
der Konquista als einem allein lusitanisch-hispanischen Ereignis zu sprechen, vielmehr
handelt es sich um ein ,christlich-europaisches® Ereignis, das sozusagen den Eintritt des
christlichen Europas in die Weltgeschichte markiert. ,Die Bedeutung eines ,Ereignisses’
oder einer ,Tatsache® ist keine andere als die, welche die daran Beteiligten ihr gaben.®
Die Akteure der Konquista waren zuallererst die Krone, der Adel, das ,Geld“Kapital, die
Kirche und schlielich der Indio. Wihrend die Praxis der ersten vier Beteiligten eine -
wenn auch in unterschiedlicher Weise - durch Herrschaftsbestrebungen bestimmte
Praxis war, war der letztgenannte Akteur das ,beherrschte Objekt”, der Arme und
Andere. Es gilt nun, diese Herrschaftsinteressen aufrudecken, um die Bedeutung, die
der Konquista durch die Herrschenden gegeben wurde und immer noch wird, in ihrer
»Gotzenhaftigkeit” zu entbléBen. Dusser benannte die politische, die 8konomische und
die religiose Herrschaft als drei Aspekte einer Machtstruktur. ,Die von der Kirche
durchgefithrte Evangelisation rechtfertigte die Handlungen der politischen Macht, der
tkonomischen Macht und gab der Kirche selbst die absolute Kontrolle iiber die Kultur®.
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Daran konnten auch diejenigen Missionare und Christen nichts dndern, die den
Herrschenden ihre ,prophetische Kritik der gotzenhaften Bedeutungen® entgegensetz-
ten. ,Es gab einen Akteur, ein ,Objekt® der Konquista, der mit den Augen des ,Anderen’,
mit den Augen des ,Armen’, mit seinem durch den Zustand der Exterioritit zum Ganzen
des sich installierenden Systems ... klar gebliebenen Blick den ,Sinn‘, die ,wirkliche*
Bedeutung der Praxis der europdischen Konquistadoren entdeckte. Dies war der Indio
und spiter der afrikanische Negersklave.“ Aus indianischer Perspektive war die Ankunft
der Europier eine Invasion, ein ,Einbruch in ,seine’ Welt, die damit zu ,ihrer’ Welt
wurde, von der der urspringlich Eingeborene ,ausgeschlossen’ war.” Fiir den Referenten
lag die Antwort auf die Frage nach der historischen Bedeutung des Jahres 1992 in der
Entscheidung fiir genau diese Bedeutung, ,die der Indianer, der Negersklave, der
einheimische Kreole, die Unterdriickten, die Armen jenen Ereignissen gaben - als eine
dem Evangelium gemiéfe Entscheidung®.

»1492: Ideologische Analyse der verschiedenen Positionen™ - unter dieses Thema stellte
DussiL sein zweites Referat, mit dem er den ideologischen Hintergrund der Auseinan-
dersetzungen um die Bedeutung des Jahres 1492 beleuchtete. ,Die verschiedenen
Interpretationen, die man von der Gegenwart aus dem Jahr 1492 angedeihen lift,
hingen niamlich von den ideologischen Positionen ab, welche die jeweiligen Vortragen-
den oder die entsprechenden Institutionen ausdriicklich oder implizit in bezug auf die
Vergangenheit einnehmen.” Der Referent unterschied in seinen Ausfithrungen zwischen
Positionen, die (1.) ,von Europa aus® (im Sinne eines ,von Europa her geprigt®)
eingenommen werden und solchen, die (2.) ,das europiische ,In-der-Welt-Sein® hinter
sich lassen” und der ,Welt des Anderen®, der Perspektive des ,namenlosen, autochtho-
nen Bewohners“ des amerikanischen Kontinents entsprechen. Das europdische Ich®
interpretiert die Ereignisse von 1492 — ,sei es als Erﬁndung, Entdeckung, Eroberung,
Begegnung einer anderen Kultur seitens Europas, aber auch als Kritik der christlich-
europdischen Propheten an eben dieser Eroberung und schlieBlich . . . als dem Ursprung
der ,europiischen’ Moderne® - immer ,von seiner eigenen Erfahrung her®, aus seiner
»Zentralitit® heraus. ,Wenn Europa sein ,Zentrum-Sein‘ nicht bewuft ist, dann deshalb,
weil es seine ,Partikularitat® verwechselt mit der allgemeinmenschlichen ,Universalitat'.
JEuropiisch’ wird dann schlicht ,menschheitlich®, und das ,Nicht-Zentrum-Sein® wird als
snicht-menschheitlich® beurteilt. Diese Perspektive macht unfihig, die ,Peripherie” in
ihrer ,Andersartigkeit“ wahrzunehmen und den ,Anderen® als Subjekt zu respektieren.
Jede ,Begegnung® wird so, wie eben 1492, zum Jelerrschaftsakt®, Im ,Blickwinkel der
Jndianer-Welt™ erscheinen die Ereignisse von 1492 als ,Einbruch®, als ,Invasion“. Der
Européer wird als Eindringling erfabren, der ,ohne Recht und Erlaubnis® in die ,eigene
Welt* einbricht. ,Von der ,Welt’, der Subjektivitit des Indios aus gesehen hat das Datum
1492 einen sehr eigenen Sinn.“ Es ist der Beginn von Unterwerfung und Sklaverei,
Zerstérung der Kultur und Vélkermord. Europa hat keinen Grund, sich dieser Taten zu
rithmen, es steht vielmehr in einer schweren ,,Verantwortung® . . ., die ein ,ethisches
Schuld-BewuBtsein® wecken sollte und keineswegs die leichtfertige Frohlichkeit festlicher
Stimmung®. Deshalb, so forderte der Referent am Ende seiner Ausfiihrungen, ,wird es
notig, auf jenes ferne Datum von 1492 zuriickzukommen, aber mit den Augen des
Indios, des Negers, des Mestizen, des Campesinos, des Arbeiters, des marginalisierten
Lateinamerikaners . . . Von diesem historischen ,Subjekt® aus, von den Armen aus muf
die Frage der ,Evangelisation® gestellt werden . .. Diese Armen miissen, zusammen als
Volk verstanden, das historische Subjekt der zukiinftigen Befreiung werden.”

Nach der theoretischen Einfithrung von Dusser. machten die folgenden drei Referate
deutlich, wie sich der geforderte Perspektivenwechsel in der Praxis darstellt. Die
»Gesichter der Armen® wurden fiir die Tagungsteilnehmerinnen und -teilnehmer
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konkret in den Indigenas der kolumbianischen Provinz Choco, den brasilianischen
Schwarzen und den Frauen in ecuadorianischen Basisgemeinden.

»Chocd — 500 Jahre Widerstand der indigenen Vilker” — so das Thema des Referates von
Jose Antonio Gomez (Kolumbien), der das Jahr 1492 als Beginn des grofiten Genozides
und Ethnozides der amerikanischen Geschichte bezeichnete, Gomez, der selbst zehn
Jahre in der Provinz Chocé an der Pazifikkisste Kolumbiens mit der indigenen
Bevolkerung gearbeitet hat, verwies darauf, daB die spanische Invasion der Auftakt
eines permanenten Uberlebenskampfes der Indigenas war, der bis heute andauert. Die
Konquista war ein Akt der Gewalt gegen die autochthonen Bewohner des Kontinents,
deren Land enteignet wurde, die ihrer Kultur beraubt und zur Annahme eines fremden
Credos gezwungen wurden, Die fiir 1992 geplanten Feierlichkeiten verschleiern diese
Gewalt, ,deren Ausitbung gegen den Indio und das Indianische in jedem Augenblick
charakteristisch gewesen ist“. Trotz dieser fiinfhundertjahrigen Geschichte der Beherr-
schung, Ausbeutung und Erniedrigung ist der Widerstand der indigenen Volker bis
heute lebendig geblieben. Ein Widerstand, der mit Pfeil und Bogen begann und der
inzwischen vielfiltige neue Formen - insbesondere in der Bewahrung der Kultur -
entwickelt hat. Eine grofe Bedeutung kommt dabei der Grindung von eigenen
autonomen Organisationen sowie der Zusammenarbeit mit der schwarzen Bevélkerung
zu. Heute ist der Widerstand der indigenen Volker angesichts der Zerstérung ihres
Lebensraumes notwendiger denn je. Wirtschaftliche Interessen der Industrieméachte
stellen eine akute Bedrohung fiir die indigene Bevolkerung dar; sogenannte ,Entwick-
lungsprojekte® (Olbohrungen, Staudéimme, StraBenbau etc.) werden ohne Absprachen
oder Verhandlungen mit den autochthonen Bewohnern dieser Regionen in Angrift
genommen und zerstéren ihre letzten Zufluchtsorte. Diese ,neuerliche Invasion® und
szweite Konquista®, erfordert - gerade im Hinblick auf das V. Centenario - eine
internationale Solidaritit im Kampf der indigenen Vélker um Freiheit und Selbstbestim-
mung.

Irr% Anschluf daran gab P. ANTONIO APARECIDO DA SiLva (Brasilien) einen Einblick in
»Die pastorale Inkulturation der Schwarzafrikaner in Brasilien®. Auch wenn die Schwarzafri-
kaner die Mehrheit der Bevélkerung in den Favelas bilden - der Referent skizzierte an
dieser Stelle kurz die geschichtliche Entwicklung, die zu dieser Situation gefiihrt hat -, an
der Marginalisierung der Schwarzen hat sich bis heute nicht viel gedndert. Nach der
formellen Abschaffung der Sklaverei bemiihte man andere Ideologien, um die Inferiori-
tit der Schwarzen zu beweisen — eine Praxis, die auch der Kirche nicht fremd war. Da
erstaunt es nicht, da® heute von 200 brasilianischen Bischéfen nur fiinf Bischofe
Schwarze sind. Erstaunlicher ist dagegen, daf die Schwarzafrikaner, obwohl sie so unter
den Christen gelitten haben, Christen geblieben sind. Nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil und Medellin begannen die Schwarzafrikaner, sich in der Kirche zu organisieren
und ihre Kultur, Bewegungen etc. in die Pastoral einzubauen. Auf der Suche nach den
Wurzeln in den Gemeinschaften entdeckten sie, Nachfahren eines versklavten Volkes zu
sein. Diese Entdeckung des ,Volk-Seins“ wurde die Voraussetzung fiir den Stolz und die
Freude tiber die eigene Identitiit als Schwarzafrikaner. Obwohl die Besinnung auf die
eigenen Wurzeln grofen Reichtum fiir die Kirche gebracht hat - etwa in der Bedeutung
des kérperlichen Ausdrucks in der Liturgie -, werden der schwarze Katholizismus und
seine Ausdrucksformen bis heute von Rom nicht anerkannt. Dies ist deshalb besonders
schmerzlich, weil demgegentiber ein Volkskatholizismus mit rémischen Wurzeln akzep-
tiert wird.

MartHA C. Boniiia (Ecuador), die einzige Referentin der Tagung, wihlte eine
andere Methode als die des Referates, um ,Die Rolle der Frau im Befreiungsprozeff
lateinamerikanischer Basisgemeinden fiir eine neue Gesellschaft” herauszuarbeiten und kam
damit dem dialogischen Konzept der Studientagung sehr entgegen. Nach dem Vorbild
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der Arbeit in den Basisgemeinden sollten die Teilnehmerinnen und Teilnehmer sich in
dem Dreischritt ,Sehen - Urteilen - Handeln“ mit der Situation der lateinamerikani-
schen Frau befassen und nach Perspektiven fiir die eigene solidarische Praxis suchen. In
ihrer Einfithrung betonte Bonmia die Bedeutung der christlichen Basisgemeinden als
Lernorte fir die Frauen, denen es hiufig erstmals hier gelingt, sich aus ihrer
Abhingigkeit und Sprachlosigkeit zu befreien. Die Erfahrungen in den Basisgemeinden
setzen einen ProzeR der BewuBtwerdung in Gang, in dem die Frauen sich selbst als
Subjekte der Geschichte und gesellschafisverindernde Kraft wahrnehmen. Gleichzeitig
leisten die Frauen emen entscheidenden Beitrag im Befreiungskampf der Gemeinden
und sind Tragerinnen des Widerstandes gegen Hunger, Fremdbestimmung und Kultur-
verlust (und den damit einhergehenden Identitatsverlust).

Am vierten Tag der Tagung erfolgte mit zwei Referaten von P. ALEXANDER OTTEN
(Brasilien) der Einstieg in die theologische Fragestellung., Ausgehend von einer religic-
sen Bewegung im Brasilien des 19. Jahrhunderts setzte sich OTTEN in seinem ersten
Beitrag ,Der Glaube der Armen als gesellschafisverindernde Kraft am Beispiel der religiosen
Bewegung um Antonio Conselheiro (1874-1897)“ mit der geschichtstreibenden Kraft der
Armen auseinander. In einer Zeit, in der das Verhiltnis der unter starkem europiischen
EinfluR stehenden Eliten zum Volk von Verachtung und Ausgrenzung geprigt war,
wagte Conselheiro den ,Exodus® aus der Gesellschaft und gab damit den von der
Gesellschaft Ausgeschlossenen eine neue Identitit als geliebte Kinder Gottes und die
Zuversicht, dalk dieser Gott den Antichristen, nimlich die Eliten, vernichten und die
Unterdriickungsgeschichte in eine Heilsgeschichte wandeln werde. Das Phianomen der
Entdeckung Gottes als lebensbejahender, liebender Vater der Armen, wie es die
Bewegung um Conselheiro kennzeichnete, lilt sich auch heute im brasilianischen
Volkskatholizismus ausmachen. In den Zeiten gréBter Unterdriickung wird im Volk ein
authentisches Gottesbild wachgerufen. Die Menschen verweigern sich dem Gottesbild,
welches die Ziige der Herrschenden, der Grofgrundbesitzer trdgt und erobern sich den
biblischen Gott des Lebens zuriick. Diese Wiederaneignung Gottes als liebender Vater
der Armen macht die Menschen fihig, geschichtlich zu handeln und liBt den Glauben
der Armen zur gesellschaftsverindernden Kraft werden.

In seinem zweiten Referat ,Evangelisierung in Lateinamerika nach Medellin und Puebla:
die Herausforderung der ,Nova Evangelizacio® betonte OTTEN die Bedeutung des evangeli-
satorischen Potentials der Armen fiir die ,Neue Evangelisierung®. Anhand der zwei
Kirchenbegriffe des Zweiten Vatikanischen Konuzils ,Societas Perfecta® und ,Volk Gottes
auf dem Weg“ beschrieb der Referent die gegenwirtigen theologischen Strémungen in
Lateinamerika. Wihrend die ,Neue Evangelisierung® im Verstéindnis von Johannes Paul
I1. und der rémischen Theologie mit Programmen wie ,Lumen 2000 oder dem ,Neuen
Katechismus® auf eine ,Verchristlichung der Welt“ abzielt, haben Vertreter der latein-
amerikanischen Befreiungstheologie erkannt, daf die ,Neue Evangelisierung” nur von
den Armen ausgehen kann. Die Wahrnehmung des Volkes als Subjekt mit einer eigenen
Praxis und Spiritualitit hat die Befreiungstheologie erschiittert und zum Umdenken
gezwungen. OTTEN erinnerte daran, daf das Volk in Medellin und Puebla nicht in seiner
Subjekthaftigkeit erkannt, sondern weiterhin als Objekt behandelt wurde. Wenn sich
1992 die lateinamerikanischen Bischofe in Santo Domingo versammeln, ist die entschei-
dende Frage, ob es gelingt, iiber Medellin und Puebla hinauszuwachsen und die Armen
und Anderen als befreiende Kraft der Geschichte sowie die Heilsnotwendigkeit unserer
Solidaritiit mit ihnen zu entdecken.

Die firr den anschlieBenden Vortrag tiber , Ordens-Christen in Lateinamerika und ihre
Vorbereitung auf die 500-Jahr-Feier™ angekindigte Referentin Sr. HERMENGARDA ALVES
MarTiNs (Kolumbien), die dem ,Wort und Leben“Projekt der CLAR (Zusammenschluff
der Ordensgemeinschaften Lateinamerikas) eng verbunden ist, mufite ihre Teilnahme
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absagen. Wie sie den Veranstaltern mitteilte, hat sie sich nach dem schmerzhaften
Konflikt um das CLAR-Projekt aus der offentlichen Arbeit zuriickgezogen. An ihrer
Stelle berichtete P. ANDREAS MULLER von der Missionszentrale der Franziskaner in Bonn
von dem Versuch der lateinamerikanischen Ordensleute, eine Alternative zu den
unangebrachten Jubelfeiern zu entwickeln und sich in angemessener Weise auf das
500-Jahr-Gedichtnis vorzubereiten. Im Wissen um die Verflechtung von Evangelisierung
und Eroberung entstand das Projekt ,Wort und Leben®, mit dem die lateinamerikani-
schen Ordensleute ein Zeichen der Umkehr und Wiedergutmachung setzen wollten. Das
auf fimf Jahre angelegte Programm, das als Einladung an die Ordensleute gedacht war,
die Bibel aus dem Blickwinkel der Armen neu zu entdecken und sich in Studium,
Konversion und Aktion tiefer auf das Wort Gottes einzulassen, war zugleich eine
Antwort auf den Aufruf des Papstes zur ,Neuevangelisierung*. flberzeugt davon, daf
jede Evangelisierung eine Bekehrung durch das Gotteswort voraussetzt, nahmen die
lateinamerikanischen Ordensleute diese Herausforderung an, der sie am ehesten
gerecht zu werden glaubten, wenn sie das Wort Gottes aus dem Blickwinkel der Armen
in Gemeinschaft mit dem lateinamerikanischen Volk neu entdecken. Anliegen des
CLAR-Projektes ist es gewesen, Wort und Leben in Einklang zu bringen und die Bibel
»als Erhellung der Wirklichkeit des gequilten Volkes, das nach Befreiung schreit®, emnst
zu nehmen. Deshalb ist es um so bedauerlicher, daR das Projekt in einem Konflikt
zwischen CLAR und CELAM und in der Folge zwischen CLAR und Rom in der
geplanten Form zum Scheitern gebracht wurde. Der Referent konnte allerdings von
Nachfolgeprogrammen auf nationaler Ebene - wie etwa ,Dein Wort ist Leben® in
Brasilien - berichten, die die Arbeit des ,Wort und Leben“Projektes weiterfiihren.

Am Schluf der Tagung stand der Erfahrungsbericht eines Mannes, dem nach einem
sechzehnjihrigen Aufenthalt in Peru die lateinamerikanische Realitiit so vertraut ist wie
die europiische. Francisco GMUR (Schweiz) versuchte in seinem Referat , Solidaritit mit
den Ohn-Méichtigen. Herausforderungen der Sozialpastoral am Beispiel von Putina/Peru und St.
Joseph (Basel)* einen Bogen zu schlagen von der Arbeit in Lateinamerika zur Arbeit in
Europa. GmUR betonte die Notwendigkeit, in der pastoralen Arbeit den integralen
Menschen, so wie er sich selbst sieht und sehen will, wahrzunehmen. Bei allen
Unterschieden zwischen der Situation in Putina und in St. Joseph erfordert die
Solidaritit mit den Ohn-Michtigen, denen die Teilnahme am gesellschaftlichen Leben
verwehrt ist, die keine Entscheidungsméglichkeiten haben und denen die Menschenwiir-
de und Identitit erschwert oder unméglich gemacht wird gleichermaBen hier wie dort
ein Hinhéren, ein Eintauchen und Wurzeln schlagen (Inkulturation) und eine bestandige
Begleitung.

Die Veranstalter der Studientagung wollten mit einem dialogischen Konzept einen
Beitrag zum Austausch mit Lateinamerika leisten. So sollte der/die Andere die
Méglichkeit haben, zu Wort zu kommen und dem eigenen Anliegen Gehér
verschaffen. Dies ist - dafiwr sprechen vor allem die positiven Reaktionen der Giste aus
Lateinamerika - wohl auch gelungen, wenngleich die Veranstaltung streckenweise
hinter dem Anspruch des Dialogs zuriickgeblieben ist. Alles in allem eine in Programm-
gestaltung und Organisation erfreuliche Studientagung, die AnstéBe fiir eine fruchtbare
Auseinandersetzung mit 500 Jahren Christentum in Lateinamerika gegeben hat.

Miinster Katja Heidemanns
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