KLEINE BEITRAGE
BENEDIKTINER ALS MISSIONARE*
von Basilius Doppelfeld OSB

In der Geschichte christlicher Mission haben Ménche einen festen Platz. Man denke
nur an Augustinus von Canterbury und seine vierzig Gefihrten, an Winfried-Bonifatius,
Willibrord, Willibald und Wunibald, Lioba und Thekla, an Ansgar und Liudger - und
schlieBlich an Papst Gregor d. Gr., der dem hl. Benedikt zeitlich am néchsten steht. Die
Ausbreitung des Evangeliums im europaischen Raum und dariiber hinaus wihrend des
Mittelalters und ebenso die erneuerte Missionsbewegung im 19. Jahrhundert - vor-
nehmlich die in Afrika und Amerika - tragen deutlich monastische, speziell benediktini-
sche Ziige. Es lag nahe, dal vor allem missionarisch ausgerichtete Benediktiner sich um
die Erforschung und Propagierung des ménchsmissionarischen Erbes bemiiht haben.!
Dabei galt auch hier der Grundsatz: je ilter die Zeugen, desto groBer ihr Gewicht in der
spateren Diskussion. Von daher ist es verstindlich - wenn auch von einer unvoreinge-
nommenen Geschichtsschreibung her nicht akzeptabel —, da® man nicht nur die ersten
Schiiler Benedikts von Nursia, sondern ihn selbst als Missionar darzustellen versuchte.
Den Ankniipfungspunkt dafiir - von historisch verldBlicher Quelle kann man kaum spre-
chen - bildet die Bemerkung Gregors d. Gr. im zweiten Buch der Dialoge: ,Nicht weit
vom Kloster lag ein Dorf, in dem sich ziemlich viele Leute auf die Predigt Benedikts hin
von der Verehrung der Gotzenbilder abgewandt und zum Glauben an Gott bekehrt hat-
ten” (Dialoge II 19,1).2 Benedikt also als der erste Monchsmissionar? Fiir Danzer sah es
offensichtlich so aus; und deshalb gliederte er sein Biichlein ,Benediktinermissionare des
Mittelalters® wie folgt: ,Der heilige Benedikt. Die Schiiler des heiligen Benedikt. Der
heilige Gregor, der erste Missionspapst. Benediktinermissionare in [...]*

Nun gab es schon vor Benedikt und dann auch auBerhalb des Kreises derer, die sich
auf ihn berufen und nach seiner Regel leben, Ménche, die im kirchlichen Dienst tétig
waren. Man denke nur an Johannes Chrysostomus und an Augustinus mit seinem Kleri-
kerkloster in der Friihzeit und dann - wesentlich spiter - an die Trappisten unter Abt
Franz Pfanner (1825-1909) und ihre Griindungen in Siidafrika. Bei letzteren hat sich
bald jedoch eine Umwandlung der monastischen Pragung in Richtung moderner Mis-
sionskongregationen ergeben: die Mariannhiller Missionare.*

Lassen wir die stark legendire Lebensbeschreibung Benedikts aus der Feder Gregors
d. Gr. beiseite und beschrinken wir uns auf seine Regel, das einzige schriftliche Doku-

* Dieser Beitrag stellt die iiberarbeitete und erweiterte Form eines Statements fiir das
internationale Treffen aller in der Heranbildung des Ordensnachwuchses titigen Schwe-
stern der Kongregation der Missionsbenediktinerinnen von Tutzing in Rom, Januar
1991, dar.

! Genannt seien nur: B. DANzZER, Der hl. Benedikt als Apostel, St. Ottilien 1914; Ders.,
Benediktinermissionare des Mittelalters, St. Ottilien 1929; Ders., Die Benediktinerregel in der
Ubersee, St. Ottilien 1929 (dort weitere Literatur); R. RubMANN, Minchtum wund kirchlicher
Dienst in den Schriften Gregors des Grofien, St. Ottilien 1956: I. AUF DER MAUR, Minchium und
Glaubensverkiindigung in den Schriften des hl. Johannes Chrysostomus, Fribourg 1959; B. Dop-
PELFELD, Minchtum und kirchlicher Heilsdienst, Munsterschwarzach 1974; Ders. (Hg.), Min-
che und Missionare, Mimmsterschwarzach 1988,

* Zitiert nach E. JUNGCLAUSSEN, Benedictus, Regensburg 1980, 92.

3 Siehe Anm. 1.

* Vgl. A. Roos, Mariannhill zwischen zwei Idealen (Diss.) 1962.
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ment, das unmittelbar auf ihn zuriickgeht, so stellen wir fest, daf in ihr missionarische
Titigkeit oder iiberhaupt eine seelsorgliche Betitigung aulerhalb des Klosters keinerlei
Erwihnung findet, nicht einmal in Andeutungen. Die Regel schweigt.

Aber auch dieses Faktum wurde noch - der Mission wohlwollend - interpretiert. So
schreibt Danzer in besagter Schrift: ,In der heiligen Regel selbst kénnen und diirfen wir
keine Aufforderung zur Missionsarbeit suchen [. . .] Die Regel stellt ja dem Kloster wie
dem einzelnen Ménch einfach die Aufgabe: ,daf Gott in allem verherrlicht werde®. So
konnten und kénnen Benediktiner sich den verschiedensten Aufgaben widmen: die Clu-
niazenser dem Gotteslob, die Cisterzienser der Handarbeit, die Mauriner der Wissen-
schaft, die Beuroner der Kunst, die Ottilianer der Heidenmission.“*> Von dem Wort Be-
nedikts ausgehend, ,Damit in allem Gott verherrlicht werde“, kommt Danzer in der
kleinen Schrift ,Der hl. Benedikt als Apostel” zu dem etwas kithn anmutenden Schluf:
»[...] daB es dem hl. Benedikt nicht einzig und allein um die Rettung der eigenen Seele
u tun war, sondern auch um Mitarbeit am groRen Werk der Seelsorge iiberhaupt®.6

Das Schweigen der Regel zu jeder Art von auBerkldsterlichen Aufgabenfeldern der
Ménche - und hier speziell der Mission oder Seelsorge - ist im Grunde durch die Ge-
schichte des benediktinischen Ménchtums immer wieder auf zweifache Weise interpre-
tiert worden: Die enge Auslegung kann man wie folgt knapp charakterisieren: Missions-
tatigkeit wird bei Benedikt von Nursia nicht genannt, also hat er sie auch nicht vorgese-
hen oder erlaubt. Die andere Interpretation versteht Benedikt und seine Regel weiter:
Weil keinerlei Titigkeit fiir oder an Menschen auBerhalb des Klosters expressis verbis
genannt und damit entweder empfohlen bzw. vorgeschrieben oder abgeraten bzw. ver-
boten wird, stehe den Ménchen und ihren Kléstern alle kirchlichen Titigkeiten offen,
die sich mit ihrer Lebensform vereinbaren lassen. Die benediktinische Klostergeschichte
stellt ein Zeugnis fiir diese weitergehende Auslegung dar, wie es in obigem Zitat von
Danzer schon anklingt, der bei seiner Aufzihlung nur noch die padagogische Arbeit der
bayerischen Benediktiner vergessen hat.

Ménche werden Missionare

Den Traditionsbeweis schlechthin fiir die Vereinbarkeit von Ménchtum und Mission
stellt das Wirken der eingangs erwihnten groflen Missionarsgestalten dar, die im Frith-
mittelalter in West-, Ost- und Nordeuropa den Glauben an Jesus Christus und damit
verbunden auch das monastische Ideal verbreitet haben. Die groBen Missionare der al-
ten Zeit in Europa waren Missionare nicht obwohl, sondern weil sie Monche waren. Sie
waren nicht entweder Ménch oder Missionar oder umgekehrt, und das eine ihrer beiden
Ideale war dem anderen nicht angehingt als ein ,aber auch®. Wie sehr fiir sie monasti-
sches und missionarisches Ideal zusammen wichtig und prigend waren, zeigt die Cha-
rakterisierung, die Adam von Bremen auf seinen Vorganger Ansgar angewendet hat
und die seither immer wieder ztiert worden ist: ,intus monachus - foris apostolus®.’
Auffallend ist der starke missionarische Zug des Ménchtums der damaligen Zeit, ohne
daB man von einer Verallgemeinerung dieses monastischen Selbstverstindnisses spre-
chen kénnte. Aber seit dieser Epoche der Missionsgeschichte ist die Ménchsmission
kaum mehr theologisch oder kirchenrechtlich ernstlich angefochten worden.

Dal diese frithen Missionare Monche waren, hatte auch Einfluf auf ihre Missionsme-
thode. Neben der Predigt und Katechese mit dem Ziel der Taufe bildeten geistliche

5 B. Danzer, Benediktinermissionare des Mittelalters, 7.
® B. DANZER, Der hi. Benedikt als Apostel, 5.
7 Vgl. B. SENGER, Ansgar — Minch und Apostel des Nordens, Dillmen 1964, 20.
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Fithrung und ganzmenschliche Férderung im Sinne einer Verbesserung der Lebensver-
haltnisse wichtige Schwerpunkte. Es gibt wohl keine Kulturgeschichte des Mittelalters,
die nicht die Kulturarbeit der Ménche, die aus dem angelsachsischen Raum in das heu-
tige Deutschland kamen, in irgendeiner Form preist.

Interessanterweise kniipften die Ménchsmissionare der Neuzeit gerade an diesem
Punkt an. So betonte Bonifaz Wimmer (1809-1887), als er fiir seinen Plan eines Bene-
diktinerklosters in den Vereinigten Staaten von Amerika fiir die Betreuung der deutsch-
stammigen Auswanderer warb, den Wert, den ein solches Kloster schon sehr bald auch
in kultureller Hinsicht darstellen wiirde.

In seinem anonymen Beitrag in der ,Augsburger Postzeitung® vom 8. November 1845
fithrt er folgende Argumente an:

»1. Die Benediktiner haben fiir die Bekehrung Europas den entscheidenden Beitrag
geleistet, besonders in England, Deutschland, Dianemark, Schweden, Norwegen, Ungarn
und Polen.

2. Die Bekehrung dieser Linder hatte nicht nur voribergehenden, sondern dauerhaf-
ten Erfolg.

8. Dieser Erfolg wurde erreicht durch die Stabilitit der Benediktiner. Sie erwarben
Grund und Boden, lieRen sich fiir dauernd nieder und verbanden sich so mit Land und
Leuten. Sie gewannen sogar politischen Einfluf. Thren Nachwuchs bekamen die Kloster
schon nach kurzer Zeit aus der Jugend des Volkes, unter dem sie lebten und wirkten.

4. Die Benediktiner sind nach ihrer Regel ,zu allseitiger Titigkeit gleich geeignet® wie
die Geschichte zeigt. IThre Verbindung von Ackerbau, Handwerk, wissenschaftlichen Stu-
dien, Seelsorge und Erziehung machte sie in Europa schnell heimisch, ,und sie kénnten
es auch eben so leicht in Nordamerika werden‘.“$

Ahnliche Gedanken entwickelte Erzabt Norbert Weber (1870-1956) von St. Ottilien
im Anschluf an seine erste grofe Missionsreise durch das damalige Deutsch-Ostafrika in
der 1908 in seinem Kloster herausgegebenen Schrift ,Euntes in mundum universum.
Gedanken {iber die Ziele, welche unserer Missionstitigkeit gesteckt sind“.? Weber ging
es darum, seinen Missionaren aufzuzeigen, wie sie die Lebensverhiltnisse der Bevélke-
rung verbessern kénnten durch ihr eigenes Beispiel einer méglichst weitgehenden wirt-
schaftlichen Selbstindigkeit und durch gezielten, stufenweisen Unterricht in Ackerbau,
Viehzucht und grundlegenden handwerklichen Kenntnissen.

Was Wimmer und Weber als das Proprium benediktinischer Missionstitigkeit be-
schrieben, wiirden wir heute mit dem Begriff ,Entwicklungshilfe im umfassenden Sinn®
bezeichnen. Sowohl die amerikanischen Benediktiner als auch die Missionare der Kon-
gregationen der Missionsbenediktiner von St. Ottilien haben konsequent diesen Weg
beschritten. IThre Entwicklungshilfe in einer mehr als nur konomischen Weise kénnte
auch fiir die heutige Mission wieder stirker - allerdings in einem den geédnderten Ver-
hiltnissen gerecht werdenden Sinn - zur Herausforderung fiir die Missionstitigkeit von
Ordensgemeinschaften werden.

Nicht nur das Faktum des Erfolges sprach fiir die Ménchsmission; man konnte sich
auch auf die kirchliche Autoritat berufen: Hatte nicht Papst Gregor d. Gr. den hl. Augu-
stinus von Canterbury aus dem rémischen Andreaskloster nach England gesandt und
somit von héchster Stelle die Missionstitigkeit von Monchen gutgeheifen? Fortan wur-
den Ordenskleriker in immer weiteren Bereichen der kirchlichen Heilssorge eingesetzt

¢ B. Doppelfeld, Minchtum und hirchlicher Heilsdienst, 21.

 Vgl. Pu. N. MaucseRr, Arbeit schafft Missionserfolg. Gedanken zu ,Euntes in mundum uni-
versum* von Erzabt Norbert Weber OSB, in: B. Dopperrerd (Hrsg.), Minche und Missionare,
41-53.

212



bzw. wurden ihnen Aufgaben und Rechte von Pfarrern nicht selten sogar aufge-
dringt.!?

Allgtdas galt weiter, und doch geriet es in Vergessenheit. Das Benediktinertum entwik-
kelte sich in der Folge anders und verlor weithin seine weltumfassende Weite. Mit dem
AbschluB der Germanenmission schienen die Ménchskléster benediktinischen Erbes kei-
ne missionarische Aufgabe mehr zu haben und keinen solchen Impetus mehr zu finden.
Bei der Mission im Zeitalter der Entdeckungen und der Kolonisierung spielten die
Ménchsorden keine nennenswerte Rolle mehr. Schlieflich kam auch fiir sie die Unter-
wanderung durch die Aufklirung; und als dann mit der Sékularisation zu Beginn des 19.
Jahrhunderts fast alle Benediktinerkléster Europas aufgehoben wurden, schien die bene-
diktinische Tradition in ihrer Vielfalt ein Ende gefunden zu haben.

»Succisa virescit® - der abgehauene Baum schlagt wieder aus und treibt neue Zweige.
So driickt ein Wort die benediktinische Erfahrung aus. Wiederbelebt wurde im 19. Jahr-
hundert nicht das Ménchsideal der Mauriner Kongregation, die sich in erster Linie der
wissenschaftlichen Arbeit gewidmet hatte. Einen neuen Aufschwung erlebten nicht nur
das stark liturgiewissenschaftlich geprigte Ménchtum in der Solesmenser und Beuroner
Kongregation und auch nicht nur die pastoral und pidagogisch ausgerichteten bayeri-
schen Benediktiner, sondern ebenso das missionarische Ménchtum. Es begann mit Boni-
faz Wimmer aus Metten, dem Griinder der spiteren Erzabtei St. Vincent in Pennsylva-
nia und der Amerikanisch-Kassinensischen Benediktinerkongregation,' zu der heute 21
Abteien und selbstandige Priorate und 10 abhingige Priorate mit insgesamt 1322 Mon-
chen gehoren.!? Wenige Jahre nach Wimmer griindeten Schweizer Benediktiner aus Ein-
siedeln im nordamerikanischen Bundesstaat Indiana die spitere Erzabtei St. Meinrad. Zu
der unter ihrer Leitung gebildeten Schweizerisch-Amerikanischen Benediktinerkongre-
gation gehoren heute 15 Abteien und 7 abhingige Priorate mit insgesamt 770 Mén-
chen.!s

Diese Kléster wurden bewuft in der Tradition des mittelalterlichen Ménchtums mis-
sionarischer Priagung gegriindet. In dieser Linie standen auch die Anfinge der Abtei St.
Bonifaz in Miinchen mit ihren - leider nie verwirklichten ~ Missionsplinen. In dieser
Reihe ist weiter zu nennen Gérard von Caloen (1853-1932) aus dem belgischen Mared-
sous und seine Bemiihungen um die Reform des benediktinischen Ménchtums und um
die Mission in Brasilien. Und schlieflich gehért zu diesem Kreis Andreas Amrhein
(1844-1927), ein Schweizer, zunachst Ménch von Beuron, der im oberbayerischen St.
Ottilien seine Idee verwirklichte, aus der sich eine der groBten Benediktinerkongregatio-
nen der heutigen Zeit entwickelt hat mit 1097 Ménchen in 14 Abteien und selbstindi-
gen Prioraten und 7 abhiingigen Prioraten.'*

Mit dem Rickgriff auf die frithmittelalterliche Ménchsmission hatte man in der Mitte
des 19. Jahrhunderts das Ideal fiir eine neue benediktinische Missionsepoche gefunden,
eine eigene Missionsmethode gleichsam, die sich von der anderer Orden unterschied.
Andreas Amrhein charakterisierte die Missionsweise in seiner Programmschrift vom No-
vember 1883 folgendermaRen: ,Nach dieser Methode werden nicht vereinzelte Missio-
nare ausgesendet, sondern Gruppen von 12 und mehr Missioniren, die zur Mehrzahl
aus vorgeiibten Laien bestehen kénnen; diese grinden inmitten eines unkultivierten,

10 Vel. B. DOPPELFELD, Pastorale — il monachesimo, in: Dizionario degli Istituti di Perfezione,
Vol. VI (Rom 1980) 1248-1255.

"' Vgl. B. DoppeLFELD, Monchtum und kirchlicher Heilsdienst, 13-94.

12 Catalogus Monasteriorum, Rom 1990.

13 Fbd.

! Ebd. Zu Wimmer, St. Bonifaz in Miinchen und Amrhein vgl. B. DopPELFELD, Benedik-
tiner entdecken die Mission wieder, in: Ders. (Hg.), Minche und Missionare, 9-40.
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aber wohlbevélkerten Gebietes je einen festen Herd und Mittelpunkt des Unterrichts fur alle
niitzlichen Kenntnisse des gesitteten, christlichen Lebens, also Schulen fiir Katechese,
Elementarschulkenntnisse, Ackerbau und die verschiedenen nothwendigen Gewerbe;
ferner Asyle fiir Kranke, wo dieselben Pflege und érztlichen Beistand finden, und Hospi-
tien fiir Verlassene usw. Den Eingeborenen wird zur Ansiedlung im Umkreis der Mission
verholfen.“!s

Missionierung durch Kléster hief die Methode. Amrhein konnte es nur noch nicht
laut sagen, denn die Grindung neuer Kléster war in der Zeit des Kulturkampfes in
Deutschland nicht méglich. So muBte er von ,Herd" und ,Mittelpunkt* sprechen, was
die Kenner der Missionsgeschichte so wie er es meinte verstanden. Unschwer kann man
die spiteren groRen Abteien der Ottilianer Kongregation in der Vision Amrheins von
1883 wiedererkennen. Die Methode hat sich bewihrt, auch wenn sie sich nicht sogleich
und so glatt wie gedacht durchfiihren lief.

Dem noch jungen Missionshaus St. Ottilien wurde zu frith - wie nicht wenige mei-
nen'® - ein eigenes Missionsgebiet anvertraut: der Siiden des heutigen Tansania. Diese
Apostolische Prifektur Siid-Sansibar - 1887 errichtet — hatte eine Nord-Siid-Ausdehnung
von etwa 500 km und reichte von der Kiiste des Indischen Ozeans fast 600 km in das
Innere Afrikas. Fiir die Missionsarbeit standen zu Beginn - die ersten Missionare erreich-
ten ihr Ziel im Frithjahr 1888 — nur ein Priester (bisher Stellvertreter des Griinders Am-
rhein in St. Ottilien), neun Briider und vier Schwestern zur Verfiigung. Nach dem Schei-
tern des ersten Versuches - das Kloster Pugu wurde 1889 von aufstindischen Sklaven-
jégern und -hindlern niedergebrannt, drei Missionare fanden den Tod - ging man sy-
stematisch an die ErschlieBung der riesigen Priifektur. Trotz hiufiger Verstiarkung des
Missionspersonals ging das Missionswerk nur sehr langsam voran. Das lag zum grofen
Teil an den Riickschligen durch die tropischen Krankheiten, von denen man noch zu
wenig wullte und gegen die man sich kaum schiitzen konnte. Entsprechend hoch war
die Zahl der Todesfille. Wenigen Missionaren der ersten Generation war es vergdnnt,
linger als zwei Jahre in Afrika zu wirken.

Zwar wurde der monastische Charakter der Missionsgesellschaft von St. Ottilien hau-
fig beschworen, aber ihre Missionsarbeit unterschied sich wenig von der anderer Orden.
Das Ideal von ,Herd" und ,Mittelpunkt” blieb Vermichtnis des Griinders und wurde als
Auftrag immer neu eingeschiérft. Die Realitit sah meist anders aus.!?

Als dann nach 40 Jahren Missionsarbeit die Abtei Lindi als abbatia nullius - nach
heutiger Bezeichnung: Territorialabtei - errichtet wurde und damit die erste Missions-
epoche ihren Abschluf fand, 4nderte sich noch nicht viel. Es gab bereits ein weitge-
spanntes Netz groferer und kleinerer Missionsstationen, die in der baulichen Anlage
ganz bewuBt kleinen Kléstern glichen. Auch die nach der baldigen Teilung Lindis 1931
geschaffenen Territorialabteien Peramiho im Stidwesten und Ndanda im Siidosten des
heutigen Tansania blieben Missionszentren und waren bis zur Errichtung der kirchlichen
Hierarchie - nach noch einmal fast 40 Jahren - Bischofssitze. Abt Siegfried Hertlein, der
Nachfolger des letzten Abtbischofs von Ndanda, beurteilt die damalige Situation folgen-
dermalfien: ,Freilich war in beiden Abteien noch nicht alles zum besten bestellt. Es wa-
ren noch keineswegs religiés monastische Zentren, ,Brennpunkte religitsen Lebens®, wie
Erzabt Norbert sie beschrieben und auch P. Andreas Amrhein ganz am Anfang im Blick
gehabt hatte, sondern zuniéichst einmal soziale und wirtschaftliche Zentren fiir den Auf-

15 Ebd., 32.
16 Vgl. F. RENNER, Der fiinfarmige Leuchter, Bd. 1, St. Ottilien 1971, 93-111.
17 Vgl. . HERTLEIN, Benediktinische Missionsmethode in Ostafrika: Idee und Wirklichkeit, in: S.

HERTLEIN / R. RUDMANN (Hrsg.), Zukunft aus empfangenem Erbe, St. Ottilien 1988,
85-113.
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bau und Ausbau der immer noch sehr weitflichigen Missionsgebiete. Das Personal war
auf ein Minimum beschrinkt, die Abteibetriebe standen ganz im Dienste der Entwick-
lung der zahlreichen AuBenstationen, die Prokura, die Missionsduka und auch die Oko-
nomie dienten der Versorgung der Missionare; das Chorgebet war beschrankt und so
geordnet, dafl es den Arbeitsablauf der Werkstitten moglichst nicht storte; Lt.:-hrerschw
le, Hospital, Priesterseminar, Sekundar- und Handwerkerschule, ja selbst die Okonomie
fahrten ein relatives Eigenleben und waren nicht eigentlich in das Leben der Abtei inte-
griert. Vor allem fehlte es in beiden Abteien an Nachwuchs aus dem Lande. Zwar hatten
sich sowohl in Peramiho als auch in Ndanda schon frithzeitig junge Minner gemeldet,
die entweder als Priester oder als Ordensbriider um Aufnahme in die Gemeinschaft
baten. Aber man zégerte, sie aufzunehmen. “18

Dieses Zégern wurde erst Anfang der 80er Jahre aufgegeben, als sich die beiden ge-
nannten Abteien entschlossen, junge Afrikaner aus dem Land in ihre bisher ,weifen®
Konvente eintreten zu lassen. 25 Jahre zuvor hatte man aber bereits einen anderen Weg
eingeschlagen: 1957 wurde das Kloster Hanga firr afrikanische Ménche gegrimdet mit
der Zielsetzung, das benediktinische Ménchtum in Afrika zu verwurzeln, allerdings ihm
(noch) keine missionarische Ausrichtung zu geben. Im Laufe der Jahre hat sich Hanga
zum weitaus groften ,schwarzen® Benediktinerkloster des Kontinents entwickelt. Als
Mitglied der Kongregation der Missionsbenediktiner von St. Ottilien engagiert sich Han-
ga inzwischen auch stirker missionarisch, wie die Neugriindungen der letzten Jahre, vor
allem im benachbarten Sambia, zeigen.

Missionare werden Minche

Mit der Ubergabe der Leitung der Kirche in die Hinde afrikanischer Bischéfe setzte
ein ProzeR der Umorientierung in den Klostern ein. Aus dem bisherigen Abteigebiet
Peramiho wurden die Diézesen Njombe (1968), Songea (1969, seit 1986 Erzdiozese) und
Mbinga (1986 durch Teilung Songeas) gebildet, aus dem Abteigebiet Ndanda die Di6ze-
se Mtwara (1972); Teile kamen zur heutigen Di6zese Tunduru-Masasi und von Mtwara
zum 1986 errichteten Bistum Lindi. Den Ménchen wurde nach iiber 80jahriger Missions-
arbeit - im Ubergang von der zweiten zur dritten Epoche ihrer Missionsgeschichte —
bewult: Wir haben nicht mehr Missionsgebiete, sondern wir gehéren zur Ortskirche des
Landes. Das hatte Konsequenzen fiir ihr Selbstverstiandnis, ihre Lebens- und Arbeitswei-
se. Kurz und vereinfachend gesagt: aus Missionaren konnten nun Ménche werden. Von
der flichendeckenden Mission und Betreuung einer Quasi-Dizese - wie sie eine Terri-
torialabtei darstellt ~ fand man sich entlastet und konnte - aber muBte auch (!) - sich
neu definieren. Die Uberalterung des Missionspersonals und der Nachwuchsmangel in
den europiischen ,Heimatkléstern® zwangen, den Arbeitsumfang in den bisherigen Mis-
sionsgebieten einzuschrinken und sich stirker auf die Kléster mit ihren vielfiltigen Dien-
sten fiir die noch im Auf: und Ausbau begriffenen Didzesen zu konzentrieren. Wegen
der anhaltend schwierigen wirtschaftlichen Lage Tansanias behielten die Abteien Pera-
miho und Ndanda bis heute ihre herausragende Bedeutung als Ausbildungsstitten — mit
besonderem Akzent auf dem handwerklichen Bereich - und Zentren der medizinischen
Versorgung. Intensiviert werden konnten und werden wohl noch das Presseapostolat,
das dank der eigenen Druckereien immer schon einen hohen Stellenwert hatte, und der
Beitrag der Ménchsmissionare zur spirituellen Vertiefung des Glaubens. So fiihre die
Abtei Ndanda das bis heute einzige Exerzitienhaus in Stidtansania.

18 Ebd., 106f.
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Gerade die wirtschaftliche Situation stellt aber auch immer deutlicher die Frage nach
der Zukunft groBer Kloster im ehemaligen Missionsland. Sollen diese Kloster weiterbe-
stehen, solange noch einige einsatzfihige auslindische Missionare dort leben? Sollen sie
moglichst bald alle ihre Einrichtungen den Ortskirchen iibertragen - vorausgesetzt daf
diese sie iibernehmen wollen und kénnen -, oder sollen sie den Uberga.ng versuchen zu
Gemeinschaften von afrikanischen und auslindischen Ménchen, die das bisherige Werk
auch in ferner Zukunft weitertragen kénnen? Durch die Aufnahme junger Afrikaner in
ihre Konvente haben sich beide Abteien fiir den letztgenannten Weg entschieden und
ihn eingeschlagen und damit eine frithere, eher stillschweigende Entscheidung fir eine
getrennte Entwicklung korrigiert. DaB diese Offnung der beiden Abteien nicht zum
Schaden des bereits genannten Klosters Hanga erfolgte, hat sich bereits gezeigt.

Die Zeit der Missionsgebiete ist vorbei und damit auch eine spezifische Art und Uber-
forderung der Ménchsmission. Heute werden die Benediktiner zunehmend gebeten, in
in- und auslindischen Ortskirchen kleine geistliche Gemeinschaften zu griinden und da-
mit spirituelle Zentren fiir Menschen zu bilden, die auf der Suche sind und ihren Glau-
ben vertiefen wollen. Dem benediktinischen Ménchtum traut man eine solch eminent
missionarische Aufgabe zu. Die Neugriindungen der Benediktinerkongregation von St.
Ottilien in Afrika, auf den Philippinen und in Deutschland beweisen, daR man sich die-
ser Herausforderung stellt.

Kirche und Kloster sind ihrem Wesen nach missionarisch

In seinem Missionsdekret ,,Ad gentes® hat das Zweite Vatikanische Konzil festgestellt:
»Die pilgernde Kirche ist ihrem Wesen nach ,missionarisch’.“!¥ Mit der Kirche, weil in ihr
und Teil von ihr, sind auch alle Gemeinschaften missionarisch, die teilhaben am Kirche-
Sein oder die sich als Gemeinde verstehen, also auch die Orden,?® wobei das Konzil
ausdriicklich das Ménchtum als Teil der ,jungen Kirchen® erwihnt.?! Hier deutet sich
bereits ein neues Missionsverstandnis an, das dazu beitrigt, die Dichotomie, die man in
der Ménchsmission gesehen hat, zu tiberwinden, die Zweigleisigkeit oder den Gegensatz,
den man so umschreiben kénnte: ,Heimatklsster” und ,Missionskléster, Moénch und
Missionar verhielten sich zueinander wie Kirche und Mission, Fertiges und Unfertiges.
Um die Berechtigung der Missionsarbeit nachweisen zu kénnen, glaubten viele Missions-
benediktiner, sich und anderen stindig beweisen zu miissen, daR sie nicht ,schlechtere®
Ménche waren - nach welchen Kriterien auch immer, aber nicht zuletzt in bezug auf
Verstandnis und Praxis der Stabilitit oder Bestindigkeit des Ortes.??

Das erneuerte Missionsverstindnis fand seinen Niederschlag folgerichtig in den Gene-
ralkapitelsbeschliissen der Missionsbenediktiner von St. Ottilien in Formulierungen wie
»Sammlung der Menschen, ,Aufbau des Leibes Christi“ (1968), ,Gesamt der Kirche,
~Ortskirchen® (1977), ,Teilkirchen®, ,evangelisierte Kirchen - evangelisierende Kirchen®,
»solidarische Mitarbeiter und Partner” (1984) und ,kontemplative Korrektur® (1988).2

Zur Verdeutlichung des neuen Missionsverstindnisses sei das 14. Generalkapitel der
Benediktinerkongregation von St. Ottilien (1988) mit seinem SchluBdokument zitiert:

19 Ad gentes 2.

2 Vgl. B. DoPPELFELD, Das Kloster als Gemeinde nach der Regula Benedicii und in seiner Be-
deutung fiir heute, in: Erbe und Aufirag 62 (1986) 190-200.

2 Vgl. Ad gentes 18.

# Vgl. B. DoPPELFELD, In der Spannung zwischen monastischer und missionarischer Berufung,
in: W. HenkeL (Hrsg.), Ecclesiae memoria (Festschrift Metzler), Rom 1991, 471-481.
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sUnsere Berufung innerhalb der Kirche lautet: Wir sind Missionsbenediktiner. Es macht
unser Charisma aus, daf wir als benediktinische Gemeinschaften von Briiddern in den
Dienst der Evangelisierung treten. Das Ja dazu beinhaltet fiir uns sowohl das Leben als
Benediktiner wie das Stehen zum missionarischen Auftrag unserer Kongregation. Wir
missionieren als benediktinische Gemeinschaften, die den spezifischen Zeugniswert ihres
gemeinsamen Lebens mit einer ausdriicklichen missionarischen Ausrichtung verbinden.
Ein Benediktinerkloster ist seinem Selbstverstindnis nach eine Gemeinschaft von Brii-
dern, die unter Regel und Abt Gott suchen und den Menschen dienen. Der Gemein-
schaft und ihrem Leben kommt ein hoher missionarischer Zeugniswert zu, der ange-
sichts der wachsenden missionarischen Situation und in den Kirchen der Dritten Welt
verstirkt gefragt wird.

Es ist kein Geheimnis, daR in der Vergangenheit und bis heute um das Zueinander
von Ménch und Missionar gerungen wurde und gekimpft wird, Es ware Ideologie, woll-
te man das eine gegen das andere ausspielen oder das harmonische Miteinander beider
gedankenlos postulieren oder affirmieren [. . .]

Wenn wir uns diesem Anspruch der Evangelisierung stellen, dann kénnen wir unmaég-
lich an unserem Lebenszeugnis als Benediktiner ,vorbeimissionieren’. Echte Evangelisie-
rung fragt uns, wer wir sind, was wir leben, wofiir wir sind und eintreten. Das Gebot der
Stunde erweist alles Trennen des Missionarischen vom Benediktinischen als Schizophre-
nie. Es ist so, daB die missionarischen Anliegen und Fragen sich im Kern als gleichzeitig
benediktinische Anfragen herausstellen. Die Fragen, wie wir Armut leben, wie wir mit-
einander umgehen, wie wir Gemeinschaft leben usw., sind ,evangelische’, ,missionari-
sche® Fragen. Unser Leben als benediktinische Gemeinschaften ist aufgefordert, selber
evangelisierend zu werden und zu wirken, je mehr die Herausforderung des Unglaubens
wichst. Das aber ist eine geradezu globale Erscheinung.“*

Mission ist vielfiltiger geworden: sie liBt sich nicht einfach mit dem klassischen Mis-
sionshefehl wie Mt 28,16-20 umfassend beschreiben.?* Mission ist mehr als Taufen, Pre-
digen, Griinden von Kirchen. Bereits das Kirche-Sein ist Mission, das Zeugnis gelebten
Glaubens, der Liebe, der Gemeinschaft und des Teilens. Dieses ,sharing®, die Solidaritéit
unter Christen und mit allen nach Gerechtigkeit und Frieden diirstenden Menschen, ist
missionarisch, wie es eindringlich die ,Kleinen Christlichen Gemeinschaften® etwa in
Afrika oder die »Basisgemeinden® in Lateinamerika zeigen. Christsein ist Mit-Sein, Teil-
haben und Teilgeben im und am Glauben an Jesus Christus, dem Erléser und Befreier.
Das Wort ,Mission® ist durch die Geschichte der christlichen Missionierung belastet,
vornehmlich dort, wo Mission eigen-willig und nicht geniigend dem géttlichen Heilswil-
len verpflichtet war. Von daher ist es verstindlich, daB in der Folge des Zweiten Vatika-
nischen Konzils gerne und haufig der Begriff ,Evangelisierung® verwendet wird. Das
papstliche Rundschreiben ,Evangelii nuntiandi®, das zehn Jahre nach dem Missionsde-
kret des Konzils dessen noch unvollstindige Sicht der Mission weiterfithrte und vertiefte,
schreibt dazu: ,Evangelisierung besagt fiir die Kirche, die Frohbotschaft in alle Bereiche
der Menschheit zu tragen und sie durch deren Einfluf von innen umzuwandeln und die
Menschheit selbst zu erneuern: ,Seht, ich mache alles neu!* Es gibt aber keine neue
Menschheit, wenn es nicht zuerst neue Menschen gibt durch die Erneuerung aus der
Taufe und ein Leben nach dem Evangelium.“

* 14. Generalkapitel der Benediktinerkongregation von St. Ottilien, 10.-22. Oktober
1988 (Als Manuskript gedruckt, Erzabtei St. Ottilien), 15£.17.

% Vgl. Cu. Scrurz, Theologie der Mission am Ende?, in: S. HERTLEIN / R. RUDMANN
(Hrsg.), Zukunft aus empfangenem Erbe, 9-18.

6 Evangelii nuntiandi 18.
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Mission als Hin- oder Zuriickfithren zum Evangelium - und damit als Missionierung
auch der Missionare — bedeutet folglich Bekehrung, Rickkehr zu Gott durch Abkehr
und Umkehr. Wir finden hier das Anliegen Benedikts wieder, der von der ,conversatio®
(RB 58,17) spricht, von dem Leben nach dem Evangelium in einer konkreten, auf den
Glauben begrindeten Gemeinschaft. Das kénnte ein Ankntipfungspunkt sein fiir das
Entwickeln einer missionarischen Spiritualitit der Benediktusregel, unter Einbeziehung
des Christus- und Menschenbildes Benedikts. Da schweigt die Regel durchaus nicht fiir
Ménche, die sich als Missionare verstehen; sie wird vielmehr sehr beredt.

Missionarisches Wirken ergibt sich aus dem Christ- und Kirche-Sein, fiir die Ménche,
Nonnen und Schwestern in der Tradition Benedikts aus ithrem Sein als klésterliche Ge-
meinschaften. Das Tun wird geprigt vom Mit-Sein mit anderen im Leben nach dem
Evangelium, konkret etwa in der Bergpredigt, und nach dem Vorbild der Urkirche, zu
der das Ménchtum immer schon eine besondere Affinitit hatte. Wie ein solche Mission
im einzelnen aussehen und was sie tun wird, lARt sich nicht mehr so leicht und voraus-
planend festlegen wie frither. Die Zeit der grofen Missionsstrategien ist wohl vorbei.
Missionarisches Wirken wird sich orientieren am Kontext von Gesellschaft und Kirche
und dabei konkret an der Unheilssituation der Menschen, die immer eine Herausforde-
rung fiir Kirche und Christen ist in ihrem Sprechen von Gott, in der Theologie also. Den
zweiten Orientierungsrahmen zukiinftiger Ménchsmission benediktinischer Pragung bil-
den die konkreten Méglichkeiten der einzelnen monastischen Gemeinschaften, die sich
auf den Weg zu den und mit den Menschen ihrer Umgebung machen.

Die benediktinische Missionsweise wird - wie alle Mission - dialogisch sein miissen,
das bedeutet: im Gesprich und Austausch?®” mit den kulturellen und besonders den re-
ligiésen Traditionen der Menschen.

21 Vel. B. DopPELFELD, Mission als Austausch, Mimsterschwarzach 1990.
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