ISLAM UND ISLAMISCHE SCHULEN IN DEN
NATIONALEN BILDUNGSSYSTEMEN ARABISCHER STAATEN

von Peter Kithn

AuBerordentlich differenziert stellte sich die Situation des islamischen Erzie-
hungssystems in der arabischen Welt nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges
dar. Wihrend auf der Arabischen Halbinsel, die zu einem Teil von einer un-
mittelbaren kolonialen Machtausiibung verschont geblieben war, das Monopol
der islamischen Lehranstalten bei der formalen Erziehung zunichst beinahe
ungebrochen fortbestand und sich ein modernes sikulares Bildungssystem in
einer vorwiegend tribalistisch strukturierten, politisch fragmentierten und kon-
servativ sanktionierten Umwelt nur schwer Bahn brechen konnte (z. B. Saudi-
Arabien und Jemen),! hatte sich in den Maghreb- und Maschreklindern be-
reits eine dichotome Struktur im Bildungswesen herausgebildet: Dem traditio-
nellen islamischen System stand ein europdischen Vorbildern folgendes, vom
Staat oder auch privaten Einrichtungen getragenes Erziechungssystem gegen-
iiber. Wenn auch regional in unterschiedlichem Grade ausgeprigt, so hatte
diese Dichotomie doch in verschiedenen jungen Nationalstaaten dieser Region
zu einer weitgehenden kulturellen Spaltung der Gesellschaft mit gravierenden
sozialen und politischen Folgen gefithrt.

In Agyptan, wo die von Muhammad ‘Ali initiierte Modernisierung des Lan-
des nach europiischem Muster schon im Laufe des 19. Jahrhunderts ein staat-
liches Schulwesen entstehen lieR,? zeigte sich dies bereits in den 50er und 60er

1 So sind zwar von dem Griinder des Wahhabitenstaates Ibn Sa’ud bereits in den 30er
Jahren erste Ansitze zur Einfithrung sikularer Erzichungsinhalte und der Schaffung ei-
nes modernen staatlichen Bildungssystems gemacht worden, doch wurden solche Ver-
suche unter dem Einfluf und durch den Druck der konservativen islamischen Geistlich-
keit bis Mitte der 60er Jahre weitgehend blockiert. Vgl. G. JARRAR, Das Erziehungs- und
Ausbildungswesen in Saudi-Arabien, in: T. Koszinowsk1 (Hg.), Saudi-Arabien: Olmacht und
Entwicklungslinder, Hamburg 1983, 220-228; I. A. Av-SHami, Tradition and technology in
the developmental education of Saudi Arabia and Egypt, The University of Michigan, Ph. D.,
Ann Arbor 1977, 94, 105-110; F. VircHow, Bildungssystem und Wertewandel in Saudi-
Arabien, in: Orient 28 (Opladen 1987) 4, 568-570.

Auch im Norden Jemens war es erst nach der revolutioniren Erhebung von 1962 gegen
die feudal-theokratische Despotie der Hamid-ad-Din-Dynastie méglich, allméhlich mit
dem Auf- und Ausbau eines sikularen Bildungswesens zu beginnen, nachdem sich unter
den mittelalterlichen, von Stammesbindungen geprigten gesellschaftlichen Verhaltnis-
sen der Imamatsherrschaft lediglich ein rudimentéres religioses Schulwesen hatte ent-
wickeln konnen. Vgl. u. a. ‘A. H. BA‘ABBAD, dirasdt lahliliya li-ba‘d muskilat at-ta'lim wa-
L-mu‘allim fi -Gumhiriya al-‘Arabiya al-Yamaniya, Al-Qahira 1402/1982, 51-151, sowie die
nachfolgenden Ausfithrungen.

2 Die Herausbildung eines sikularisierten und staatlich organisierten Bildungssystems
im Agypten des 19. Jahrhunderts ist nicht nur in einer Vielzahl arabischer Publikationen
dargestellt worden (vgl. u. a. H. ai-Fiql, at-tarth at-tagafi li-t-talim fi Misr, Al-Qahira
1971; ‘A. ‘A. FARAG, ai-ta'lim fi Misr baina l-guhid al-ahliya wa-lI-hukumiya, Al-lskandariya
1976), sondern wurde auch von einer ganzen Reihe von Wissenschaftlern aus Amerika
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Jahren in aller Deutlichkeit. Das islamische Erziehungssystem, das als Produkt
der dgyptisch-islamischen Gesellschaft jahrhundertelang deren Bediirfnissen in
adidquater Weise nachzukommen vermochte, war zunehmend in die Isolierung
geraten. Mit den im vergangenen Sikulum einsetzenden gesellschaftlichen
Umwilzungen waren nicht nur die ‘Ulama’ aus einst fithrender Stellung im
Bildungssektor in eine Aulenseiterposition gedringt und das Ausbildungsmo-
nopol der islamischen Bildungsstitten gebrochen worden, sondern hatten sich
auch zunehmend die Beschéftigungs- und Anstellungschancen fiir die Absol-
venten des islamischen Erziehungssystems verschlechtert. So war bei ihnen die
Arbeitslosigkeit im Vergleich zu denjenigen, die im staatlichen oder privaten
Bereich eine Ausbildung erhalten hatten, besonders groB. ,Eine Folge war, daf
die davon Betroffenen anfillig fiir radikale, anti-modernistische Bewegungen
wurden, was die ohnehin starken Spannungen zwischen den unterschiedlich
erzogenen Teilen der Gesellschaft noch verstirkte. Es entstand also eine Ket-
tenreaktion: die traditionelle und zudem an den beruflichen Anforderungen
vorbeigehende Ausbildung fiihrte zu kulturellen und sozialen Spannungen, die
zusammen mit anderen Faktoren leicht in politischen Unruhen einmiinden
konnten, wie es in den vergangenen Jahrzehnten denn auch mehrfach gesche-
hen war.“®

Ahnliche Entwicklungen vollzogen sich auch in den Maghrebstaaten, in denen
es durch die Politik der franzésischen Kolonialmacht zu einer Dichotomisie-
rung der Bevolkerung gekommen war; das Nebeneinanderbestehen einer
autochthonen, historisch gewachsenen sowie einer aus Europa importierten
Kultur hatte auch im Bildungssektor tiefgreifende Veridnderungen zur Folge.
So war beispielsweise der Gegensatz zwischen den traditionell und den mo-
dern erzogenen Bevélkerungsteilen immer grofer geworden, fanden Absol-
venten islamischer Bildungsstitten, die sich zumeist aus unteren sozialen
Schichten rekrutierten, immer weniger die Mdglichkeit der sozialen Verwer-
tung ihrer Ausbildung in der Gesellschaft.*

und Europa eingehend analysiert, so z. B. von ]. HEYWoRTH-DUNNE, An Introduction to the
history of education in modern Egypt, London 1968, 96-442; J. S. SzyLiowicz, Education and
Modernization in the Middle East, Ithaca-London 1973, 98-116; B. WiLLiamson, Education
and social change in Egypt and Turkey: a study in historical sociology, Basingstoke-London
1987, 60-76. Unter den zu dieser Thematik verfalten deutschsprachigen Abhandhungen
sind vor allem die Inaugural-Dissertation von G. JARRAR, Bildungssystem und Gesellschaft in
Agypten, Ludwig-Maximilians-Universitit, Miinchen 1979 sowie die Habilitationsschrift
von F. SteppAT, Tradition und Sikularismus im modernen dgyptischen Schulwesen bis zum Jahre
1952, Freie Universitdt Berlin 1966, erwihnenswert.

8 W.-D. LeMKE, Mahmud Saltit und die Reform der Azhar: Untersuchungen zu Erneuerungs-
bestrebungen im dgyptisch-islamischen Erziehungssystem, Frankfurt a. M. 1980, 161.

* Dieses Problem stellt sich bis in die Gegenwart. So konstatiert z. B. Renate Nestvogel
mit Bezug auf die aktuelle Situation in Algerien: ,Abginger der traditionell islamischen
Bildungsstitten, aber auch der arabisierten Zweige des nationalen Bildungswesens er-
weisen sich noch heute als schwer integrierbar in einen Arbeitsmarkt, auf dem die fran-
z6sische Sprache dominiert. Unter dem Aspekt der sozialen Herkunft handelt es sich
dabei um diejenigen Schichten, die wihrend der Kolonialzeit bereits wirtschaftlich und
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Um ein den Erfordernissen der Zeit angepalftes, den sozialen Fortschritt be-
forderndes nationales Bildungswesen aufrubauen, war es daher in allen Staa-
ten dringend erforderlich, Rolle und Platz des islamischen Erziechungswesens
sowie die Stellung und Funktion der religidsen schulischen Erziehung tiber-
haupt neu zu bestimmen. Im Rahmen von teilweise heftigen und langandau-
ernden Auseinandersetzungen zwischen den jeweiligen politischen und religié-
sen Kriften® wurden somit bereits in den Jahren nach Erringung der vollen
staatlichen Souverinitit in simtlichen arabischen Lindern entsprechende Ent-
scheidungen und MaRnahmen getroffen. Dabei sind im einzelnen recht unter-
schiedliche Wege eingeschlagen worden.

Der Fortbestand des traditionellen islamischen Bildungssystems als selbstindiger
Bildungsstrang

So liefen in einigen Lindern die auf den Auf- bzw. Ausbau einer modernen
staatlichen Bildungsstruktur abzielenden Reformen das traditionelle islamische
Erziehungssystem weitgehend unangetastet, so daB es als selbstindiger Bil-
dungsstrang weiterexistieren konnte. Dies trifft beispielsweise auf Libyen zu.
Aufgrund der prinzipiellen islamischen Ausrichtung der Revolution vom Sep-
tember 1969, die sich u. a. in einem forcierten Ausbau der religiésen Infra-
struktur, der verstirkten Ausbildung des dazu erforderlichen Personals und
der strikten staatlichen Respektierung religiéser Institutionen und Stiftungen
dulerte, blieb auch das 1961 noch unter Kénig Idris I. begriindete, von der
Primar- bis zur Sekundarstufe reichende religiése Bildungssystem erhalten. So-
mit gehorte der Sektor der religisen Erziehung zu den wenigen gesellschafili-
chen Bereichen, in denen ein Bruch zwischen Monarchie und Revolution aus-
blieb: ,Nach der Revolution kam es lediglich insofern zu Neuerungen, als das
Ministerium fiirr Bildung und Erziehung beziiglich der Unterrichtsficher das
religidse Bildungssystem an das regulire anglich und den personellen und fi-
nanziellen Mitteleinsatz im religiésen Bildungswesen gegeniiber der monarchi-
stischen Epoche vergroBerte.“® Parallel zum Ausbau des islamischen Bildungs-

sozial benachteiligt waren® (Bildung und Gesellschaft in Algerien: Anspruch und Wirklichkeit,
Hamburg 1985, 156).

° Hier sei als Beispiel lediglich Tunesien angefiihrt, wo es bis zum Ende der 60er Jahre
wiederholt zwischen ,traditionalistischen” und ,modernistischen Kriften zu vehemen-
ten Kontroversen um die religiése islamische Erziehung kam. Die Auseinandersetzungen
jener Zeit und die Haltung von Eltern, Schiilern und Lehrern zum Islamunterricht in
diesem nordafrikanischen Land hat Michel Lelong in seiner voluminésen, auBerordent-
lich informativen Dissertationsschrift anschaulich dargestellt. Vgl. M. LeLone, Le Patri-
moine musulman dans Penseignement tunisien aprés l'indépendance, Université de Provence I,
1971, 716-784; vgl. auch die Rezension von O. CARRE, in: Maghreb-Machrek (Paris 1974)
63, 46f.

6 H. MATTES, Die innere und dufere Mission Libyens: historisch-politischer Kontext, innere Struk-
tur, regionale Ausprigung am Beispiel Afrikas, Mainz—Miinchen 1986, 44f.

Aufgrund jener staatlichen Férderung stieg in den Jahren nach der September-Revolu-
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wesens wurden zugleich Mafnahmen ergriffen, die eine Ubernahme der Ver-
waltung und Kontrolle des gesamten religiosen Schulwesens in die Hiande des
Staates sicherstellte: Wihrend bis 1969 beinahe alle islamischen Bildungsstat-
ten religivsen Autorititen und Institutionen unterstanden hatten, ging deren
Kontrolle nunmehr auf das Ministerium fiir Bildung und Erziehung tiber.
Auch in anderen arabischen Lindern, in denen bis heute neben dem siku-
lar-staatlichen ein vollstandig strukturiertes religios-islamisches Bildungssystem
fortbestehen konnte, ist mit Hilfe von gesetzlichen Regelungen das Ziel ver-
folgt worden, den traditionellen Bildungssektor dem alleinigen Einfluf der
Geistlichkeit zu entzichen und der staatlichen Kontrolle zu unterwerfen. Dal®
derartig gravierende Veranderungen stets nur in Abhingigkeit von den kon-
kreten Machtverhiltnissen realisierbar und in hartnickigen Auseinanderset-
zungen zwischen den jeweiligen politischen und religiésen Fithrungskriften
durchzusetzen sind, liegt auf der Hand und zeigte sich beispielsweise in Nordje-
men nach dem Sturz der despotischen Diktatur der Imame (1962) ganz deut-
lich. Bis zu diesem Zeitpunkt hatte sich im Lande lediglich ein rudimentires,
strukturell nur wenig gegliedertes religivses Schulwesen entwickeln kénnen:
Nachdem die von Imam Yahya (1904-1948) bereits in den 30er Jahren veran-
laBte Zentralisierung und spitere Beschlagnahme des islamischen Stiftungsver-
mogens (auqaf) zur Auflésung der traditionellen, nicht-staatlichen héheren
Schulen gefithrt hatte,® bestanden bei Ausbruch der Revolution neben der
vom Imam 1925 gegriindeten zaiditischen Gelehrtenschule? nur noch 15 sog.
»madaris ‘ilmiya“, die eine sechs- oder siebenjihrige Ausbildung in arabischer
Sprache und islamischer Religion anboten. Demgegeniiber war die Massenbil-

tion in allen Bildungsstufen die Zahl der religisen Schulen und der in diesen Einrichtun-
gen Lernenden kontinuierlich an. In den Primar- oder Koranschulen (,al-madaris al-
ibtida’tya al-qur’aniya“) beispielsweise wuchs die Schiilerzahl von 9509 (1969/70) auf
17 781 (1975/76). Vgl. die Tabelle S. 47, ebd.

7 Eine ausfiihrliche Darstellung jener Entwicklung des religiésen Bildungswesens unter
der monarchistischen Santisi-Herrschaft sowie in den ersten Jahren nach Errichtung der
republikanischen Ordnung findet sich in der an der al-Azhar-Universitit verteidigten
und 1978 veréffentlichten Magisterarbeit von AsmMAD MUHAMMAD AL-QAMATT, tatawwur
al-idara at-ta‘limiya fi l-Gamahiriya al-‘arabiya allibiya as$a‘abiya al-stirakiya fi l-fatra
min 1951-1975, Tarabulus-Tinis 1978, insbes. die Kapitel 3-5.

8 Dies betraf beispielsweise auch die beriihmte A$a‘ir in Zabid, die als eine der éltesten
Universitaten der Welt gilt (vermutliches Griindungsjahr: 871 n. Chr.) und bis in die
jiingste Vergangenheit die wohl bedeutendste Stitte des Lernens und der Wissenschaft
im Siiden Arabiens war: ,Jmam Yahya schrinkte ihre Aktivitit durch die Ubernahme
ihrer augaf-Finanzmittel stark ein, Imam Ahmad beschlagnahmte dann im Jahre 1950
alle Einnahmequellen dieser Hohen Schule und verursachte so nach Giber tausendjihri-
ger Bliitezeit ihre endgiiltige SchlieBung® (H. aL-IRIANT, Schule und Erziehung — Bildung
und Entwicklung, in: W. Daum (Hg.), Jemen, Innsbruck-Frankfurt 1987, 375).

¢ In dieser - einer Internatsschule vergleichbaren - Bildungsstitte in San‘a’, wurden
ausschlieRlich theologische Ficher (islamische Wissenschaften) gelehrt und die Richter,
Gouverneure sowie andere hochrangige Verwaltungsbeamte herangezogen. Ausfihrli-
che Beschreibung der Schule in: I At-Axwa’, al-madaris al-islamiya fi [-Yaman, San‘d’,
1980, 284-310.
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dung von einem auRerordentlich niedrigen Niveau. Sie beschrinkte sich im
wesentlichen auf die Koranschulen in den Dérfern, ,,in denen nicht einmal
Lesen und Schreiben ausreichend vermittelt wurden. Der Lehrer selber, kaum
des Schreibens und Lesens michtig, versuchte, den Kindern vor allem Gehor-
sam und Disziplin und - in der Regel - mangelhafie Kenntnisse des Koran
beizubringen. Spiter wurde all dies - auch mangels Lesestoffes, es fehlte sogar
an Koranen - zumeist wieder vergessen.“!? Angesichts dieser katastrophalen
Hinterlassenschaft im Bereich von Bildung und Erziehung stand vor den Tra-
gern der jungen republikanischen Ordnung die dringliche Aufgabe, schnellst-
moglich ein regulires, den ProzeR der Modernisierung des Landes und der
Gesellschaft beschleunigendes Bildungssystem aufzubauen. Es oblag daher
dem unmittelbar nach der September-Revolution gegriindeten Ministerium
fiir Erziehung und Ausbildung (MfEA), dafiir alle organisatorisch-strukturellen
wie inhaltlich-konzeptionellen Voraussetzungen zu schaffen. In der bis 1970
andauernden Phase, die in offiziellen jemenitischen Publikationen als ,Formie-
rungsetappe bezeichnet wird,!! waren jedoch - vor allem bedingt durch den
langjihrigen, opferreichen Biirgerkrieg - kaum die notwendigen Fortschritte
zu erzielen. Zwar ist in diesem Zeitraum im Gefolge der umfangreichen Unter-
stiitzung durch Berater aus Agypten die dortige Bildungsstruktur des sikula-
ren Schulwesens iibernommen worden, doch machten insbesondere die deso-
laten innenpolitischen Verhiltnisse einen raschen quantitativen Ausbau der
schulischen Infrastruktur unméglich.'? In gleicher Weise war die Entwicklung
bei den religiésen Bildungsstitten von Stagnation und z. T. sogar Riickliufig-
keit gekennzeichnet. Als wesentlichste Ursache dafiir nennt der - konservati-
ven islamischen Kriften zugehérige - jemenitische Erziehungswissenschaftler
‘Ali Hud ‘Ba‘abbad® jedoch nicht die fortdauernden Kriegsereignisse im Lan-
de, sondern die offenkundige Vernachlissigung des islamischen Erziehungswe-
sens seitens des Staates gegeniiber dem modernen sikularen Bildungssektor. !4
Und dies, obwohl 1968 im MfEA speziell fiir die islamische Erzichung eine
Hauptabteilung (alidara al-‘amma lit-tarbiya al-ilmiya) geschaffen worden
war, der man die Aufsicht iiber den Islamunterricht an allen staatlichen Schu-

10 H. ALIRIANT, Schule und Erziehung — Bildung und Entwicklung, 375.

U Vel z. B. at-talim fi 25 ‘@man min masirat at-taura al-halida, San‘a’; o. J. (1987), 14.
2 So erhéhte sich z B. die Zahl der sikularen staatlichen Schulen nur unmerklich zwi-
schen 1962/63% und 1968/69: in der Primarstufe von 12 auf 37, in der Mittelstufe von 2
auf 7 sowie in der Sekundarstufe von 0 auf 4. Vgl. at-talim fi biladina bil-arqgam, in:
at-Tarbiya (San‘a’, April 1982) 18, 114f

13 Diese politische Charakterisierung basiert sowohl auf persénlichen Gesprichen, die
der Verfasser wihrend seines Studienaufenthaltes in der JAR Ende 1988 mit Ba‘abbad
in seiner Funktion als Dekan der Pidagogischen Fakultit der Universitdt San‘a’ fithren
konnte, als auch auf der Analyse einiger seiner Schriften, so z B. tarbiyat ai-Sabab al-
yamant fi daw’ mabadi’ wa-ahdaf al-mitag al-watant, San‘d’ 1987; at-tarbiya wa-t-tagafa al-
islamiya fi l-mitag al-watani, in: at-tagdfa al-islamiya, Bairut 1986, 275-313; tasauwwurdt
al-mitag al-watani li-tarbiyat al-insan al-yamani fi daw’ falsafat at-tarbiya wa-ahdafiha, in:
Magallat kulliyat at-tarbiya 1/1984, 9-27.

14 Vgl. ‘A. H. BA*ABBAD, at-talim fi l-Gumhiiriya al-‘Arabia al-Yamaniya. Madihu — hadiruhu
- mustagbaluhy, Dimasq 1404/1984, 127.
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len, aber ebenso auch die Kontrolle iiber die religiésen Bildungsstitten iiber-
tragen hatte. Die Bemithungen der politischen Fithrungskrifte, die bestehen-
den islamischen Einrichtungen einerseits fiir die Hebung des Kultur- und Bil-
dungsniveaus der Bevolkerung voll zu nutzen, sie andererseits aber nicht allein
dem EinfluB der Geistlichkeit zu iiberlassen, fithrten zu einem widerspruchs-
vollen, gespannten Verhiltnis zu den ‘Ulama’ und manifestierten sich auch in
verschiedenen staatlichen Dokumenten und Beschliissen. So wird beispielswei-
se in der Standigen Verfassung von 1970 bestimmt, daf kiinftighin der Staat
durch die Errichtung und Verbreitung von Schulen das in Artikel 32 veranker-
te Recht auf Bildung gewihrleisten wiirde, ,da er fiir sich beansprucht, fiir das
korperliche, geistige und sittliche Wachstum der Jugend Sorge zu tragen. An-
dererseits wird die Konsequenz dieser Norm, die das Bildungswesen dem reli-
giésen Bereich entzieht und einen entsprechenden sikularen Sektor schafft,
dadurch gemildert, daf ,die Gotteshduser und Lehrstatten [. . .]‘ unverletzlich
sind (Art. 28). Neben der Konzession an die religiésen traditionellen Krifte
wird hiermit auch der Tatsache Rechnung getragen, daf der Staat auf zu-
nichst nicht absehbare Zeit nicht in der Lage sein wird, sikulare Bildungsinsti-
tutionen génzlich an die Stelle der iiberkommenen Einrichtungen zu setzen.“!s
In der Tat konnte sich unter dem Druck der konservativen Religionsgelehrten,
die jeglichen Sakularisierungstendenzen im staatlichen Bildungswesen entge-
gentraten,'s bereits im Verlaufe der 70er Jahre ein weitestgehend autonomes
religitses Bildungssystem herausbilden, das von der Primar- bis zu Sekundar-
schule reicht und auch Lehrerbildungsstitten einschlieft. Obwohl es Mitte der
70er Jahre im MfEA offenkundig Bestrebungen zur Reduzierung des Islamun-
terrichts an den staatlichen Schulen sowie zur Eingrenzung der Zahl der reli-
giésen Bildungseinrichtungen gegeben hatte,!” kam es 1977 zur Grindung ei-
ner Korperschaft, die sich bei volliger administrativer und finanzieller Unab-
hingigkeit vom Erziehungsministerium dem raschen Ausbau des islamischen
Bildungssystems widmen konnte. Damit war eine wesentliche Voraussetzung
fir die kontinuierliche Expansion geschaffen worden: Wihrend es 1977/78
lediglich 87 religise Schulen mit 6000 Schiilern und 502 Lehrern gab, wurden
1988/89 bereits 133 485 Schiiler von 5689 Lehrern in 988 islamischen Schulen
unterrichtet.'® Angesichts der in allen Bevélkerungsschichten tief verwurzelten
Religiositit, des starken ideologischen Einflusses konservativer islamischer

15 R. DREYER, Die Arabische Republik Jemen: Zur Verfassung der Verwaltung eines Entwick-
lungslandes, Bonn 1983, 123f.

16 Dabei nutzten die religiésen Fithrer - wie von dem #gyptischen Wissenschaftler El-
Azzazi beschrieben - neben den Massenmedien vor allem die Freitagspredigten: ,Bei der
Betrachtung der Themen tiber lingere Zeitrdume hinweg stellen wir fest, daB es haupt-
sachlich darum geht, Sikularisierungsversuche in allen Lebensbereichen durch religitse
Argumente zu verdammen und zu widerlegen® (M. Er-Azzazi, Die Entwicklung der Arabi-
schen Republik Jemen, Tibingen-Basel 1978, 176).

7 Vgl. ‘A. H. BA‘aBBAD, at-taflim fi -Gumhiriya al-‘Arabiya al-Yamaniya. Madihu -
hadiruhu — mustagbaluhu, 128f.

% Vgl. mungazat at-tarbiya wa-t-ta’lim, San‘d’, o. J. (1989), 41-44; at-talim fi biladina
bil-argam, 118.
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Kreise und ihrer umfangreichen finanziellen Unterstiitzung aus dem Ausland
(insbesondere von den Arabischen Emiraten, Saudi-Arabien und Agypten)
diirfte dieser Trend mittelfristig auch in dem nunmehr vereinigten Jemen an-
dauern, was konsequenterweise zu einer weiteren Stabilisierung des Bildungs-
dualismus und damit zur Verstarkung des Konfliktpotentials fithren wird. Eige-
ne Beobachtungen des Autors von Ende 1988 bekriftigten jedenfalls die Ver-
mutung, da auch in Nordjemen der Bildungssektor zu einem der entschei-
dendsten Felder der innenpolitischen Auseinandersetzung geworden ist und
Fragen der religiosen Erziehung der Heranwachsenden in staatlichen wie isla-
mischen Bildungsstitten fiir alle sozialen Klassen und Schichten von aufleror-
dentlich starkem Interesse sind.

Die Resorption des islamischen Erziehungssystems als autonomer Bildungssekior

Wahrend das Beispiel Nordjemen fiir eine gesellschaftliche Entwicklung
steht, in deren Verlauf aufgrund der innenpolitischen Machtverhiltmnisse nicht
nur der Fortbestand des islamischen Erziehungssystems, sondern dariiber hin-
aus letztlich auch seine kontinuierliche Entfaltung gesichert werden konnte,
gehort Algerien zu derjenigen Gruppe von arabischen Lindern, in denen ein
autonomer religiéser Bildungssektor nicht mehr weiterexistiert. Dabei macht
gerade die Entwicklung dieses nordafrikanischen Staates nach Erlangung der
staatlichen Souverinitit deutlich, daf die Auflésung der noch vorhandenen
traditionellen Bildungsstrukturen und die Einbeziehung der religiésen Lehran-
stalten in das nationale, 6ffentliche Bildungswesen von sehr grofer politischer
Brisanz sind. Immerhin konnte diese schrittweise Integration in Algerien auf-
grund der Auseinandersetzungen zwischen sikular-nationalistischen und tradi-
tionell-dislamischen Kriften nur iiber einen langen Zeitraum von etwa 14 Jah-
ren vollzogen werden! Dabei ist dieser Prozef keineswegs geradlinig verlaufen:
So hat man zwar unmittelbar nach Ende des Befreiungskrieges 1962 die von
der muslimisch-modernistischen Bewegung getragenen Schulen in das 6ffentli-
che Bildungswesen eingegliedert,'® doch schuf man wenig spiter fiir die ande-
ren islamischen Bildungsstitten, die trotz der massiven Repressalien seitens
der franzosischen Kolonialmacht iiberlebt* hatten, sogar ein autonomes Bil-
dungssystem. Per Dekret des damaligen Prisidenten Ben Bella vom 11. Januar
1964 ist festgelegt worden, ein eigenstindiges religitses Bildungswesen zu ,or-
ganisieren, das dem Ministerium fiir fromme Stiftungen (wizarat al-habis)
unterstellt wurde und drei Niveaus - von den Koranschulen bis hin zu héheren
islamischen Lehranstalten - umfafte.?0 Fiir diese MaBnahme gab es offenkun-

19 Vel. Annuaire de I’Afrique du Nord 1/1962, Aix-en-Provence-Paris 1964, 553.

% Vgl. den Text des Dekrets in Annuaire de PAfrique du Nord 2/1963, Aix-en-Proven-
ce—Paris 1965, 8735.

Dieses arabisch-islamische Bildungssystem soll vor allem durch die Unterstitzung von
zahlreichen dgyptischen Lehrkriften der al-Azhar aufgebaut worden sein. Vgl. M. Borr-
MANS, L’Islam et ses courants actuels en Afrique du Nord, in: M. QanawaTi (Hg.), Tendances et
courants de UIslam arabe contemporain, Miinchen-Mainz 1982, 192.
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dig zwingende politische Griinde, haben doch ,die religiésen und traditionali-
stischen Kreise [. . .] seit der Unabhéngigkeit ihren Druck und sogar ihre An-
hingerschaft sehr stark vergréfern (kénnen)“.2! Sie richteten dabei ihre An-
griffe vor allem gegen die von den politischen Fithrungskriften nach heftigen
Auseinandersetzungen innerhalb der Nationalen Befreiungsfront schon 1962
beschlossene Orientierung auf den Sozialismus, gegen laizistische Konzepte
und religionskritische Positionen, die teilweise vertreten wurden. In Reaktion
auf diesen wachsenden Widerstand fabte die Regierung 1964 einen weiteren
bedeutenden Beschlub: ab Schuljahr 1964/65 wurde islamischer Religionsun-
terricht in allen 6ffentlichen Schulen als obligatorisches Fach eingefiihrt, Da-
mit war Algerien - wie man damals konstatierte - ,das erste Land, das den
sozialistischen Weg einschlug und religiésen Unterricht erteilte, [. . .] das erste
entkolonialisierte Land, das vom Kolonisator eine laizistische Schule ererbt hat-
te, die in eine konfessionelle Schule umgewandelt wurde®.22 Die fiir diesen
Unterricht erforderliche groBe Anzahl an ausgebildeten Lehrern konnte weit-
gehend durch Absolventen aus dem islamischen Bildungssektor abgesichert
werden, der bis Mitte der 70cr Jahre als ,enseignement originel” (ta‘lim asl)
einen raschen Aufschwung nahm. So gab es beispielsweise zu diesem Zeit-
punkt immerhin 25 000 Schiiler, die in den ,lycées d’enseignement originel*
eine Art Mittlere Reife erwarben und somit fiir den Einsatz als Religionslehrer
in den 6ffentlichen staatlichen Schulen, aber auch fiir héhere Funktionen im
religiosen Bereich in Frage kamen. Angesichts der Tatsache, dal nach der
offiziellen Abschaffung der Habus (1969) und der Auflésung des entsprechen-
den Ministeriums dem neu gegriindeten ,Ministere de 1'enseignement originel
et des affaires religieuses” das islamische Bildungssystem wie auch das gesam-
te religiése Personal unterstellt worden war, dirrfte die von Renate Nestvogel
getroffene Vermutung - ,Mit Hilfe dieser zukiinftigen religiésen Fithrungskraf-
te sollte der religiose Sektor [. . .] unter die Kontrolle fortschrittlich-reformisti-
scher Krifte gebracht werden“ - durchaus der Realitit entsprochen haben.2
SchlieBlich ist 1977 nicht nur das Religionsministerium unmittelbar dem Prisi-
dialamt zugeordnet, sondern - auf der Grundlage einer Verordnung vom 12.
Mai 1976 - auch das ,enseignement originel* wieder aufgelést und in das 6f-
fentliche Bildungswesen integriert worden.?* Mit Ausnahme der Koranschulen,
die weiterhin im Verantwortungsbereich des Religionsministeriums verblie-
ben, wurden dann innerhalb einer dreijihrigen Ubergangsperiode alle ehema-
ligen islamischen Schulen - darunter auch das Ibn-Badis-Institut in Constanti-
ne - in das emnheitliche staatliche Bildungssystem eingegliedert.? Daf fir die
Vereinheitlichung des Bildungswesens wie auch die Verstaatlichung der aus-
lindischen - insbesondere konfessionell-katholischen - Schulen eine derart

21 Annuaire de UAfrique du Nord 2/1963, Aix-en-Provence-Paris 1965, 547.

2 Vegl. ebd. 8/1964, Aix-en-Provence-Paris 1965, 179.

2 R. NESTVOGEL, Bildung und Gesellschafi in Algerien: Anspruch und Wirklichkeit, 172.

* Vgl H. Sauson, Statut de Ulslam en Algérie, in: Annuaire de I'Afrique du Nord 1979, Paris
1980, 105.

% Vgl. C. SouriaN, Quelques données comparatives sur les institutions islamiques actuelles du
Maghreb, in: ebd., 361.
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lange Zeitspanne vonnoten war, lift tatsichlich auf zahlreiche ,interne soziale
Widerspriiche“ schliefen ,und deutet im FErgebnis die Hegemonie einiger
Gruppen im Staatsapparat an, die in diesem Zeitraum die Kontrolle iiber die
algerische Bourgeaisie, iiber auslandische kulturelle Einfliisse sowie iiber tradi-
tionelle islamische Krifte erwarben. In der Vereinheitlichung des Bildungswe-
sens kommt daher eine spezifische Interpretation nationaler, arabisch-islami-
scher und demokratischer Elemente zum Ausdruck, die den Stempel der Inter-
essen der Staatsklasse tragt.“?¢

Der Auf- und Ausbau der nationalen Bildungssysteme im Spannungsfeld zwischen
»Modernitit® und , Tradition™

Wie in Algerien, so gab es auch in Tunesien nach der Befreiung von kolonia-
ler Unterdriickung (1956) heftige innenpolitische Auseinandersetzungen um
die Vereinheitlichung des Bildungswesens. Immerhin existierten am Ende der
franzosischen Protektoratszeit auf der Ebene der Elementar- bzw. Primarschul-
bildung nicht weniger als sechs und im Sekundarschulbereich drei verschiede-
ne Schultypen, so daf die Schaffung eines einheitlichen Bildungssystems als
wichtige Voraussetzung fur die Uberwi.ndung der sozialen und kulturellen Auf-
spaltung der tunesischen Gesellschaft angesehen wurde. Gerade hier war die-
ser ProzeR aber mit groRen sozialen Spannungen verbunden, denn die an die
Macht gekommenen, in der Neo-Dustur-Partei vereinten biirgerlichen und
kleinbiirgerlich-liberalen Krifte hatten sich selbst einer nur zeitweisen Weiter-
entwicklung eines eigenstindigen religiosen Erzichungssystems, wie das in
dem westlichen Nachbarland geschah, widersetzt und von Anfang an auf die
Abschaffung der noch bestehenden islamischen Lehranstalten orientiert. Im
Rahmen ihrer politischen Strategie, die auf die Beseitigung des ,etablierten
Islams* abzielte, richteten sie unmittelbar nach Erringung der nationalen Un-
abhingigkeit nicht nur schwere Vorwiirfe gegen die ‘Ulama’ wegen deren Kol-
laboration oder wohlwollenden Neutralitit gegeniiber der franzésischen Kolo-
nialverwaltung,?” sondern kritisierten sie auch massiv das von den Religionsge-

% R. NESTVOGEL, Bildung und Gesellschaft in Algerien: Anspruch und Wirklichkeit, 171f.

27 Im Gegensatz zu Algerien und Marokko spielten die tunesischen ‘Ulama’ in der Kolo-
nialzeit tatsichlich generell eine destruktive, die nationale Emanzipation nicht férdernde
Rolle. Thre devote Haltung sowohl gegeniiber der autochthonen Herrschaft des Beys wie
gegeniiber der Protektoratsverwaltung, aber auch ihre weitgehende Passivitit beziiglich
der eingeleiteten Sikularisierungsmafnahmen der neuen staatstragenden politischen
Krifte trugen u. a. dazu bei, dal sie unter breiten Kreisen der Bevélkerung keinen guten
Ruf hatten und zunehmend an Prestige verloren. Zur gesellschaftlichen Rolle der tunesi-
schen ‘Ulama’ im 19. und 20. Jahrhundert vgl. z. B. A. H. Green, The Tunisian Ulama.
1873—1915. Social structure and response to ideological currents, Leiden 1978, bes. 41-68 und
130-185; L. C. Brown, The Religious Establishment in Husainid Tunisia, in: N. R. KepDIE,
(Hg.), Scholars, Saints and Sufis, Berkeley-Los Angeles-London 1972, 54-79.
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lehrten an der az-Zaitona in Tunis getragene Bildungssystem.?* Damit sollte
zweifellos der Boden fiir die angestrebte Vereinheitlichung des Bildungswe-
sens iiber eine grundlegende Reformierung der Zaitiina und die rasche Liqui-
dierung ihrer im Lande verbreiteten Zweigschulen bereitet werden. Bereits die
zwischen 1956 und 1958 getroffenen administrativen MaBnahmen gingen in
jene Richtung. So wurden in diesem Zeitraum die traditionellen Koranschulen
(katatib) aufgeldst und die seit Beginn dieses Jahrhunderts durch Privatinitiati-
ve errichteten sogenannten ,modernen Koranschulen® in das neue offentliche
Bildungssystem eingegliedert.?* Ebenso sind die Zaittina-Bildungsstitten
(madaris) zunichst in staatliche Sekundarschulen umgewandelt worden, ,in
denen die arabische Sprache zwar ihre ﬁberlegenheit behielt, die Unterrichts-
programme hingegen sich nach den iibrigen Lehranstalten richteten®;# spiter
wurden sie auch in dieser Form abgeschafft. Die Zaitana blieb nach dem Erlafl
vom 26. April 1956 als Hochschule zum Erwerb von Diplomen fiir die arabi-
sche Sprache sowie fiir islamische Jurisprudenz zwar vorerst erhalten, doch
wurde sie 1961 als ,Fakultit fiir islamisches Recht und religiése Wissenschaf-
ten“ (alkulliya azzaitdniya li-5-8ari'a wa usil ad-din) der Universitat Tunis zu-
geordnet.’! Thre Hauptaufgabe bestand von nun an darin, Lehrer fir den
Islamunterricht im neuen einheitlichen staatlichen Schulsystem heranzubilden.
Da diesem Fach nach der Bildungsreform von 1958 lediglich ein geringer
Stundenanteil eingerdumt worden war,* gab es fiir die rund 16 000 Studenten
und 500 Lehrer der az-Zaitina kaum noch berufliche Perspektiven. ,,Die Mehr-
heit der Lehrer muBte vorzeitig in den Ruhestand treten. 800 Absolventen der
az-Zaitina wurden fiir die Lehrtitigkeit als unbrauchbar angesehen.# Tat-
sachlich hatte die mit der SchlieBung bzw. Nationalisierung der islamischen

% Vgl. Y. BEN ACHOUR, Islam perdu, Islam retrouvé, in: Annuaire de UAfrigue du Nord 1979,
Paris 1980, 65f.

2 Diese Koranschulen dhnelten dem Typ der staatlichen franko-arabischen Lehranstal-
ten, jedoch mit Schwerpunktlegung auf Arabisch- und Islamunterricht. Als ,ein wunder-
bares Mittel zur Verbreitung nationalistischer Ideen“ waren sie von der franzosischen
Kolonialverwaltung gefiirchtet, wihrend sie bei der autochthonen muslimischen Bevél-
kerung groRen Zuspruch fanden. So berichtete ein Zeitzeuge in der kolonialen Presse:
LAllein im Herbst 1936 sind etwa 20 neue Schulen eréffnet worden, und die Bevélke-
rung ist von diesen Einrichtungen so sehr angetan, daB man befiirchten muB, sie kénn-
ten plétzlich im gesamten Territorium auftauchen, wenn man keine Vorsichtsmafnah-
men ergreift® (B. HasNa, Structure administrative du Protectorat frangais en Tunisie, in: L'Af-
rigue francaise 48 [Paris 1938] 6, 271). Immerhin gab es 1952 noch 169 derartiger ele-
mentarer Bildungsstiitten, in denen 810 Lehrer rund 32 000 Schiiler unterrichteten. Vgl.
N. I. VORONEANINA, Kul'turnye preobrazovanija v souremennom Tunise, Moskva 1978, 28.
80 H, Maatouc, Islamische Bildung und Erziehung und ihre Bedeutung fiir die gegenwirtige
Piidagogik in Tunesien, Frankfurt-Bern-Las Vegas 1979, 95.

81 Vgl. M. LELONG, Les évolutions récentes de Uenseignement islamique en Tunisie, in: IBLA 37
(Tunis 1974) 133, 186.

32 §o entfielen z. B. in den Primarschulen von den 15 Wochenstunden nur eine bis ma-
ximal zwei auf den islamischen Religionsunterricht. Vgl. N. 1. VoroNEANNA, Kul'turnye
preobrazovanija v sovremennom Tunise, 1.

% Ebd., 33.
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Bildungsstitten einhergehende ,Degradierung® der az-Zaitiina zu grolen sozia-
len Spannungen gefithrt. Zudem verstirkten sich erneut die Auseinanderset-
zungen um die Rolle der religiésen Erziehung im Bildungswesen, wobei den
politischen Fithrungskriften auch vorgeworfen wurde, eine islamfeindliche Si-
kularisierungspolitik zu betreiben, was jedoch der Realitit nicht entsprach.?
So waren z. B. die Aktivititen zur Vereinheitlichung des Bildungswesens vor
allem gegen den von der az-Zaittina reprisentierten institutionellen Islam, kei-
neswegs aber gegen die Religion schlechthin gerichtet. Auch die beim Aufbau
des nationalen Bildungswesens getroffenen MalBnahmen lassen einen solchen
Vorwurf nicht zu. Trotz der Resorption und Integration des traditionellen in
das moderne einheitliche Bildungssystem blieben die Vermittlung der Lehren
des Islam und die Behandlung des arabisch-islamischen Erbes konstitutive Ele-
mente in den verschiedenen Bildungsstufen und Unterrichtsfichern. Dies
kann nicht nur aus den in offiziellen bildungspolitischen Dokumenten veran-
kerten deklamatorischen Absichtserklirungen geschlufifolgert werden,* son-
dern wurde auch in wissenschaftlich tiberzeugender Weise von Michel Lelong
auf der Grundlage einer Analyse der bis Ende der 60er Jahre giiltigen Curri-
cula, Lehrbiicher und Strukturen des 6ffentlichen Bildungswesens nachgewie-
sen: ,Die Reform von 1958 zielte darauf ab, den jungen Tunesiern eine huma-
nistische und allumfassende Bildung zu vermitteln, indem beim Schiiler die
Féhigkeit zu einer kritischen Geisteshaltung, 7u vernunftgeméRer Klarheit ent-
wickelt und ein Sinn fiir technische und wissenschaftliche Werte erweckt wird.
Gleichwohl bedeuteten diese Perspektiven in keiner Weise einen Bruch mit
dem arabisch-islamischen Erbe: Der Islam blieb nicht nur in den rein religitsen
oder theologischen Fichern prisent, sondem auch in mehreren weltlichen Fa-
chern, und zwar sowohl auf der Primar- und Sekundarstufe als auch im Hoch-
schulbereich. Die zweite Bildungsreform 1968/69, die die rationalistischen, hu-
manistischen und universellen Aspekte des vorhergehenden Schulsystems
nicht verwarf und der Wissenschaft und Technik auch weiterhin einen hervor-
ragenden Platz einrdumte, war vor allem gerichtet auf die Ubereinstimmung
von Einschulung und Planung, Ausbildung und Bemfstéitigkeit, Erziehung und
Sozialismus, allgemeinem Bildungsstand und wirtschaftlicher Realitit. Diese

# Trotz der in den ersten Jahren nach Erlangung der Unabhingigkeit gegen den insti-
tutionalisierten Islam gerichteten Attacken ist von den staatstragenden politischen Kraf-
ten um Habib Bourguiba niemals offiziell der Laizismus zur Doktrin erklirt worden. Im
Gegenteil - das Regime hat jede Gelegenheit genutzt, um seine Bindung an den Islam zu
bekunden. Zu Recht spricht Ben Achour von ,einer Politik, die einem gegeniiber dem
Islam nicht feindlichen Laizismus entspricht” (Y. BEN ACHOUR, Islam perdu, Islam retrouvé,
Tl

% So heift es z. B. in der ,Neuen Konzeption des Bildungswesens in Tunesien®, die vom
Staatssekretariat fiir Nationale Erziehung anlaflich der Bildungsreform von 1958 erstellt
wurde: ,Tunesien ist ein Land, das durch und durch an die islamische Tradition gebun-
den ist. Dank der Reform wird diese Tradition erhalten und erneuert werden. Vom
allerersten Jahr an wird das Kind in ein geistiges Klima versetzt werden, das ihm voll
und ganz die Rolle und den Wert seiner Religion bewuft werden liBt* (zit. bei E. L .
ROSENTHAL, Islam in the Modern National State, Cambridge 1965, 365).
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neuen, den ékonomischen Optionen des Landes entsprechenden Perspektiven
bedeuteten jedoch nicht, da man der islamischen Bildung eine geringere Be-
deutung beimaR. Sie behielt sowohl in den Primar- als auch Sekundarschulen
einen relativ gewichtigen Platz, und es wurden Anstrengungen unternommen,
um die Qualitit der Lehrprogramme und des Unterrichts in diesem Fach zu
verbessern.“®® Das Spannungsverhiltnis zwischen ,Modernitit® und ,Tradi-
tion®, das generell den Auf- und Ausbau der nationalen Bildungssysteme in
den einzelnen Landern prigte, wird im Falle Tunesiens in besonderer Weise
sichtbar, versuchte man dort doch vor allem in den ersten Jahren nach der
Unabhangigkeit mit Entschiedenheit eine Bildungspolitik durchzusetzen, die
gleichermafen auf die Férderung einer modernen, weltoffenen Bildung als
auch auf die Bewahrung autochthoner, die ,tunesische Authentizitit* bekrifti-
gender Elemente ausgerichtet war. Dabei muBten konsequenterweise immer
wieder Auseinandersetzungen zwischen den verschiedenen politischen und re-
ligiésen Kriften aufbrechen, zumal mit der sich verstirkenden Kontrolle des
Staates iiber den Bildungssektor nicht nur den ‘Ulama’ ein bedeutender Ein-
fluBbereich mehr und mehr entzogen, sondern der Religionsunterricht auch
gezielt fir die staatsbiirgerliche, nationale Erziehung der jungen Generation
genutzt wurde. Die Einfithrung eines fiir alle Schulstufen verbindlichen Sozial-
kunde- und Religionsunterrichts als kombiniertes Fach (Bezeichnung in der
Primarschule: ,tarbiya ahlagiya wa igtimaTya“ und in der Sekundarschule:
starbiya diniya wa madaniya“) nach der Bildungsreform von 1958 legte dafiir
ein beredtes Zeugnis ab. =

Auch in Agypten sahen es die neuen unter Fuhrung Gamal ‘Abd an-Nasirs
(Nasser) stehenden nationalen Krifte nach der Juli-Revolution von 1952 als
prioritire politische Aufgabe an, das in drei Systeme zersplitterte Bildungswe-
sen zu vereinheitlichen und der staatlichen Kontrolle zu unterstellen.’” Dabei
richteten sie ihr Augenmerk vor allem auf die Privatschulen sowie das religiése
Schulsystem. So setzten sie unmittelbar nach ihrer Machtiibernahme ein be-
reits 1951 erlassenes Gesetz durch, das die Zusammenfassung aller bestehen-
den Formen der elementaren Bildung in einen einheitlichen sechsjihrigen Pri-
marschulzyklus vorsah.®® Dies hatte auch die Ablésung der Koranschulen
durch das staatliche Primarschulsystem zur Folge, so daf der Einfluf der reli-

% M. LELONG, Le Patrimoine musulman dans Uenseignement tunisien apres Uindépendance,
696.

%7 Dabei handelte es sich um folgende drei Systeme: ,1. das staatliche, europiischen
Vorbildern folgende Erzichungssystem mit den Universititen in Kairo, Heliopolis und
Alexandria und verschiedenen speziellen Instituten und Colleges als Uberbau, 2. das
traditionelle islamische System, gleichgiiltig, ob Teil des Azhar-Systems oder nicht, wo-
bei die Azhar in beiden Fillen die tibergeordnete Universitit war, 3. eine Vielzahl priva-
ter Einrichtungen, meist von religiésen Gemeinschaften oder auslindischen Griindun-
gen. Hierzu gehorte die ,American University of Cairo™ (W.-D. LEMKE, Mahmud Saltut
und die Reform der Azhar: Untersuchungen zu Erneuerungsbestrebungen im dgyptisch-islamischen
Erziehungssystem, 160).

% Vgl. M. A. FaksH, An historical survey of the educational system in Egypt, in: Infer-
nationale Zeitschrift fiir Erziehungswissenschaft 22 (Hamburg-Den Haag 1976) 2, 289.
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gidsen Institutionen und der ‘Ulama’ in diesem Bereich empfindlich einge-
schriankt wurde. Mit der 1953 per Gesetz veranlabten Reorganisation des ge-
samten Bildungswesens und der Untergliederung des Schulsystems in drei Stu-
fen (6 - 3 - 8) sollte offenbar auch das separate islamische Bildungssystem
der al-Azhar resorbiert werden: ,Was das unabhingige religiose Erziechungssy-
stem anbelangt, so versuchte die neue nationalistische Elite auf alle erdenkli-
che Art und Weise - allerdings ohne Erfolg - eine Vereinheitlichung in das
modernere, staatlich kontrollierte Erziechungssystem. Die ‘Ulama’ verwahrten
sich dagegen und lehnten jegliche Reformen ab, die ihre traditionelle Autori-
téat hitten aufs Spiel setzen kénnen.“*® 1961 erreichte dann die Auseinanderset-
zung zwischen der Staatsmacht und den islamischen Religionsgelehrten um
die Einengung des eigenstandigen Einflusses der Religion auf die Gesellschaft
und deren unmittelbare Nutzung fiir die Bediirfnisse und Erfordernisse des
Regimes ihren Hohepunkt: Die Hochburg der ‘Ulama’, die Azhar, wurde in
eine staatlich-religiése Universitit und Forschungsstitte umgewandelt und so-
mit ins nationale Hochschulsystem einbezogen. Die herkémmliche Autonomie
dieser altehrwiirdigen Bildungsstitte mit ihren zahlreichen Dependenzen im
schulischen Bereich war somit weitestgehend beseitigt; sie wurden prinzipiell
nach Lehrplan, Priifungssystem und Absolventeneinsatz den staatlichen Uni-
versititen und Schulen gleichgestellt. ,Alle religiésen Funktionire waren nun-
mehr Angestellte des Staates. Der Staat erkannte den Islam als soziale und
sittliche Grundlage der Gesellschaft an, verbat sich jedoch alle einseitigen Ein-
mischungen der Religion in die Politik. Andererseits férderte und forderte er
seitens der Religion die aktive Unterstiitzung der revolutioniren Umwilzun-
gen und die Sanktionierung der staatlichen Pline.“#® So war in Agyptcn tat-
sachlich die Propagierung des Nasserismus eng mit dem Bestreben verkniipft,
»durch ein einheitliches staatliches Bildungssystem die kulturelle Kluft zwi-
schen traditional-religiéser Bildung einerseits und sikularer Bildung anderer-
seits zu schlieBen sowie das Normen- und Wertsystem des alten Regimes mit
seinen westlich-adaptiven Charakter auszuschalten. Impressionistische Studien
zur politischen Kultur, aber auch empirische Befragungen verschiedener aka-
demischer Gruppen zeigten jedoch, daB eine kulturelle Erneuerung und Ver-
einheitlichung nicht gelungen ist. Nach wie vor behielt der religiése Bildungs-
sektor ein starkes Eigengewicht [...].“4! Dennoch war mit der Reform von
1961, die die Verklammerung des Azhar-Systems mit dem staatlichen Bil-
dungssystem herbeifiihrte, ein wichtiger Schritt vollzogen worden, um die fiir
das Agypten des 20. Jahrhunderts so typische erzieherische und kulturelle Di-
chotomie allmihlich aufzubrechen. Unter dem Druck duferer Einfliisse, der
Existenz eines rasch expandierenden staatlichen Bildungssektors, der als Pro-
duke der sich wandelnden Gesellschaft besser deren Bedirfnissen entsprach

58 Ebd.

*0 K. Timm, Soziale, nationale und ideologische Aspekte der revolutiondren Umgestaltung im Vor-
deren Orient, insbesondere in der ARA, Dissertationsschrift B, Karl-Marx-Universitit, Leipzig
1974, 309.

#\ P, PaweLka, Herrschaft und Entwicklung im Nahen Osten: Agypten, Heidelberg 1985,
195.
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als das tradierte islamische System, setzte eine grundlegende Modernisierung
der Azhar-Ausbildung ein, ohne daR sie ihren primir religiésen Charakter ein-
biikte. Durch die weitgehende Ubernahme der Lehrpline der staatlichen
Schulen im Primar- und Sekundarbereich als auch die Einfithrung voéllig neuer,
szukunftstrichtiger Studienzweige im tertidren Bereich kam es zwar zu einer
weiteren Sakularisierung der Bildungsinhalte, doch war damit auch eine stir-
kere Durchlissigkeit zwischen dem Azhar- und dem staatlichen Erziehungssy-
stem méglich geworden; Schiiler und Studenten konnten nunmehr nach Able-
gung entsprechender Erganzungspriifungen von einem System zum anderen
wechseln.*? Zugleich sollte mit dieser Reform auch eine Verbesserung der be-
ruflichen Chancen der Absolventen von Azhar-Bildungseinrichtungen erreicht
werden. ,Da die traditionellen Berufsfelder der Azharis stark geschrumpft
oder fast ganz verschwunden waren und die Azhar-Ausbildung nicht fiir den
neu entstandenen Arbeitsmarkt ausreichte, hatte die Konsequenz nur in einer
Anpassung bedingenden Integration in das staatliche Erziehungssystem beste-
hen kénnen.“4* Dennoch konnten damit die Unterschiede im Niveau zwischen
Absolventen der staatlichen und denjenigen der traditionellen islamischen Bil-
dungsstatten nur partiell abgebaut werden, so daB bis heute fir Abganger der
Azhar-Schulen und -Universitat nur vergleichsweise geringere Einsatzmaoglich-
keiten im modernen Sektor existieren.*

Die zeitweise partielle Zuriickdringung des islamischen Faktors im Bildungswesen
durch den sikularen arabischen Nationalismus

Der starke Einfluf sikular-nationalistischer Krifte hatte nicht nur in f\gyp-
ten bis in die 60er Jahre zu grundlegenden strukturellen und inhaltlichen Ver-
anderungen im islamischen Erziehungssystem als auch zur Neubestimmung
des Islamunterrichts im staatlichen Bildungsbereich gefithrt. So kommt A. L.
Tibawi nach einer Analyse der Bildungsentwicklung in vierzehn arabischen
Lindern, die den Zeitraum von etwa Anfang dieses Jahrhunderts bis 1967 um-
faRt, zu dem SchluB, daR das islamische Erzichungssystem nur noch ,ein reines
Schattenbild” seiner Vergangenheit sei: Da es durch die modernen Bildungssy-
steme nicht bloR erginzt, sondern regelrecht verdringt oder ganzlich ersetzt

42 Eine solche Méglichkeit ist mittlerweile in allen Lindern gegeben, in denen neben
dem allgemein-staatlichen ein religids-islamisches Erziehungssystem fortbesteht. So ist
z. B. vom saudi-arabischen Bildungsministerium im ,Neuen Statut der Schulen zum Er-
lernen des Heiligen Koran® vom Juni 1979 ausdriicklich das Recht eines jeden Schiilers
verankert worden, nach Bestehen entsprechender Erginmungspriifungen jederzeit in
eine Schule des anderen Systems iiberwechseln zu diirfen. Vgl. at-Tautig at-tarbawi, Ar-
Riyad (1980) 19, 57f.

8 W.-D. Lemke, Mahmud Saltut und die Reform der Azhar: Untersuchungen zu Erneuerungs-
bestrebungen im dgyptisch-islamischen Erziehungssystem, 226.

“ Vgl u.a. M. A. FaksH, An historical survey of the educational system in Egypt, 242.
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worden sei, wire es m seiner volligen Transformation gekommen.** Wenn
auch diese pauschale Einschitzung die differenzierte Entwicklung in dieser Re-
gion nicht adiquat widerspiegelt und der von Tibawi konstatierte ,radikale
Trend in Erziehungstheorie und -praxis von der religitsen zur nationalen
Orientierung“* keineswegs auf alle arabischen Staaten zutrifft, besteht den-
noch kein Zweifel daran, daf zu jener Zeit in verschiedenen Lindern durch
das Wirken von Vertretern eines sikularen arabischen Nationalismus im Bil-
dungssektor der islamische Faktor zeitweise und partiell zuriickgedrangt wor-
den ist.

So erfolgte beispielsweise die Neuordnung des syrischen Bildungswesens nach
der Unabhingigkeit auf der Grundlage eines Gesetzes, an dessen Ausarbeitung
der Theoretiker des arabischen Nationalismus Sati‘ al-Husari als Berater ent-
scheidend beteiligt war und das eine Verminderung der wéchentlichen Stun-
denzahl fiir den Religionsunterricht in den Primar- und Sekundarschulen fest-
schrieb: ,[. . .] das syrische Gesetz von 1944 war von den Ideen des arabischen
Nationalismus mitgeprigt. Der Islam spielte in diesem ProzeB eine nebenge-
ordnete Rolle; es waren nur einzelne Gruppen, die die Unabdingbarkeit des
Islam fiir eine rechte Erziehung betonten.“4’ Mit der umfassenden Revision
der Lehrpline und -inhalte, die im Schuljahr 1967/68 ihren Abschluff fand,
veranlafte die regierende Baath-Partei dann allerdings wieder einen Ausbau
des Religionsunterrichts, wobei auf die Bestimmung politischer Zielstellungen
in diesem Fach besonderes Augenmerk gelegt wurde.**

4 Vgl. A. L. Tiawi, Islamic Education and its Tradition and Modernization into the Arab
National Systems, London 1972, 197.

4 Ebd.

1 ]. REISSNER, Ideologie und Politik der Muslimbrilder Syriens. Von den Wahlen 1947 bis zum
Verbot unter Adib ai-Sisakli 7952, Freiburg 1980, 65.

Zum Zusammenhang von arabischem Nationalismus und Islam am Beispiel Syriens vgl.
u, a. L. M. Lapous, Contemporary Islamic movements in historical perspective, Berkeley 1983,
29-34.

48 Ziele des Religionsunterrichts sollten demnach u. a. sein:

»— Hervorhebung der Rolle des Korans im EntwicklungsprozeR der arabischen Nation,
- Entfernung aller fatalistischen Gedanken und aller weltfremden unrealistischen Be-
trachtungsweisen,

- Uberleitung von der klassischen Vorstellung des Dschihad (heiliger Krieg) zur Idee des
Kampfes gegen Imperialismus und Aggression® (zit. bei M. MscHATY, Entwicklungsstand
des syrischen Bildungswesens. Darstellung und Kritik, Inaugural-Dissertation, Universitit des
Saarlandes, Augsburg 1972, 152).

Wie die in den 80er Jahren vom syrischen Erziehungsministerium herausgegebenen
Handbiicher fiir den Religionslehrer belegen, werden diese Zielstellungen im wesentli-
chen auch heute noch formuliert. Allerdings fallt dabei auf, da® weniger der Kampf
gegen den Imperialismus im allgemeinen in den Mittelpunkt geriickt wird als vielmehr
die Verurteilung und Verabscheuung der expansionistischen und rassistischen Politik
des Zionismus. Vgl. Dalil al-mu‘allim li-t-tarbiya al-islamiya at-talit al-ibtida’i sowie . . . ar-
rabi’ al-ibtida’i, Dima$q 1983/84, 9f.
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Die Tendenzen einer verstirkten Riichwendung zur Religion im Bildungssektor

Vor allem im Gefolge der Niederlage arabischer Armeen gegen Israel im
Sechs-Tage-Krieg 1967 wurden nicht nur in Syrien, sondern ebenso auch in
anderen arabischen Staaten immer héufiger Forderungen nach einer quantita-
tiven Verstirkung und qualitativen Verbesserung der religiésen Erziehung der
heranwachsenden Generation artikuliert. Insbesondere in Agypten sahen sich
die politischen Fithrungskrifte dem Vorwurf ausgesetzt, sie hitten die religio-
se Erzichung vernachlissigt und damit die um sich greifende ,Religionslosig-
keit“ der Jugendlichen geférdert, was letztlich auch zum Desaster in der Aus-
einandersetzung mit dem zionistischen Feind beigetragen habe. Massive Kritik
wurde vornehmlich gegen die Verantwortlichen fiir den vermeintlich véllig
unbefriedigenden Religionsunterricht an den staatlichen Schulen gerichtet.*
Die fithrenden Politiker des Landes widmeten hierauf dieser Problematik ver-
stiarkte Aufmerksamkeit und brachten - wie beispielsweise der damalige Erzie-
hungsminister Hilmi Murad - in der Offentlichkeit wiederholt zum Ausdruck,
daB es ,unter den gegenwirtigen Umsténden, die der Niederlage folgten, dem
Staat obliege, alle Moglichkeiten, inshesondere auch die religiose und geistige
Erzichung, zu nutzen“.*® So sind noch im Frithjahr 1968 mehrere Ausschiisse
zur Erarbeitung neuer Lehrprogramme fiir die religiose, nationale sowie mili-
tarische Erziehung gebildet worden. ,Der Religionsunterricht wurde daraufhin
zu einem der wichtigsten Pflichtficher an den staatlichen Schulen erklirt. Die
Prifungen in religioser Erzichung wurden denen in anderen wichtigen Fa-
chern wieder gleichgestellt und im Juni 1969 erstmalig nach der neuen Ord-
nung durchgefiihrt,“s!

Nach dem Tod an-Nasirs und der Ubernahme der Macht durch Anwar as-
Sadat (1970) nahmen die Tendenzen der verstiarkten Riickwendung zur Reli-
gion im staatlichen Bildungssektor wie generell der Betonung des islamischen
Charakters der dgyptischen Gesellschaft deutlich zu.>? Im Rahmen der 1971
von Prasident as-Sadat verkiindeten Programmatik, einen ,Staat der Wissen-

# So heifit es z B. in einem in der Zeitung al-Akram v. 14. 12. 1967 verdffentlichten
Aufsatz des damaligen Dekans der Fakultat fiir islamisches Recht an der al-Azhar: ,Was
die Leere im Glauben betrifft, so ist die Erscheinung sehr gefihrlich. Sie bedroht unsere
Gesellschaft in ihrer Grundlage. [. . .] Ich sage: Die Schule ist der erste Verantwortliche.
Der Lehrplan fiir den Religionsunterricht in den Grund- und Oberschulen wire in seiner
Gesamtheit einwandfrei, wenn diejenigen, die mit dem Religionsunterricht beauftragt
sind, und diejenigen, denen sie unterstellt sind, Verantwortungsgefiihl hitten. Aber lei-
der wird mehr Aufmerksamkeit dem Zeichen- und Musikunterricht geschenke; die sport-
lichen Spiele sind wichtiger, wichtiger als die Sorge um den Religionsunterricht und die
Erziehung der Jugend® (zit. bei E. Passt, Islamische Themen in der Tageszeitung ,, Al-Ahram*
in den Jahren 19671970, Inauguraldissertation, Martin-Luther-Universitit Halle-Witten-
berg, Halle 1977, 101f).

% The Egyptian Gazette, Cairo 13. 5. 1968, 3.

31 K. Timm, Soziale, nationale und ideologische Aspekte der revolutiondren Umgestaltung im Vor-
deren Orient, insbesondere in der ARA, 320f.

% Zu den Ursachen dieser ,Revitalisierung“ des Islam in den 70er Jahren, vgl. I. M.
Larmus, Contemporary Islamic movements in historical perspective, 25£.

289



schaft und des Glaubens® aufbauen zu wollen, wurde dem Bildungswesen die
entscheidende Funktion und Verantwortung bei der Herausbildung des ,neu-
cn dgyptischen Menschen® zugewiesen und dabei die religitse Erziehung noch
mehr in den Vordergrund geriickt. Die Aufzihlung einiger Mitte der 70er Jah-
re vorgesehenen bzw. realisierten MaRnahmen veranschaulicht dies augenfil-
lig:

—gIn der Regierungserklirung vom Dezember 1976 wird gefordert, da die
Sari‘a Grundlage der Erziehung sein miisse.?

- ,Um die islamische Erziehung unter allen Schiilern zu verstirken®, wird
1976 die ,Abteilung fir religiose Erziechung® des Bildungsministeriums als
selbstidndige Struktureinheit (bis zu jenem Zeitpunkt auch Verantwortung
fir den Arabischunterricht) geschaffen und mit der umfassenden Uberar-
beitung der religidsen Lehrprogramme und -biicher fiir alle Schulstufen be-
auftragt.”

- Prisident as-Sadat insistiert bei 6ffentlichen Auftritten darauf, daf ab Schul-
jahr 1977/78 der Religionsunterricht an sdmtlichen Schulen als obligatori-
sches Haupt- und zugleich Prisfungsfach eingefithrt wird und weist den Mini-
sterprasidenten an, entsprechende Schritte zu unternehmen.%

- Mit der Begrindung, daR ein gliubiger Mensch weitaus produktiver in der
Gesellschaft als irgendein anderer sei, nicht stehle, unterschlage und sich
nicht bestechen lasse, fordert der Minister fiir Augaf- und Azhar-Angelegen-
heiten Muhammad Husain ad-Dahabi einen Ausbau des Religionsunter-
richts an den Schulen, wobei durch eine verbesserte Ausbildung der Reli-
gionslehrer der Akzent kiinftig weniger auf Wissensvermittlung als vielmehr
auf die Erzichungsarbeit gelegt werden solle.s

- Der Nationalrat fiir Bildung fafit Anfang 1977 eine Reihe von Beschliissen
zur Forderung von Bildungseinrichtungen und Klassen, die sich speziell dem
Memorieren und Rezitieren des Koran widmen und legt u. a. fest, daB in
Zukunft diejenigen Jugendlichen, die den Koran auswendig kénnen, bei der
Besoldungseinstufung zum Militirdienst als ,Personen mit hoher Qualifika-
tion“ zu gelten haben.¥
Im Zuge dieser staatlichen ,Islamisierungspolitik® konnte auch das Azhar-

Bildungssystem einen bedeutenden Aufschwung nehmen. Entsprechend des

1975 vom Nationalrat fir Bildung erdrterten Projektes zur Entwicklung des

agyptischen Bildungswesens bis 1985, das u. a. eine iiberdurchschnittliche Zu-

nahme des Anteils von Azhar-Schulen zwecks Entlastung der staatlichen Ein-
richtungen vorsah,s kam es bereits bis Anfang der 80er Jahre zu einem konti-
nuierlichen Wachstum:

% Vgl. al-Ahbar, Kairo, 26. 12. 1976.

 al-Ahbar al-yaum, Kairo, 21. 12. 1976.

% Vgl. al-Ahbar, Kairo, 9. 2. 1977; Le Progrés Egyptien, Kairo, 9. 2. 1977.
% Vel. ar-Ra’id, Kairo, 4/Dezember 1975.

31 Vel. Ta‘awun at-talaba, Kairo, 26. 2. 1977.

38 Vel al-Ahram, Kairo, 15. 10. 1975.

o
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Entwicklung der Azhar-Schulen®

1974/75 1977/78 1979/80
Primarschulen 245 367 421
Primarschiiler 56 878 79 019 102 676
Mittelschulen 91 256 307
Mittelschiiler 26 716 64 439 66 523
Sekundarschulen 52 144 251
Sekundarschiiler 21 124 28 984 147 672

Sehr rasch erhohte sich auch die Zahl der eigenstindigen Azhar-Lehrerbil-
dungsstitten.® Zudem wurde seit Mitte der 70er Jahre die Struktur des Azhar-
Schulsystems durch die Schaffung spezieller Einrichtungen erweitert: Erstmals
in der Geschichte der al-Azhar eréffnete man 1976 fiir Jungen bzw. Madchen
sog. technische Sekundarschulen fir Handel, Landwirtschaft sowie Industrie, !
und ein Jahr spiter nahmen die ,im Rahmen der neuen wissenschaftlichen
Planung der al-Azhar“é? geschaffenen ersten vier ,militdrischen Institute®
(ma‘ahid ‘askariya azhariya) fur Oberschiiler ihre Arbeit auf.®® Durch die
Griindung weiterer Zweigstellen in mehreren dgyptischen Stidten konnte
iiberdies auch die Azhar-Universitit ihren Aktionsradius erheblich ausdehnen.
Aufgrund der Ausweitung der religiésen Erziehung in den Schulen und den
Medien eréffneten sich ihr zahlreiche neue Betitigungsfelder und damit auch
Einnahmequellen, ,die sie allerdings mit immer strikterer staatlicher Kontrolle
zu bezahlen hatte. Vermerkt werden sollte, dal die Mittel fiir den starken Aus-
bau der Einrichtungen des ,offiziellen Islam‘, namentlich der Azhar, zumindest
bis zum agyptisch-israelischen Friedensvertrag vom Mirz 1979 zu einem gro-
Ren Teil aus Saudi-Arabien kamen. Auslindische Einfliisse wirkten sich somit
nicht nur bei der Verbreitung ,nicht-authentischer’, aus Europa iitbernomme-
ner Ideen aus [...], sondem auch bei der Verbreitung des Islam als Ausdruck
agyptisch-arabischer Identitit, “6¢

59 General Agency for public Mobilization (Egypt), Statistical Yearbook of 1987, Cairo
1982, 160, 162, 165.

5 1980 gab es 154 Lehrerbildungsinstitute der Azhar, in denen 6523 Jugendliche ausge-
bildet wurden. Vgl. M. AL-Kasky, Youth Education in Irag and Egypt. 1920-7980, Den
Haag 1985, 428,

' Vgl. al-Ahram, Kairo, 24. 10. 1976.

62 Fbd., 12. 4. 1977.

5 Bis Anfang der 80er Jahre waren bereits acht solcher ,militirischer Institute” gegriin-
det worden, wobei von dem zustindigen Azhar-Gremium ein kontinuierlicher Ausbau
dieses Schultyps vorgesehen wurde (vgl. M. AL-Kaskey, Youth Education in Iraq and Egypt.
1920-7980, 429). Aktuelle Angaben dazu konnten leider nicht gefunden werden.

6 G. KRAMER, ﬁgyptm unter Mubarak: Ideniitit und nationale Interessen, Baden-Baden
1986, 92.
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Der Bildungssektor als Nihrboden und Zentrum fundamentalistischer Strimungen

NutznieBer jener staatlichen Islamisierungspolitik unter as-Sadat waren aber
auch andere islamische Krifte des Landes. Neben den mystischen Safi-Bruder-
schaften traf dies vor allem auf die fundamentalistische Bewegung um die
Muslimbriider zu, die insbesondere aus dem Kreis der Studenten, Oberschiiler
und Akademiker vermehrten Zulauf erhielt. Wihrend sie sich zu Zeiten an-
Nasirs vornehmlich an panarabisch-sozialistischen Idealen orientiert hatten,
machten sie sich nunmehr zunehmend die Vorstellung des integristischen Is-
lam zu eigen - darauf hoffend, durch eine ,islamische Ordnung“ den sich ver-
schirfenden Krisenerscheinungen der Gesellschaft begegnen zu kénnen.®

Doch nicht nur in Agypten rekrutierte sich die fundamentalistische Bewe-
gung der 60er und 70er Jahre hauptsichlich aus jungen Intellektuellen, die
zwar die vom Staat offerierten Bildungsangebote hatten nutzen kénnen, doch
spéter nur allzu hiufig ohne Arbeit oder irgendeine soziale Aufstiegschance
blieben. Im Zuge der gravierenden gesamtgesellschaftlichen Probleme und der
wachsenden Enttiuschung iiber die sog. moderne Schule, die immer weniger
den Erwartungen ihrer Absolventen an eine sozial abgesicherte Zukunft zu ent-
sprechen vermochte, wurde der Bildungssektor insbesondere in den nordafri-
kanischen arabischen Staaten Tunesien, Algerien und Marokko zu einem be-
deutenden Zentrum fundamentalistischer Strémungen.’ Aufgrund der Tatsa-
che, daf die Fiihrer jener Gruppierungen zumeist im Bildungssektor titig wa-
ren (und sind), ergaben sich dort besonders gimstige Moglichkeiten fiir die
Verbreitung ihrer religitsen Ideologie und die Gewinnung neuer Adepten.®’ So
wird beispielsweise in einer 1987 in der Pariser Zeitschrift ,L’Afrique et I'Asie
modernes” vertffentlichten Untersuchung festgestellt, daf die ,islamische Pro-
paganda® des ,Mouvement de la Tendance Islamique®, einer fundamentalisti-
schen Bewegung in Tunesien, nicht nur in den Moscheen und Betrieben, son-

6 ,Bei einer Umfrage unter dgyptischen Studenten sprachen sich im Mirz 1982 72 Pro-
zent der Befragten fir die Umwandlung Agyptens in eine islamische Gesellschaft aus
[ 1" (ebd:; 05}

5 Vor allem zu Tunesien sind in der frankophonen wissenschaftlichen Literatur auf-
schluBreiche Analysen angefertigt worden, in denen anhand der krisenhaften gesell-
schaftlichen Entwicklung der ausgehenden 60er Jahre die Ursachen fiir die Entstehung
der fundamentalistischen, integristischen Bewegung aufgedeckt und dabei auch der Be-
zug zur Situation im Bildungsbereich hergestellt wurden. Vgl. u. a. M. E. Hermassi, La
société tunisienne au miroir islamiste, in: Maghreb-Machrek (Paris 1984) 108, 89-56; A.
ZGHAL, Le retour du sacré et la nouvelle demande idéologique des jeunes scolarisés. Le cas de la
Tuniste, in: Annuaire de U'Afrique du Nord 1979, Paris 1980, 60-64; C. BEN SALEM, Les jeunes
scolarisés et Ulslam en Tunisie, in: L'Afrique et [’Asie modernes 151 (Paris 1986-87) 74-77.
67 Rached Al-Ghanouchi, einer der Fithrer des ,Mouvement de la Tendance Islamique®
in Tunesien, beschreibt z. B. folgendermafen sein Wirken als Lehrer: ,[. . .] meine Ar-
beit im Sekundarschulwesen hat mir die Kontakte zu den Jugendlichen erleichtert, und
meine Bemiihungen, sie zu einer bewuBten ideologischen Haltung zu bringen, bestanden
vornehmlich in der Kritik der westlichen Anschauungen, die unter den Jugendlichen
vorherrschten. Es ging darum, die Uberlegenheit des Islam gegeniiber jenen Konzepten
aufzuzeigen [...]* (zit. bei M. E. HErRMASSI, La société tunisienne au miroir islamiste, 41).
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dern vor allem in den Sekundarschulen und an der Universitit vonstatten
gehe und deshalb 80 Prozent ihrer Anhingerschaft gebildete Jugendliche sei-
en, die hauptsichlich aus ruralen Gebieten stammen und von der gesellschaft-
lichen Krise des Landes besonders betroffen sind.%® Auch unter den verinder-
ten politischen Verhiltnissen nach der Entmachtung des ,Prasidenten auf Le-
benszeit“ Habib Bourguiba durch Zine el-Abidine Ben Ali im November 1987
konnten die in der Lehrerschaft stark vertretenen Fundamentalisten ihren Ein-
flu® im Bildungssektor weiter ausbauen, versuchten sie immer hiufiger, aktiv
in bildungspolitische Entscheidungen einzugreifen. So richteten sie z B. im
Herbst 1989 vehemente Angriffe gegen den im Frithjahr des gleichen Jahres
ernannten links-liberalen Erziehungsminister Mohammad Charfi, der ,aus sei-
ner Ablehnung des islamischen Fundamentalismus kein Hehl machte®,59 und
forderten dessen sofortigen Riicktritt. Charfi hatte sich namlich fiir die Einlei-
tung einer Schulreform eingesetzt, ,die laizistische Ziige trigt. Der Minister
verurteilte die gegenwiirtig noch benutzten Lehrbiicher fiir den Religionsun-
terricht, die das Recht des Ehemanns zur kérperlichen Ziichtigung seiner Gat-
tin rechtfertigen. Die VerstoBbung der Ehefrau wird in diesen Lehrbiichern als
zuldssige Form der Ehescheidung bezeichnet. Die Unterlassung der rituellen
Gebete soll nach diesen Texten mit dem Tode bestraft werden. SchlieRlich
wird dort auch das Kalifat als die einzige zulissige Regierungsform der islami-
schen Welt dargestellt. Der Erziehungsminister hilt diese Thesen fiir unverein-
bar mit der tunesischen Gesetzgebung und mit der Erziehung der Jugend in
einer modernen Welt.“7° Charfi veranlafte, diese Lehrbiicher durch moderne
zu ersetzen. Zudem sprach er sich fiir die Férderung der Gemeinschaftserzie-
hung der Geschlechter und gegen die Verschleierung der Lehrerinnen in den
Schulen aus, weil dies einem politischen Bekenntnis gleichkomme.”!

Aktuelle Trends zur Einbeziehung der religivs-islamischen Erziehung im
Bildungswesen

In der jingsten Vergangenheit sind von den staatstragenden politischen
Kriften im arabischen Raum »'ielféltige Anstrengungen unternommen wor-
den, um tuber eine verstirkte religiése Erziehung im institutionellen Bildungs-
wesen vermeintlich ,hiretischen® Strémungen unter den Jugendlichen entge-
genzuwirken und den Zulauf einzudimmen, den die islamischen Gruppierun-
gen in ihrer oppositionellen Ausprigung vor allem aus dem Kreis der Ober-
schiiler und Studenten zu verzeichnen haben. Entsprechend der Verschieden-
artigkeit der politischen Machtverhiltnisse wird dabei die islamische Erzie-

8 Vgl. C. BEN SALEM, Les jeunes scolarisés et Ulslam en Tunisie, 82.

8 Internationales Afrikaforum 26 (Miinchen-Kéln-London 1990) 2, 102.

0 Ebd., 25 (1989) 4, 297.

' Vgl ebd., 26 (1990) 2, 102. Zu den Auseinandersetzungen zwischen der fundamenta-
listischen Bewegung und Erziehungsminister Charfi vgl. auch M. AL-AnNaF, Tunisie: un
débat sur les rapports Etat/religion, in: Maghreb-Machrek (Paris 1989) 126, 97.
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hung auf sehr unterschiedliche Weise auch zur Artikulierung der gesellschaft-
lichen Interessen dieser Fithrungseliten genutzt. So ist es letztlich nur iiber de-
taillierte und komplexe Linderanalysen maéglich, die heutige Rolle und Stel-
lung des Islam bzw. der islamischen Erziehung im Bildungswesen der einzelnen
Staaten vertiefend darzustellen.’

Dennoch seien im folgenden emige Trends genannt, wie sie sich derzeit fiir
mehrere arabische Linder abzeichnen:

Erstens: Aus einem Vergleich der offiziellen bildungspolitischen Dokumente
aus den arabischen Staaten wird ersichtlich, daf mit geringen graduellen Un-
terschieden, die den Libanon sowie Syrien und Irak betreffen, generell die
Bedeutung der islamischen Erziehung fiir die Heranbildung des Staatsbiirgers
besonders hervorgehoben wird (vgl. u. a. die einzelnen Linderberichte zu den
Internationalen Erziehungskonferenzen der UNESCO in Genf). Bei der Defi-
nierung der bildungspolitischen Ziele wird dem religiésen Faktor zumeist eine
zentrale Rolle beigemessen, wobei man zugleich eine enge Verkniipfung zu
sweltlichen“ Zielvorstellungen herstellt, die sich vornehmlich auf allgemeine
entwicklungspolitische Probleme des Landes, Fragen der nationalen Identitit
oder die kulturellen Verbindungen zur arabischen Welt bezichen.?

Diese Akzentuierung spiegelt sich beispielsweise in den Dokumenten wider,
die in den 80er Jahren durch subregionale Kooperation der arabischen Golf-
staaten auf dem Erziechungssektor erarbeitet worden sind. Sowohl in dem 1984
veroffentlichten Grundsatzpapier ,Die Erzichungsziele und die allgemeinen
Grundlagen der Lehrprogramme in den arabischen Golfstaaten® als auch in
dem wenig spiter ebenfalls vom ,Arabischen Biiro fiir Erzichung in den Golf-
staaten® in Riad herausgegebenen vierbandigen, alle Bildungsstufen und Un-
terrichtsficher umfassenden Lehrplanwerk wird der islamischen Erziehung
auch bei der Bewiltigung der Gegenwartsaufgaben eine herausragende Rolle
zugewiesen.” So wird in diesen Materialien die Funktion des islamischen Reli-
gionsunterrichts nicht allein darin gesehen, die Schiiler iiber Vermittlung der
religiosen Dogmen davon zu tiberzeugen, daf der Islam eine allzeit und aller-
orts giiltige Religion darstellt; vielmehr soll er kimnftig noch entschiedener und
unmittelbarer fiir die staatsbiirgerliche Erziehung im Sinne der Heranbildung
einer ,Personlichkeit der islamischen arabischen Region® und mit dem Ziel der

2 ,Die Rolle des Islam im Erziehungswesen ist von Land zu Land unterschiedlich und
hingt vom Platz des Islam im Leben des jeweiligen Staates und der jeweiligen Gesell-
schaft ab“ (F. RosENTHAL, Knowledge triumphant. The concept of knowledge in medieval Islam,
Leiden 1970, 344).

78 Zu dieser Feststellung gelangte auch Robert Owen vom Institute of Education in Lon-
don, der auf der Grundlage der offiziellen Berichte von 92 UNESCO-Mitgliedsstaaten an
die 38. Internationale Erzichungskonferenz in Genf (1981) u. a. auch eine Analyse zum
religiosen Faktor in der staatlichen Bildungspolitik arabischer Staaten anfertigte. Vgl.
International yearbook of education 34/1982, Paris 1983, insbes. 22-24, 43-46.

" Vel. al-ahdaf at-tarbawiya wa-l-usus al-“Gmma li-l-manahig bi-duwal al-halig al-‘arabiya, Ar-
Riyad 1404/1984; siga muwahhida li-ahdaf al-mawadd ad-dirasiya bi-marahil at-ta'lim al-
‘amm fi duwal al-halig al-‘arabiya, Bd. 1-4, Ar-Riyad 1405/1984.
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Errichtung einer ,ausgewogenen und starken muslimischen Gesellschaft® ge-
nutzt werden.”s

Zuweitens: Entsprechend jener Grundorientierung hat man in verschiedenen
Staaten - wie Libyen, Algerien, Marokko und Bahrein - die Anzahl der Stun-
den fiir den islamischen Religionsunterricht vor allem auf der Sekundarschul-
ebene und im Bereich der Lehrerbildung erhoht.’s Vom algerischen Ministeri-
um fiir Nationale Erziehung wurde dieser Schritt beispielsweise damit be-
grimdet, auf diese Weise die Personlichkeit und Identitit des jungen Algeriers
und die Liebe, Achtung und Treue seinem Vaterland und seinem Volk gegen-
tiber stirken zu wollen.”” Gewohnlich wird die Notwendigkeit solcher Umstel-
lungen der Lehrprogramme zugunsten der religiésen Erziehung jedoch aus der
in der gesamten arabischen Welt vorherrschenden ,Krise der Werte® abgelei-
tet, die man auf diesem Wege beseitigen miisse.” Damit folgt man nun auch
von seiten der staatstragenden politischen Krifte immer hiufiger der Argu-
mentation islamischer Kreise und deren wiederholten Forderungen nach Aus-
weitung des Religionsunterrichts.

Drittens: In der Mehrzahl der arabischen Linder wurden in den letzten Jah-
ren verstirkt Mafnahmen zur staatlichen Férderung der in speziellen religié-
sen Bildungsstitten erfolgenden Ausbildung ergriffen. Die damit verbundene
Neugrindung bzw. Erweiterung bestehender islamischer Bildungsstitten geht
dabei oft einher mit einer weiteren Sikularisierung der traditionellen Curricu-
la, der Gewihrung finanzieller und materieller Mittel fiir Lehrer und Schulge-
biude und folglich einem zunehmenden Einfluf und einer wachsenden Kon-
trolle durch den Staat. So ist es derzeit durchaus nicht abzusehen, ob diese
staatliche Unterstiitzung tatsichlich in jedem Falle zu einer Revitalisierung
oder Konsolidierung von autonomen islamischen Erziehungssystemen fithren
wird. Es ist ebenso méglich, daB hierdurch der Weg fiir eine spitere Unterord-
nung und Eingliederung dieser Bildungsstitten in die modernen staatlichen
Bildungssysteme geebnet wird.

Die jingste Entwicklung in Marokko laft auf einen solchen Trend schliefen:
Noch in den 70er Jahren ist durch zahlreiche Mafnahmen des Staates der
Ausbau des sog. urspriinglichen Bildungswesens (enseignement originel; ta‘lim
asil) vorangetrieben worden.” Im Rahmen der 1985 verkiindeten ,Neuorien-

5 Vgl. P. KUuN, Interarabische Kooperation und Einheitsbestrebungen auf dem Gebiet des Bil-
dungswesens, in: Asien, Afrika, Lateinamerika 16 (Berlin 1988) 6, 1020-1028; ders., Subregio-
nale Kooperation: Arabisches Biiro filr Erziehung in den Golfstaaten, in: Vergleichende Pidagogik
25 (Berlin 1989) 4, 440f.

6 Vel. u. a. Réunion de Hauts Fonctionnaires chargés de I'éducation dans les Etats arabes.
22-26 juin 1987, Amman, Document de travail principal, Paris 1987, 38; Risalat al-halig
al-arabi, in: Ar-Riyad 2 (1981) 4, 156.

" Vgl. Rapport sur le développement de I’éducation en Algérie (1984/7986), Genéve 1986,
47.

8 Vgl. Réunion de Hauts Fonctionnaires chargés de Péducation dans les Etats arabes, 42.

9 Vgl. Conférence de Presse tenue par le Dr. Azeddine Laraki, Ministre de I’éducation Nationale
et de la Formation des Cadres & Uoccasion de la rentrée scolaire et universitaire 1979-80, Rabat
L9785
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tierung der Bildungspolitik in Marokko™? ist aber nunmehr vorgesehen, daR
dieser Ausbildungstyp, in dem allein Arabisch Unterrichtssprache ist, mittelfri-
stig vom modernen offentlichen Bildungswesen absorbiert wird. Das ,enseign-
ement originel et arabisé“ habe - so heiit es in einem Bericht des Erziehungs-
ministeriums - ,eine wesentliche Rolle bei der Bewahrung und Festigung der
nationalen politischen und kulturellen Identitit gespielt®; als ,Uberbleibsel des
traditionellen Bildungswesens, das in seiner Struktur und in seinem Inhalt er-
neuert wurde®, habe jener Ausbildungstyp jedoch ,nicht mehr das Recht, ei-
genstindig weiterzuexistieren, da ja das staatliche Bildungswesen vollstindig
marokkanisiert und arabisiert werden wird.“®! Aufgrund der Tatsache, dal
schon 1986 von den staatlichen Bildungsausgaben nur noch knapp 2 Prozent
fiir das ,enseignement originel® zur Verfiigung gestellt wurden,3? ist zu vermu-
ten, daB es tatsichlich in naher Zukunft zu den vorgesehenen Veranderungen
kommen wird.3?

Viertens: Gegenwirtig ist in einer Reihe arabischer Linder zu beobachten,
daf die staatstragenden politischen Krifte vornehmlich der frithzeitigen Erzie-
hung der Kinder iiber Koranschulen besonderes Interesse entgegenbringen.
Wie in einer vom Pariser ,Institut international de planification de I'éducation®
angefertigten Studie festgestellt wird, ist es diesbeziiglich vor allem seit An-
fang der 80er Jahre in mehreren Lindern zu ,signifikanten Verinderungen®
gekommen.? Sie betreffen nicht nur das rasche Anwachsen der Zahl jener
elementaren islamischen Bildungsstitten,® sondern - als weitaus wichtigeren
Fakt - deren Anerkennung durch den Staat, indem Gesetze erlassen worden
sind, die die Koranschulen in die staatlichen Bildungsstrukturen eingliedern
und sie damit gewissermafen den reguliren Schulen gleichstellen. Als eine Art
Vorschuleinrichtung oder als komplementires Addendum zu den staatlichen
Primarschulen spielen die Koranschulen in den arabischen Staaten eine wich-
tige Rolle bei der Vermittlung einer elementaren Bildung. Angesichts der Tat-
sache, daB die politischen Fithrungskrifte aufgrund anhaltender ckonomi-
scher Rezession und sich verknappender Ressourcen hiufig immer weniger
dazu in der Lage sind, allen Heranwachsenden den Zugang zum formalen

80 Le mouvement éducatif au Maroc durant la période 1984-1986, Genéve 1986, 7.

2L Ebd.; 29.

82 Vgl. ebd,, 19.

5 So ist beispielsweise die Zahl der Schiiler im ,enseignement originel“ 1986/87 im Ver-
gleich zu 1982/83 um rund 8500 zuriickgegangen. Vgl. Bitaga ihsa’iya ‘an at-ta'lim al-
ibtida’t wa-t-tanawi 1982-1983, Ar-Rabat 1983; Ihsa’at at-ta'lim al-ibtida’t wa-t-tanawi
1986-1987, Ar-Rabat 1987.

8 Vgl. Les formes traditionelles d’éducation et la diversification du champ éducatif: le cas des
écoles coraniques, Institut international de pla.niﬁcation de 'éducation, Paris 1987, 69f.

% Die Einrichtung bzw. der Ausbau von entsprechenden staatlichen Bildungsstitten ist
in den letzten Jahren z. B. in Algerien und Oman mit der Begrindung erfolgt, daB fir
das Erlernen des Koran an den 6ffentlichen Primarschulen zu wenig Zeit zur Verfiigung
stinde. Vgl. u. a. M. FORSTNER, Die kulturelle und nationale Identitit Tunesiens angesichis der
Reislamisierungsbestrebungen, in: Orient 24 (Opladen 1983) 1, 47; ai-Sabab al-‘arabi, Kairo,
16. 11. 1987, 8.
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staatlichen Schulsystem zu ermoglichen, wird deren Nutzung als alternative
Bildungsform zu einem akuten Erfordernis.®® Entsprechende Aktivititen, die
Koranschulbildung den gegenwiirtigen Bediirfnissen und spezifischen lokalen
Gegebenheiten anzupassen und fiir die Gewihrleistung einer elementaren Bil-
dung einzusetzen, kénnen daher nur begriift werden. Die Erforschung der Po-
tenzen und Vorteile, aber auch der Grenzen jener Bildungsform im Kontext
aktueller Transformationsprozesse stellt somit eine vordringliche wissenschaft-
liche Aufgabe dar.

5 ,Seit Beginn des laufenden Dezenniums [80er Jahre, P. K.] verlangsamte sich das
Tempo der Beschulung, was mit mehreren aufierhalb des Schulwesens liegenden, dieses
in seiner weiteren Entwicklung jedoch nachhaltig beeinflussenden Faktoren im Zusam-
menhang steht [...] Bei vielerorts merklich verringertem Bildungsetat sind die arabi-
schen Staaten mit einem wachsenden sozialen Druck auf das Bildungswesen, darunter
besonders auf die obligatorische Primarschule, konfrontiert“ (R. BAUMANN, Forischritle
und Probleme im Bildungswesen der arabischen Staaten, in: Jahrbuch Asien, Afrika, Lateinameri-
ka, Berlin 1989, 126t).
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