CHRISTLICHE SOZIALETHIK IM WELTWEITEN HORIZONT

Miinster, 6.-8. Februar 1991

AnliBlich des 40jihrigen Bestehens des von Joseph Hoflner 1951 gegrimdeten Insti-
tuts fiir Christliche Sozialwissenschaften der Universitit Mimster lud der derzeitige Di-
rektor des Instituts, FRanz FURGER, zu einer groRangelegten wissenschaftlichen Tagung
ins Franz-Hitze-Haus ein. Ziel der Tagung war eine Bestandsaufnahme von Moglichkei-
ten und Grenzen christlicher Sozialethik vor den Herausforderungen der aktuellen glo-
balen Problemfelder. Da finf der acht Hauptreferenten auslindische Gaste waren, wur-
de der Anspruch einer internationalen Perspektive tatséichlich eingelést, auch wenn in-
nerhalb des ,weltweiten Horizonts* Schwerpunkte gesetzt werden muften: sie lagen vor
allem in der Frage der méglichen neuen Rolle christlicher Sozialethik in Osteuropa nach
dem ,Scheitern des Sozialismus® und an zweiter Stelle in der Funktion christlicher Sozial-
ethik im Zusammenhang der modernen Gesellschaften des nordatlantischen Raumes
(USA, Europa). Demgegeniiber kam die gesamte Dritte-Welt-Problematik m. E. eindeu-
tig zu kurz und blieb zudem auf Afrika beschrinkt.

Nach einem Festvortrag von RupoLr HENNING (Freiburg),! der in groben Ziigen an-
hand der Miinsteraner Lehrstuhlinhaber die Entwicklung christlicher Sozialethik in Miin-
ster skizzierte, ohne sie allerdings mit anderen Traditionsstrangen christlicher Sozialethik
in Beziehung zu setzen, reklamierte HELMuT Juros (Warschau) ein Mehr an metaethi-
scher Reflexion zur Katholischen Soziallehre. Er kritisierte ,manche Geister aus dem
Westen®, die sich den Luxus geleistet hitten, ihre sozialistischen Theoriegebiude zur
experimentellen Erprobung in den Osten Europas und spater auch die Dritte Welt zu
exportieren. Immer noch seien die ,theologischen Wendehilse® nicht bereit, ihren ,Ni-
hilismus und Destruktivismus® aufzugeben. Die metaethische Reflexion, die diese (m. E.
reichlich pauschal und teilweise diffamierend verurteilten) Fehlentwicklungen nach Mei-
nung von Juros verhindern kénnte, miisse jedoch keineswegs einer ,Mode des Paradig-
menwechselns® verfallen, da die traditionelle Katholische Soziallehre in thren Grundla-
gen ,weiterhin argumentativ giiltig, sowie epistemologisch und methodologisch lingst
nicht erschépft” sei. Juros ordnete diese Soziallehre einem ,Kognitivismus in Form eines
Intuitionismus® zu, weil die Erkenntnis eines sozialethischen Anspruchs ,rational-intuitiv®
moglich sei, ohne Riickgriff auf religiose Erkenntnisquellen. Dabei setze diese Position
einen ,metaethischen Objektivismus® voraus, der das soziale Sollen als ,eine existierende
Realitiit” verstehe. Es war nicht iiberraschend, daR diese Position in der Diskussion aller-
hand Widerspruch erntete.

Stirker noch als Juros argumentierte Erzbischof A. Sustar (Ljubljana) aus dem Kon-
text des gesellschaftlichen Umbruchs in Osteuropa. Der Marxismus hinterlasse ein ,mo-
ralisches Chaos®, ein ,Tschernobyl der Seelen” mit katastrophalen Folgen, die sich z. B.
in verbreiteter Permissivitit zeigten. Im Zuge der notwendigen moralischen Erneuerung
der Gesellschaft sei deshalb auch die Katholische Soziallehre herausgefordert. Interes-
sant war sein Hinweis, daB viele inzwischen zur Institution Kirche ein #hnlich distanzier-
tes Verhiiltnis aufgcbaut hiitten wie zur kommunistischen Partei, was auf eine totale
Ablehnung jeglicher Autoritit und nicht demokratisch strukturierter Institutionen zu-
riickgehe. Dementsprechend hob Erzbischof Sustar auch hervor, die katholische Kirche

I Dankenswerterweise wurden mir vom Institut fir Christliche Sozialwissenschaften in
Miinster die Manuskripte der gehaltenen Vortrige, die demnichst auch verdffentlicht
werden (F. FuRGER / J. WiemMEYER [Hg.], Christliche Sozialethik im weltweiten Horizont
[Schriften des Instituts fiir Christliche Sozialwissenschaften 25] Miinster 1992), vorab
zur Verfiigung gestellt.
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kénne nur dann glaubwiirdig zur Lésung gesellschaftlicher Konflikte beitragen, wenn sie
auch innerkirchlich mit Konflikten menschlicher umgehen lerne.

Daf die ostdeutsche bzw. osteuropiische Perspektive keineswegs zu einer Idealisie-
rung des westlichen Gesellschaftssystems fithren muf, demonstrierte der Erfurter Mo-
raltheologe WiLxELM ErnsT. Nachdem er einleitend betont hatte, Sozialethik sei vor al-
lem eine Ethik sozialer Strukturen, konkretisierte er die ethischen Maximen mit Blick
auf die ékologische Herausforderung, die 6konomischen Probleme und gesellschaftli-
chen Fragen, die sich aus dem allgemeinen Modernisierungsprozel ergeben. Die inzwi-
schen weitgehend akzeptierte ordnungsethische Option fiir eine soziale Marktwirtschaft
sei erst noch zu verwirklichen. So komme ,in den neuen Bundeslindern bei nicht weni-
gen Unternehmern aus den alten Lindern eine Haltung und ein Verhalten zum Vor-
schein, das frithkapitalistischen Methoden entspricht®. Man diirfe nicht allein auf die
Selbstheilungskrifte des Marktes vertrauen, sondern miisse sich starker um die Schaf-
fung der richtigen institutionellen, politischen und rechtlichen Rahmenbedingungen
kitmmern. Ahnlich wie Sustar beklagte auch Emst eine ,moralische Verwiistung der
Seelen® nach dem Zusammenbruch des SED-Regimes. Zuwenig haben jedoch m. E. bei-
de sich klar gemacht, da die beklagten Prozesse zunehmender Sakularisierung ja keines-
falls allein auf marxistische Einfliisse zuriickgehen, sondern im Westen dhnlich tiefgrei-
fend verlaufen sind, dort allerdings vielleicht weniger offensichtlich, da die starke insti-
tutionelle Stellung der Kirchen ihr sinkendes tatséchliches Gewicht im Leben und Den-
ken der Menschen stirker verschleiert.

Der US-amerikanische Sozialethiker Jonn Lancan S.J. (Washington) gab Einblick in
das Leben einer katholischen Ortskirche, die schon sehr friih lernen mufte, sich in einer
demokratischen Gesellschaft als Minderheit zu behaupten und auf enge Beziehungen
zum Staat als institutionelle Stiitze zu verzichten. Er betonte, 1991 sei nicht nur der 100.
Jahrestag der Enzyklika Rerum Novarum, sondern auch der 200. Jahrestag der US-ame-
rikanischen ,Bill of Rights“. Katholiken standen auch lange Zeit der Demokratischen
Partei niher als den Republikanern; sie fithlten sich den Arbeitern und Arbeiterorgani-
sationen eng verbunden und unterstiitzten zum Beispiel den ,New Deal” des Prasidenten
Roosevelt. Dem liberalen und demokratischen gesellschaftlichen Umfeld entspricht das
dialogische Verfahren, das zur Erarbeitung bischoflicher Verlautbarungen angewandt
wird. ,Die Kirchenfithrer erkannten wirkungsvoll an, dafl sie nicht nur Lehrende, son-
dern ebenso auch Lernende zu sein hitten.” Langan charakterisierte die US-amerikani-
sche katholische Kirche als eine aus unterschiedlichsten Minderheiten zusammengesetz-
te ,Vielvolkerkirche®, als eine ,Kirche der Armen in einem sehr reichen Land®, die ,so-
zialen und theologischen Konservativismus mit politischen Reformismus und konstitutio-
nellem Liberalismus® verbinden konnte. Verdnderungen in der sozialen Stellung der Ka-
tholiken und radikale Tendenzen in der Demokratischen Partei trugen zu einem allmih-
lichen Rechtsruck unter Katholiken bei. Aber ,die Fithrung der gegenwirtigen katholi-
schen Kirche Amerikas fiihlt sich selbst nicht so ganz wohl dabei, sich gerade den Kon-
servativen religiéser und nichtreligiéser Pragung anzuschlieBen, die eine unerschiitterli-
che Verurteilung von Abtreibung mit einer Begeisterung fiir die Todesstrafe, einer un-
kritischen Unterstiitzung grofer militirischer Unternehmungen und einer uneinge-
schrinkten Ablehnung des Wohlfahrtsstaates verbinden, gleichzeitig aber einem krassen
Individualismus anhingen®. Insgesamt sei es der US-amerikanischen katholischen Kirche
gelungen, die Soziallehre als ein wichtiges Korrektiv zur beherrschenden Richtung der
amerikanischen Politik in den letzten zehn Jahren einzubringen. Thre Zukunft hange je-
doch u. a. davon ab, ob sie die Spannung zwischen demokratisch-dialogischen Verfahren
in der Ortskirche und dem teilweise autoritiren Erscheinungsbild der Weltkirche in der
Offentlichkeit bewiltigen kénne, ob es z. B. moglich sei, eine Position zur Stellung der
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Frau zu formulieren, in der sich eine Mehrheit katholischer Frauen in den USA wieder-
finde, ohne daR sie zu einem uniiberbriickbaren Konflikt mit Rom fiihre.

Zum Thema ,Soziale Marktwirtschaft und Katholische Soziallehre in Westeuropa®
sprach Jan KErkHOFs S.J. (Léwen). Er bezeichnete die ,soziale Marktwirtschaft im en-
geren Sinn als ,deutsches Produkt“ und wies darauf hin, daf der Begriff im englischen
und romanischen Sprachraum kaum beheimatet sei. Auch seien es meist deutsche So-
zialethiker, die eine grofe Nihe von Sozialer Marktwirtschaft und Katholischer Sozialleh-
re konstatierten. Ohne diese Nihe in Frage zu stellen, meinte Kerkhofs, ,Soziale Marke-
wirtschaft® sei freilich ,keine Wunderformel®. Sie kénne sehr wohl unsozial werden,
wenn z. B. korporatistische Strukturen sie unterlaufen. Nicht alle Linder und Kulturen
kénnten sich iiberdies nach einem Modell ausrichten. So gebe es in der muslimischen
Welt ganz eigene wirtschaftsethische Auffassungen. Ein Dialog mit ihr gehére zu den
vordringlichsten Aufgaben der Zukunft. Zum Schluf seines Vortrags kam Kerkhofs auf
die Verantwortung der Industrielander fiir die sogenannte Dritte Welt zu sprechen und
meinte pointiert: ,Eine europiische Marktwirtschaft, die sich hier abkapselt, ist radikal
unchristlich. Eine Neuevangelisierung Europas, bei der diese Sorge fiir die hungernden
Mitbriider fehlt, wiire ein leeres Wort.“

Die Sicht derjenigen Linder, die ,leider als Dritte Welt abgestempelt werden®, konnte
sehr pointiert und anschaulich Osiora F. Ik (Enugu, Nigeria) einbringen. Die Sozialleh-
re der Kirche sei in den meisten Entwicklungslindern, zumindest in Afrika, viel zuwenig
bekannt. Dabei sei es dulerst wichtig und hilfreich zu erfahren, daB die Kirche sich so
eingehend und deutlich zu wirtschaftlichen und politischen Fragen geiufert hat. Ike
stellte die konkrete Arbeit des unter seiner Leitung stehenden ,Catholic Institute for
Development, Justice and Peace (CIDJAP)“ sowie dessen Probleme der Konzeption, der
Finanzierung, des Mangels an qualifizierten Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern vor. Ins-
gesamt konnte Ike leibhaftig demonstrieren, daf man selbst mit einem relativ traditio-
nellen Riistzeug katholischer Soziallehre in der offenen und lernbereiten Konfrontation
mit den akuten Problemen eines Entwicklungslandes sehr wohl zu recht realititsnahen
und reformfreudigen Forderungen gelangen kann. Ike betonte eigens die Notwendigkeit
der Entwicklung einer kontextuellen Sozialethik. ,Heute, auf unserer Suche nach einer
neuen theologischen Haltung, muf unser Afrikanersein unser Christsein auf die Art be-
einflussen, dal Moral zu einem befreienden Ereignis wird, [...].“ Tatsachlich ist die
Ausrichtung auf die Befreiung der Armen das entscheidende Kriterium fiir notwendige
Kontextualisierungen und Inkulturationen auch der guten alten Katholischen Sozialleh-
re. Freilich kénnen solche Projekte nur im Raum noch zu erkimpfender innerkirchlicher
Freiheit gelingen, denn ,keine Tradition ist sakral genug, um nicht in Frage gestellt zu
werden”.

OtrriED HOFFE (Freiburg/Schweiz) wiéhlte zur Konkretisierung seines Themas
»Christliche Sozialethik im Horizont der Ethik der Gegenwart® das Beispiel ,Menschen-
rechte und Kirche“. Die Entwicklung des Verhiltnisses beider zeichnete er als ,Drama in
finf Akeen® nach: Im ersten Akt schaffe das Christentum - z. B. durch die Religionskrie-
ge nach der Reformation - jene Probleme, zu deren Lésung die Menschenrechte not-
wendig geworden seien. In und nach der Franzésischen Revolution wird die Idee der
Menschenrechte jedoch zumindest von der kirchlichen Hierarchie massiv zuriickgewie-
sen. Im dritten Akt tritt die Kirche und die christliche Ethik allmihlich in den Horizont
der Menschenrechte ein. Erst seit ,Pacem in Terris“ und dem Zweiten Vatikanum bilden
die Menschenrechte einen unverzichtbaren Bestandteil der katholischen Sozialverkiindi-
gung. Der fiinfte Akt stehe jedoch noch aus: daff namlich die Kirche auch nach innen
einlost, was sie in Staat und Gesellschaft fordert. ,Die Menschenrechtsidee ist auf die
Kirche selbst anzuwenden.” Christliche Ethik miisse sogar noch {iber die Gewiéhrleistung
solcher Rechte hinausgehen. Zuriickgreifend auf die Unterscheidung einer ,Ethik des
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Geschuldeten® (Gerechtigkeit) und einer ,Ethik des verdienstlichen Mehr* (Liebe) be-
tonte Hoffe, erstere sei auch fiir das Christentum unverzichtbar, fiir es spezifisch sei
aber die zweite. In der sich anschlieBenden Diskussion zeigte sich, daB keineswegs um-
stritten war, Kirche miisse durch ihr eigenes Verhalten in der Menschrechtsfrage glaub-
wiirdig sein - in diesem Punkt erfubr Hoffe sogar eindeutige Unterstiitzung durch meh-
rere namhafte Diskussionsteilnehmer -, sondern sich die Kritik vielmehr an der Frage
nach der Berechtigung dieser Unterscheidung entziindete. Bestehe dabei nicht die Ge-
fahr einer Amputierung der Gerechtigkeit?

Als roter Faden zog sich durch viele Referate und Diskussionsbeitrage die Notwendig-
keit, die Voraussetzungen christlicher Sozialethik als sozialwissenschaftliche und ethisch-
theologische Disziplin sowie ihr Verhaltnis zu Lehramt und Offenbarung neu zu klaren.
Immer wieder war zu héren, daB eine umfassende Grundlagendiskussion noch ausstehe.
Wilhelm Ernst duflerte die Hoffnung, es kénnten sich dhnlich wie in der Moraltheologie
mehrere miteinander vermittelbare Ansitze herausschilen, zumindest wenn sie sich ei-
ner fundamentalistischen Deduktion von Handlungsnormen enthalten, sich in den allge-
meinen, nicht-theologischen politischen Diskurs einbringen kénnen und die sozialen Be-
wegungen beriicksichtigen, ,die, wie Geschichte und Gegenwart zeigen, von innen her
eine Wende in solchen gesellschaftlichen Strukturen und Systemen herbeifiihren, die
zutiefst inhuman sind®.

Wiirzburg Gerhard Kruip
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