wie europdischen Leser kennt und darauf auch unter Bezug auf orientalistische Fachlite-
ratur in gut abgewogener Weise eingeht.

Die Abgewogenheit zeigt sich u. a. darin, daR er nicht wie viele andere Konvertiten in
ein unkritisches Preisen all dessen, was Muslime sagen oder gesagt haben, verfillt, son-
dern auch kritische Punkte anmerkt (z. B. 30f). Hilfreich ist des Vf.s doppelte Sozialisa-
tion, wenn es darum geht, christliche Vorbehalte gegeniiber islamischen Darstellungs-
weisen als Mifverstindnisse aufgrund von Unkenntnis zu entlarven (z. B. 97, 99ff) oder
das Verhiltnis Islam-Christentum genau zu bestimmen und dadurch unzulissige Paral-
lelisierungen wie etwa die von Koran-Bibel oder Mohammed-Jesus zuriickzuweisen
(z. B. 127, 179f). Gleiches gilt fiir die Antithese Offenbarung-Vernunft (z. B. 151f) und
die Aussagen uiber Gott als Person (154f) wie schlieflich fiir das Verstindnis der $ari‘a,
die bei uns zu oft als Zwangsjacke (vgl. dazu 71, 806f, 314f) und Entpersonlichung (vgl.
346) gedeutet wird. Auch scheinbare Widerspriiche wie den zwischen dem Islam der
Barmherzigkeit und seiner erbarmungslosen Wahrheit vermag der Vf. gut nachvollzieh-
bar aufzulbsen (vgl. 277), wobei im Meinungsspektrum des politischen Islam eine gewis-
se Priferenz fiir die mystische Richtung des Islam durchleuchtet (vgl. 397ff).

AbschlieRend darf gesagt werden, da® der Vf. wirklich darum bemiiht ist, zu einem
guten Verstindnis islamischer Denk- und Wesensart beizutragen und damit seinen Bei-
trag zu dem Ziel leistet, das er selbst so formuliert: ,Eine Ausséhnung mit dem Islam auf
politischer wie auch religiéser Ebene ist jetzt wesentlich fiir die Zukunft des Westens und
sollte zu den héchsten Priorititen gehoren® (56).

Hannover Peter Antes

Loth, Heinz;Jiirgen: Judentum (Religionen 4) Vandenhoeck & Ruprecht /
Gottingen 1989; 112 S.

Getreu den Prinzipien der frither erschienen Biandchen Islam, Buddhismus und Chri-
stentum (vgl. ZMR 71 [1987] 155) wird auch in diesem 4. Band anhand von Kurzkom-
mentaren und lingeren Textzitaten in die fremde Religion eingefithrt. Fiinf groRe Berei-
che werden dabei abgehandelt: Religiose Lehren des Judentums, Ethik des Judentums,
Judische Riten - jiidische Symbole, Aspekte der Re-Sakralisierung in Israel und die Chas-
sidim. Ein Register und Literaturhinweise schlieRen den Band ab, wobei man gerne
noch unter den erwihnten Titeln »Judische Ethik: Grundlagen und Lebensformen® von
Leo Trepp, in: Ethik in nichtchristlichen Kulturen, Kohlhammer / Stuttgart-Ber-
lin-K6ln-Mainz 1984, S. 18-47 gesehen hiitte. Ansonsten aber ist nur Positives zu die-
sem Bindchen zu sagen. Es liefert knapp und anschaulich gehaltene Informationen aus
- wie die Kapiteliberschriften zeigen - unterschiedlichen Bereichen des judischen Le-
bens und erfiillt somit ganz und gar seine Aufgabe, ein erster Einstieg in die Thematik zu
sein.

Hannover Peter Antes

Schillebeeckx, Edward: Menschen. Die Geschichte von Gott, Herder-Verlag /
Freiburg 1990; 326 S.

Was der ekklesiologische dritte Band der theologischen Trilogie werden sollte (nach
»Jesus. Die Geschichte von einem Lebenden* und ,Christus und die Christen. Die Ge-
schichte einer neuen Lebenspraxis®), ist nun, {iber zehn Jahre danach, zu weit mehr und
anderem geworden - zu einer altersweisen Summe der Theologie iiberhaupt. Durchgin-
gig geht es zwar in diesem Grundkurs christlichen Glaubens um die Kirche, aber im
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Sinne einer ,negativen Ekklesiologie® (19, 240, 251). Denn Kirche ist niemals um ihrer
selbst willen da - und gerade in den gegenwirtigen innerkirchlichen Polarisierungen gilt
es nach ScHILLEBEECKX, das konziliare Verstindnis der Kirche als Sakrament, als Instru-
ment, als Medium des Heiles entschieden zur Geltung zu bringen. ,Gott hat die Welt
erschaffen, nicht die Religion® - mit diesem Satz Franz Rosenzweigs kénnte man die
universale, wahrhaft katholische Intention von ScHILLEBEECKX akzentuieren: Weder Ek-
klesiozentrismus noch Kirchenflucht, weder depressive noch triumphalistische Fixierung
auf die Kirche als Kirche, sondern dufierste Sensibilisierung fiir die VerheiBungen Gottes
und die (Uber-)Lebensprobleme der Menschen, der Natur und der Welt. Es geht um die
Geschichte im ganzen und einzelnen, um die Alltagserfahrungen der Menschen - und
gerade darin allein um Gott. ,Wo nicht Gott selbst, sondern die Religion, die Wissen-
schaft oder irgendeine weltliche Macht absolut gesetzt wird, wird mit dem Menschen
auch das ,Gottesbild* geschindet: Das ,Ecce homo® am Kreuz und an den vielen Kreuzen,
die Menschen bis heute errichtet haben und weiter errichten, wie auch das ,Ecce natura’
als geschindete Schépfungswelt: sowohl im Tier als auch in der Pflanze und in den
Lebenselementen®. (26) Aus trinitarischer Gottesleidenschaft und entsprechend solidari-
scher Zeitgenossenschaft geht es dem grofen Konzilstheologen um eine ,Kirchentheolo-
gie in Moll, um zu einem gesunden Gleichgewicht zu kommen, um den jahrhundertelan-
gen Ekklesiozentrismus des empirischen Phinomens ,christliche Religion® ungeschehen
zu machen, und zwar: um Gottes, um Jesu Christi und um der Menschen willen. Und
diese drei: Gott, Jesus Christus, die Menschen, sind eins“ (19). Entsprechend kommt
SchiLLEBEECKX ausdriicklich erst im letzten der vier grofen Kapitel, einer konzentrischen
Kreisbewegung folgend auf die realexistierende Kirche, und von dorther spannt sich der
Bogen zum Anfang der Denkbewegung zuriick, dem abgrimdigen Geheimnis der ,Welt-
geschichte und Heilsgeschichte, Offenbarungsgeschichte und Leidensgeschichte” (so die
Uberschrift des ersten Kapitels) der Menschheit (und des Kosmos) insgesamt.

Zuerst also geht es um die relationale Ortung von Religionen und Kirchen im Blick
auf das universale Heilshandeln Gottes in der Geschichte der Menschen iiberhaupt:
»Ohne allgemeine Heilsgeschichte ist eine besondere Offenbarungsgeschichte, wie die in
Israel und Jesus, unméglich. (35) Religionen und Kirchen - hier wire jeweils wohl noch
genauer zu unterscheiden - sind jene Orte, an denen Menschen sich ausdriicklich des
universalen Heilshandelns Gottes in der Geschichte bewuRt werden und dieses in Real-
symbolen und Aussagen ,zweiter Ordnung” thematisieren. Fundamental ist diese Bemii-
hung bestimmt durch die alles prigende Kontrasterfahrung des Bosen und Widersténdi-
gen in der Welt, das nicht sein soll und - im Modus der Sehnsucht und des Protestes -
gleichurspriinglich Betroffenheit und Empérung auslost und impliziert. Diese ,Kontrast-
erfahrung mit dem ihr innewohnenden Widerstand gegen Unrecht und mit ihrer Per-
spektive auf etwas Besseres wird fiir Christen das, worin sich die Einheit der Geschichte
als Geschenk vollzieht.“ (29) Angesichts der menschheitlichen Leidensgeschichten also ist
das Verhiltnis von (universaler) Heilsgeschichte als Profangeschichte einerseits und (re-
lationaler) spezifischer Offenbarungserfahrung andererseits zu erldutern, und im
Schnittfeld beider gewinnt die biblische und christliche Uberlieferung spezifisches Ge-
wicht und Profil. ,Christen erfahren Jesus als die héchste Offenbarungsdichte Gottes in
einer ganzen Geschichte von Offenbarungserfahrungen. (51) Entsprechend entwirft
ScuiLLEBEECKX unter Riickgriff auf seine fritheren Arbeiten sein Konzept ,von einer re-
ziprok-kritischen Relation zwischen der christlichen Erfahrungstradition [...] und der
heutigen Situation.* (148, 58ff).

Das zweite Kapitel ,Menschen auf der Suche nach Gott, Gott auf der Suche nach
Menschen® entwirft eine philosophisch-theologische Verantwortung des Redens von
- Gott - und mit ihm. ,Der eigentliche Zusammenhang, in dem das Wort Gott gebraucht
wird, ist das individuelle und gemeinsame Gebet lebender Menschen zu Gott.“ (94) Hier
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kommt jenes ,Lebens-Surplus (90) zur Sprache, in dem Transzendenz und Immanenz
Gottes gleichermaBen buchstabiert werden. Gegeniiber diesem elementaren Gottsuchen
ist alles Institutionale und Ethische ,nur® relativ (89ff). Zumal im christlichen Glauben
geht es um die meta-ethische Dimension des wahren Lebens (55ff, 104, 117) - gegen
eine in der biirgerlichen Welt allseits verbreitete Moralisierung des Evangeliums. Die
Christlichkeit von Ethik zeigt sich gerade in ihrer meta-ethischen Griindung! Entspre-
chend entwirft ScHILLEBEECKX eine religionsgeschichtliche und theologische Phinome-
nologie der Mystik, innerhalb derer die tiberlieferte Rede von der Allmacht Gottes kri-
tisch reformuliert wird als Lehre von der ,Wehrlosigkeit“ seiner Liebe (124). Christliche
Mystik ist namlich niemals weltlos oder weltfliichtig: ,Es gibt keine Begegnung mit Gott
(Glaube wie auch Siinde), die nicht durch eine Begegnung mit der Welt in ihrer eigenen
Konsistenz vermittelt ist.“ (127)

Im dritten Kapitel ,Christen finden Gott vor allem in Jesus Christus® geht es um die
Auslegung der biblischen Reich-Gottes-Botschaft in interreligioser Perspektive. Aufgabe
ist ,die Begriindung der Einmaligkeit Jesu Christi einerseits ohne Diskriminierung ande-
rer Religionen, aber ohne andererseits einem ,religiésen Indifferentismus‘ zu verfallen®
(141). Unter Einbeziehung seiner bisherigen christologischen Studien entfaltet Scriie-
BEECKX die zentrale subversive Wahrheit: ,Gott hat sich nach christlicher Auffassung in
Jesus durch das Nichtgéttliche seines Menschseins hindurch und in diesem offenbart.*
(166) Die chalcedonensische Bestimmung des Gott-Mensch-Geheimnisses Jesu in inten-
siver Meditation aufnehmend, kommt Scrmieseeckx zu gliicklichen Formulierungen:
»Jesus ist der Mensch, in dem der Schopfungsauftrag - und somit die Geschichte und der
Bund - gegliickt ist, wenn auch unter den Bedingungen unserer Leidensgeschichte. Die
Folge ist, dal Vertrauen in diesen Menschen die Konkretisierung des Glaubens an Gott, den
Schopfer des Himmels und der Erde ist, der durch seinen Schépfungsakt dem Menschen
riickhaltloses Vertrauen schenkt. (188) Vor diesem Hintergrund werden die ,Familien-
ahnlichkeiten® (207) zwischen den vielen Religionen so entfaltet, daR der christliche An-
spruch auf befreiende Universalitit nicht (wieder) ,imperialistisch zu einem kirchlichen
Absolutheitsanspruch verdreht“ werden kann (206). ,Einerseits ohne Absolutismus oder
Relativismus, andererseits ohne Diskriminierung oder ﬁberlegenheitsgeﬁﬂll“ (211) geht
es darum, die faktische Pluralitit der Religionen als eine prinzipielle zu begreifen. Ohne
die Bedeutung irgendeiner Religion zu schmilern, liegt das Besondere des Christlichen
doch in seiner ,pathischen Kraft“ (227), in seiner ,offenen® Identifizierung Gottes mit
Jesus und Jesu mit Gott. ,Das Christentum hat also die Intention, Gott zu identifizieren;
gerade das ist seine Eigenart. Fiir Christen ist Jesus die Definition Gottes* (228) - und
gerade deshalb ist das Christentum offen fiir Gottes Handeln in aller Welt und zumal in
den Religionen.

Der Universalitit von Gottes Heilshandeln folgend, widmet sich erst das vierte Kapi-
tel der konkreten Kirche. Alle entscheidenden ekklesiologischen Eckdaten aufnehmend,
wird es zu einem leidenschaftlichen Plidoyer ,fiir eine demokratische Leitung der Kir-
che als Gemeinde Gottes® (237) zugunsten der Welt. Im letzten Konzil hat die rémisch-
katholische Kirche im Prinzip endgiiltig ihre feudalistische Vergangenheit hinter sich
gelassen und sich wichtigste Errungenschaften der biirgerlichen Revolution zu eigen ge-
macht. Freilich bleiben immer noch zwei Grundprobleme zwischen Kirche und Moderne
- die Spannung namlich, ja der Gegensatz, zwischen moderner Demokratie und kirchli-
cher Hierarchie einerseits sowie zwischen dem Wahrheitsbegriff der Aufklarung und der
nichthistorischen Wahrheitsauffassung der kirchlichen Hierarchie andererseits (256f).
Sach- und zeitgemiler noch miisse dann die christliche Zentralwahrheit zur Geltung
kommen: ,Die ganze lebendige Kirchengemeinde im Bekennen, Beten und Praxis ist
Subjekt” (150) der Vermittlung von Gottes Heil ,fiir euch und fiir alle*. Immer noch ist
in der Kirche die Gefahr gegeben, sich durch eine (verschwiegene) Leugnung aller - oft
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sehr ambivalenter-historischer Vermittlungen in ihrem Sprechen und Handeln trium-
phalistisch, anscheinend zeitlos und weltfliichtig zu immunisieren. Zwar hatte das letzte
Konzil ,ihren Gliubigen und ausdriicklich auch den Theologen unter ihnen christliche
Freiheit innerhalb des offenen Raumes des verbindlichen Evangeliums Jesu Christi“ (8)
mugesagt, faktisch aber erscheint die Kirche immer noch zu sehr geschichtsvergessen,
konfliktunfihig und in theologisch unnétiger Ungleichzeitigkeit zur Moderne. ,,Die wert-
vollen biirgerlichen Errungenschaften lassen sich nicht einfach in die Kirche einbringen,
solange sich diese Kirche theoretisch und praktisch weiter auf ihre feudalistisch-hierar-
chische Amtsstruktur beruft.“ (269) Entsprechend gibt es heute in der Kirche selbst
einen konziliaren Prozef (im doppelten Wortsinn), um ihrem eigenen Selbstverstandnis
und Anspruch gemif glaubwiirdiger noch Sakrament und Instrument der Einheit aller
Menschen mit Gott und untereinander zu werden. Die Kirche ist eben unfehlbar nicht
Jirotz der Schwachheit®, sondern ,in und durch® diese (249). Hier liegt der Grund fiir
ihre dauernde Bekehrungsbediirftigkeit und Selbstkorrektur (vgl. 249 u. 6.). Insgesamt
spielt im ganzen Buch die Machtthematik also nicht zufillig eine zentrale Rolle (wobei
freilich nicht immer klar unterschieden wird zwischen Macht, Gewalt und Herrschaft
und somit bisweilen ein illusionirer Zug bestimmen wird [vgl. 162, 166f, 167 u. 6.]).
Immerhin: Der Streit um ein evangeliumsgemifes Verstindnis von Hierarchie und
Amtlichkeit in der Kirche und zu ihren und aller Menschen Gunsten will kommunial
bewiltigt sein - nicht zuletzt gegen zentralistische Tendenzen: ,Dal der Papst fiir per-
sonlich unfehlbar gehalten wird, ist rémisch-katholisch gesehen eine Haresie, wenn auch
eine der wenigen Hiresien, die von offizieller Seite nie verurteilt werden.® (252).

Dieses reife Alterswerk, eine Lebenssumme des Glaubens und Denkens, bemiiht sich
mit Erfolg um eine méglichst allgemein verstindliche, durchaus narrative Sprache -
vielfiltige Detailstudien und fachliche Differenzierungen voraussetzend. Das Buch ist fiir
Mann und Frau an der kirchlichen und gesellschaftlichen Basis geschrieben, in leiden-
schaftlicher Treue zur Uberlieferung, in sensibler Zeitgenossenschaft, befreiungstheolo-
gisch auf die praktische Dimension’ des Glaubens und seiner politischen Implikationen
bedacht. Bezeichnend sind die klare Benennung realer Kontrasterfahrungen und Lei-
densgeschichten (in Gesellschaft und Kirche), der selbstverstiandlich interreligiose und
(post-)6kumenische Kontext der Darlegungen, der Respekt vor der Vielfalt und Plurali-
tit des Religitsen, des Geschichtlichen und (allzu) Menschlichen. Daf zudem Mystik
und Spiritualitit nicht ein bloR frommer Ableger guter Theologie sind, sondern deren
selbstverstindliche Grunddimension zeigt sich durchgiingig (etwa in den Hinweisen auf
das Gebet: 107, 168, 178): Klar kommt die meta-ethische, transmoralische Dimension
des Evangeliums zur Geltung im Sinne dessen, was ich den ,kategorischen Indikativ des
Glaubens“ genannt habe. Wie wenig dabei der Imperativ der Nachfolge Jesu zu kurz
kommt, zeigen zudem die gleichermafen originellen und erschiitternden Reflexionen
zur Frohen (!) Botschaft von Gottes Gericht (179fT).

Ein solches Konzentrat gelebten christlichen Glaubens und Denkens ist in einer kur-
zen Rezension nicht zu erschépfen, ist doch ScriLieBeEckx’ Werk gleichermaBen refle-
xiv und meditativ zu lesen. Seine gerechte Beurteilung muft das gesamte Lebenswerk
von ScHILLEBEECKX in den Blick nehmen. Dann freilich zeigen sich entschieden jene The-
men, die dringend weiterer Bearbeitung bediirfen: die Verhaltnisbestimmungen von
Profan-, Heils- und Offenbarungsgeschichte z. B., die Bestimmung von Amt, Macht,
Autoritit (und Recht!) in der Kirche und zugunsten ihres Auftrages und ihrer Glaubwtir-
digkeit, die (doch undialektische?) Verhiltnisbestimmung von Schrift und Tradition. Zu
fragen bliebe auch, ob und inwiefern dieser Entwurf einer europiischen Befreiungs-
theologie nicht doch noch zu kurzschliissig, weil in concreto zu unvermittelt mit Bibel
und Uberlieferung, Anschluf sucht an die (fast absolut gesetzte?) Moderne seit der eu-
ropiischen Aufklirung. Auffillig ist zudem, wie sehr die Bemiihung um eine politische
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Reformulierung des christlichen Glaubens das Gesprich mit der (Tiefen-)Psychologie
und religionsgeschichtlichen Archetypik vermissen lift. Immerhin: Entstanden ist ein
grofles Buch, mit Leidenschaft, Fachkenntnis und brennender Geduld geschrieben, die
Besonderheit des Christlichen (vgl. 206) ausarbeitend als humanisierenden Mehrwert.
In Darstellung, Reflexion und Urteil unbestechlich und klar entschieden, fordert Scrir-
LEBEECKX neu dazu auf, dem Christlichen und Kirchlichen spezifisches Profil zu geben
und, in solidarischer Zeitgenossenschaft, die christliche Unterscheidung der Geister or-
thopraktisch einzuiiben. Bedeutsam ist es also nicht zuletzt als Beitrag zu einer Theologie
der Religionen, der Re-Evangelisierung und der Mission.

Wiesbaden-Naurod Gotthard Fuchs

Schimmel, Annemarie: Wanderungen mit Yunus Emre, mit Zeichnungen von
Ingrid Schaar, Onel-Verlag / Kéln 1989; 88 S.

Wiahrend die arabische und persische Mystik des Islam bei uns relativ gut bekannt ist,
besteht im Bereich der tiirkisch-islamischen Mystik noch ein grofer Nachholbedarf. Von
daher ist es zu begriifen, daf die Vfin, die wie kaum ein anderer Gelehrter die isla-
misch-mystische Tradition hervorragend kennt (vgl. etwa ihr Buch: Mystische Dimensio-
nen des Islam, Koln 1985, oder den Beitrag: Sufismus und Volksfrommigkeit, in: A.
Schimmel u. a.: Der Islam 3. Islamische Kultur - Zeitgendssische Strémungen - Volks-
frommigkeit, Stuttgart-Berlin-Kéln 1990, S. 157-266 [Die Religionen der Menschheit
25,3]), nun durch Textproben in Ubersetzung einen der bedeutendsten islamisch-tiirki-
schen Mystiker: Yunus Emre (gest. 1321 n. Chr.) vorstellt. Dabei lidt die Textsammlung
eher zum denkerischen Nachvollzug in der Meditation ein, als daB es sich um eine syste-
matische ErschlieBung des Werkes von Emre handelt. Dadurch wird seine spirituelle
Erfahrung zum Allgemeingut all derer, die sich nach religiéser Erfahrung sehnen und
gefithrt von denen, die sie gemacht haben, im eigenen Bemiihen angeleitet werden,
unabhingig davon, zu welcher Religion im einzelnen der Suchende gehért.

Hannover Peter Antes

Schimmel, Annemarie: Muhammad Igbal. Prophetischer Poet und Philosoph (Die-
derichs’ gelbe Reihe 82: Islam) Diederichs / Miinchen 1989; 239 S.

Muhammad Igbal (1877-1938) gehért zu den einflufreichsten und geistreichsten Ge-
stalten des modernen Islam, der aufgrund grofer Gelehrsamkeit und vieler Reisen eine
Synthese zwischen Orient und Okzident im Gewande eines der Zukunft zugewandten
Islam gesucht hat. Sein Traum von einem Land fiir die Muslime im indischen Kontext
ist zwar erst nach seinem Tode durch die Griindung Pakistans 1947 in Erfillung gegan-
gen, doch darf er als Wegbereiter dahin und in diesem Sinne als geistiger Vater Paki-
stans angesehen werden. Angesichts dieser breit geficherten Interessen ist leicht ver-
standlich, daB seine Schriften viele europiische Orientalisten begeisterten und zu vertief-
ten Studien reizten. Zu diesen gehért auch ANNEMARIE ScHIMMEL, die in Berlin in den
ersten Kriegsjahren des 2. Weltkrieges auf seinen Namen gestofen war (vgl. 7) und
seither immer wieder {iber ihn gearbeitet hat, wie neben vielem anderen ihr Buch ,Ga-
briel's Wing. A Study into the religious ideas of Sir Muhammad Igbal® (Leiden 1963)
eindrucksvoll belegt. Das nun vorgelegte Buch faBt die Ergebnisse dieser jahrzehntelan-
gen Beschiftigung mit Igbal in gut lesbarem Stil zusammen und stellt somit einen wich-
tigen Meilenstein fiir die Igbal-Forschung dar, der zudem noch fiir ein breiteres Publi-
kum geschrieben ist.

Hannover Peter Antes
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