ENTWICKLUNG —
EIN NAME FUR MISSION?

Zum 25. Jahrestag von »Populorum progressio«

von Basilius Doppelfeld OSB

Am 26.Mirz 1967 wurde die Enzyklika »Populorum progressio« (Uber die Entwick-
lung der Volker) von Papst Paul VI. veroffentlicht. Der Papst setzte damit einen deut-
lichen Akzent seines Pontifikates wie der kirchlichen Soziallehre: Ohne wirtschaftliche
Entwicklungshilfe, die nach Art und Umfang diesen Namen auch verdient — so der
Papst —, wird es keinen Weltfrieden geben, sondern die krassen Unterschiede werden
sich zu politisch und weltanschaulich uniiberbriickbaren Gegensitzen ausweiten. Das
Desaster ist nur aufzuhalten durch wirksame, weltweite Solidaritit. »Staatsménner, ihr
habt die Pflicht, eure Vilker zu einer wirksameren weltweiten Solidaritit zu mobilisie-
ren, sie davon zu iiberzeugen, dafl Abstriche an verschwenderischen Ausgaben notwen-
dig sind zugunsten der Entwicklungshilfe und zur Sicherung des Friedens! Delegierte der
internationalen Organisationen, ihr vermogt viel, um an die Stelle der gefdhrlichen und
unfruchtbaren militérischen Blockbildungen eine freundschaftliche, friedliche, selbstlose
Zusammenarbeit zu einer solidarischen Entwicklung der Menschheit zu setzen, die allen
Menschen Gelegenheit zu reicherer Entfaltung bietet!«! O.von Nell-Breuning hat in der
Einleitung zur revidierten Ubersetzung dieser Enzyklika die Betonung verteidigt, die
Paul VI. auf die wirtschaftliche Entwicklungshilfe legte, und hat zugleich darauf hinge-
wiesen, dal sich weder die Enzyklika noch Lehre und Praxis der Kirche auf diese Form
von Hilfe und dieses Verstdndnis von Entwicklung beschrénken.?2

Zur Zeit der Promulgierung von »Populorum progressio« hatte die Entwicklungshilfe
einen besseren Ruf als heute, ein Vierteljahrhundert spiiter. Was in der sich verfestigen-
den Weltordnung nach dem Zweiten Weltkrieg nicht zuletzt als Folge des Kalten Krieges
weitgehend zu einem politischen Wettlauf um den Einfluf in der sog. Dritten Welt prak-
tiziert wurde, degenerierte bald mehr und mehr zu einem politischen Alibi fiir die wach-
sende Ungleichheit in der einen Welt, zu einem guten Geschiift fiir die Geberlinder bis
hin zum Waffenhandel und fiihrte schlieBlich zur Schuldenkrise der »Entwicklungslin-

I Populorum progressio, 84.

2 Vgl die lateinisch-deutsche Ausgabe der Enzyklika in der »Nachkonziliaren Dokumentation«, Bd.4, Trier
1967, 7-14. Zur Rezeption der Enzyklika vgl.: A. FERRER, »Der Welthandel und die internationale Entwick-
lungshilfe«, in: Concilium 4 (1968) 348-357; O. voN NELL-BREUNING, »Populorum progressio«, in: Stimmen der
Zeit 92 (1967) 8-17; »Neue Akzente in der katholischen Gesellschaftslehre?«, in: Herder Korrespondenz 21
(1967) 201-208; G.CoLLET, Das Missionsverstindnis der Kirche in der gegenwirtigen Diskussion, Mainz
1984, 120-122.
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der«. Von da an war es nicht mehr weit bis zur Verteufelung der Entwicklungshilfe als
»Todliche Hilfe«, wie es der Buchtitel einer Insiderin ausdriickte.?

Dal} es soweit kommen konnte, lag wohl auch daran, dal zu wenig Klarheit iiber die
Sache herrschte, und zwar von Anfang an, schon vom Wort her. »Entwicklung« ist kein
priziser Begriff. Er kann je nach Bereich und Zusammenhang, in dem er verwendet wird,
sehr Unterschiedliches ausdriicken, vom nicht steuerbaren ProzeB der Verdnderung bis
hin zur freien und verantworteten Gestaltung des eigenen Lebens durch die Aktivierung
physischer, psychischer und intellektueller Krifte. »Die Anwendung des Entwicklungs-
begriffs auf gesellschaftliche und historische Sachverhalte 146t sich zuerst im spiten
18.Jh., d.h. zu Beginn der biirgerlichen Epoche beobachten. Die groBen geschichtsphilo-
sophischen Entwiirfe des ausgehenden 18. und 19.Jh.s versuchten, die Triebkrifte, Etap-
pen, Modalititen und Ziele gesellschaftlicher Verinderungen zu bestimmen (u.a. Hegel,
Marx, Comte, Spencer). Allen gemeinsam war die Verkniipfung des Entwicklungsbe-
griffs mit der Fortschrittsidee. Entwicklung war immer gedacht als aufsteigende Linie
von primitiven Urspriingen bis hin zur biirgerlichen Gesellschaft bzw. bei Marx dariiber
hinaus zur sozialistischen und schlieBlich klassenlosen Gesellschaft.«#

Die Verengung des Entwicklungsbegriffes auf den wirtschaftlichen Bereich — und
dort oftmals und weitergehend auf finanzielle oder allgemein materielle Inputs — lief
»Entwicklung« als etwas vollstindig Machbares erscheinen. Das Ziel von Entwicklung,
ihre Wege und Weisen, wurden nie eindeutig definiert. Die Enzyklika »Populorum pro-
gressio« versuchte eine Umschreibung: »Entwicklung ist nicht einfach gleichbedeutend
mit wirtschaftlichem Wachstum. Wahre Entwicklung muff umfassend sein, sie muf jeden
Menschen und den ganzen Menschen im Auge haben.«5 Es ist wichtig, solche Formulie-
rungen herauszustellen, weil ohnehin fast zwangsldufig — auch in »Populorum progres-
sio« — die Argumentation sich immer wieder den monetiren und dkonomischen Aspek-
ten zuwendet.

Man hitte die ersten Worte der Enzyklika, die, wie bei solchen Schreiben {iblich, immer
auch als Titel gewihlt werden, libersetzen konnen: »Vom Fortschritt der Volker«, was
aber dem Anliegen des Rundschreibens weniger gerecht geworden wire. Es ging
Paul VL. nicht um die Propagierung des Fortschrittsglaubens der modernen Zivilisation,
sondern um den Aspekt des Wachsens und Reifens, der deutlicher im Wort »Entwick-
lung« zum Ausdruck kommt.

Doch wenden wir uns noch einem zweiten einleitenden Gedanken zu, ehe wir uns
weiter beschiftigen mit der Entwicklung im theologischen und speziell missiologischen
Sinn.

Fast zeitgleich mit der entwicklungspolitischen Euphorie verlief innerkirchlich eine
Periode der Verunsicherung, was den missionarischen Auftrag der Kirche und das dies-
beziigliche Engagement ihrer Glieder, besonders der Missionsorden, betraf. Die Aussa-
gen des Vaticanum II iiber die nichtchristlichen Religionen etwa und iiber den universa-

3 So B.ERLER, Tédliche Hilfe, K6In 1986. :

4 A.BoEckH, Dritte Welt, in: Pipers Worterbuch zur Politik, Bd.6: hg. von D.NOHLEN und P. WALDMANN,
Miinchen—Ziirich 1987, 159f.

S Populorum progressio, 14; vgl. auch 5, 12, 15, 34, 42, 76.
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len Heilswillen Gottes sowie die Verbreitung damals weithin noch unbekannter theologi-
scher Meinungen lieflen viele Missionare an ihrem bisherigen Tun zweifeln oder gar irre
werden. Sicherlich spielten auch andere Faktoren eine wichtige Rolle. Jedenfalls ver-
zeichneten viele Missionsorden einen iiberdurchschnittlichen Verlust an Personal seit der
zweiten Hilfte der 60er Jahre.¢ Es verwundert nicht, da sich in dieser Situation das
Engagement vieler Missionare auf die Entwicklungshilfe verlagerte. Das war und ist
durchaus legitim. Die Kirche erkannte zu dieser Zeit tiefer ihre Verantwortung fiir das
Heil aller und des ganzen Menschen. Doch zunichst erschien das neue Engagement nicht
wenigen als ein Verrat an der bisherigen Missionsarbeit. Die Gegeniiberstellung von
Wortverkiindigung und Taufe einerseits und von wirtschaftlicher und technischer Ent-
wicklungshilfe andererseits zeugt nicht so sehr von Polarisierung, sondern vielmehr von
einer tiefsitzenden Verunsicherung der Missionare. Es brauchte Zeit bis klarer wurde:
Die Akzentverschiebung von der Rettung der Seele zum Heil des ganzen Menschen be-
deutet keine Verwisserung des Missionsauftrages und -verstindnisses, sondern birgt in
sich die Chance, die ganze Weite der vom Vater durch den Sohn auf die gesamte Kirche
gekommenen Sendung zum Heilswirken zu erkennen und zu bejahen.

Ein Wort aus dem SchluBkapitel der Enzyklika aufgreifend — »dall die Entwicklung
gleichbedeutend ist mit Frieden«” —, hat man das pipstliche Rundschreiben in dem
Schlagwort zusammengefalit: »Entwicklung — der neue Name fiir Frieden.«® Konnen
wir nicht heute sagen: »Entwicklung ist ein Name fiir Mission«? Wobei wir das Wort
»Entwicklung« fiir sich und in seiner ganzheitlichen Bedeutung nehmen, vor allen Zu-
sammensetzungen oder Anhiingseln wie »-politik«, »-hilfe«, »-zusammenarbeit«, »-dien-
ste« u.4.m. Es geht nicht und kann nicht gehen um einen geschlossenen Entwurf einer
Missionstheologie von der »Entwicklung« her, sondern nur um einige Prolegomena zu
einer solchen und zwar auch ohne den Anspruch auf Vollstindigkeit.

Zunichst folgen einige knappe Bemerkungen zum biblischen, sodann zum allgemein
religivsen und anthropologischen Verstidndnis von »Entwicklung«. Ein kurzer histori-
scher Seitenblick wird zeigen, daB Sorge um das integrale Heil nicht erst mit der kirch-
lichen Entwicklungshilfe seit Mitte des 20.Jahrhunderts fester Bestandteil der Mission
ist. Den SchluB bilden einige Uberlegungen zu einer Theologie der Entwicklung.

»Entwicklung« nach der Heiligen Schrift

Das biblische Verstindnis von Entwicklung ist teleologisch: Mensch und Welt sollen
sich auf ein Ziel hin entwickeln, das von Gott bei der Erschaffung gesetzt und in Jesus
Christus, dem neuen Menschen, verwirklicht worden ist. »So sollen wir alle zur Einheit
im Glauben und in der Erkenntnis des Sohnes Gottes gelangen, damit wir zum vollkom-
menen Menschen werden und Christus in seiner vollendeten Gestalt darstellen« (Eph

6 Zu dem gesamten Bereich vgl. E.NUNNENMACHER, Missionarisches Selbstverstindnis nach dem Konzilsde-
kret »Ad Gentes« und nach personlichen Auflerungen von Afrikamissionaren, Nettetal 1984, bes. 153-156.

7 Populorum progressio, 87.

8  So die Zwischeniiberschrift im deutschen Text der »Nachkonziliaren Dokumentation«, ebd. 89.
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4,13). Paulus gebraucht im Galaterbrief das Bild von der Geburt, um diesen ProzeB des
Menschen anschaulich zu machen, wenn er schreibt, da3 er »von neuem Geburtswehen
erleide, bis Christus in euch Gestalt annimmt« (Gal 4, 19). Die Entwicklung des Men-
schen muB sich nach Gottes Heilsplan (vgl. Eph 1,3-2,22) auf Christus hin vollziehen:
»Er hat beschlossen, die Fiille der Zeit heraufzufiihren, in Christus alles zu vereinigen,
alles, was im Himmel und auf Erden ist« (Eph 1, 10). »Entwicklung« hat in der Heiligen
Schrift einen deutlichen heilsgeschichtlichen Aspekt: Gott fiithrt sein Volk, er erzieht das
Menschengeschlecht.® Kernbegriffe dieses Entwicklungsverstindnisses sind: Leben, An-
fang, Werden, Wachsen, Reifen, Fiille und Heil. Im Johannesevangelium spricht Jesus
davon, daBl er gekommen sei, »damit sie das Leben haben und es in Fiille haben« (Joh
10,10). Voraussetzungen fiir die Entwicklung des Menschen sind Glaube und Liebe:
»Durch den Glauben wohne Christus in eurem Herzen. In der Liebe verwurzelt und auf
sie gegriindet sollt ithr zusammen mit allen Heiligen dazu fihig sein, die Lidnge und
Breite, die Hohe und Tiefe zu ermessen und die Liebe Christi zu verstehen, die alle Er-
kenntnis iibersteigt. So werdet ihr mehr und mehr von der ganzen Fiille Gottes erfiillt«
(Eph 3,17-19).

Dieser Entwicklung entgegen steht das Unheil, in der biblischen Sprache Siinde ge-
nannt. Vergebung der Siinde eréffnet die Moglichkeit zur vollmenschlichen Entwicklung,
wie es im prophetischen Lobgesang des Zacharias heiBt: »Du wirst sein Volk mit der Er-
fahrung des Heils beschenken in der Vergebung der Siinden. Durch die barmherzige
Liebe unseres Gottes wird uns besuchen das aufstrahlende Licht aus der Hohe, um allen
zu leuchten, die in Finsternis sitzen und im Schatten des Todes, und unsere Schritte zu
lenken auf den Weg des Friedens« (Lk 1,77-79).

Was die Entwicklung des Menschen nach biblischem Verstindnis bedeutet, veran-
schaulichen die Heilungen, von denen die Schrift berichtet. Heilungen von Krankheiten
— und hier vor allem von Besessenheit — setzen das Leben mit seinen Moglichkeiten
frei, das durch das Bose, die Siinde und den Tod eingeschrinkt und aufgehalten wird.
Hier sei nur die Heilung des Gelihmten in Jerusalem am Teich beim Schaftor exempla-
risch behandelt (vgl. Joh 5,1-9).10

Der Mann ist bereits seit 38 Jahren geldhmt. Von Jesus angesprochen, ob er gesund
werden wolle — eine Frage, die auf den ersten Blick unsinnig, da iiberfliissig erscheinen
mag —, antwortet er: »Herr, ich habe keinen Menschen, der mich, sobald das Wasser
aufwallt, in den Teich trigt« (V.7a). Der Gelihmte kann sich Heilung offensichtlich nur
in der Weise vorstellen, dall ein anderer an ihm handelt. In sich selbst sieht er keinen An-
satz fiir die Heilung. So ist Jesu Frage, ob er gesund werden wolle, durchaus nicht iiber-
fliissig, deutet sie doch die mogliche Verinderung durch die im Menschen angelegten
Krifte an. Im Grunde fragt Jesus: »Willst du das Neue der Heilung, den Anfang eines ge-
sunden und von dir selbst zu gestaltenden Lebens wirklich? Oder hast du dich schon so
sehr an dein Leid und an deine Unbeweglichkeit, an dein Klagen und Verzagen ge-
wohnt?« Liahmung und Depression stehen fiir die Krifte, die der Entwicklung des Men-
schen duBerlich und innerlich entgegenstehen, die den menschlichen Fortschritt aufhal-

9 Vgl. Theologische Realenzyklopéidie, Bd.IX, Berlin u.a. 1982, 705.
10 Vgl. dazu B. DOPPELFELD, Christsein heif$t anfangen, Freiburg u.a. 1990, 24-27.
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ten, der nicht nur geschenkt wird, sondern immer auch persénlich mitgetragen und er-
worben werden mufl. Und ein Zweites: In einem typisch johanneischen MiBverstindnis
scheinen Jesus und der Geldhmte aneinander vorbeizureden. »Wihrend ich mich hin-
schleppe, steigt schon ein anderer vor mir hinein« (V.7b). An den anderen also liegt es,
an denen, die ihm nicht helfen oder die ihm zuvorkommen. Sie sind schuld daran, daB er
nicht heil wird. Jeder eigene MiBerfolg wird zum Vorwurf an die Adresse der anderen
und fiihrt dazu, da3 der Kranke immer tiefer in Selbstmitleid und Depression versinkt. Er
stellt sich seiner Lihmung nicht; er versucht sie nur zu tragen, nimmt sie aber innerlich
nicht an und setzt sich mit ihr nicht auseinander.

An diesem Negativbeispiel — auch wenn die Heilung dann doch geschenkt wird, aller-
dings ohne ein inneres Mittun — wird deutlich, wie sich Entwicklung in den biblischen
Heilungsberichten zeigt: als ein Freisetzen der Krifte des Lebens durch Eingreifen von
auBen bei gleichzeitiger eigener Disposition, biblisch gesprochen: durch Glaube und
Hoffnung. Wo diese fehlen oder gar bewuBlt verweigert werden — wie bei der Ableh-
nung, die Jesus in seiner eigenen Heimat erfuhr (vgl. Mk 6, 1-6), ist Entwicklung — hier
im Sinne von tieferem Verstehen der Heilsbotschaft von der Erlésung und Befreiung —
unmoglich gemacht, weshalb es an dieser Stelle von Jesus heifit: »Und er konnte dort kei-
ne Wunder tun« (Mk 6, 5).

Biblisch-gesprochen ist Jesus Christus Gottes Garant fiir die Entwicklung von Mensch
und Welt. Wer sich diesem Christus verschlief3t, schlieit sich von der Entwicklung aus
und bleibt bei sich und seinen eigenen Mdoglichkeiten stehen. Doch auch diese sind ihm
vorgegeben, sind in ihn von Anfang an als Schopfungswirklichkeit hineingelegt, stellen
aber noch nicht die Fiille im johanneischen Sinn dar.

Entwicklung des ganzen Menschen

»Populorum progressio« legte bei der Behandlung der »Entwicklung der Volker« den
Akzent eindeutig auf die wirtschaftliche Seite der Entwicklung und die dafiir erforder-
lichen finanziellen Hilfen. In den ersten Kapiteln seiner Enzyklika machte Paul VI. aber
klar, wie umfassend er die Entwicklung des Menschen versteht. Das wird sehr deutlich in
den Worten: »Freisein von Elend, Sicherung des Lebensunterhalts, Gesundheit, feste
Beschiftigung, Schutz vor Situationen, die seine Wiirde als Mensch verletzen, stindig
wachsende Leistungsfihigkeit, bessere Bildung, mit einem Wort: mehr arbeiten, mehr
lernen, mehr besitzen, um mehr zu gelten.«!! Es ging Paul VI. um die Wiirde des Men-
schen,!? die einem jeden von Anfang an eigen ist und die niemandem streitig gemacht
werden darf. Entwicklung meint die »Fihigkeit des einzelnen, seine Wesensverwirk-
lichung in Riickbindung an das Sein zu betreiben, um dadurch mehr und mehr zur ur-
eigenen Bestimmung zu gelangen.«'® Deshalb hingt das Verstéindnis von Entwicklung
vom Menschenbild ab: Der autonome Mensch ist sich selbst Gesetz und damit auch Ziel

11 Populorum progressio, 6. ;
12 Vgl. L. WartzaL, Die Entwicklungspolitik der katholischen Kirche in der BRD, Mainz—Miinchen 1985, 120f.
13 Ebd., 22.
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von Entwicklung in einer uneingeschrinkten Selbstverwirklichung. Fiir den Christen gilt:
»Entwicklung ist nichts anderes als die Entfaltung einer Wirklichkeit, die schon von ihrer
Existenz her durch Christus gegeben ist.«4

Julius Kambarage Nyerere, der Griinderprésident von Tansania, hat bei seinem Bemii-
hen, einen eigenen ideologischen Weg fiir Afrika zu finden, als praktizierender Katholik
auf das christliche Menschenbild zuriickgegriffen und sich dazu immer wieder bekannt.
AnliBlich eines Kongresses der Maryknoll Sisters in den Vereinigten Staaten von Ame-
rika sagte Nyerere: »Das Ziel der Entwicklung ist der Mensch. Es geht um die Schaffung
von materiellen und geistigen Voraussetzungen, die den Menschen, sowohl als Indivi-
duum wie auch als Spezies befdhigen, das Beste aus sich zuo machen. Dieses ist fiir Chri-
sten leicht zu verstehen, denn das Christentum verlangt, daB jeder Mensch nach Einheit
mit Gott durch Jesus Christus streben sollte.«!5 Nyerere 146t den Begriff »Entwicklung«
im eigentlichen Sinn nur fiir den Menschen zu: »Entwicklung meint in Wirklichkeit die
Entwicklung der Menschen. StraBen, Gebaude, Steigerung landwirtschaftlicher Ertrige
und andere Dinge dieser Art sind nicht Entwicklung, sie sind nur Instrumente zur Ent-
wicklung.«'6 So klar wie kaum jemand — wenigstens zur damaligen Zeit, und das meint:
fast zeitgleich mit »Populorum progressio« — hat Nyerere die Gefahren einer vornehm-
lich, wenn nicht gar ausschlieBlich wirtschaftlich verstandenen Entwicklungshilfe er-
kannt und sich fiir ein Entwicklungsverstindnis eingesetzt, das den Menschen in den Mit-
telpunkt stellt. In seinem Beitrag vom 16. Oktober 1968 — also gut ein Jahr nach »Popu-
lorum progressio«, ob davon beeinfluft ist nicht erkennbar — heilit es: »Wenn Entwick-
lung schlieBlich die Freiheit der Menschen vermehren soll, muf} es sich um Entwicklung
fiir die Menschen handeln, sie muf} ihnen und ihren Interessen dienen. Jeder Vorschlag
muB daran gemessen werden, ob er dem Ziel der Entwicklung dient — und das Ziel der
Entwicklung sind die Menschen.«!? Bei derselben Gelegenheit hat Nyerere noch deut-
licher herausgestellt, da Entwicklung nicht ein Tun am oder fiir den Menschen ist, son-
dern daB der Mensch Subjekt der Entwicklung ist und daf8 darin wesentlich seine Freiheit
liegt: »Entwicklung bringt nur dann Freiheit, wenn es sich um Entwicklung von Men-
schen handelt. Menschen aber kdnnen nicht entwickelt werden — sie konnen sich nur
selbst entwickeln. Denn wihrend ein AuBenstehender einem Menschen zwar ein Haus
bauen kann, kann er ihm doch nicht den Stolz und das Selbstvertrauen, derer er als
menschliches Wesen bedarf, vermitteln. Diese Eigenschaften muBl der Mensch vielmehr
aus sich selbst heraus durch sein eigenes Tun schaffen. Er entwickelt sich durch das, was
er tut; er entwickelt sich, indem er eigene Entscheidungen trifft, indem sein Verstdndnis
fiir das, was er tut und warum er es tut, wichst; indem er seine Kenntnisse und Fahigkei-
ten erweitert und indem er voll und gleichberechtigt am Leben der Gemeinschaft, in der
er lebt, teilnimmt. So entwickelt sich ein Mensch zum Beispiel, wenn er geniigend anbaut
oder verdient, um fiir sich und seine Familie anstindige Lebensbedingungen zu schaffen;
er »wird« aber nicht entwickelt dadurch, dall jemand anderes ihm diese Dinge gibt.«!8

14 W, OTTE, Aspekte interkultureller Zusammenarbeit, Teil 1, Bonn 1982, 187,

15 J.K. NYERERE, Afrikanischer Sozialismus, Texte 5, Frankfurt 1979, 68.

16 J. K. NYERERE, Freiheit und Entwicklung. Texte zum kirchlichen Entwicklungsdienst, Frankfurt 1981, 16.
17 Ebd., 17.

18 Ebd., 16f.
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Ahnliche Gedanken, wenn auch in einer mehr theologischen Argumentations- und
Sprechweise, finden sich in »Populorum progressio«: »Nach dem Plan Gottes ist jeder
Mensch gerufen, sich zu entwickeln, weil das Leben eines jeden Menschen von Gott zu
irgendeiner Aufgabe bestimmt ist. Von Geburt an ist allen keimhaft die Fiille von Fihig-
keiten und Eigenschaften gegeben, die Frucht tragen sollen. Ihre Entfaltung, Ergebnis der
Erziehung durch die Umwelt und personlicher Anstrengung, gibt jedem die Moglichkeit,
sich auf das Ziel auszurichten, das ihm vom Schopfer gesetzt ist.«®

Entwicklung ist zielgerichtet, und zwar auf ein letztes Ziel: den ganzen, heilen, voll-
verwirklichten Menschen. Entwicklungshilfe muB all das erfassen, was dem Menschen
hilft, sein Ziel zu erreichen. Entwicklungshilfe kann und darf also den Menschen nie zum
Objekt ihres Tuns machen.

Die Bedeutung der Religion fiir die Entwicklung

Max Weber hat in seiner sog. Protestantismus-Kapitalismus-These2° vermutet, der Pri-
destinationsgedanke des Calvinismus habe als Kulturmuster AnstoB zur innerweltlichen
Askese gegeben und somit den Leistungswillen von Unternehmern motiviert und dadurch
letztlich wirtschaftlichen Erfolg herbeigefiihrt. Mit dieser — hier nicht zu diskutierenden
— These ist der Versuch unternommen worden, eine — wenn auch umstrittene — Deu-
tung des Zusammenhanges von Religion und wirtschaftlichem Handeln zu geben. Weber
fithrte den wirtschaftlichen Erfolg auf religise Motive wie das BewuBtsein der person-
lichen Pridestination zuriick. Seither hat das Verhiiltnis von Religion und Weltgestaltung
die Sozialwissenschaften stark beschiftigt.2! In seinen »30 Thesen zur Klidrung eines
verwickelten Problems«?2? stellt L. Wiedenmann fest: »Der Entwicklungsprozef} ist zwar
an sich Aufgabe der biirgerlichen Gesellschaft. Aber wegen seines Bezuges zur Men-
schenwiirde und wegen seines letztlich religiosen Sinnes geht er auch die Kirche wesent-
lich an.«?* H. Rzepkowski sieht — wie auch K. Rennstich?* — Entwicklung eng mit dem
Kulturwandel verbunden, wenn er schreibt: »Eine Entwicklung ist nicht moglich, wenn
nicht eine tiefgreifende kulturelle und religiose Begriindung vorhanden ist. Entwicklung
ist nicht nur eine Frage der Wirtschaft, des Geldtransfers und des sozialen Wandels, son-
dern vor allem eine Frage des religits-kulturellen Wandels. Eine solche Entwicklung
kann nicht von auBen eingeleitet werden, sondern muB} aus den bestehenden und vorge-
gebenen Realititen erwachsen. In diesem ProzeB kommt den monotheistischen Religio-
nen, und hier dem Judentum und Christentum, eine besondere Rolle zu. Beide Religionen
blicken in die Zukunft und verlangen eine Anderung der Dinge. Beide sehen in dem

19 Populorum progressio, 15.

20 Vgl. M. WEBER, »Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus«, in: Archiv fiir Sozialwissen-
schaft und Sozialpolitik 21/22 (1904—-1905); div. Nachdrucke.

21 Vgl. J.MATTHES, Religion und Gesellschaft, Reinbek 1967, 25-29, 142-163; DERS., Kirche und Gesellschaft,
Reinbek 1969, 57-61; G. KEHRER, Religionssoziologie, Berlin 1968, 97-100, 121-124.

22 |, WIEDENMANN, »Entwicklungshilfe und Mission. 30 Thesen zur Kldrung eines verwickelten Problems«, in:
Priester und Mission 68 (1968) 3-12.

2Bbd. 6.

24 Vgl. K. RENNSTICH, Mission und wirtschaftliche Entwicklung, Miinchen—Mainz 1978.



128 Basilius Doppelfeld

»neuen Menschenc« ihr Ziel.«25 G. Evers setzt sich fiir eine Differenzierung des Entwick-
lungsverstindnisses ein: »Die wichtigste Voraussetzung fiir die Entwicklung ist die An-
derung der allgemein giiltigen Weltsicht dahingehend, daB sie den Gedanken des Wan-
dels, des rational planenden Handelns in der Welt und der Verantwortung des Menschen
fiir sein eigenes Geschick gegeniiber aufgeschlossener wird. Dieser Vorgang der >Be-
wuBtmachung« stellt einen wichtigen Ausgangspunkt fiir die Entwicklung dar,«2¢

In seinem Beitrag »Der theologische Ansatz des kirchlichen Entwicklungsdienstes« hat
der protestantische Theologe H. Thimme vor einem dreifachen MiBverstindnis gewarnt.
Der Begriff »Entwicklung« diirfe (1) »nicht als Ausdruck eines evolutionistischen Opti-
mismus gebraucht werden, kraft dessen ein aufwirts fithrender Weg bei allseitig vorhan-
denem guten Willen mit berechenbarer Aussicht zu absehbaren Erfolgen fiihrt.« Ebenso
bedenklich sei (2), »dal das Wort >Entwicklung« allzuleicht im Sinne selbstherrlicher
und einseitiger Zielsetzung verstanden wird. Als bereits entwickelt gelten dann die west-
lichen Industrienationen. Entwicklungsbediirftig sind demgegeniiber die wirtschaftlich
benachteiligten, technisch riickstindigen, abendldndischer Industrialisierung wehrlos
ausgelieferten Linder der Dritten Welt.« SchlieBlich stecke (3) »auch in dem pauschali-
sierenden Gebrauch dieses auf so unendlich verschiedene Verhiltnisse und Entwick-
lungsstufen in gleicher Weise angewandten Begriffs eine erhebliche Gefahr [...] Viel-
mehr muB} jedem Land und jeder Regierung in Selbstverantwortung iiberlassen bleiben,
sein Ziel auf seinem Weg in Freiheit und unterstiitzt von der Solidaritiit der iibrigen zu
verfolgen.«?7

In wohl jeder Gesellschaft hat die Religion direkt oder indirekt Einflul auf das Bemii-
hen und die Formen, wie Menschen ihr Leben gestalten, es sozial und wirtschaftlich ab-
sichern. Das gilt auch fiir sikularisierte Gesellschaften. Doch gerade dort, wo man die
Trennung von Sakral und Profan nicht kennt — wie etwa im traditionellen Afrika2 —,
ist der religiose EinfluB in der Gesellschaft und auf den Umgang mit den Dingen beson-
ders groB, aber auch weniger bewubBt, eben weil die dem Abendland vertraute Dichoto-
mie von Gottlichem und Weltlichem keine Geltung hat. Es briuchte einen Max Weber
Afrikas, Asiens und Lateinamerikas, um fiir einzelne solcher Gesellschaften wie fiir das
allgemeine BewuBtsein die Bedeutung der Religion fiir die Weltgestaltung herauszuar-
beiten und somit aufzuzeigen, welche vorhandenen Krifte mobilisiert werden kénnen auf
Entwicklung hin — und zwar nicht nur oder in erster Linie auf wirtschaftliche Entwick-
lung hin — und welcher soziale Wandel sinnvoll und vertretbar ist, wobei das religiGse
System in dieses Bemiihen einbezogen werden miifite.

Arbeit und darauf beruhender wirtschaftlicher Erfolg haben in afrikanischen Gesell-
schaften einen anderen Stellenwert als in westlichen. Gearbeitet wurde in Afrika traditio-
nell in dem MaBe, wie die Friichte der Arbeit hier und jetzt gebraucht wurden; dabei war

25 H.RzEPKOWSKI, Entwicklung und Religion, in: K. MULLER/ TH. SUNDERMEIER (Hg.), Missionstheologie, Ber-
lin 1985, 174.

26 G.EVERS, Mission — Nichtchristliche Religionen — Weltliche Welt, Miinster 1974, 203.

27 H.THIMME, Der theologische Ansatz des kirchlichen Entwicklungsdienstes, in: TH.ScHOBER/H. KUNST/
H. THMME (Hg.), Okumene — Gemeinschaft einer dienenden Kirche, Stuttgart 1983, 28-40, hier 321f.

28 Vgl. B.DOPPELFELD, Mission als Austausch, Miinsterschwarzach 1990, bes. das Kapitel »Gott und Welt,
46-53.
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jeder zur Arbeit verpflichtet.?? Das Wirtschaften hatte sich (noch) nicht verselbsténdigt,
sondern blieb an die Befriedigung der Grundbediirfnisse einer iiberschaubaren sozialen
Einheit wie Groffamilie oder Clan gebunden. Das mag im Vergleich mit anderen Gesell-
schaften als riickstdndig erscheinen und als »unterentwickelt« bezeichnet werden. Dall
dennoch auch im traditionellen System das Potential einer Weiterentwicklung liegt,
macht der ghanaische Bischof P. K. Sarpong deutlich: »Es wird haufig angenommen, dafl
in den Kulturen der Volker Entwicklung auf Unterentwicklung folgt. Der Eindruck wird
erweckt, dafl die Menschen zuerst unterentwickelt sind und dann versuchen, sich zu ent-
wickeln. Ich meine aber, dal der Ausgangspunkt von Entwicklung in jeder Kultur die
jeweilige Situation mit ihren Lebensproblemen ist, die es — eben durch Entwicklung —
zu losen gilt. Und alle Kulturen entwickeln ihre religidsen, politischen und wirtschaft-
lichen Systeme, um ihre Existenzprobleme und Krisen des Lebens zu 16sen.«30

Diese von Sarpong erwihnten Systeme der einzelnen Kulturen sind oftmals gerade
durch eine gutgemeinte, aber ahnungs- und oft auch schonungslose, von der Ferne ge-
plante Entwicklungspolitik und -hilfe gestort, ja zerstort worden. Entwicklungshilfe kann
und darf manchmal zuviel und iiberfihrt damit Bestehendes, auf dem aufzubauen sinn-
voller und menschlicher wire.

Das gilt auch fiir die Missionsarbeit als einen Eingriff von auBlen nicht nur in die reli-
givse Sphire, sondern auch in die damit ja eng verbundenen kulturellen und wirtschaft-
lichen Bereiche. Daraus aber zu folgern, auslidndische Missionare sollten nach Mog-
lichkeit jede EinfluBnahme auf die genannten Bereiche vermeiden und nur das Evange-
lium verkiinden, erweist sich als TrugschluB, hdngt doch gerade in Afrika alles eng zu-
sammen und kann kein Sektor des Lebens losgelost betrachtet oder beeinfluft werden.
Gerade aus dem Verstindnis und der Sorge um den ganzen Menschen hat christliche
Mission frith damit begonnen, sich nicht nur um das Heil der Seele, sondern des ganzen
Menschen und aller Menschen zu kiimmern. Dall dabei trotz allen guten Willens vor-
nehmlich aus Unverstindnis und Unkenntnis Fehler gemacht wurden, ist aus der Mis-
sionsgeschichte wohlbekannt. Es soll uns aber nicht hindern, kurz auf einige der friihen
Formen von Mission und Entwicklung — lange vor der Erfindung des Wortes »Entwick-
lungshilfe« — einzugehen.

Die Einheit von Mission und Entwicklungshilfe

»Der Beitrag der christlichen Mission zur wirtschaftlichen Entwicklung Europas kann
nicht iiberschitzt werden.«3! Mit diesen Worten faBt K.Rennstich die kurzen, sehr le-
senswerten Ausfithrungen zu »Das Kloster: Einheit von Mission und wirtschaftlicher
Hilfe« in seinem Buch »Mission und wirtschaftliche Entwicklung« zusammen. Er spielt
damit auf die Rolle der mittelalterlichen Kloster als Kulturtriger an. Diese Tradition mis-

29 Vgl. J.K. NYERERE, Ujamaa — Grundlage des afrikanischen Sozialismus, in: Ders., Afrikanischer Sozialis-
mus, 12.

30 P,K. SARPONG, »Afrika und die Afrikaner und die Welt von heute, in: im Gesprdch 1/1989, 38.

31 K.RENNSTICH, Mission und wirtschaftliche Entwicklung, 149.
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sionarischer Monchskldster wiederzubeleben nach Epochen ganz anders ausgerichteter
Missionstitigkeit, haben sich in der zweiten Hilfte des 19.Jahrhunderts Ménner wie Bo-
nifaz Wimmer (1809-1887), Begriinder der nordamerikanischen Benediktiner, Franz
Pfanner (1825-1909), Trappist und Griinder von Mariannhill in Siidafrika,3? Andreas
Amrhein (1844-1927), Griinder der Missionsbenediktiner von St. Ottilien, und sein
Nachfolger, Erzabt Norbert Weber (1870-1956) zur Aufgabe gemacht. Sie haben eine
»Wiederholung der Geschichte« versucht, und sie ist ihnen gelungen: im Nordamerika
des 19.Jahrhunderts mit seinen immer neuen Wellen européischer Einwanderer, in Siid-
und Ostafrika durch die monastisch-missionarischen Zentren.33 Fiir Ménner wie Amrhein
war »Kultur und Zivilisation« ein Zentralgedanke ihres Missionsverstindnisses. Dafl er
und dhnlich Denkende damit in die Nihe der Kolonisatoren gerieten, war unvermeidlich,
berechtigt aber nicht, Mission mit Kolonialismus gleichzusetzen. Neben der Erstverkiin-
digung des Evangeliums gehorten zu dieser Monchsmission Bildung, Erziehung, Anlei-
tung zu landwirtschaftlicher und handwerklicher Arbeit sowie die Sorge um die sozial
Schwachen und Kranken. Die Vielfalt der missionarischen Titigkeit verlangte auch eine
Art von zu jener Zeit wenig bekannten Missionaren: nicht in erster Linie oder nur Prie-
ster, sondern Briider und Schwestern, die in verschiedenen Berufen ausgebildet waren
und ihr Wissen und Konnen weitergeben konnten. Amrhein zihlte in seiner Programm-
schrift von 1883 als wiinschenswertes Missionspersonal auf: »[...] nebst der nétigen An-
zahl von Geistlichen namentlich Lehrer, Meister des Handwerks, Mechaniker, auch Inge-
nieure und Arzte.« Mit diesen Missionaren gelang damals bereits, was sehr viel spiiter
zu einem Grundsatz kirchlicher Entwicklungshilfe werden sollte: Hilfe durch Selbsthilfe.

Amrheins Nachfolger, Erzabt Norbert Weber von St. Ottilien, verdffentlichte nach sei-
ner ersten Reise durch das ostafrikanische Missionsgebiet seiner Mitbriider 1908 das
Biichlein »Euntes in mundum universum«3 mit dem Untertitel: »Gedanken iiber die
Ziele, welche unserer Missionsarbeit gesteckt sind.« Diese programmatische Schrift hat
leider nicht die Beachtung gefunden, die sie verdient hitte.36 Uber die von der Mission
begonnene Bildungsarbeit heifit es da: »Das Ziel unserer Missionsschulen wird sein, den
schwarzen Knaben und Midchen jene Ausbildung zu geben, welche sie in den Stand
setzt, sowohl die Heilswahrheiten zu verstehen und in sich aufzunehmen, als auch jenes
weltliche Wissen und Konnen, wodurch sie befiihigt werden, dereinst im Leben ihren
eigenen Wohlstand zu begriinden und den sozialen Wohlstand im Volke mitbegriinden zu
helfen.«3” Ph.N. Maucher schreibt iiber Webers Entwicklungsmodell: »Webers Konzept
zur Arbeitserziehung endet nicht mit der Schule. Die Erwachsenen sollen in der landwirt-
schaftlichen Produktion unterwiesen werden. Dies soll zum einen auf der Missionsstation
geschehen, zum anderen durch eine kleine Schamba (= Feld, Acker) fiir die Arbeiter.

32 Vgl. A.Roos, Mariannhill zwischen zwei Idealen (Diss.), 1962.

33 Vgl. B. DOPPELFELD, Die Benediktiner entdecken die Mission wieder, in: Ders. (Hg.), Monche und Missio-
nare, Miinsterschwarzach 1988, 9—40. Dort weitere Literatur. Des weiteren in dieser Zeitschrift 3 (1991)
210-218.

34 A, AMRHEIN, Ein deutsches Seminar der ausléiindischen Mission, Miinchen 1883 (Faltblatt).

35 N.WEBER, Euntes in mundum universum, St. Ottilien 1908.

36 Vgl. PH.N. MAUCHER, Arbeit schafft Missionserfolg, in: B.DorPELFELD (Hg.), Ménche und Missionare,
41-53.

37 N.WEBER, Euntes in mundum universum, 63 f.
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Das Ziel ist zunéchst die Entwicklung einer leistungsfihigen Agrarstruktur. Dazu gehort
die Verbesserung der Bdden, die Einfithrung von geeigneten Pfliigen statt der iiblichen
Hacke, das Verfahren mit Zugtieren (Ochsen), die Stirkung der Viehzucht mit der Aus-
richtung auf Milchwirtschaft, die Einfithrung der Garten- und Obstwirtschaft, der Ver-
such mit neuen Pflanzungen wie z.B. Kautschukbaum, das Umstellen auf Vorratswirt-
schaft [...] Grundlage dieses Programms bildet zunéchst die Analyse, da Ackerbau und
Viehzucht darniederliegen, die Béden durch die Methode der Brandrodung unzureichend
verwertet werden und schnell verderben, die Lebensweise der Bevolkerung auf das »Von-
der-Hand-in-den-Mund-Leben< und teilweise auf Nomadentum abgestellt ist. Die Me-
thode ist der Aufbau von wirtschaftlich orientierten Missionsstationen und die Ansied-
lung von Christen im Umfeld der Missionsstationen. Dabei sollen das praktische Beispiel
der Missionare und Ziele analog der Ausbildung der Kinder den gewiinschten Erfolg
bringen. Positiv festzuhalten an dem Programm bleibt das Bemiihen, keine radikale An-
derung herbeizufiihren, sondern Schritt fiir Schritt vorzugehen.«38

Die »Wiederholung der Geschichte« konnte sich am Ende des 19. und zu Beginn des
20.Jahrhunderts deshalb vollziehen, weil die Kloster Amrheins dem mittelalterlichen
Vorbild folgten und es im heutigen Tansania gelang, durch die Kldster als soziale Ein-
heiten, vergleichbar der »jamaa« (= Sippe, Grofifamilie), die Ideale der »Ujamaa-Politik«
des tansanischen Présidenten Nyerere zu verwirklichen.

Eine solche Mission versteht sich als ein Bemiihen um ganzmenschliche Entwicklung
und trifft sich mit einem ganzheitlichen Verstindnis von Heil. Bereits 1968 hat
G. Schiickler in seinem Beitrag »Theologische Uberlegungen zur Motivierung der kirch-
lichen Entwicklungshilfe«* dafiir pladiert, Entwicklunghilfe als Heilsdienst zu verstehen
und nicht dualistisch »Seelen-Heil« und Befriedigung der sozialen Beziige und gesell-
schaftlichen Verhiltnisse einander gegeniiber zu stellen. 40

Ahnlich wie »Populorum progressio« legt K.Rennstich in seiner bereits zitierten Un-
tersuchung den Akzent auf die wirtschaftliche Entwicklung, doch ebenfalls ohne Ent-
wicklung vornehmlich oder allein in dieser Weise zu definieren. Seine zusammenfassen-
den Thesen leitet er ein mit der Feststellung: »Mission und Entwicklungshilfe sind wie
Heil und Wohl in der Bibel eine untrennbare Einheit. Der zentrale Auftrag der Mission
ist die Verkiindigung des in Jesus Christus sichtbar gewordenen Heils.«*!

Mit W.Gern kann zusammenfassend gesagt werden: »MaBgeblich fiir beide — Ent-
wicklung und Mission — ist das Heilsgeschehen in Christus in seiner direkten Bezogen-
heit auf die Welt. In ihm manifestiert sich Gottes Parteinahme fiir die Menschheit als
ganze und fiir den ganzen Menschen (Joh 3, 16); in ihm gehoren Heil und Heilung, Ver-
sohnung und Befreiung untrennbar zusammen. So gewil in Person und Werk Christi
Gott seine Herrschaft iiber das ganze Leben und nicht nur iiber einen religitsen Sonder-
bereich proklamiert, so gewiB ist die Kirche Jesu Christi gesandt in alle Lebensbereiche
hinein. Nicht der Entwicklungsdienst der Kirche schafft demnach Heil, sondern umge-

38 PH.N. MAUCHER, Arbeit schafft Missionserfolg, 45.

39 NZM 24 (1968) 270-281.

40 Vgl. ebd., 274.

41 K.RENNSTICH, Mission und wirtschaftliche Entwicklung, 260.
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kehrt: Gottes Heil, wie es Israel in der Befreiung aus Agypten erfuhr und was in Christus
fiir alle Welt zur Geltung kommit, setzt die Kirche in Bewegung, die diesem Heil inne-
wohnende Liebe und Gerechtigkeit Gottes in befreiender Tat nicht weniger als im fiirbit-
tenden und solidarischen Wort zu bezeugen und so ganzheitlich Rechenschaft abzulegen
von der brennenden Hoffnung auf das kommende Gottesreich. «#?

Eine Theologie der Entwicklung

W.Gern hat die »Theologie der Entwicklung« noch mit einem Fragezeichen versehen*
und begriindete dies auch: »Nicht nur die Zweideutigkeit des Begriffes, seine wachs-
tumstheoretische Prigung sowie die prozeBhafte Bewegung des Gemeinten, auch jegliche
miBzudeutende theologische Legitimation von Entwicklungsprozessen besonders durch
die jeweiligen Machttrager erschwert es, Entwicklung theologisch zu deuten.«* Seine
Einwinde sind ernst zu nehmen; die von ihm angefiihrten Beispiele fiir eine sinnentstel-
lende, ja sinnwidrige Verwendung von »Entwicklung« fiir politische Unterdriickung, na-
tionale Ideologien und als Alibi fiir einen ausbeuterischen Kapitalismus kénnen nicht
iibersehen werden. Und doch: Abusus non tollit usum, oder: Trotz einer groBen Unge-
nauigkeit in der Umschreibung von »Entwicklung« — Definitionen sind hier besonders
schwierig und deshalb zu beargwohnen — und trotz vielfiltiger Depravation des Begrif-
fes erscheint der Versuch sinnvoll, eine Theologie der Entwicklung zu entwerfen. Sie soll
nicht andere Theologien ersetzen, keine neue Richtung oder Schule begriinden, denn
diese Formen des Theologisierens haben keine Zukunft mehr. Eine Theologie der Ent-
wicklung soll andere Theologien erginzen, so wie sie von diesen beeinflut und geprégt
wird.

Mission — Entwicklung

Um den praktischen und dienenden Charakter einer Theologie der Entwicklung zu ver-
deutlichen, ist ihre Nidhe zur Mission zu betonen. In den vorausgehenden Kapiteln ist
deutlich geworden, wie eng Mission und Entwicklung zusammenhéngen und -gehoren.
L. Wiedenmann hat in seinen bereits zitierten »30 Thesen zur Klirung eines verwickelten
Problems« 1968 — also ein Jahr nach »Populorum progressio« — versucht, Gemeinsam-
keiten und Unterschiede von Mission und Entwicklung herauszuarbeiten. In seiner 25.
und 26.These schrieb er: »Unter Mission versteht man heute vielfach den allgemeinen
Auftrag der Kirche zu Zeugnis und Dienst. Die Kirche hat diesen Auftrag iiberall dort,
wo sie existiert, und in dem MaB, in dem sie dazu die Krifte hat. Diese Mission ist nichts
anderes als die Offenbarung der »Giite und Menschenfreundlichkeit Gottes< gegeniiber al-

42 K.MULLER/TH. SUNDERMEIER (Hg.), Lexikon missionstheologischer Grundbegriffe, Berlin 1987, Stichwort
»Entwicklung«, 78.

43 Vgl. ebd., 72.

44 Ebd., 79.
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len Menschen. Letztlich zielt diese Offenbarung auf das Heil der Menschen. Sie um-
schlieBt aber auch ihr zeitliches Wohl. Sie will den ganzen Menschen erfassen. Wenn
man Mission in diesem Sinn versteht, gehort selbstverstindlich sowohl der Entwick-
lungsbeitrag der Kirchen der Entwicklungslinder wie auch die Entwicklungshilfe der
Kirchen der wohlhabenden Lander — eben als Ausdruck der Caritas — zur Mission der
Kirche.

26. Dariiber hinaus gibt es auch heute noch die besondere Mission der Kirche — und
das wird manchmal iibersehen —, die darin besteht, die Kirche dort, wo sie noch nicht
oder nur unvollkommen existiert, prisent und aus eigenen Kriften lebens- und dienstfi-
hig zu machen. Mission in diesem Sinn bedeutet Wachstum der Kirche als Heilsgemein-
schaft, bis sie in allen Schichten und Regionen eines Volkes so gegenwiirtig und verwur-
zelt ist, daB sie ihr Zeugnis und ihren Dienst an allen Menschen dieses Volkes wirksam
ausiiben kann.«*5

Wiedenmann hat seine These entwickelt als Diskussionsbeitrag zum Problem »Ent-
wicklungshilfe und Mission«. Seine Ausfiihrungen zeigen, wie schwer es ist, das Heil
ein- oder aufzuteilen und den jeweiligen Teil oder Aspekt einer allgemeineren oder be-
sonderen Mission der Kirche zuzuschreiben. So sehr es der Theologie um méglichst pré-
zise Begriffe und Bezeichnungen zu tun sein muf, so wenig kann sie doch iibersehen,
daB sich »Mission«, »Heil« und »Entwicklung« einer rein systematischen Definition ent-
ziehen. Die Theologie mufl damit leben, ihre Begriffe je neu an der gesamtmenschlichen
und -kirchlichen Wirklichkeit zu messen. Die Wirklichkeit ist stets vielféltiger als die
Theologie: das gilt besonders fiir eine Theologie der Entwicklung.

Es gibt heute keine Mission ohne Entwicklung des Menschen. Mission bedeutet Mitar-
beit an der Erlosung und damit am Heil des ganzen Menschen und der ganzen Welt, wie
sie im Bild vom neuen Himmel und der neuen Erde dargestellt wird.6 Von daher ist
Entwicklung durchaus ein Name fiir Mission. Die Konkurrenz oder bestenfalls Dichoto-
mie beider darf als iiberwunden gelten. Aber die Gefahr der Einseitigkeit besteht immer.
Entwicklung ohne Anbindung des Menschen und seiner Perspektiven an ein iiberirdi-
sches Ziel gerdt in Gefahr, den Menschen nur immanent zu sehen und dann in letzter
Konsequenz seine Entwicklung nur in den Kategorien einer Kosten-Nutzen-Analyse zu
planen, zu bewerten und anzustreben. Mission als Teilhabe am gottlichen Erlésungs- und
Erfiillungsauftrag kann der Entwicklung die erforderliche Seele verleihen.

Entwicklung erinnert die Mission der Kirche daran, daB ihre Aufgabe mit Predigt,
Taufe und Kirchengriindung noch nicht abgeschlossen ist, daB vielmehr Gottes gute und
frohmachende Botschaft mit dem Leben der Menschen in Verbindung und auch in Kon-
frontation gebracht werden muB, damit klar wird: Mission versucht, Antwort zu geben
auf die Fragen der Menschen und handelnd einzugreifen zum Wohl und Heil aller Men-
schen,*” befreiend und lebensspendend, wie es Johannes Paul II. in »Redemptoris missio«
ausgedriickt hat: »Mit der Botschaft des Evangeliums bietet die Kirche eine befreiende
Kraft und fordert die Entwicklung, gerade weil sie zu einer Bekehrung von Herz und

45 L. WIEDENMANN, Entwicklungshilfe und Mission. 30 Thesen zur Klirung eines verwickelten Problems, 9f.
4 Vel. Jes 65,17; Apg 21,1; 2 Petr 3, 13.
47 Vgl. K. RENNSTICH, Mission und wirtschaftliche Entwicklung, 11, 260.
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Sinn fiihrt. Sie hilft, die Wiirde jeder Person zu erkennen, befdhigt zur Solidaritit, zu
Engagement und zum Dienst an den Briidern.«* Hier trifft sich die Theologie der Ent-
wicklung mit der Theologie der Befreiung.

Dem bereits zitierten Ausspruch von J. K. Nyerere folgend,* »Menschen kénnen nicht
entwickelt werden — sie koénnen sich nur selbst entwickeln«, konnen wir sagen: Men-
schen konnen sich nur selbst bekehren, indem sie das Heil Gottes in Jesus Christus er-
greifen. Mission kann an ihnen nicht wirksam werden, ohne dal sie selbst Gottes Gnade
aufgreifen, ihre Moglichkeiten ergreifen und sich somit selbst verwirklichen auf ihr Ziel
hin: den neuen Menschen in Jesus Christus. Hier ist der Punkt, an dem sich eine Theolo-
gie der Entwicklung mit der Theologie eines Teilhard de Chardin auseinandersetzen
muf.50

Ein Sprechen von Gott

Wie jede Theologie ist die Theologie der Entwicklung ein Sprechen von Gott, aber
auch ein Sprechen mit Gott tiber seine Schopfung, besonders iiber den Menschen, den er
nach seinem Bild, ihm #hnlich (vgl. Gen 1,26) geschaffen hat. Gott ist nicht nur der Ent-
wickelnde, der Motor und Antrieb. Er selbst entfaltet sich in seinem Wesen, der Liebe,
und bleibt nicht bei sich stehen. Zeugnis und Beweis dieser Entwicklung aus Liebe als
Entwicklung der Liebe ist die Menschwerdung seines Sohnes, durch die Gott von einem
fernen zum nahen Gott wurde, zu einem Gott aller Menschen.5! Gott lebt nicht getrennt
von seiner Schopfung, sondern in Kommunikation und in Gemeinschaft mit ihr, und er
selbst ist das Ferment dieser Gemeinschaft. Als ein Sprechen vom Schopfungsgott hat
eine Theologie der Entwicklung die Erhaltung der Schopfung und in diesem Rahmen be-
sonders den Schutz des Menschen und seiner Natur zu thematisieren.

Gott ist in all seiner Unendlichkeit und in seinem Himmel doch zugleich in Raum und
Zeit und deshalb in der Geschichte. Als solcher hat er sich offenbart. Nur eine solche Of-
fenbarung kann auch beim Empfinger ankommen, bei dem Menschen, zu dem Gott in
Jesus geworden ist. Gerade als Gott in Raum und Zeit, in Geschichte, erweist er sich als
ein Gott der Entwicklung, der nicht schlagartig, ohne den Menschen oder an ihm vorbei
alles dndert und neu macht, der vielmehr mit den Menschen als Volk Gottes ebenso wie
mit jedem einzelnen dessen Weg geht. Es ist ein langer Weg, wie die Geschichte Israels
und der Kirche zeigt, ein Weg zur Sammlung der Vélker, so fern diese auch heute noch
— angesichts der religionsbedingten Spannungen und Auseinandersetzungen in der Vol-
kergemeinschaft und wegen der Unsicherheiten in Dialog und Zusammenarbeit der Reli-
gionsgemeinschaften — erscheinen mag. Trotz allem ist der Weg Gottes zielstrebig, wie
wir im Zusammenhang der Ausfiihrungen iiber das Verstindnis der Entwicklung von der
Heiligen Schrift her gesehen haben. Gott fiihrt sein Volk,52 und dieser Weg ist nicht nur

48 Redemptoris missio, 59.

49 Siehe Zitat in Anm, 18,

50 Vgl. P. TEILHARD DE CHARDIN, Le Phénomeéne humain, Paris 1955.

51 Vgl. B. DOPPELFELD, Ein Gott aller Menschen, Miinsterschwarzach 1991.
52 Vgl. Gen 7,4 etc.; Jer 2,6; Ps 78,52f.
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geographisch zu verstehen. Es geht Gott um die Entwicklung des Menschen wie der gan-
zen Schopfung durch Belehrung und Erfahrung hin zur Reife. Auf diesem Hintergrund
muB eine Theologie der Entwicklung die Menschen in und mit ihren Gesellschaften,
Kulturen und Religionen ernstnehmen und herausarbeiten, wie die Menschen in ihrem
jeweiligen Kontext die Frage nach der Sinnhaftigkeit des Lebens zu beantworten suchen
und dadurch ihrem Leben Hoffnung geben.5? Gott iibersteigt alle Vorstellungen und Bil-
der, so wie er iiber Raum und Zeit ist und dariiber hinausfiihrt. Von diesem Gott zu kiin-
den bedeutet fiir eine Theologie der Entwicklung, die Entfaltung der Schopfung nicht nur
als einen langen, aber klar abschédtzbaren ProzeB zu verstehen, sondern auf das Ziel aller
Entwicklung zu schauen und die Teleologie dieses Prozesses zu verstehen zu suchen. Die
Heilige Schrift umschreibt dieses Ziel in Bildern, die jeweils eine Facette herausstellen:
Reich Gottes,* Volkerwallfahrt, Gastmahl, neue Stadt,s” die unzerstorbare Gemein-
schaft von Gott und Mensch. In dieser Vollendung erst findet die Entwicklung ihr Ziel
und ihren AbschluB.

Das Subjekt ist der Mensch

Die Versuchung ist grol, den Menschen zum Objekt von Entwicklung zu machen,
mindestens ebenso grol wie — im alten Verstindnis — ihn als Objekt der Mission zu
betrachten. Der Mensch als Objekt — das hat allzu lange die Theologie bestimmt. Die
Ausfiithrungen iiber die Entwicklung des ganzen Menschen haben den unabdingbaren Pa-
radigmenwechsel im Entwicklungsverstindnis aufgezeigt: »Menschen konnen nicht ent-
wickelt werden — sie konnen sich nur selbst entwickeln« (J. K. Nyerere).® Gilte dieser
Grundsatz wirklich, die Entwicklungshilfe sihe ganz anders aus. Dort wo Entwicklung
einseitig wirtschaftlich verstanden und praktiziert wurde, hat sie oft geradezu menschen-
verachtende und menschenvernichtende Ziige angenommen. Deshalb muf eine Theolo-
gie der Entwicklung sich verbinden mit einer Theologie des Volkes Gottes, »um das
Subjekt und dessen Gehorsam auf dem Weg zu einer humanen Gesellschaft zu determi-
nieren«.%

Eine Theologie der Entwicklung ist zugleich eine Theologie der Inkarnation, geht es
doch darum, daB der Mensch der wird, der er nach dem Plan Gottes werden kann und
soll. Das geschieht noch nicht dadurch, daB Menschen an oder fiir Menschen handeln,
sondern erst dann, wenn der Mensch in der Begegnung mit Gott erkennt, wer er ist und
wer er werden kann durch Gottes Liebe und in Fiille.® Dabei handelt es sich nicht um die
moralische, sondern um die ontische Dimension des Menschen, um seine Menschen-

33 Nostra aetate, 2.

54 Vgl. Jes 32, 1-8; Ez 34,23-31; Mk 1, 15 parr; 4,1-34,

55 Vegl. Jes 60, 1-22.

36 Vgl. Jes 25,6-8; Mt 22, 1-14; Mk 14, 17-25 parr; Joh 13-14.
57 Val. Jes 62, 1-12; Offb 21.

8 Vgl. Anm. 18.

59 Siehe Anm. 42, hier 79.

60 Vgl. Joh 1,16; 10, 10; Eph 3, 19.
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wiirde und Selbstwerdung.® Diese gilt es gegen den Gotzen Wirtschaftswachstum zu
verteidigen, denn die Humanisierung der Welt ist nicht gleichzusetzen mit der Steigerung
des Bruttosozialprodukts. Leben ist mehr als nur Befriedigung der Grundbediirfnisse —
so wichtig diese sind — und Bemiihen um einen bescheidenen Wohlstand. Das Leben ist
der zentrale Wert, weil es untrennbar mit der Sinnfrage verbunden ist. 62

Zu den grofien Themen einer Theologie der Entwicklung gehort der humane Fort-
schritt, die soziale Entwicklung und der Kulturwandel. K. Rennstich hat den Kulturwan-
del als das eigentliche Problem in der »Dritten Welt« oder in den sog. Entwicklungsldn-
dern bezeichnet® und damit den Finger auf einen wunden Punkt gelegt. Entwicklungs-
hilfe muf sich zuerst am Menschen und seinem sozialen, kulturellen und religiésen Hin-
tergrund orientieren, ehe sie wirtschaftlich oder technisch etwas erreichen kann. Anderer-
seits mufl das Bemiihen um Inkulturation die gesamten Entwicklungsbemiihungen be-
riicksichtigen und bejahen, weil es sonst in Gefahr ist, einem Konservativismus, Tradi-
tionalismus oder einer Kulturnostalgie zu verfallen. Kultur ist niemals statisch oder gar
retrospektiv. Die Kultur — und vor allem ihre Seele: die Religion — muf die Fragen des
heutigen Menschen zu beantworten suchen.

Eine praktische Theologie

Eine Theologie der Entwicklung kann im Kanon der gesamten Theologie einen Akzent
fiir die Hoffnung der Menschen auf Zukunft setzen, fiir eine Hoffnung, die nicht endzeit-
lich orientiert ist, und fiir eine Zukunft, die nicht nur iibernatiirlich verstanden wird, die
vielmehr den Menschen in Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft in den Blick nimmt.

Eine Theologie der Entwicklung wird sich auseinandersetzen miissen mit dem Gegen-
teil von Entwicklung: mit den zu kurz Gekommenen, den Vernachlissigten, Ubervorteil-
ten, den Unterdriickten, den Behinderten in jeglicher Form, den Veriingstigten und den
Eingeschiichterten. Eine Theologie der Entwicklung wird diese Menschen aber nicht nur
zu ihrem Objekt der Deutung und Betreuung machen diirfen, sondern muf3 ihnen eine
Stimme verleihen, die ihnen im Rahmen der Entwicklungshilfe oft verweigert wird.

Eine Theologie der Entwicklung wird den Menschen ernst nehmen als »homo viator«
und damit sich dessen bewuBt sein, daf er noch nicht angekommen ist, noch in Entwick-
lung auf sein Ziel hin ist. Der Mensch ist in diesem ProzeB nicht auf sich allein gestellt.
Wie ihm geht es auch der Kirche: Sie versteht sich seit dem Vaticanum I165 wieder deut-
licher als pilgernde. Kirche ist nicht mehr statisch zu verstehen und zu umschreiben. Sie
selbst sucht ihren Weg, entwickelt sich weiter mit den Menschen. Sie wird nur dann ge-
fragt, gesucht und gebraucht werden, wenn sie die Hoffnungen wie die Angste der Men-
schen teilt, wenn sie eine Vision hat und zu vermitteln vermag, wie es die »Gemeinsame
Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland« (1971-75) formuliert hat:

61 Vgl, Anm. 15.

62 Vgl. B. DOPPELFELD, Ein Gott aller Menschen, 52-55.

63 Vgl. K. RENNSTICH, Mission und wirtschaftliche Entwicklung, 201.
64 Vgl. B. DOPPELFELD, Ein Gott aller Menschen, 68—74.

65 Vgl. Lumen gentium, 6.48; Ad gentes, 2.
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»Die Kirche als das Volk Gottes hat, wenn sie dem eigenen Anspruch von der Nach-
folge Jesu gerecht werden will, zu jeder Zeit und iiberall den bindenden Auftrag, diesem
Selbstverstindnis gemiB an der Entwicklung einer neuen Welt mitzuwirken: >Es geht
darum, eine Welt zu bauen, wo jeder Mensch, ohne Unterschied der Rasse, der Religion,
der Abstammung, ein volles menschliches Leben fiihren kann, frei von Versklavung sei-
tens der Menschen oder einer noch nicht hinreichend gebindigten Natur< (Populorum
progressio, 47) [...] um so jenes letzte Ziel aller Entwicklung zu bezeugen und einzu-
schirfen: ein menschenwiirdiges Leben fiir alle und fiir jeden einzelnen, den Gott — wie
es in der Schrift heiit — bei seinem Namen gerufen hat (vgl. Jes 43, 1).«5%6

66 Synodenbeschluf »Der Beitrag der katholischen Kirche in der Bundesrepublik Deutschland fiir Entwicklung
und Friedeng, 1.2.1. :



