SOZIALER WANDEL UND CHRISTLICHES
DENKEN IN LATEINAMERKIA

Befreiungstheologischer Kongrefs in El Escorial

»Die Situation Spaniens (heute ein Teil der reichen Welt), Lateinamerikas und der Kir-
che hat sich in den letzten zwanzig Jahren sehr verdndert. Grund genug, um sich zu tref-
fen und iiber den Glauben und die Erwartungen gemeinsam nachzudenken.« Dies schrieb
der nicht teilnehmende Gustavo Gutiérrez in einem Gruf an die Teilnehmerlnnen des
theologischen Kongresses, zu dem das Madrider Institut »Fe y Secularidad« unter dem
Titel »Sozialer Wandel und christliches Denken in Lateinamerika« vom 29. Juni bis
4. Juli nach El Escorial bei Madrid eingeladen hatte. Vor zwanzig Jahren, 1972, hatte es
ein erstes Treffen gegeben, das gleichzeitig eines der ersten groRen Zusammentreffen
verschiedener Befreiungstheologen war. Es fand in einer wichtigen Entwicklungsphase
statt, die der brasilianische Theologe JOAO B. LIBANIO als den Ubergang von einer Vor-
bereitungsphase der Befreiungstheologie (bis 1972) zu einer Phase schnellen Wachstums
und der EinfluBgewinnung, allerdings auch der beginnenden Konflikte (1972-1979) be-
zeichnet. In diesem Ubergang spielte das El Escorial-Gespriich 1972 eine bedeutende
Rolle als Forum des »internen Austauschs« und der »Formulierung der Positionen nach
auBen«. Leider ist dieses Treffen im deutschsprachigen Raum damals kaum wahrge-
nommen worden.

Fiir das diesjdhrige »Nachfolgetreffen« hatte man sich entsprechend die Aufgabe ge-
stellt, das christliche Denken vor den Herausforderungen der grofien historischen Ereig-
nisse und sozialen Verinderungen in Lateinamerika und der Weltkirche in den letzten
zwanzig Jahren zu thematisieren.

Die sozialen und politischen Rahmenbedingungen

Vor zwanzig Jahren, in ihrer Anfangsphase, hatte die Befreiungstheologie ganz im Zei-
chen des sozialen Aufbruchs der lateinamerikanischen Volker gestanden. Die Armut
wurde in breiten Kreisen nicht mehr als zeitlich begrenzte »Riickstindigkeit« wahrge-
nommen, die mit »Entwicklungshilfe« zu beheben wiire; vielmehr wurde der Zusammen-
hang zwischen westlicher Entwicklung und siidlicher Verarmung erkannt. Die Analyse
der sog. Dependenztheorie lautet entsprechend: Infolge der internationalen Arbeitsteilung
wird den Landern der »Dritten Welt« sténdig das genommen, was sie zur eigenen Ent-
wicklung brauchen. Als Konsequenz aus dieser Analyse entstanden in den sechziger und
siebziger Jahren in vielen Lindern Befreiungsbewegungen, um die herrschenden Verhilt-
nisse umzukehren und einen eigenen, unabhingigen Weg einzuschlagen. Die Theologie
stellte sich auf die Seite der Armen, die einen Ausweg aus ihrem Elend suchten.
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Die Zeit der nationalen militdrischen Revolutionen ist heute vorbei. Dies zeigen die
Erfahrungen in Nicaragua, El Salvador und anderen Léndern. Nach dem Ende der Ost-
West-Konkurrenz steht Lateinamerika ganz im Herrschaftseinfluf der USA. Mit Geld
und militirischer Uberiegenheit, die durch die Einmirsche in Grenada und Panama
— aber auch im Golfkrieg — deutlich gezeigt wurde, wird die Vorherrschaft gesichert.
So beschrieb der nicaraguanische Okonom und Jesuit JAVIER GOROSTIAGA die neue poli-
tische Situation. Nach dem Verschwinden der Weltmacht Sowjetunion sei die gegenwiir-
tige Situation durch nur ein Machtzentrum gepriigt. Angesichts eines Kapitalismus, der in
den vergangenen Jahrzehnten in Lateinamerika Verelendung und Zerstorung angerichtet
habe, sei der realexistierende Sozialismus vielen als mogliche Alternative erschienen.
Der Zusammenbruch habe nun zu Ratlosigkeit und Konfusion gefiihrt, biete aber auch
die Chance fiir eine Suche nach lateinamerikanischen Losungen, ohne dominierende
Konzepte von auBlen. Die Krise des Ostens ermdgliche die »Dekolonisierung des Den-
kens und der Herzen«.

Allerdings habe man es heute — so GOROSTIAGA weiter — mit einer unvorstellbaren
und nie dagewesenen Konzentration der Macht durch eine kleine, weltweit herrschende
Elite zu tun. Das Treffen von sieben Staatsmidnnern unter dem Titel »Weltwirtschafts-
gipfel« mache dies deutlich. Die Machtsicherung verlaufe vor allen Dingen iiber die
Kontrolle der Bilder — dies habe der Golfkrieg sehr deutlich gezeigt —, iiber die Kon-
trolle der Technologieentwicklung und die Beherrschung der internationalen Institutionen
wie UNO, Weltbank, Gatt-Verhandlungen etc. »Hier findet eine Revolution von rechts
statt, die Denken und technologische Entwicklung im WeltmafBstab monopolisiert und
die Beherrschungsmechanismen selbst immer unsichtbarer macht.« So sei sogar die Na-
turerhaltung zum Knebelinstrument fiir die armen Linder geworden. Durch Umweltauf-
lagen wiirden Interessen des Nordens dem Siiden aufgedriickt. Gleichzeitig werde das ge-
genwirtige Uberleben der Armen und die Zukunft der Menschheit gegeneinander ausge-
spielt, indem die »Menschenbombe« und die »Bevolkerungsexplosion« als erster Grund
fiir die Naturzerstorung dargestellt werden. Dieser Argumentation folgend kidnne man
nur zu dem Ergebnis kommen, die Menschen in der Dritten Welt seien nicht nur iiber-
fliissig, sondern sogar gefihrlich. Damit werde die wahre Ursache der Naturzerstorung,
der Konsumwahn des Nordens und die stindig zunehmende Armut und Verelendung des
Siidens, verschleiert.

JoSE COMBLIN (Brasilien) machte auf die Krise der »Kirche der Armen« vor dem Hin-
tergrund der neuen »Demokratisierungswelle« in Lateinamerika aufmerksam. Die Ablo-
sung der Militdrdiktaturen im letzten Jahrzehnt sei keine wirkliche Demokratisierung,
sondern von denselben Leuten gesteuert, die schon vorher die Machthaber gewesen
seien. COMBLIN erkldrt den Wandel: wihrend der Diktaturzeiten ist keine parteipoliti-
sche oder gewerkschaftliche Organisierung moglich gewesen, und viele oppositionelle
Krifte haben sich unter dem Dach der Kirche zusammengefunden. Diese Konzentrierung
der Opposition war fiir die Machthaber nicht angenehm. Durch die Zulassung moglichst
vieler Parteien, die sich in ihren Richtungskdmpfen gegenseitig lihmen, haben die
»demokratisch gewendeten« Krifte der Diktatur letztlich erreicht, daB sie selbst an der
Macht bleiben konnen. Das Pendel kénne aber — so COMBLIN — bei Bedarf auch sehr
schnell wieder in Richtung Militidrdiktatur zuriickschlagen. Fiir die Kirche der Armen be-
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deutet die »Demokratisierung« den Verlust vieler tragender Kriifte, die jetzt in Parteien
und Gewerkschaften engagiert sind.

Die Basisgemeinden wurden in ihrer Aufbauphase (1975-1982) und auf ihrem Hohe-
punkt (1982-1985) in erster Linie von organisierten Arbeitern und freien Kleinbauern,
die fiir ihre Rechte kimpften, getragen. In weiten Teilen Brasiliens z. B. sind in den letz-
ten zehn Jahren die freien Kleinbauern aufgrund von Landvertreibung und -flucht fast
ganz verschwunden und in stidtische Randbereiche (Subproletariat) untergetaucht. Auf-
grund der Deindustrialisierung (durch Rezession, Auslandsschuldenbegleichung und In-
flationsbekdmpfung) und Rationalisierung ist die Zahl der Arbeiter massiv zuriickgegan-
gen. Mit dieser Entwicklung haben die Basisgemeinden an Bedeutung verloren. Heute
bilden »stédtische Massen« die Basis. Nach COMBLIN sind diese aber weniger politisiert,
schwerer zu verstehen und kaum fiir gemeinsame Interessen zu organisieren. Zudem hat
die katholische Kirche keine Sprache oder Symbolik mit diesen verarmten Volksmassen
gemeinsam. Der Katholizismus spricht die Sprache der Mittelklasse. Die Sekten, die im
lateinamerikanischen Raum so stark an Einfluf gewinnen, sind deshalb letztlich ein
katholisches Problem: »Sie sind dissidente katholische Missionsbewegungen, die alte,
traditionell katholische Themen aufgreifen und fiir die neue Situation — allerdings oft in
konservativer Weise — re-interpretieren. «

Der Brasilianer JoAO B. LIBANIO stimmt COMBLIN darin zu, da dem vorherrschenden
Neoliberalismus in Politik und Wirtschaft ein starker Neokonservativismus in der Kirche
entspricht. In der Ausbildung der nachwachsenden Priester- und Ordensleutegeneratio-
nen, durch massive Eingriffe in bestehende Strukturen wie die lateinamerikanische Or-
densleutekonferenz (CLAR) und durch viele Verfahren gegen Theologen seien deutliche
Zeichen gesetzt worden. Die Theologie der Befreiung stehe nach einer Phase des
Wachstums (1972-1979) und der Konsolidierung (1979-1987) heute stark unter dem
Druck konservativer Krifte mit durchaus unterschiedlichen Interessen. Zwar habe es
selten eine Theologie gegeben, die in so kurzer Zeit so groBen Einflufl erlangt hat
(»Frither definierte sich die Theologie in Lateinamerika gegeniiber anderen Theologien
— heute ist es umgekehrt ... Welche Theologie hat es schon in so kurzer Zeit geschafft,
daB sich zwei romische Instruktionen — 1984 und 1986 — mit ihr befassen?«), aller-
dings stehe diese Theologie heute auch innerkirchlich vor neuen Herausforderungen, die
niichtern analysiert werden miissen.

Eine Weiterentwicklung theologischer Motive

Entsprechend dem Verstindnis der Befreiungstheologie als Theologie, die »zwar am
Schreibtisch, aber von den Armen aus« betrieben wird (so zitierte JON SOBRINO den 1989
in San Salvador von Militiirs ermordeten Ignacio Ellacuria), schlagen sich die soziopoliti-

schen Verdnderungen dieser Jahre auch in den theologischen Themen und Motiven nieder.
~ CARLOS BRAVO (Mexiko) macht z.B. auf die Verinderungen im Verstindnis des
Exodus-Motivs aufmerksam, das seit der Anfangszeit ein zentrales Bild der Befreiungs-
theologie ist. Die in Lateinamerika tiglich zu erfahrene Realitiit des Auszugs aus der
angestammten Welt, der Aufbruch als die Antwort auf den Tod und die Unterdriickung
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Unschuldiger, die Protestmirsche gegen soziale oder kulturelle Unterdriickung ist auch
heute noch sehr aktuell. Gerade in den letzten Jahren gab es grofle Protestmirsche. Ganze
Indigena-Vélker sind aus ihren Dorfern zum Teil Hunderte von Kilometern weit in die
Hauptstidte gezogen, um sich mit anderen Volkern zusammenzutun und gemeinsam fiir
ihre kulturellen und 6konomischen Rechte zu kidmpfen. Solch einen Aufbruch aus der
Sklaverei als »Exodus« zu verstehen liegt nahe. In der gemeinsamen Praxis des Exodus
aber wurde bald die Ahnlichkeit zum Leben Jesu erfahren: Das Volk Gottes auf dem
Weg erlebte, was es heute heif3t, Jesus nachzufolgen. Aus der praktischen Erfahrung her-
aus wurde nicht nur das Exodus-Motiv durch das Nachfolge-Motiv konkretisiert, sondern
auch die Praxis und das Leben Jesu von Nazareth »nachvollziehbar«.

Der salvadorianische Theologe JON SOBRINO machte darauf aufmerksam, dal sich in
seinem Land aufgrund der dortigen Erfahrungen das zentrale Motiv der »Befreiung« in
seiner Bedeutung geédndert hat. Gegen das Streben nach Freiheit und Gerechtigkeit wurde
in El Salvador — so erzihlt er — ein riesiger Militir-, Geheimdienst- und Polizeiapparat
aufgebaut, der jegliche oppositionelle Haltung unterdriickt und gegen alle eingesetzt
wird, die sich engagieren oder irgendwie storen. Riicksichtslose Flichenbombardements
ganzer Gebiete und Ausrottung ganzer Dorfer durch die Armee gingen einher mit der
Verfolgung von Theologen, die sich auf die Seite der Opfer stellten. Viele von ihnen
wurden ermordet, wie 1989 die sechs Jesuiten der Kath. Universitit in San Salvador.
»Das Besondere dieser Theologen war nicht, daf3 sie die Befreiung in den Mittelpunkt ih-
rer Theologie gestellt haben. Sondern weil sie dies getan haben, haben sie ihr Leben fiir
die Befreiung gegeben.« Die meisten der Minner und Frauen, die umgebracht wurden,
miissen mit dem christlichen Ehrentitel »Mirtyrer« bezeichnet werden, nicht weil ihr
Sterben der klassischen Mirtyrerdefinition entspricht, sondern weil ihr Engagement und
ihr Sterben dem des Jesus von Nazareth dhnlich ist. Entsprechend ist das Grundmotiv der
»Befreiung« aus diesem Kontext heraus um das Motiv des »Martyriums« erweitert wor-
den: »Befreiung und Martyrium sind Kategorien, die heute Reich Gottes und Kreuz Jesu
vergegenwirtigen, verdeutlichen und verstehbar machen ... Der Schritt von der Befrei-
ung zum Martyrium zeigt klar, dal der christliche Glaube vor allem ein Gehen eines We-
ges der Utopie (Reich Gottes) ist, der aber auch mit dem Kreuz enden kann.« Dabei ver-
wies Sobrino ausdriicklich auf das Beispiel Erzbischof Romeros, das von besonderer Be-
deutung fiir die Menschen und die Kirche Lateinamerikas ist. Auf der Suche nach einem
anderen Bischof, der ebenso am Altar ermordet wurde, st68t SOBRINO auf den Heiligen
Thomas Morus. Der mufte sterben, weil er die Freiheit der Kirche verteidigt hat. Romero
hat die Armen verteidigt und ist damit dem Leben und Sterben Jesu noch #hnlicher. Sein
Beispiel zeigt auerdem sehr genau, was es heute in Lateinamerika heifit, Jesus nachzu-
folgen.

Der soziale Kontext und die religiose Symbolik
Wiihrend des Treffens in Madrid wurden zwei Linien der Weiterentwicklung fast

durchgingig betont: die deutlichere Einbindung der theologischen Reflexion in den je-
weiligen sozialen Kontext und die Notwendigkeit eines neuen Symbolverstindnisses.
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»Die historische Kraft der Armen zeigt sich vorzugsweise nicht in der Politik, sondern
im Umfeld des Alltdglichen, dort, wo das Geflecht des sozialen Lebens geschaffen wird.
Dies bedeutet keine MiBBachtung der politischen Ebene, aber es muB klar sein, dal das
Alltigliche und das soziale Leben wichtiger sind.« Mit dieser These versuchte PEDRO
TRIGO (Venezuela) das heute Notwendige der lateinamerikanischen Theologie auf den
Punkt zu bringen. Angesichts der sehr komplexen Wirklichkeit bemiiht sich die Theolo-
gie der Befreiung, die verschiedenen sozialen, kulturellen und ethnischen Kontexte der
Menschen (Arme, Land- und Stadtrandbevélkerung, Frauen, Ureinwohner, Afroamerika-
ner) zur Grundlage ihrer Reflexion zu machen.

Da die »vorrangige Option fiir die Armen« keine kulturelle oder geschlechtliche Unter-
scheidung der » Armen« vornimmt, ist sie zu ungenau und muf} aus dem jeweiligen Kon-
text heraus priizisiert werden. Das ist die Position der brasilianischen Theologin IVONE
GEBARA, der einzigen Frau neben den zwanzig ménnlichen Referenten dieses Treffens.
Sie stellte ihren feministisch-theologischen Ansatz aus der Perspektive Lateinamerikas
als »Option fiir die Fraven als Arme« vor. Nachdem die Abwesenheit der Frauen in der
Theologie bemerkt und die Tatsache ihrer Existenz zumindest auch von einigen méinnli-
chen Theologen entdeckt worden sei, miisse jetzt der langsame ProzeB der Entflechtung
der traditionellen Dogmatik beginnen. Statt sich mit Gottes- und Christusbildern zu be-
schiftigen, die personale Eigenschaften der Menschen — und damit die Uberordnung der
Minner iiber die Frauen — projizieren, sollte die Theologie stirker an einem ganzheitli-
chen Menschenverstindnis arbeiten und auf jegliche Aussagen iiber Gott als Person ver-
zichten. Es sollte aullerdem eine neue religidse Symbolik entwickelt werden, die es er-
moglicht, Jesus und Maria als Vorbilder im Glauben zu entdecken. Zum einen miisse
nicht Jesus als (ménnliche) Einzelperson im Vordergrund stehen, sondern eher die ganze
Jesus-Bewegung aus Minnern und Frauen und deren ethische Ausrichtung. Jesus sei das
Symbol fiir Menschsein und Menschlichkeit. Zum anderen kiindige sich in Marias
Schwangerschaft das Bessere, das Neue an. Sie sei ein Symbol des Volkes, das in der
Lage ist, Dinge zu verandern, also noch Moglichkeiten hat, die nicht ausgeschopft sind.
Diese neue Perspektive ergibt sich fiir IVONE GEBARA unter anderem, wenn das Lukas-
evangelium unter der Fragestellung seines Endes gelesen wird: Was haben die Frauen ge-
sucht, als sie zum Grab gingen und es leer vorfanden?

Sowohl das westliche rational-instrumentelle als auch das dialektische Denken stecken
in einer Krise. Nach VICTOR CODINA (Bolivien) sind beide zwar nicht gleichzusetzen,
gehen aber doch auf die gleiche Quelle, die europiische Aufklirung zuriick: die instru-
mentelle Vernunft aus der biirgerlichen, der Franzésischen Revolution und die dialekti-
sche Vernunft aus der sozialistischen Philosophie. Deshalb seien beide auch »von Kind-
heit an mit einigen dhnlichen Problemen groB geworden«: einem puritanischen Moralis-
mus, der den Zielen, dem Fortschritt praktisch alles opfert; einem manichdischen Mes-
sianismus, der — in einem dualistischen Weltverstdndnis — stiindig gegen das Bise
kimpft; einem manipulativen Verhiltnis zur Religion; einem Hang zum Materialismus,
der einmal praktisch und einmal eher theoretisch ausgeprigt ist. Diese vom Eurozentris-
mus gepragten Denksysteme seien heute beide in der Krise. Sichtbarstes Zeichen fiir die
Krise der dialektischen Vernunft sei der Fall der Mauer. Die eigentliche Krise aber sei
die der kapitalistischen Welt, die weit mehr als zwei Drittel der Menschen im Elend ver-
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sinken 14dBt, die Ressourcen der Erde verpulvert und keine Zukunfitsperspektive 1dBt. An-
gesichts dieser Krisen besteht heute in Lateinamerika die groBe Chance, die Suche nach
genuin eigenen Ansiitzen und Lésungen voranzutreiben. Wihrend das européische Den-
ken Widerspruchsfreiheit und Objektivitit fordert, seien in Lateinamerika durchaus Wi-
derspriiche und Paradoxien an der Tagesordnung: CODINA spricht z. B. von dem bolivia-
nischen Minenarbeiter, der gleichzeitig die traditionelle religiose Praxis des Opfers fiir
den Gott der Minen pflegt, engagierter Gewerkschafter und Marxist ist und an den Fest-
tagen den christlichen Gottesdienst besucht. Hier ist eine »symbolische Vernunft« gefor-
dert, die eher an der Person, der Gemeinschaft orientiert ist und statt den Gebrauchswert
eher den Geschenkcharakter betont. Dieses neue Symbolverstindnis werde — so CODINA
— dann auch ein anderes Verhiltnis zu Natur, zu Erde, Luft, Wasser und dem mensch-
lichen Korper ermdglichen. Dies sind Symbole, in denen eine andere, transzendente
Wirklichkeit gegenwirtig wird, eine noch nicht realisierte Moglichkeit. Dem euro-
piischen Christentum ist diese kosmische Dimension des Glaubens im Verlauf des zwei-
ten Jahrtausends verlorengegangen. Sie darf aber — so CODINA weiter — nicht aus ihrem
historischen Kontext gelost werden: Der »Schrei der Armen« ist fiir die heutige Zeit das
Symbol schlechthin, welches auf Tod und Leben verweist. In diesem Schrei wird das un-
gerechte Leiden und der vorzeitige Tod der Armen deutlich. Er fordert
auf, sich ansprechen und im Alltag unterbrechen zu lassen. Gleichzeitig ist der Schrei
aber Sehnsucht nach Befreiung und Gerechtigkeit. Insofern spricht CODINA von ei-
nem Symbol, das nicht nur blofies Zeichen, sondern reale Gegenwart von neuem Leben
1st.

Zusammen mit J. B. LIBANIO, I. GEBARA und P. TRIGO fordert CODINA eine Pneumato-
logie als Erginzung der christologischen Reflexion in der Befreiungstheologie. In der
Christologie herrsche notwendigerweise immer eine dialektische Konzeption vor: Ver-
mittlung zwischen Geschichte und Gegenwart. Eine Pneumatologie dagegen kann alles
aus einem symbolischen Verstindnis heraus neu liberdenken und damit auch die Verbin-
dung zur Theologie der verschiedenen Religionen, Kulturen und unterschiedlichen Erfah-
rungen herstellen: in den »Zeichen der Zeit« ist das Wirken Gottes erfahrbar.

Es fehlte in El Escorial aber auch nicht an selbstkritischen Mahnungen. So machte
JUAN Luis SEGUNDO (Uruguay) darauf aufmerksam, daB es an pastoraler Vermittlung in
Lateinamerika selten gefehlt habe, dafl dariiber hinaus aber die theologisch-theoretische
und kritische Reflexion nicht vernachldssigt werden diirfe. Er sprach von der grundsiitz-
lichen Gefahr, »die Pastoral durch populdrwissenschaftliche Positionen« zu begriinden.
Vom marxistischen Denken habe die Theologie der Befreiung ihre kritische Haltung
gegeniiber der Religion als ideologischem Manipulationsmittel geerbt. Diese kritische
Haltung diirfe sie aber auch gegeniiber der Volksfrommigkeit und der religiosen Symbo-
lik nicht aufgeben oder vernachldssigen. Man miisse auch bei der Volksreligiositit und in
der Symbolik damit rechnen, dall sie manipuliert sei oder manipulierend wirke. Auf3er-
dem miisse die Theologie der Befreiung mit anderen Theologien innerhalb und auflerhalb
Lateinamerikas — auch mit Rom — im Gespriich bleiben. Beides setze jedoch eine theo-
retisch-kritische und akademische Theologie — und eben nicht nur eine Pastoral — vor-
aus.
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Abschliefiende Bemerkungen

In einigen Referaten habe ich eine gewisse Zuriickhaltung in den Formulierungen her-
ausgehort, die ich als ein Bemiihen deute, keine unnotigen Angriffsflachen fiir (gewollte)
MiBverstindnisse zu bieten. Sicherlich auch eine Folge der Erfahrungen, die die Konflik-
te und Verfahren der letzten Jahre brachten. Trotzdem war die offene Atmosphire dieses
Kongresses iiberraschend und ungewohnt angenehm. Dazu trug auch die Tatsache bei,
daB alle lateinamerikanischen Referentlnnen von Anfang bis Ende des Treffens anwe-
send waren und sich so ein Gesprich und Diskussionen entwickeln konnten. Dies scheint
mir auch ein wichtiger Ausdruck dafiir zu sein, dal die Thematik und die Kolleglnnen
sehr ernstgenommen wurden, was hier bei uns zu oft fehlt.

Fiir mich als europiischen Beobachter war es erstaunlich, daB die aktuellen Themen
wie die bevorstehende lateinamerikanische Bischofsversammlung im Oktober in Santo
Domingo oder der 500. Jahrestag des Beginns der Evangelisierung und Kolonisierung
Lateinamerikas durch die Européder zwar gegenwirtig waren, aber nicht im Vordergrund
standen. Absicht und Perspektive ging deutlich dariiber hinaus: es ging darum, die neue
Situation und die »Zeichen der Zeit« wahrzunehmen und darin — theologisch formuliert
— den Willen Gottes als den Willen zum Leben aller Menschen zu erkennen. Entspre-
chend wurde das Bemiihen deutlich erkennbar, den eigenen gesellschaftlichen Standort
und damit das Subjekt der Theologie in seinem sozialen Kontext und seiner Alltdglich-
keit noch konkreter zu bestimmen.

Diese Absicht hat Weihbischof ANTONIO QUEIROZ (Sekretir der brasilianischen Bi-
schofskonferenz) in seiner AbschluBirede bestiitigt: Die Verelendung der groBen Bevolke-
rungsmehrheiten und die von der Kirche getroffene Option fiir die Armen ist nicht von
politischen, kulturellen oder modischen Ereignissen abhingig. Uber die Zukunft Latein-
amerikas darf nicht in einer »kiinstlichen Futurologie« spekuliert werden, »es geht um
eine Praxis der Hoffnung, die in einer partizipativen und basisorientierten Padagogik und
Pastoral erarbeitet werden muf.« Fiir die lateinamerikanische Kirche muf3 das Ende der
»importierten Modelle« der erste Schritt eines eigenstindigen Gehens sein. Es sind neue
Wege zu suchen anstatt sich zu bemiihen, die alte okzidentale Christenheit wiederherzu-
stellen: »Es ist fiir Lateinamerika besser, nach einem Weg zu suchen, als einen Weg zu
kennen, der der falsche ist.«

Miinster Ludger Weckel



