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Mit diesem Band legt GRIFFITHS einerseits ein Resumee seines Lebens und eine Zusammen-
fassung seiner Gedanken vor, dies aber in einer im positiven Sinn schlichten und bescheidenen
Weise, die es dem mit der Materie bislang nicht vertauten Leser ermdglicht, einen leichten, jedoch
nicht oberflidchlichen Zugang zur Lebensform der christlichen Ashrams und zur Problematik des
christlich-hinduistischen Dialogs zu bekommen.

Die zahlreichen Fotos unterstreichen die Intention des Buches: Es geht darum, ein Gespiir fiir das
Leben und fiir Gott zu bekommen, das hinter der Enge des Faktischen die Weite des Unendlichen
wahrnimmt.

Wiirzburg Ernst Pulsfort

Halbfass, Wilbhelm: Tradition and Reflection. Explorations in Indian Thought, State University of
New York Press / Albany 1991; 425 S.

HALBFASs stellt die Neuedition seiner Aufsatzsammlung in den Kontext der seit einigen Jahren
wichtig gewordenen Debatte iiber den Begriff Hinduismus. Fiir ihn sind die Veden das Zentrum fiir
ein Hindu-Selbstverstindnis, die Basis fiir dessen Kontinuitit und Identitit, Quelle und Rahmen fiir
die Hindu-Tradition. Dabei geht es ihm nicht um soziale und historische Wirklichkeit per se, son-
dern um die klassischen, philosophischen Antworten indischer Denker auf soziale und historische
Begebenheiten. Es sind daher die orthodoxen philosophischen Systeme als »traditional framework
of which the Veda is the center and prototype« (29), die untersucht werden miissen. Diese geben
Aufschluf, ob und inwiefern man im Hinduismus von einer genuinen Fortdauer, von einem wirkli-
chen Ausflufl der Welt der Veden sprechen kann. In diesem Sinne sind Tradition und philosophi-
sche Reflexion miteinander verwoben. Philologische Sorgfalt und philosophische Akribie zeichnen
den Autor aus; sie geben ihm die Voraussetzungen, diesen Zusammenhang von Tradition und Re-
flexion zu erhellen.

Damit nimmt HALBFASS eine wichtige Komponente von Hinduismus und seiner Tradition(en) in
den Blick; aber es ist eben nur eine Komponente. Andere wichtige Komponenten kulturellen
Wandels und Kontaktes werden nicht oder kaum erwihnt; »The extra-vedic components of later
Hinduism« werden lapidar als »external accretions« (7) abgetan. Dies ist in einer Diskussion iiber
Hindu-Identitdt um so érgerlicher, als er zwar auf die vorziigliche Studie »Hinduism Reconsidered«
(hg. von Sontheimer und Kulke, Delhi 1989) verweist, auf die Herausforderungen dieser Studie
aber mit keiner Silbe eingeht (20) — als ob die indische Gedankenwelt (»Explorations in Indian
Thought«) sich in der Allianz zwischen philosophischer Reflexion und Veden erschopfen wiirde.
Die Begriffe »Tradition« und »Indian Thought« werden in der Untersuchung auf diese Allianz ein-
geengt. Das Buch handelt z. B. nicht vom Denken der verschiedenen Stimme Indiens. Wer eine
Auseinandersetzung iiber Tradition und Gedankenwelt Indiens aus ethnologischer Sicht erwartet
bzw. als Religions- oder Missionswissenschaftler sich fiir gelebte Religion und ihre Traditionen
interessiert wird dieses Buch enttiuscht beiseite legen.

HALBFASS befaBt sich in dem vorliegenden Buch mit philosophischen Texten klassischer
Hindu-Traditionen; dabei konzentriert er sich besonders auf Advaita Vedanta und Piirva Mimamsa
mit den entsprechenden Kommentaren, vor allem auf die Werke Sankaras und Kumarilas. Viele
Querverweise in der Diskussion zeigen auch seine Kompetenz in den anderen philosophischen
Systemen, doch werden andere indische Denker (Jainismus, buddhistische Schulen, theistische
Kommentare des ViSistadvaita- und Dvaita-Vedanta), wenn iiberhaupt, meistens nur nebenbei er-
wihnt.

Sieben der zehn Kapitel basieren auf fritheren Publikationen, die nun z.T. in neuer Version vor-
gelegt werden. Kapitel 3, 4, 5 und 6 (51-243) bilden nach HALBFASS den Kern des Buches (vii-
viii), Sie gehen auf »Studies in Kumarila and Sankara« (1983), ein Kompendium recht technischer
Beitrdge zu »Indien und Europa« (1981; englische Ausgabe 1988) zurtick. Die einzelnen Kapitel,
die zu verschiedenen Zeiten entstanden sind, wurden mit neuen Uberschriften und nun auch mit
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Untertiteln und teilweise englischer Ubersetzung einiger Sanskrit-Zitate und hie und da mit zusétz-
lichen Literaturhinweisen versehen. Einige Uberschneidungen und Wiederholungen von Erklirun-
gen wurden anscheinend bewuft in Kauf genommen. Die Beitrdge konnen daher auch in beliebiger
Reihenfolge studiert werden.

Kap. 5, »Human Reason and Vedic Revelation in Advaita Vedantax, ist eine wichtige erkenntnis-
theoretische Arbeit zum Verhiltnis von Vernunft und Offenbarung. Die Veden widersprechen nicht
der Vernunft, sondern sie sind Quellen intellektueller Auseinandersetzung iiber das Selbst. Sankara
weist die Vernunft, die in den Veden griindet, nicht zuriick. Diese Verankerung der Vernunft in den
Veden ist das Vedamulatva-Prinzip, an dem die Legitimitit der Vernunft gemessen wird. Von
wenigen stilistischen Uberarbeitungen, einigen nun beigefiigten Ubersetzungen von Sanskritpas-
sagen, kleinen Anderungen in den FuBnoten abgesehen, ist dieses Kapitel ein Neudruck der 1983
erschienenen Arbeit, die er in einem kurzen Epilog abrundet.

In Kap. 3 diskutiert HALBFASS Sankaras und Kumarilas Auffassung iiber religiosen Pluralismus.
Einziges Kriterium fiir echte Offenbarung ist das Vedamulatva-Prinzip. Vaishnavas, die andere Of-
fenbarungsquellen zulassen, miissen daher in der Auffassung Sankaras als Sekte betrachtet werden.
Dieser Aufsatz ist mit kleinen Ausnahmen ein unverinderter Neudruck seines »Sankara und Kuma-
rila on the Plurality of Religious Tradition« (1983), den er mit Uberschriften versah und dem er ein
Postskript tiber »The Concept of Adhikara« anfiigte.

In Kap. 4 zeigt er, dal} die arische Bevélkerung sich in ihrem Verstindnis von dharma (fast iden-
tisch mit varna$ramadharma) auf die Veden beruft und dal eine Anerkennung der Ahimsa-Lehre
mit vedischem Denken und vedischer Tradition nicht tibereinstimmt, denn Kumarilas traditionelle
Sicht verteidigt gerade rituelles Toten. Auch dieses Kapitel ist eine iiberarbeitete Neuauflage,
wobei die Grundaussage unveréndert blieb. Es wurde aber erginzt und vor allem durch Ausfiihrun-
gen tiber zwei Gruppen (Thags [thaka] und Samsaramocakas) erweitert, flir die das Toten cha-
rakteristisch ist.

Kap. 6 ist ebenfalls der Neudruck eines sehr spezialisierten Aufsatzes iiber Sankara und die Ur-
heberschaft des Yogasitrabhasyavivarana (1983). In einem Postskript iiber Sankara und das klassi-
sche Yoga zeigt der Autor auf, wie problematisch und umstritten Sankara s Autorschaft ist. Kap. 7,
wie Kap. I und 2 hier zum erstenmal veroffentlicht, untersucht die Beziehungen zwischen Medizin
und Philosophie, therapeutischer Praxis und befreiendem Wissen, theoretischer und soteriologi-
scher Reflexion.

Auch die Kap. 8-10 basieren auf friiheren Publikationen. Ausfiihrungen zur Rolle des Menschen
in traditionell indischem Denken (einiges Material wurde 1977 bereits publiziert) wurden als Kap.
8 eingeschoben. Eine erste Version von Kap. 9, »Competing Causalities«, erschien zuerst 1980 als
Aufsatz (»Karma, Apiirva, and »>Natural< Causes«) in »Karma and Rebirth in Classical Indian
Traditions« (hg. von O'Flaherty; indische Ausgabe 1983). Diese nicht nur stilistisch, sondern auch
inhaltlich verbesserte (er korrigierte z. B. seine frithere Ansicht und erkennt nun an, daB auch in
Jaiminis Mimamsasiitra der Begriff »apurva« ausdriicklich vorkommt; 302), stark ergénzte und
erweiterte Version gehort zu den hervorragenden Beitréigen der Philosophiegeschichte.

Kap. 10, »Homo Hierarchicus, ist die Ubersetzung seines Aufsatzes »Zur Theorie der Kasten-
ordnung in der indischen Philosophie« (1976), den er iiberarbeitet und stark ergénzt hat. Seine Un-
tersuchung von Kaste (im theoretischen Sinne von varna; 352) behandelt und diskutiert die Vor-
stellungen, theoretischen Spekulationen und Konstrukte bezogen auf die Geschichte der Philoso-
phie und zeigt, wie kritisch man gegeniiber einer sozialen und politischen Interpretation des Neo-
Vedanta als bloBer Fortsetzung klassischen Gedankenguts sein muB.

Die Stérke und Schwiche dieses Buches, nimlich die Engfithrung der Thematik, zeigt sich schon
im Titel, und HALBFASS 1Bt den Leser keineswegs im unklaren dariiber (vgl. Vorwort). Diese Auf-
satzsammlung mag also fiir Eingeweihte und Spezialisten von Interesse sein, die zu HALBFASS' frii-
heren Schriften freilich in jeder guten indologischen Bibliothek in Europa Zugang haben. Sollte
dies fiir den englischsprachigen Raum nicht zutreffen, mag diese Publikation der, wie der Autor
behauptet, »thouroughly revised and greatly enlarged versions« seiner Studien von 1983 (viii) eine
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gewisse Berechtigung haben. Am Ende bleibt gleichwohl der unbefriedigende Eindruck, daB hier
aus zehn Aufsitzen, die zum groBen Teil bereits veroffentlicht waren, ein neues Buch zusammen-
gestellt werden muBte — wie so oft. Eine brauchbare Bibliographie fehlt leider.

Sankt Augustin Othmar Géchter

Hein, Uwe: Indische christliche Seelsorge (Erlanger Monographien aus Mission und Okumene 14)
Verlag der Ev.-Luth. Mission / Erlangen 1991; 320 S.

In der vorliegenden Arbeit, die zugleich seine Doktorarbeit ist (Heidelberger theologische Dis-
sertation), unternimmt der Vf. den Versuch, die Situation indischer christlicher Seelsorge zu unter-
suchen. Die Arbeit versteht sich als Beitrag zu einem »kulturiibergreifenden Austausch der Er-
kenntnisse und Erfahrungen kontextbewuBter Seelsorgearbeit« (S.3), zu »interkultureller Seel-
sorge« (S.3). Den Problemhorizont solcher Seelsorge sieht der Vf. zwischen der Imitation von
Elementen hinduistisch indischer Religiositit durch das Christentum einerseits und der Integration,
d.h. der »Aufnahme asiatischer Traditionen im BewubBtsein ihrer Entstehungszusammenhinge«
durch das Christentum andererseits gegeben (S. 2). Die zentrale Frage dieser Untersuchung lautet,
wie sich christliche Seelsorge in Indien auf die Verhiltnisse und Traditionen ihres gesellschaftlich-
kulturellen Kontextes einldBt und welche Anregungen daraus fiir die deutsche Seelsorgearbeit er-
wachsen (S. 3). Der V. hat gut daran getan, der Untersuchung indisch christlicher Seelsorge eine
Analyse der gesellschaftlich-kulturellen Situation des hinduistischen Umfeldes voranzustellen
(S.25-78), in der er aufzeigt, welche politischen und 6konomischen Verhiltnisse die Lebensbedin-
gungen in Indien kennzeichnen (S. 25-38), welche spirituellen Faktoren und Prinzipien der Gesell-
schaftsdynamik vorherrschen (S. 39-60), welche Interpretationen und Vorstellungen die Sinnwelt
bestimmen und wie sich dies alles auf die konkrete Lebensgestaltung und Lebenserfahrung der
Menschen auswirkt (S. 61-78). In einem zweiten Teil (S.79-147) untersucht der Vf., wie unter-
schiedliche therapeutische Traditionen mit verschiedenen Menschenbildern und Methoden zu den
konkreten Lebensverhiltnissen in Beziehung stehen. Der dritte Teil der Arbeit widmet sich dann
der eigentlichen Untersuchung indisch christlicher Seelsorge (S. 148-268). Der Vf. stellt dar, wie
im Rahmen der Indigenisierung die traditionellen Formen christlichen Lebens wie z.B. Eucharistie,
Beichte etc. von indischen christlichen Theologen bewertet und in eine Konzeption indisch christ-
licher Seelsorge integriert werden (S. 148-190), um anschlieBend nach der Bedeutung des hindui-
stischen Kontextes wie z.B. der hinduistischen Familienstruktur, der Ashram-Institution etc. fiir die
christliche Seelsorgearbeit zu fragen (S.191-218). Aus der traditionellen hinduistischen Guru-
Schiiler-Beziehung, den Lebensidealen, fiir die Mahatma Gandhi eingetreten war, und der Bedeu-
tung der Spiritualitdt und Meditation bemiiht sich der Vf. Eigenschaften abzuleiten, die sich seines
Erachtens ein indischer christlicher Seelsorger aneignen sollte (S. 219-248). Im SchluBteil versucht
der Vf. auf dem Hintergrund seiner vorangegangenen Ausfithrungen, Grundziige indisch christ-
licher Seelsorge zu formulieren (S. 249-259). Die Ganzheitlichkeit des Lebens, d.h. die traditio-
nelle Verbindung des indischen Menschen mit der Welt der Mythen, der Symbole, der Kunst etc.,
in der er seine Lebenswelt und deren Beziehung zum Kosmos, zur Gesellschaft und zur Familie
ausgedriickt sieht und immer neu ausdriickt, stellt fiir den Vf. die Grundbedingung fiir eine christ-
liche Seelsorge dar, die den indischen Menschen als solchen ernst nimmt. Der Vf. tut jedoch gut
daran, darauf hinzuweisen, da3 bei der Rede von »indisch christlicher Seelsorge« nicht die zahlrei-
chen und unterschiedlichen dahinterstehenden Ansiitze iibersehen werden diirfen (S. 249, Anm. 1);
es kann kein einheitliches System christlicher Seelsorge erarbeitet werden, da die sozialen und reli-
giosen Traditionen Indiens zu verschieden sind.

Es ist nie leicht, aus den Traditionen und Werten anderer Religionen und Kulturen, aus den pa-
storalen Notwendigkeiten und Akzenten iliberseeischer Kirchen Anregungen fiir die eigene, deut-
sche Seelsorgetiitigkeit zu iibernehmen; denn auch Indien und die indische Kirche sind kein Ge-
lobtes Land, in dem all das zu finden ist, was unserer Kirche fehlt. Um so begriiBenswerter ist es



