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fassen. Beides ... soll im Dienst der lebendigen Begegnung von Hinduismus und Christentum als
einer Begegnung von Hindus und Christen stehen« (S. 19).

Man mag es bedauern, dal dem Verfasser das Nachwort des indischen Jesuiten Sebastian Paina-
dath zu P. Schreiners Neuausgabe der Gita noch nicht zugénglich war. Dort wird unter dem Titel
»Die Bhagavad-Gita und christliche Spiritualitit« (S. 189-223) ein anderer Weg postuliert, nimlich
der Versuch, »die Spiritualitit der Bhagavad-Gita und die Glaubenserfahrung des Christentums (!)
zu integrieren (S. 189) (Hervorhebungen von mir); Schreiner hat mit der Sachlichkeit des Reli-
gionswissenschaftlers dazu nur angemerkt, daB dieser Vorschlag »der Richtung eines harmonisie-
rend-synthetischen Textverstindnisses« zuzurechnen sei (S. 37). Im Hinblick auf HUBERS Entwurf
wiire hier noch weiter zu fragen: Ist mit diesem Vorschlag der »Integration« der Spiritualititen —
mit dem Painadath ja keineswegs allein steht — HUBERS so umsichtig angelegter Balanceakt effek-
tiv unterlaufen? Es fehlt nicht an Anzeichen dafiir, daB mindestens unter indischen Christen und
Theologen diesem Weg die Zukunft gehort. Das ist dann freilich »eine andere Geschichte«, die
wohl erst erziihlt werden kann, wenn indische Reaktionen auf HUBERS Entwurf vorliegen.

Folgt man vorerst dem Verfasser auf dem einmal eingeschlagenen Kurs zwischen den Extremen,
so darf man auf Uberraschungen gefaBt sein. Die Fiille der Befunde und interpretierenden Beob-
achtungen, die er dem Material abgewinnt, ist in einer Rezension nicht einmal andeutend wieder-
zugeben. Summarisch kann man sagen, daB dieser »Kommentar der Kommentare« ein Gesamt-
panorama von Text und Auslegung ausbreitet, in dem nichts von Bedeutung ausgespart bleibt. Bei-
spielhaft dafiir sind, neben den schon genannten Kapiteln 4 und 5, die beiden einfiihrenden Ab-
schnitte iiber Zuginge zur Gita, mit berechtigter Hervorhebung der Auslegungen, die eine Harmo-
nie der Heilswege postulieren, und iiber »Bezugnahmen auf den Westen«, wo vor allem die Ver-
gleiche des Karma Yoga der Gita mit Kants Pflichtenethik und die mehr oder weniger gegliickten
Anleihen indischer Ausleger bei Marx von Interesse sind. Besonderer Wiirdigung bediirfen
schlieBlich die auf mehrere Kapitel verteilten Analysen der unterschiedlichen individual- und so-
zialethischen Positionen der Gita im Spiegel indischer Auslegung, wobei das von jeher viel verhan-
delte Problem des Niskama karman im Vordergrund steht, wihrend »Kastensystem und Krieg im
Licht der Gita« (Kap. 6) auch im Hinblick auf die vorhandene Literatur etwas zu knapp beriick-
sichtigt werden.

Weitere Desiderate: Denkt man an die Intention des Verfassers, den Unterschieden von Hin-
duismus und Christentum besonders nachzugehen, so fillt auf, dafl ihm einschligige Auseinander-
setzungen im frithen 19. Jahrhundert entgangen sind, in denen auch die Gita eine beachtliche Rolle
gespielt hat (vgl. die eingehende Darstellung von Richard Fox Young, Resistant Hinduism, Wien
1981). Das bahnbrechende Werk von Wilhelm Halbfass iiber »Indien und Europa« (Basel/Stuttgart
1981) sollte heute nur noch in der erheblich verbesserten und erweiterten amerikanischen Fassung
(India and Europe, Albany 1988) benutzt werden. — In der Bibliographie fehlt ausgerechnet der
vom Verfasser mit Recht im Text ausgiebig behandelte Bankimcandra.

Der Verlag verdient Anerkennung fiir das Wagnis, HUBERS opus magnum in seine Monogra-
phienreihe aufgenommen zu haben, obwohl — das braucht nicht verschwiegen zu werden — die
Deutsche Forschungsgemeinschaft eine Unterstiitzung abgelehnt hat. Mancher Leser wird es be-
dauern, daB unter dem Zwang der Umstédnde die Lektiire der 400 Seiten in auf ein Minimum ver-
kleinertem, wenngleich fast fehlerfreiem Computersatz keine geringe Anstrengung erfordert.

Heidelberg Hans-Werner Gensichen
Immoos, Thomas: Ein bunter Teppich. Die Religionen Japans, Styria / Graz—Wien—Kdln 1990;
220 S.

Die Einfiihrung des Verlages weist darauf hin, dafl das vorliegende Werk als ein Beitrag zum in-
terreligiosen Dialog verstanden werden soll. Es handelt sich um das Gesprich mit den asiatischen
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Religionen, die — im Unterschied zu Judentum und Islam — geschichtlich mit dem Christentum
nicht verbunden sind. Daraus ergibt sich eine ganz andere Gesprichssituation: »Stirker als in den
beiden "Schwesterreligionen' ist zundchst ein Horen auf die so anderen, uns Européern wohl fremd
anmutenden religiosen Traditionen und Praktiken erforderlich.« (7)

Dieses Horen soll der Autor dieses Buches, THOMAS IMM00s, der als katholischer Priester seit
1951 in Japan lebt und bei den Japanern als Fachmann fiir Schweizer Literatur bekannt ist, dem
europdischen Leser ermoglichen. Der Autor beginnt sein Buch iiber die Religionen Japans mit der
Schilderung einer besonderen Stellung dieses Insellandes. Er nennt es »Schatzhaus der langen Er-
innerung« (12), in dem verschiedene Kiinste und Religionen aufgenommen, bewahrt und wei-
terentwickelt wurden. Die Vielfalt der Religionen, die Eingang in Japan gefunden haben, bildet
einen »bunten Teppich«. Angesichts dieser religiosen Situation Japans erhebt sich notwendiger-
weise die Frage, was unter Religion zu verstehen ist. IMMOOS versteht darunter »jene Versuche der
Menschheit, mit einer transzendenten Realitit in Beziehung zu treten. Religion ist demnach ein
System von Erfahrungen, Ideen, Lehren und Riten, deren Kern der Glaube an iiberirdische, tran-
szendente Wesen ist.« (13) Die Betonung liegt auf der Erfahrungsdimension der Religion, die nach
seiner Auffassung nicht zum Bereich des rationalen Denkens gehort, sondern zum mythischen, des-
sen Ausdrucksmittel Symbole sind. Der Autor, der 1980 den C.G. Jung-Club in Japan gegriindet
hat, setzt sein Symbolverstindnis mit dem Jungschen Begriff »Archetypen« in Verbindung. Ob-
wohl dieses Buch Abschnitte wie »C.G. Jungs Bedeutung fiir die Religionswissenschaft« (40-42)
und »Archetypen religitser Erfahrung im Shintofest — Matsuri« (42-54) enthilt, wird diese The-
matik nur oberfldchlich behandelt.

Die Religionen Japans werden nach diesem Religionsverstindnis des Autors dargestellt. Der
Schwerpunkt liegt eindeutig in dem Shinto (24-64) und dem Buddhismus (64—153). Die einheimi-
sche Religion Japans, Shinto, wird als »das Grundmuster des bunten Teppichs« (15) bezeichnet,
das »tief verwurzelt in der nationalen Identitéit« (24) gesehen wird. In dieser in formalen Begriffen
kaum faBbaren Religion ohne Lehrsystem sind nach der Auffassung IMMOOS' Symbole, Mythen
und »archetypische Riten« (42) noch lebendig erhalten. Bei der Darstellung der Geschichte des
Shinto unterscheidet der Autor mit Recht »die kleine Tradition«, die auf regionaler Ebene in Form
von Mythen und Riten iiberliefert wird, von »der groBen Tradition«, die auf nationaler Ebene mit
der politischen Herrschaft (unter anderem dem Kaiserhaus) verbunden ist (30). Die erste enthdlt be-
sonders Elemente der Volksreligion wie Ahnenkult, Shamanismus und Agrikulturmagie, die auch
in China und Korea viele Gemeinsamkeiten aufweisen. Diesem »ostasiatischen Substrat« wird
eigens ein informativer Abschnitt gewidmet (15-23).

Das umfangreichste Kapitel handelt vom Buddhismus und verschafft dem Leser einen Einblick
nicht nur in dessen Lehre und Wandel im Laufe der Tradierungsgeschichte von Indien iiber China
nach Japan, sondern auch in die Geschichte Japans, ohne die die Entstehung zahlreicher buddhisti-
scher Sekten nicht zu erkliren sind. Am SchluB werden der Taoismus und der Konfuzianismus
(161-163), der Bushido (164-167), die Neuen Religionen (172-179) und das Christentum
(179-188) kurz behandelt. Beachtenswert ist die tolerante Haltung des Autors gegeniiber den
Neuen Religionen, die in der japanischen Offentlichkeit nur verurteilt werden. Seine Behauptung
jedoch, die japanische Kirche erfiille »eine prophetische Aufgabe« und lebe vor, »wie in Zukunft
die Kirche auch in ehemals christlich geprigten Lindern als kleine Herde wirken soll« (187),
scheint mir eher eine dringend zu erfiillende Zukunftsvision der christlichen Minderheit Japans zu
sein.

Beim Anschauen des »bunten Teppichs« fragt man sich, wer ihn angefertigt hat. Die Antwort auf
diese Frage, die in diesem Buch an verschiedenen Stellen versucht wird, ist hier leider zu einfach
und undifferenziert. Es ist zu befiirchten, dafl die Aussagen iiber »den Japaner« (u.a. 29, 171) er-
neut zu einer Klischeebildung dienen werden, und mit Klischees ist kein interreligioser Dialog
moglich.

Corrigenda: S. 6: Kioto, nicht Koioto; S. 27: Kagayaku, nicht Kagaku; Onryo, nicht Goryo; S.
95: Kotodama, nicht Kododama; S. 140: Yuishikiron, nicht trennbar wie Yuishi-kiron; S. 176: Soka
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Gakkai = »Wertschaffungs-Gesellschaft«, nicht »Wertvermehrungsgesellschaft«; Seicho no Ie =
»Haus des Wachsens«, nicht »Haus des Lebens«.

Miinster Tokie Tsuchimoto

Immoos, Thomas: Japan — Archaische Moderne, Kindt Verlag / Miinchen 1990; 190 S.

Uber den Autor: THOMAS IMMOOS, geboren 1918, ist Priester und Mitglied in der Schweizeri-
schen Missionsgesellschaft Bethlehem/Immensee und wirkt seit 1951 in Japan, zuletzt als Professor
fiir deutschsprachige Literatur und Theatergeschichte an der Sophia-Universitit Tokyo.

Uber den Titel des Buches: Wie auf den ersten Blick ersichtlich will die Kurzformel des Titels
den im heutigen Japan iiberall spiirbaren Gegensatz zwischen Traditionsgebundenheit und Fort-
schritts- bzw. Innovationsbemiihungen ausdriicken, einen Gegensatz, der von den meisten Japanern
aber nicht als Widerspruch empfunden wird. Dabei geht zwar der Japan-erfahrene Autor auch auf
Uberlieferungsstrome wie den japanischen Konfuzianismus, Buddhismus und Taoismus ein. Aber
aufs Ganze gesehen wird doch shintoistische Tradition in den Vordergrund der Beschreibung der
archaischen Moderne im heutigen Japan gestellt. Diese Betonung des Shinto kann die Hauptthese
des Buches (Japan als gegliickte Synthese von Tradition und Fortschritt) zwar illustrieren, aber die
Frage bleibt eigentlich unbeantwortet, ob denn der Shinto wirklich der Mittelpfeiler des modernen
Japan ist, der die Hauptlast der synthetisierenden Anstrengungen trigt. Es gelingen dem Vf. ein-
drucksvolle Schilderungen der urspriinglichen Intention der shintoistischen Religiositit (bis in ihre
kiinstlerischen Erscheinungsformen hinein). Die Frage bleibt jedoch, ob er den heutigen Shinto
nicht zu lebendig und sein heutiges Selbstverstéindnis nicht zu rein hingestellt hat. Selbstverstind-
lich konnen nicht alle Formen von Shinto auf ihre Mitwirkung bei der Modernisierung Japans hin
untersucht werden (und der Vf. betont auch die Pluriformitét des Shinto). Aber selbst der politisch
aktive Shinto im weiten Sinn (und erst recht der Staatsshinto zwischen 1868 und 1945) reagiert
doch eher auf die vom Ausland hereinbrechende Moderne als dall er positiv, konstruktiv in diese
Richtung agiert.

Uber den Aufbau des Werkes: Es besteht aus drei Hauptteilen, nimlich: Erster Teil: Das archai-
sche Japan (15-71), zweiter Teil: Die Moderne in Japan (73-104), dritter Teil: Tradition und Ge-
genwart in der Kunst (105-167). Zum Schluff folgt ein »Ausblick: Ost und West in japanischer
Synthese« (169-173). Die Anhinge, Zeittafel, Personenregister, Register japanischer Begriffe, Li-
teraturangaben, machen das Buch zu einem Handbuch fiir Japan-Interessierte. Auch die Japan-
Karte im vorderen Umschlaginneren kann solchen Zwecken dienen. — Wie sich schon aus dem
Seitenverhiltnis ergibt, kommt der mittlere Teil (»Die Moderne in Japan«) rdaumlich und inhaltlich
relativ zu kurz. Anscheinend beginnt fiir den Vf. die Moderne in Japan einerseits mit der
»Modernisierung« ab der Etablierung des Tokugawa-Shogunats (1603), andererseits hat diese Mi-
litarregierung nach der Formulierung des Vf. »den Anschluf an die europiische Moderne verpaBt«
(73). Wann beginnt eigentlich die japanische Moderne? Welchen Inhalt hat sie? Wie unterscheidet
sie sich von der europédischen Moderne? Hat denn Japan als Kultureinheit iiberhaupt die europii-
sche Moderne im geistesgeschichtlich bestimmten Sinn durchgemacht? Das sind die Fragen, mit
denen sich die Historiker und Philosophen schon seit den dreiiger Jahren — natiirlich kontrovers
— auseinandersetzen. Der Autor geht auf diese auch fiir seine Fragestellung wichtigen Diskussio-
nen in den auf Japan bezogenen Wissenschaften nicht ein. Sein Begriff der »Moderne« wird nicht
klar. »Industrialisierung« und »Demokratisierung« machen noch keine Moderne, zumal im Fall der
Demokratisierung ernsthafte Zweifel angefiihrt werden konnen, ob sie denn tiberhaupt in Japan bis
heute stattgefunden hat, in Japan als Kultur, nicht blof in Japan als Rechtssystem.

Am iiberzeugendsten ist der Text im dritten Teil: »Tradition und Gegenwart in der (japanischen)
Kunst«, wobei allerdings die Tendenz sich einschleicht, das »spezifisch Japanische«, also das Par-
tikulare mehr zu betonen als die Phidnomene in Japan mit universalem Charakter. Gerade im Zug
zum Universalen aber besteht die Dynamik der europédischen Moderne. Der Vf. erklirt einleitend



