FESTKULTUR: ZU DEN FUNKTIONEN DES
" EWIGEN FESTES< AM BEISPIEL DES
MUNCHENER OKTOBERFESTES

von Yvonne Karow

»Das grofte Volksfest der Welt«' hat sich seit seiner Griindung 1810 zu einem inter-
nationalen Publikumsmagneten mit enormer Wirtschaftskraft’ entwickelt und zwar mit
einem Produkt, das rein imagindr ist und zugleich besonders faszinierend wirkt: die
deutsche Gemitlichkeit.® Das Bild des im heimatlichen Bergidyll in geselliger Runde
frohlich zechenden Deutschen ist derart erfolgreich, daB es als Exportware’ in die
Lander der Welt verschickt und dort tausendfach kopiert wird. Aus einem singuliren
regionalen Landwirtschaftsfest wird ein austauschbares, da ent-griindetes, >ewiges Festx,
das an beliebigem Ort und zu beliebiger Zeit stattfindet.

Die Imago deutsche Gemiitlichkeit, transportiert und international vermarktet im
Miinchener Oktoberfest, hat eine solche Wirkkraft, daB sie das reale Deutschlandbild
im Ausland entscheidend prigt:® Der Unmengen von Bier trinkende >Urbayer< in
Lederhose gilt als Deutscher par excellence, die reizvoll illusionierte Bergkulisse als
deutsches Heimatland, als good old germany® schlechthin.

Fragt man nun, warum diese Imagination so faszinierend wirkt, so muB ihr Wirk-
mechanismus aufgedeckt werden.

Zunichst ist festzuhalten, daB jede Kultur bzw. Zivilisation eine Festkultur bzw.
Festzivilisation ist, insofern als im Fest deren Griindung offentlich reprisentiert (ver-
gegenwartigt) wird, was gesellschaftskonstituierende Wirkung hat. Das Fest dient der
Uberbriickung zum »Ursprungs, eine kultische Unternehmung, die notwendig Versuchs-
charakter hat und sich somit durch Verginglichkeit und daraus resultierend: stete
Wiederholung, auszeichnet. Diese Uberbriickung wird negiert im Feiern des ewigen
Festes<. Es bleibt ohne Reprasentation, als Dauereinrichtung werden seine charakteristi-
schen Merkmale Verginglichkeit und Wiederholung durch die Totalveranstaltung
substituiert. Dieser Umschlag soll nachfolgend im Zentrum der Analyse stehen, wobei
fir die Einzelheiten der Untersuchung auf Primirquellen zurtickgegriffen wird.” In

1

STROBL, »Phinomen Oktoberfest«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 102.

* Der Wirtschaftswert des Festes wird 1985 auf bis zu iiber 1 Mrd. DM geschiitzt (STROBL, »Phinomen Oktoberfests,
in: Oktoberfest, Katalog 1985, 103, vgl. 94).

* Vgl. PREUBLER, »Das Fest wird exportiert«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 404.

PREUBLER, »Das Fest wird exportierte, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 401ff; vgl. auch weiter unten.

PREUSLER, »Das Fest wird exportierts, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 401f.

PREUBLER, »Das Fest wird exportiert«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 401.

Besonders: Das Oktoberfest, Ausstellungskatalog Miinchen, 1985; 175 Jahre Oktoberfest, Miinchen, 1985.
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einem ersten Schritt sollen zunidchst die Griindungszusammenhinge analysiert und die
urspriinglichen Reprisentationsinhalte des Oktoberfestes benannt werden. Danach ist zu
fragen, wodurch diese urspriinglichen Reprisentationsinhalte, die in der weiteren Genese
des Festes weggebrochen sind, substituiert werden, um in einem dritten und letzten Schritt
die abschliefende Frage zu kliren, warum man permanent Oktoberfeste feiert und welche
Funktionen diesem »ewigen Fest< zugeordnet werden konnen.

I. Die urspriinglichen Reprdsentationsinhalte

Erstmalig wurde das Oktoberfest am 12. Oktober 1810 gefeiert, anldBlich der Vermih-
lung des Kronprinzen Ludwig mit Prinzessin Therese von Sachsen-Hildburghausen.® Dieses
»Bayerische Nationalfest«’ war im 19. Jahrhundert deutlich monarchisch-national geprigt,
wobei der Begriff »Nation« fiir das noch junge bayerische Konigreich stand, dem,
reprisentiert durch das Herrscherpaar, auf diesem Fest Respekt erwiesen und gehuldigt
wurde. Wegen der seit 1800 neuen regionalen Zusammensetzung waren die nationale
Einheit und die Integration der neu hinzugekommenen Landesteile Bayerns von zentraler
offentlicher Bedeutung.'® Dazu kam ein groBes Interesse, die regionale 6konomische
Produktionskraft, auf die man stolz war, zum Ausdruck zu bringen, was sich in einer
landwirtschaftlichen Leistungsschau, dem »Zentrallandwirtschaftsfest<'!, sowie einem
Pferderennen'” niederschlug, Veranstaltungen, die im 19. Jh. das Festgeschehen dominier-
ten. Was also zu dieser Zeit im Oktoberfest verhandelt und zum Ausdruck gebracht wurde,
war das Wohl und Wehe der jungen und aufstrebenden bayerischen >Nation:, weswegen
die festlichen Représentationsinhaltespezifisch nationalbayerisch-dynastisch geprigt waren:
— Huldigung an den bayerischen Kronprinzen bzw. Konig;

— Bayern ist eine geeinte Nation;
— das bayerische Volk hat eine leistungsstarke Landwirtschaft;
— man ist stolz auf »sein< Land und die eigene Produktionskraft.

Diese Reprisentationsinhalte wurden mittels eines reichen Instrumentariums innerhalb
des Festgeschehens offentlich zum Ausdruck gebracht. So wird die zentrale Stellung der
Herrscherfamilie durch zahlreiche Demonstrationen und Huldigungsbezeugungen
ausgedriickt und zementiert. Schon der Anla8 des Oktoberfestes, so wurde bereits erwihnt,
hat den monarchischen Bezug, wobei der Symbolzusammenhang von Vermihlung des

' Vgl. Oktoberfest, Katalog 1985, 19ff; zu Ehren der Braut wurde der Festplatz »Theresienwiese« benannt (MOHLER,
Oktoberfest, 1980, 24).

* STROBL, »Phinomen Oktoberfest«, in: Okroberfest, Katalog 1985, 102.

' Okioberfest, Katalog 1985, Vorwort; vgl. MOHLER, Oktoberfest, 1980, 4f,

"' Erstmalig 1811 veranstaltet (LAUTERBACH, »Das Central-Landwirtschaftsfest«, in: Oktoberfest, Katalog 1985,
150ff); vgl. MOHLER, Oktoberfest, 1980, 8f.

* MOHLER, »Pferderennen auf dem Oktoberfeste, in: Okroberfesr, Katalog 1985, 126ff; vgl. MOHLER, Okioberfest,
1980, 6ff.
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Herrscherpaares und Vereinigung der Nation eine groBe Rolle gespielt haben diirfte.
Spektakuldrer Ausdruck fiir die herausragende Rolle der Herrscherfamilie in Bayern war
ihr feierlicher Einzug auf der Festwiese, ein wichtiger Bestandteil des auf die Dynastie
ausgerichteten Festprogrammes.'* Zahlreiche Huldigungslieder und -gedichte wurden zur
Auffiihrung gebracht, wobei die Huldigung am Konigszelt' von besonderer Bedeutung war
und Vorbildcharakter fiir alle folgenden hatte. Das Konigszelt war ein wichtiges Attribut
des Nationalfestes und ein weithin sichtbares Symbol fiir die Prdsenz der Dynastie. In
einem Festzug marschierten Kinder von Angehdrigen der Nationalgarde, die mit
bayerischen »Nationalkostiimen«" bekleidet waren, zum Kénigspavillonund demonstrierten
als Reprisentanten der gesamten bayerischen Nation ihre Anbindung an das Kénigshaus.
Dort wurden Gaben iiberreicht und Gedichte an die Wittelsbacher vorgetragen. Dynastische
Attribute durchzogen das gesamte Festgeschehen. In ihnen spiegelt sich die Intention des
Oktoberfestes, zentrale Veranstaltung des Konigreiches mit primér monarchischer
Ausrichtung zu sein.'®

So trugen die Preisfahnen, die bei verschiedenen Wettbewerben im Rahmen des
Landwirtschaftsfestes, des Pferderennens und WettschieBens verlichen wurden, bis auf
wenige Ausnahmen die Initialien von Mitgliedern der koniglichen Familie. Sie wurden am
Konigszelt im Auftrag der Herrscherfamilie an die Preistriger iibergeben.'” Mit Stolz
wurden sie dann heimgetragen, herumgereicht und an besonderen Orten, beispielsweise
Kapellen oder Prunkzimmern, aufgehéingt.'®

Instrumente des Ausdrucks fiir eine geeinte Nation waren neben der Huldigung an das
Konigshaus und den verschiedenen Darbietungen von Schauszenen zur bayerischen
Wirtschaftskraft die zahlreichen landestypischen Trachten, deren Triger in gemeinsamen
Festumziigen stellvertretend fiir die unterschiedlichen bayerischen Landesteile nationale
Einheit demonstrierten, wobei der Aufzug der Bavaria als allegorische Sinnstiftung
bayerischer Identitit galt.'® Das Oktoberfest hatte somit eine stark nationale Identitit
stiftende Kraft, wobei uralte, bis in archaische Zeiten zuriickreichende Biindnisstrukturen
zwischen >Thron und Altar< vorlagen, die zu Reprisentationszwecken nutzbar gemacht
wurden.

Landwirtschaftliche und 6konomische Leistungskraft im Verein mit einem ausgeprigten
Fortschrittsgedanken driickten sich im Zentrallandwirtschafisfest™® aus, das durch das 19.
Jh. hindurch im Mittelpunkt des Oktoberfestes stand.”' Seit den 1850er Jahren reflektierte

SUNWOLDT, »Das Konigszelt und die Huldigung an die Dynastie«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 34.
SUNWOLDT, »Das Konigszelt ...«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 34ff, Huldigungstexte: 36ff.

SUNWOLDT, »Das Konigszelt ...«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 35.

'6 SUNWOLDT, »Das Konigszelt ...«, in: Okroberfest, Katalog 1985, 34ff.

DERING, »Fahnen als Preise«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 193f.

DERING, »Fahnen als Preise«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 195.

In dieser Eindeutigkeit allerdings nur in der Zeit zwischen 1810 und 1850 (MOHLER, »Festziige ...«, in:
Oktoberfest, Katalog 1985, 225, vgl. 226ff); vgl. MOHLER, Oktoberfest, 1980, 249.

* Vgl. LAUTERBACH, »Das Central-Landwirtschafisfest«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 150ff; vgl. MOHLER,
Oktoberfest, 1980, 43ff.

' Nach einer zunchmenden zeitlichen und riumlichen Distanzierung vom Oktoberfest findet es seit 1949 im zwei- bis
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die zunehmend sich entwickelnde Schaustellerei die technischen und &konomischen
Errungenschaften der Zeit. Mit ihren Attraktionen (z.B. Menagerie, Ballonfliegen,
Wachsfigurenkabinett)? stellten sie einen Spiegel des gegenwirtigen Fortschritts dar, den
man stolz als nationales Leistungsprodukt demonstrierte.

II. Substitution der urspriinglichen Reprdsentationsinhalte

Mit dem ausgehenden 19. und dem Beginn des 20. Jahrhunderts verliert das Oktoberfest
den Bezug zu seinem national-dynastischen Ursprung und damit seine spezifischen
Représentationsinhalte sowie seinen festlichen Charakter. Die Herrscherfamilie spielt bis
zum I. Weltkrieg eine zunehmend marginale Rolle innerhalb des Festgeschehens, und auch
das Zentrallandwirtschaftsfest, das als glanzvolle Représentanz der bayerischen Wirtschaft
galt, ist mit Beginn der Moderne an die Peripherie des Festgeschehens geriickt. An die
Stelle der ehemals modernen, fortschritts- und gegenwartsbezogenen sowie, weil sich
niemand mehr mit ihnen identifizieren kann, {iberholten Reprisentationsinhalte riickt nun
die Imago der heilen bayerischen Welt, die mit der Metapher sHeimat« und deutsche
Gemiitlichkeit belegt wird. Diese Substitution ist nicht Ausdruck von Progression und
Identitdt wie im bayerischen Nationalismus, der die Genese und Weihe der >eigentlichen:
Nation zum Ziel hatte, sondern ein beschworender und archaisierender >Blick zuriick« in
einen imaginéren >Urzustand« bayerischer Geschichte, der als heil, einig und gemiitlich
illusioniert wird.

Aber nicht nur das Riickwirtsgewandte hat Bindekraft, sondern auch — und das ist der
Bruch — das kontrdr dazu ausgegebene Versprechen, jedes Oktoberfest sei neuer und
einzigartiger als das vorausgehende. Die heute zu beobachtende Diskrepanz zwischen den
sinnentleerten alten Reprasentationsinhalten,? die durch >auf alt gemachte« Heimatimagines
ersetzt werden, und dem Drang nach >immer Neuem« vollzieht sich und ist offengelegt im
Ausdrucksinstrumentarium des Oktoberfestes selbst: Man tréigt Jahr fiir Jahr die im Prinzip
immer gleiche folkloristische »Trachtenmodex, die, selbst lange abgel®st von traditionellen
Beziigen und damit inhaltsleer, einerseits den archaisierenden Blick zum Ursprung®
offenlegt, indem sie das Bild der vermeintlichen heimatlichen Tradition als real suggeriert,
andererseits aber auch immer neu, »im Trend« zu sein verspricht.” Die Fiktion von immer

dreijahrigen Rhythmus statt (LAUTERBACH, »Das Central-Landwirtschafisfeste, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 152);
vgl. MOHLER, Oktoberfest, 1980, 6ff, 31, 82ff.

? Vgl. KRAFFT, »Erhebung in hohere Luft — Aeronautische Darbietungens, in: Okroberfest, Katalog 1985, 213ff; vgl.
DERING, »Die Schaustellerei: Historischer Uberblicks, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 340ff,

* Sie werden versatzstiickhaft und in archaisierender Wiederholung noch durchs Festgeschehen geschleppt. Vgl. v.a.
das Schliisselbrett »Oktoberfest Miinchen«, 1984 als Andenken im Verkauf: »Postkartenfoto der Bavaria in Medaillon,
Bergpickel, Rucksack mit Kuhglocke, montiert auf >rustikal«holzimitierte Kunststoffplatte mit Kette zum Aufhidngen.«
(Oktoberfest, Katalog 1985, 394).

* Zu diesem Begriff vgl. PAUL TILLICH. Die sozialistische Entscheidung. Offenbach: Bollwerk, 1948 (1933).

* Beispielsweise preist man in Zeitungsannoncen »stilechte Dirndl mit modischem Pep« an (SPIEGEL, »Trachten-
schlachte, in: Okroberfest, Katalog 1985, 248, Zit: Siiddeutsche Zeitung (18.09.1984): 7).
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Neuem und Einzigartigem ist hier verkniipft mit der archaisierenden Wiederholung des
Immergleichen.

Ein ebensolcher Bruch spiegelt sich auch in der Festarchitektur wider: Die Ursprungs-
Kulisse, Motiv »oberbayerisches biuerliches Bergidyll<,? wird versetzt mit Elementen aus
der modernen zeitgendssischen Architektur.” Die publikumswirksam inszenierten
Pferdefuhrwerke haben in dieser Kulisse eine reine Statisten-Funktion. Sie ziehen in einem
feierlichen Festumzug prichtig geschmiickte Wagen mit Wies 'n Bier-Féssern, deren Inhalt
jedoch lediglich — und das will keiner wissen — aus Wasser besteht.” Das Bier wird, vor
dem Publikum verborgen, von grofien Metall-Containern in die Zelte eingespeist, wo
HolzfaBattrappen, aus denen es dann vermeintlich gezapft wird, die gewiinschte urbayeri-
sche Imago in Szene setzen.” Zudem variieren die >Attraktionen< des Oktoberfestes,
Bierzeltprogramm und Rummel von Jahr zu Jahr kaum, doch wird stets darauf hingewie-
sen, daB es sich um vermeintlich neue und >noch nie dagewesene« Vergniigungen handle,
wobei die Presse jeweils zu einem ersten Rundgang eingeladen wird, um vorab von diesen
»>Neuerungen« zu berichten.*

Weil die alten Reprisentationsinhalte durch leere Ursprungs-Imagines substituiert
werden, an die im Grunde auch keiner mehr glaubt (sonst wiirden fiir ihre In-Szene-
Setzung nicht solch ungeheure Anstrengungen unternommen), das gesamte Oktoberfest also
Veranstaltungscharakter hat, muff die Stimmung, da kein Grund besteht, warum sie von
alleine aufkommen soll, per >Stimmungsbombe: in die Bierzelte >hineingeschossen« werden.
Diese Funktion iibernimmt die Blaskapelle, die kalkuliert Stimmung einpeitscht mit dem
Ziel der kollektiven (Suff-)Ekstase,*! die durch archaisierend ritualisierte Trinkspriiche stets
aufs neue stimuliert wird. Eine Besucherin berichtet:

»Fiirstenfeld« ist zu Ende. BaB und Percussion geben jedoch weiterhin Fiirstenfeld-
Rhythmus an. Viele bleiben auf den Bénken stehen, klatschen mit. — »Wollt’s as nomoi

* Das Oberbayerische war dem Fest des 19.Jh. véllig fremd. »Die Fassaden der Bierzelte und Schenken auf dem

Oktoberfest werden heute [...] oberbayerisch-biuerlich staffiert, und die Kellnerin bedient im Dirndl, wihrend auf dem
Zentrallandwirtschaftsfest 1975 dem Landwirt ein praktisches, modernes Fertighaus offeriert wird, und eine
Modenschau der Landfrau tragbare Kleidung eines bekannten Modeschépfers vorfiihrt.« (MOHLER, Oktoberfest, 1980,
2121).

¥ Die heute giiltige Form der Oktoberfestarchitektur besteht aus folgenden Elementen: oberbayrisch-biuerliche
Architekturform des Einfirsthofes kombiniert »mit verschiedenen »originellen« Wahrzeichen, etwa dem dumpf
»Lowenbréu« briilllenden Riesenléwen im Kifigfenster der Lowenbriufesthalle«, dem Braurosl-Emblem oder der
Miinchenansicht in GroBformat. Die bauerliche Architektur des siiddeutschen Alpenvorlandes wird durch bestimmte
Attribute unterstrichen, wie Fensterliden, Liiftimalerei, Holz als oft verwendetes Material und Kalkweif als
dominierende Farbe, wobei in jiingster Zeit auch modernistisch-rustikal umgeformte Almen nach Art der modernen
Wintersportdorfer (Hofbréuhauszelt) auftauchen. (ZIMMERMANN, »Wirtsbude — Bierburg — Brauereifestzelt«, in:
Oktoberfest, Katalog 1985, 281, vgl. MOHLER, Oktoberfest, 1980, 212).

» MOHLER, Okioberfest, 1980, 242.

# ZIMMERMANN, »Wirtsbude — Bierburg — Brauereifesizelt«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 281; vgl. Oktoberfest,
Katalog 1985, 305, 316, 401; vgl. MOHLER, »Der Wies'n-Einzuge«, in: Okioberfest, Katalog 1985, 246.

* MOHLER, Oktoberfest, 1980, 243; STROBL, »Phinomen Oktoberfest«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 104.

* Die Imago des Unmengen von Bier saufenden Urbayern wird auf Postkarten und Bierdeckeln werbewirksam
befordert. Die dort dargestellten Saufrekorde, die mit vielfiltigen »Urkunden« und »Diplomen« honoriert werden,
stacheln zusitzlich zum tibermiBigen Bierkonsum an (Oktoberfest, Katalog 1985, 324ff).
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hor’n?« — »Jaal« — Wieder »Fiirstenfeld«. Die Kapelle spielt es in dieser Stunde viermal.
Neben mir meint ein Gast: »Scho wieder.. .«, steigt aber dennoch auf seine Bank, singt mit.
[...] Um uns hilt es nur noch wenige auf ihren Plitzen. [...]; ich bemerke, daB ich
allmdhlich auch »haam nach Fiirstenfeld« will, mitmachen will.

Wieder einmal ist »Fiirstenfeld« vorbei. Klatschen, Schreien, Pfeifen; die Kapelle spielt
»Comment ¢a va?«. Aus dem rhythmischen Springen werden Tanzbewegungen. [...] Die
Kapelle fordert zum Mitklatschen auf. [...] Die Musik ist zu Ende. »So, das war’s — jetzt
schau’n ma amal in die MaBkriig. Prost, prost, prost — ein Prosit der Gemiitlichkeit!« Die
Leute grohlen mit, prosten einander zu. Bierdunstige Erschopfung kehrt ein.

Nach der Trink- und Ruhepause von rund fiinf Minuten folgt »Rosamunde«; danach
werden wieder die MaBkriige gehoben auf die Gemiitlichkeit. Schunkelwalzer: die Kapelle
gibt Anweisung, aufzustehen. Der GroBteil der Gaste schunkelt im Stehen. »O mein Papac,
»Drei Tag geh’n ma nimmer hoam«, das Tempo wird angezogen, das Publikum zieht mit,
die Bewegung wird schneller, das Klatschen heftiger — der Durst soll steigen, denn zum
AbschluB heiBt es wieder: »Ein Prosit der Gemiitlichkeit! Prost, prost, prost — eins, zwei,
drei — g’suffal«

Beruhigung tritt ein, fiinf Minuten schweigt die Musik. »Waldeslust«, »Schiitzenliesel«,
»Lustig ist das Zigeunerleben«, »Anneliese«, »Auf und Nieder« — auf Kommando der
Kapelle erheben sich die Besucher, setzen sich wieder, schunkeln — dann erneut die
Aufforderung zum Trinken. [...] Anonyme Gemeinsamkeit macht sich breit [...].

Fest steht, da Verlauf und >Rhythmus« eines Bierzeltbesuches von gewissen Faktoren
bestimmt wird und gewisse »rituelle Handlungen< umfaft. Zu diesen Handlungen gehdren
gegenseitiges Zuprosten, [...] das Schunkeln [...] und das Mitsingen. Unverzichtbares
Attribut ist die Blaskapelle [...]. Die Kapelle iibt eine weit bedeutendere Funktion aus, als
die reine >Berieselung: der Besucher mit musikalischer Unterhaltung. Sie dirigiert die
Menge im Bierzelt, markiert Erholungspausen, in denen >ungestért« getrunken und gegessen
werden kann, und sie fordert mit Trinkspriichen zum Bierkonsum auf. [...] Der Gast, der
die Alternative >Mitmachen oder Gehen« nicht akzeptiert, wird bestenfalls verwirrt und
erstaunt, von schunkelnden Nachbarn im Takt gestoBen, vor seinem zitternden Eurokrug
sitzen, wenn er nicht zumindest einige bissige Bemerkungen einzustecken hat. [...] Die
Ausgelassenheit im Bierzelt mit Spontaneitit gleichzusetzen, wire ein Fehler. Schunkeln,
Klatschen, das Aneinanderreihen von Polonaisen — all das sind Teile eines immer gleichen
Repertoires. Zu jeder Art der musikalischen Darbietung gibt es die adiquate Art der
Bewegung. Provoziert und dirigiert wird sie von der Kapelle. [...] Die Festkapelle hat den
Stimmungsverlauf zu steuern, >anzuheizen« oder das Brodeln wieder zu beruhigen.®

Die (in Wahrheit von Kommerzinteressen dirigierte und kalkulierte) »Stimmung« macht
den einzelnen glauben, alle wiren eines Ursprungs und eines Sinnes. Man stemmt Maf

* SUNWOLDT, »Prosit und Gemiitlichkeite, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 313f; vgl. BARNESSOI, »zigarrn, zigaretten,
zigarillos ...!«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 298, vgl. 297; auf den Zusammenhang zwischen Gewalt und
Gemiitlichkeit hat KLAUS HEINRICH aufmerksam gemacht: HEINRICH, »Gemiitlichkeits, in: KURNITZKY/SCHMID (Hg.),
Deutsche Stichworte, 1984, 47-53.
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nach MaB, schunkelt gemeinsam im inszenierten altbayerischen Kulissenidyll, und so hat
es den Anschein, als seien gesellschafilicher Status, Einkommen und Herkunft der
einzelnen Festteilnehmer bedeutungslos. Schon aufgrund der GroBe der Festzelte, die bis
zu 12.000 Besucher® fassen, ist die Anonymitit der fiir einen Abend miteinander
Singenden und Schunkelnden zwingend, jedoch wird, und dies diirfte das Entscheidende
fiir die hohe nationale und internationale Akzeptanz sein, ein groBes Gemeinschaftsgefiihl
und eine heimatliche Geborgenheitsstimmung produziert.*

Die individuelle Absatzbewegung der kollektiv Berauschten wird zusétzlich befordert
durch die vielen von Saison zu Saison neuen, immer raffinierter und spektakuldrer
wirkenden Fahrgerite,* die das im Bierrausch gesuchte Entgrenzungserlebnis zusatzlich
korperlich vermitteln. Das Oktoberfesterlebnis basiert also auf der Ursprungskulisse, der
konformen (aber fiktiv »einzigartigen<) Einheitskleidung, der kalkulierten und eingepeitsch-
ten »Stimmunge«, dem Schleudertaumel auf den Fahrgeriten und zuallererst auf der
gemeinsamen Bierseeligkeit, getreu dem Refrain: »Wir wollen Bier, Bier, Bier, Bier, Bier!
Denn nur mit Bier ist’s ziinftig hier.«*

Zu fragen ist nun, warum diese Ursprungssimulation, wie sie beim Oktoberfest als dem
grofiten Volksfest der Welt gleichsam fiir das gesamte Volk inszeniert wird, einen
derartigen nationalen und internationalen Erfolg hat. Es sollen also die Funktionen der
Substitution analysiert werden.

Wenn eine Gesellschaft Urspriinge kulissenhaft und szenisch einsetzt und mit ihrer Hilfe
hochaufgeladene energetische Zustinde zu produzieren sucht, so zeigt dies, daB Re-
préasentationsinhalten als zivilisationsbegriindendes Element nicht mehr getraut wird. Wenn
beispielsweise auf archaischer Ebene Feste gefeiert werden, so dienen sie der Reprisenta-
tion des Ursprungs, i.s. die Gotter bzw. die Ahnen. Diese Urwirklichkeit wird hier dem
Anspruch nach unmittelbar*’ reaktualisiert und reprisentiert (also nicht bloB erinnert).* Die
Gesellschaft prasentiert sich im Fest als identisch® mit dem Inhalt der Reprisentation. Die
Handlungen im Fest sind also »[...] kein Mittel zur Erlangung eines Wunschobjektes [...],
sondern Darstellung von etwas, was [...] als objektive Gegebenheit gilt.«** Die Urwirklich-
keit gilt als das eigentliche Sein, das des Anfangs,” in dem alles empirische Sein

* Von der Organisation und der Verwaltung der Besucherstrome sind die GroBzelte alle gleich (MOHLER, Oktoberfest,

1980, 211f).

* Vgl. SUNWOLDT, »Prosit und Gemiitlichkeite, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 312ff.

* Seit 1881 nehmen die Fahrgeschifte im Verhiltnis zu Schaugeschiften und SchieB-/Wurfgeschiften sukzessiv zu
(DERING, »Die Schaustellerei«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 342).

% »Auf geht’s (Ein Marschlied vom Bier)«, 1960er Jahre. Handzettel. Uber dem Text der Aufdruck: »Achtung:
Wihrend der »Wies’n« in allen Festbierhallen kriftig mitsingen!« (Stadtarchiv Miinchen, Zeitgeschichtliche Sammlung,
in: Oktoberfest, Katalog 1985, 319f). .

¥ Vgl. beispielsweise den Tanz der zentralaustralischen Arunta: KERENYI, "Wesen", in: Paideuma 1.2 (1938/40): 67,
vgl. 70.

% ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 73.

* In den Ahnen habe sich das »kollektive Ideal« inkarniert (DURKHEIM, Formen, 1981, 470); vgl. KERENYI, Wesen,
in: Paideuma 1.2 (1938/40): 63, 71.

“ KERENYL, "Wesen", in: Paideuma 1.2 (1938/40): 68.

* ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 81.
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exemplarisch begriindet liegt* und von wo es, aus »Machtfiille und Freiheit eines héheren
Daseins«*, hervorgebracht wird. Die Teilhabe bzw. die Distanz zur Ursprungsrealitit
entscheidet tiber das Wohl und Wehe des einzelnen und der gesamten Gesellschaft. Der
Berliner Religionswissenschaftler und -philosoph Klaus Heinrich fiihrt aus:

[Sloweit wie ableitbar von den Urspriingen durch Geschlechterketten hindurch, ist das
dem Ursprung Entspringende substantiell; so weit kann man sagen: es ist kausal, weil
hervorgebracht von dem Ursprung als causa; so weit kann man sagen: ist noch immer an
dem Ort, an dem der Ursprung war, hat den gleichen Stellenwert, die gleiche Funktion;
so weit kann man sagen, daf praktisch Zeit nicht ein Verenden des Ursprungs bedeutet
hat; so weit kann man sagen, dal} es die Substanz alles in allem erhilt.

Aber ununterbrochen miissen Veranstaltungen getroffen werden, um dieses, was man so
behaupten kann, augenfillig zu machen; um zu vertuschen, daB, in der Tat, doch jedes
Mal ein Bruch mit den obersten Urspriingen erfolgt ist.*

Auf archaischer Ebene ist also auch Veranstaltung, Simulation und Kalkulation, denn die
Beschworung des Ursprungs geschieht durch Inszenierung im Kult. Die kultische
Ursprungssimulation hat damit, um den Preis der Brechung, gesamt-gesellschaftliche
Bedeutung: Reprisentation des Ursprungs und Identifikation mit den Ahnen.

Und umgekehrt, das, was nicht Urwirklichkeit ist bzw. nicht von dort abgeleitet werden
kann, gilt als ungeordnet, sinnlos, profan® und destruktiv, eine Differenzierung und
Wertzuweisung, die ebenfalls zu den Funktionen des Mythos gehort.” »[D]enn immer
wieder ist es notig zu sagen, daB alles das, was nicht mit dieser erfiillten Zeit des Festes
und dem Ursprungsort identisch ist, etwas Mitlaufendes, zuféllig sich Ereignendes ist, was
man im Grunde ausschalten kann [...].«

* Vgl. ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 78f.

“ KERENYI, "Wesen", in: Paideuma 1.2 (1938/40): 68; »Die Gotter erschaffen aus UbermaB an Macht, aus Uberfiille
an Energie. Die Schopfung entspringt einem Uberschuff an ontologischer Substanz.« (ELIADE, Das Heilige und das
Profane, 1990, 87); nicht nur ist auf archaischer Ebene die empirische Realitit auf den Ursprung hin bezogen und im
Fest reaktualisiert, sondern — darauf macht KERENYI in bezug auf K. TH. PREUB Studie iiber die Coraindianer in
Mexico aufmerksam — das kultische Fest selbst gilt als Einsetzung der Gotter (K.TH. PREUS. Die Nayarit-Expedition
I. Leipzig: 1912, 106ff, zit. n. KERENYI, "Wesen", in: Paideuma 1.2 (1938/40): 68f; vgl. auch ELIADE, Das Heilige
und das Profane, 1990, 79).

“ HEINRICH, rertium datur, 1987, 102; KERENYI, "Wesen", in: Paideuma 1.2 (1938/40): 62.

“ »Was der Sphire des Profanen angehért, hat am Sein nicht teil, weil das Profane durch keinen Mythos ontologisch
gegriindet wurde und kein exemplarisches Modell besitzt.« (ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 85, vgl. 86);
dabei ist die Bestimmung des Profanen im mythischen Denken relativ: »Es gibt hier keine scharfe Grenze, die
gleichsam raumlich, die Welt in ein >Diesseits< und ein >Jenseits:, in eine lediglich empirische« und eine »transzendente«
Sphire teilt. Die Absonderung, die sich im BewuBtsein des Heiligen vollzieht, ist vielmehr rein qualitativ. Jeder noch
so alltigliche Daseinsinhalt kann den auszeichnenden Charakter der Heiligkeit gewinnen, sobald er nur in die
spezifische mythisch-religidse Blickrichiung fallt [...].« (CASSIRER, Formen II, 1994, 95, vgl. 96).

% CASSIRER, Formen II, 1994, 95f: am Beispiel der Mana/Tabu-Vorstellungen: »Beide dienen nicht der Bezeichnung
bestimmter Klassen von Gegenstinden, sondern in ihnen stellt sich gewissermaBen nur der eigentiimliche Akzent dar,
den das magisch-mythische BewuBtsein auf die Gegenstinde legt. Durch diesen Akzent wird die Gesamtheit des Seins
und Geschehens in eine mythische-bedeutsame und eine mythisch-irrelevante Sphare, in das, was das mythische
Interesse erregt und fesselt, und in das, was dieses Interesse relativ gleichgiiltig 148t, zerlegt. [...] Es ist als wiirde
alles, was der Mythos ergreift, in diese Scheidung eingezogen — als durchdringe und imprigniere sie gleichsam das
Ganze der Welt, soweit es sich als mythisch geformtes Ganzes darstellt.« (CASSIRER, Formen II, 1994, 98f, 100).

" HEINRICH, ftertium datur, 1987, 102.
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Im regelmiBig wiederkehrenden Fest wird die Ursprungsbindung immer wieder neu
beschworen und quasireal durchgespielt, so daB das eigene Dasein in der kultischen
Handlung stets neu geschaffen und sein Sinn in der Urgriindung neu vermittelt wird.® Da
es im Ursprung griindet, hat das Fest einen besonderen Ort und eine besondere Zeit, »hohe
Zeit« (Karl Kerényi)®, es findet »in illo tempore« (Mircea Eliade)® statt. An dem
»eigentlichen« Ort und in der »eigentlichen« Zeit des Ursprungs wohnen die Gotter und
Ahnen, dort wird Schopfung initiiert, und von dort her erhilt das Gewohnliche seinen
urspriinglichen Sinn und seine gottliche Legitimation.” Dieses jeweils im Fest aktuelle hic
et nunc® des Ursprungs hebt die Distanz, die den Alltag vom Ursprung trennt, periodisch
auf. »Die periodische Riickkehr in illud tempus erklirt sich zum groften Teil aus der
Sehnsucht nach der Vollkommenheit des Anfangs.<**> Der Mensch hat das Bediirfnis, auf
Zeit wie die Gotter (Ahnen) zu sein™ und in der imitatio dei® an ihrer Ursprungswelt
teilzuhaben.® So ist die Vergegenwirtigung des Ursprungs im wesentlichen Totenbeschwd-
rung, die im Kult, verbunden mit blutigen Opfern,*’” erscheinen gemacht werden. Aufgrund
der Anniherung bzw. Identifizierung mit der Ursprungswelt finden die kultischen Blutopfer
ihre Rechtfertigung in einer primordialen gottlichen Tat.*®

“ Zu dem engen Zusammenhang zwischen mythischer Urwirklichkeit und sozialer Stammesrealitit vgl. exemplarisch:
KAROW, Zum Verhdltnis zwischen Mythen und Sozialstruktur am Beispiel niassischer Mythen, Magisterarbeit FU Berlin,
1984.

# KERENYI, "Wesen", in: Paideuma 1.2 (1938/40).

% ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 76, vgl. 81f, Die Festteilnehmer »[...] finden zuriick in die
primoridale Zeit, die immer dieselbe ist, die zur Ewigkeit gehort. Der religiose Mensch miindet periodisch in die
mythische und heilige Zeit, findet die Zeir des Ursprungs wieder, die »nicht ablaufte, weil sie an der profanen Zeitdauer
nicht teilhat, weil sie aus einer unendlich oft erreichbaren ewigen Gegenwart besteht.« (ELIADE, Das Heilige und das
Profane, 1990, 78).

$' Alle Grundformen geistiger Kultur, wie Sprache, Wissenschaft und Kunst liegen im mythischen BewuBtsein
begriindet, denn »[k]eine dieser Formen besitzt von Anfang an ein selbstindiges Sein und eine eigene klar abgegrenzte
Gestalt; sondern jede tritt uns gleichsam verkleidet und eingehiillt in irgendeine Gestalt des Mythos entgegen.«
(CASSIRER, Formen II, 1994, IX); vgl. KERENYI, "Wesen", in: Paideuma 1.2 (1938/40): 71, vgl. 74; vgl. ELIADE, Das
Heilige und das Profane, 1990, 78f; »Die [Ur-]Vergangenheit selbst har kein »Warum« mehr: sie ist das Warum der
Dinge« (CASSIRER, Formen II, 1994, 130; vgl. ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 86f).

% ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 70.

3 ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 81, vgl. 82f; »Es ist Durst nach dem Heiligen und zugleich Sehnsucht
nach dem Sein.« (ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 83).

% Vgl. die Praxis der Coraindianer an der pazifischen Kiiste in Mexico, die Kerényi exemplarisch heranzieht
(KERENYI, "Wesen", in: Paideuma 1.2 (1938/40): 67f; vgl. auch die Totemzeremonie der australischen Arunta
(SPENCER/GILLEN (Hg.), Native Tribes, 1938, 170ff) und die jaihrlichen Feste auf der polynesischen Insel Tikopia
(FIRTH, Tikopia, 1940), auf die sich Eliade bezieht (ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 76f, 78, 80, 89).
% ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 89.

% »Man wird auf eine Ebene erhoben, wo alles ist »wie am ersten Tages, leuchtend, neu und >erstmalig:, wo man mit
Gottern zusammen ist, ja selbst gottlich wird, wo Schopfungsodem weht und man an der Schopfung teilnimmt. Das ist
das Wesen des Festes, und das schlieft die Wiederholung nicht aus.« (KERENYI, "Wesen", in: Paideuma 1.2 (1938/40):
70, vgl. T1).

7 Vgl. u.a. JENSEN, Mythos und Kulr, 1991, 224ff; vgl. KERENYI, "Wesen", in: Paideuma 1.2 (1938/40): 63.

* So ist bei Urpflanzenvolkern die kultische Handlung eine Reaktualisierung eines urspriinglichen Mordes, der fiir die
Menschen als Grundlage ihrer Kultur verstanden wird (ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 89ff mit
Beispielen); vgl. JENSEN, Mythos und Kult, 1991, 224ff.
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Joachim Moebus hat in seiner Dissertation »Ursprungsmythos und die zeremoniale
Verfertigung von Masken«* auf diese Identitit von kultischem Handeln und mythischer
Vorstellungswelt bei »Naturvolkern« aufmerksam gemacht. Bereits »[...] der einzelne Stoff
[der Masken] selbst war Teil oder Exemplar eines mythischen Zusammenhanges.«%
Demgegeniiber wird dem »Kiinstlichen, vermittels Arbeit Entstandene[m] [...] in
zeremonialen Zusammenhingen oft die allerniedrigste Wertschitzung iiberhaupt zuteil. «*!
Die Verfertigung von Masken fand zu bestimmten, periodisch wiederkehrenden Festen
statt, in der die Urzeit mit dem empirischen Sein punktuell zusammenfiel.® Bei den
afrikanischen Dogon ist es die an den rituellen Firbungsprozef der Masken gekniipfte
gesamtgesellschaftliche Partizipation an dem in der Urzeit geschehenen Mord an dem
Schlangenahnen,® der durch begleitende Opferhandlungen® aktualisiert und nachvollzogen
wird. Die Identifikation mit dem Mord bedeutet demnach auch die gesamtgesellschaftliche
Ubernahme des damit verbundenen Schuldzusammenhangs.® ‘

So wie der Tod des Ahn lebensspendend wirkte, enthalt auch die Opferhandlung selbst
todbringende und lebensspendende Aspekte. Die Seelenmacht der Maske ist diejenige der
urzeitlichen Ahnen, die ihnen beim Einbruch der Endlichkeit in ihre urspriinglich
unendlichen Leben entstromte und die von den verfertigten Masken, die diesen Ahnen auf
das genaueste #hnelten, aufgefangen und bewahrt wird. Sie pflanzt sich in einem
bestimmten Ritual von Maske zu Maske fort. So partizipiert jede einzelne Maske durch
ununterbrochene Riickverkniipfung an der urspriinglichen Macht der Ahnen in der Urzeit.

Demgegeniiber ist wohl jedem Oktoberfestbesucher ausnahmslos klar, daB die qua
altbayerischer Kulisse beforderte illusionierte Riickbeziiglichkeit zu einer Heimatimago
nicht der Realitét ihrer industrialisierten und hochtechnisierten Lebenswelt entspricht. Die
Ursprungssimulation des Oktoberfestes scheint, bedenkt man die oben skizzierte archaische
Ebene, auf den ersten Blick vergleichbar machtlos. Der imaginierte Ursprung wird nicht
ernst genommen, da niemand mehr an die Macht der bayerischen >Ahnen< glaubt
(weswegen sie stets neu beschworen werden miissen). Was gesucht wird, ist also nicht
Identifikation, sondern subjektloses kollektives Eintauchen in einen auBerordentlichen,
hochenergetischen Zustand mit dem Ziel des totalen Ausstiegs in die Leere der Bewuftlo-
sigkeit als endgiiltige Befreiung vom Alltag. Die erfolgreiche: Ursprungsimago deutsche
Gemiitlichkeit verrit dabei den kollektiv vorhandenen Wunsch nach Heimat und Geborgen-
heit in einer als unheil und ungemiitlich erlebten Welt, sie kann aber letztlich diesem
Wunsch, da sie selbst bloBe Inszenierung ist, nicht entsprechen.

* MOEBUS, Ursprungsmythos, Freie Universitit Berlin, 1959.

® MOEBUS, Ursprungsmythos, 1959, 13, 29ff; das Birenfell, das man sich im Ritual anlegte, meinte auch den »Biiren«
und der Mantel aus Leopardenhaut, der bei der Initiation angelegt wurde, schuf die Identitiit mit dem heiligen Tier des
Ritualbundes, dem Leoparden (vgl. die vielen Beispiele bei MOEBUS, Ursprungsmythos, 1959, 15 mit Anm.).

¢ MOEBUS, Ursprungsmythos, 1959, 16.

Vgl. MOEBUS, Ursprungsmythos, 1959, 43ff.

Des »iltesten Menschen« (MOEBUS, Ursprungsmythos, 1959, 37).

»Ein Block roter Erde wurde auf die Maske gelegt, dann das Opfertier emporgehoben und getétet, so daB das Blut
den Farbblock und die Maske gemeinsam iiberfloB.« (MOEBUS, Ursprungsmythos, 1959, 37).

% MOEBUS, Ursprungsmythos, 1959, 37; vgl. JENSEN, Mythos und Kult, 1991, 224ff.

62
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Was also die permanente Beschworung >Heimat« und deutsche Gemiitlichkeit offenlegt,
ist nicht der Glaube an deren Reprisentationskraft, sondern eher ein millionenfaches®
permanentes Leiden an der industrialisierten, hochtechnisierten und entfremdeten
Alltagswelt, der man imaginér kollektiv zu entflichen sucht. Im Oktoberfest wird eine
Gegenwelt suggeriert,”’ die genau diese Defizite aufgreift und in die Illusion von Heimat,
Bergidyll und Geborgenheit, fiir die die Metapher deutsche Gemiitlichkeit steht, verkehrt.
Mit diesem szenischen Instrumentarium wird Ursprungsnidhe und der »Blick zuriick< zu
einer alten, als besser und heil, weil vorindustriell, erachteten Welt befordert. Indizien fiir
diesen Transformationsprozef sind der soziale Status und die Herkunft der durchschnitt-
lichen Wies 'n-Besucher: das internationale Publikum kommt in der Regel aus hoch-
industrialisierten Lindern, besonders den USA und Japan.® In den Zelten wird vorwiegend
fiir Firmenbelegschaften reserviert,” aber auch fiir Angestellte aus dem offentlichen
Dienst, sowie fiir Vereinsgruppen und Belegschaften aus anderen Institutionen.” Neben
dem gemeinsamen Oktoberfestbesuch ist es zudem bei vielen ortsanséssigen Betrieben
iiblich, Bier- und Hendlgutscheine an die Mitarbeiter auszuteilen,”" was den Festbesuch
zusitzlich befordert. Beim exportierten Fest sind es hiufig Wirtschaftsunternehmen,
Hotelketten, Reisekonzerne, Gastronomie- und Industrieunternehmen, oft in Verbindung
mit Fluggesellschaften, die »authentic entertainment« werbewirksam und erfolgreich im
Ausland anbieten. Weltweit beliebt ist das »Oktoberfest< auch als AbschluB von Industrie-
und Handelskongressen.”

Das Musikprogramm in den Festzelten ist auf die Erwartungen des Publikums abge-
stimmt: Nichts wird dem Zufall tberlassen, tidglich wird das gleiche Programm
abgespielt.” Es besteht aus einer Mischung von international populiren Nummern mit
Versatzstiicken des Bayern-Klischees, das gering variiert, je nach Festzelt und den fiir
dieses typischen Gisten. »So bietet die Hofbrau-Kapelle seinem iiberwiegend nordamerika-
nischen Publikum eine Mischung aus >besonders bayerischen« Elementen. Unter dem weiB-
blauen Himmel des Festbaues pflegt man den Jodler als unverzichtbares Attribut des
Bayern-Stereotyps, 148t es jedoch auch am schmissigen >When the saints go marching in«
nicht fehlen.«™ Das Ineins von illusiondrer Alm-Kulisse und — dies ist ein weiterer Bruch
— ihrer Akzeptanz durch die >Schickeria« der industrialisierten Welt kommt besonders
deutlich zum Ausdruck in der »Wies’n-Schiinke« des international erfolgreichen Delikates-
sen-Héndlers Gerd Kéfer.

66

1985 zihite man rund finf Millionen Besucher (Oktoberfest, Katalog 1985, Vorwort).

¢ Vgl. PREUBLER, »Das Fest wird exportiert«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 401.

% STROBL, »Phinomen Oktoberfest«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 102; vgl. MOHLER, »Festziige ...«, in:
Oktoberfest, Katalog 1985, 230.

% »vom kleinen Handwerksbetrieb bis zum GroBkonzern« (Oktoberfest, Katalog 1985, 311).

" Oktoberfest, Katalog 1985, 311.

" Okioberfest, Katalog 1985, 311.

™ 1984 organisierte die Sheraton-Kette fiir ihre 29 Hotels in Pennsylvania >Oktoberfestec mit enprechendem
urbayerischem: Ambiente (PREUSLER, »Das Fest wird exportiert«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 402).

" BARNESSOI, »zigarrn, ...«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 297.

* SUNWOLDT, »Prosit und Gemiitlichkeit«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 314; vgl. BARNESSOI, »ziagarrn, ...«, in:
Oktoberfest, Katalog 1985, 297.
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Die >Schinke« bietet ihren Gisten ein Ambiente, das sich dufierlich als Mischung aus
alpenlidndischem Bauernhof, Blockbau-Stadel und Heurigen-Beisl gibt: eine >Alm: mit
Galerie und iiberschatteter Veranda. Im Inneren wird mit hélzernen Stiitz- und Querbalken,
gewiirfeltem Vorhangstoff und allerlei landwirtschaftlichem Gerét an den Wénden rustikale
Atmosphire erzeugt. Das Ergebnis des folkloristischen Bemiihens unterscheidet sich in
seiner schmiedeeisernen Gemiitlichkeit wesentlich von den >klassischen« Oktoberfesthallen.
Als architektonische »Panne« ist dies allerdings nicht zu werten. Die rustikale Insel zu
FiiBen der Bavaria kreiert einen Rahmen, in dem sich das maBgeschneiderte >Trachten-
miBige« wohlfiihlen kann [...]."

Die Kulisse ist u.a. deswegen so zugkriftig, weil keiner der Giste im Ernst vor hat, das
unbequeme und harte Leben eines Alm-Bewohners gegen das Wohlstands-Ambiente seiner
Stadt-Wohnung einzutauschen. Hier wird die Illusion ohne die angstmachende Drohung
ihrer tatsdchlichen Einlésung ausgegeben und vermutlich deswegen von den Millionen von
Wies’'n-Besuchern begeistert aufgenommen. Es ist das rauschhafte totale Eintauchen in eine
andere Welt, das jedoch folgenlos und ohne Konsequenzen bleibt. Niemand braucht sein
Land, seine Arbeitsstelle oder gar beides zu verlassen, um mal wirklich etwas >anderes<
zu erleben: Nach der groflen Gaudi darf man getrost den nun folgenden Arbeitsalltag
beginnen.

III. Warum man permanent Oktoberfeste feiert

Permanent Feste zu feiern nihrt zwei Illusionen: Zum einen wird immer neu die fiktive
Hoffnung wach gerufen, an lauter einmaligen Ereignissen teilzuhaben, die aber insgesamt
immer wieder archaisierend wiederholt werden miissen. Die Geschichtserneuerung, daf
alles neu ist von da ab, was das Eintauchen in den Ursprung eigentlich sprengen sollte,
bleibt illusorisch und ist deswegen nicht tragfihig, ebensowenig wie der Anspruch, daf
alles Ereignis sein soll, das Neue im Oktoberfest also totalisiert ist. So wird die Erwar-
tung: alles wird neu, im Oktoberfest notwendig permanent enttiduscht, denn im Grunde
bleibt alles so, wie es immer schon war. Es ist wie der Katzenjammer nach einer
durchzechten Nacht, der die zu fliechen gesuchte Realitiit erst recht schmerzlich bewuBt
werden 14Bt. Zum anderen wird die Illusion ausgegeben, man reprisentiere den (bayeri-
schen) Ursprung, stattdessen wird das Eintauchen und das permanente Verharren in der
Ursprungsimago propagiert und eingeiibt. So ldft sich insgesamt eine Entleerung der
urspriinglichen Fest-Antriebe feststellen: es ist weder der Anbruch eines neuen Aons, noch
die Vergegenwirtigung des Ursprungs, die hier stattfinden, und die propagierte »Stimmung:
kann letztlich auch nicht herbeigeschossen werden. So werden dem Besucher mittels der
kalkulierten In-Szene-Setzung von >Heimat« und >Neuanfang: gleich doppelt Heilsver-

75

Tafel 520: »Festwirt Gerd Kiifer vor seiner »Wies'n-Schinke«, 1984«, in: Okioberfest, Katalog 1985, 266f; vgl.
SCHNITGERHANS, "Herr der Feste", manager magazin 14.12 (1984): 68-77; vgl. SCHMIDT, "Immer mehr in Mode",
Miinchner Merkur, 225 (28.09.1984): 15.
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sprechen suggeriert. Im Blick zuriick und im Tun des Immer-gleichen wird er, so scheint
es, zugleich auf wunderbare Weise neu geboren.

Welche Funktionen sind nun dem permanent Oktoberfest-Feiern zuzuordnen?

Die gesellschaftliche Ordnung wird im Fest nicht durchbrochen, sondern die ganze
Gesellschaft’ tritt geschlossen in den anderen, den entfesselt-energetischen Zustand iiber.
Das »Volk« bleibt dabei es selber, beansprucht >ganz« zu sein. In dieser Fiktion sind es
nicht gesellschaftliche Segmente oder marginale Gruppen, die auf der Wies'n sich
tummeln, sondern man tut so, als sei das Oktoberfest gleichsam ein ganz selbstver-
stindliches Stammesritual, das fiir alle gilt. Gleichzeitig zeigt die Inszenierung selbst den
Bruch mit dieser Fiktion, was durch die zahlreichen Abgrenzungs- und Elitebildungen
unter den Oktoberfestbesuchern offengelegt wird.” Hier ist eine Differenz zwischen dem
universalen Anspruch, >Volksfest« zu sein, das unterschiedslos alle sich einverleibt, und
einer neuen Standes- und Elitebildung zu verzeichnen,” eine Gegentendenz zum egalitéren,
in der »Trachtenmode: sich manifestierenden »Mir san mir!¢,” das in seiner AusschlieBlich-
keit nicht durchgehalten werden kann. Das Oktoberfest pritendiert, eine Klammer fiir die
ganze Gesellschaft zu sein, womit Protest- und Konkurrenzverhalten von vorneherein nicht
ins Kalkiil gezogen werden. Statt wortreich gesellschaftliche Kritik zu artikulieren, fliichtet
man sich in eine vermeintliche Dauerekstase, deren Hauptcharakteristikum Wortlosigkeit,
Passivitit und die Identifikation mit dem Richtungslosen ist. Das, was trigt, ist allein die
Veranstaltung, so daB der einzelne nicht mehr individuell verantwortlich ist fiir das, was
er tut. Der gesellschaftliche status quo, wie er sich realhistorisch abbildet, bleibt demnach
unangetastet. Stattdessen wird die Imago von der volksweiten Gaudi mehrheitlich
akzeptiert. So hat das Oktoberfest eine insgesamt gesellschaftsstabilisierende Wirkung.

Der groBe Festumzug am Hauptsonntag demonstriert diesen prétendierten volksweiten
Konsens: Trachten- und Schiitzenvereine als Verwalter der Altbayern-Imago ziehen durch
die Stadt zur Wies’n, die Stadtoberen auf einer besonderen und reich geschmiickten

™ Durch die eingepeitschte Stimmung geht eine groBere Zahl auf die Inszenierung ein, und in dem Anspruch, »das

groBte Volksfest der Welt« zu sein, steht das Oktoberfest idealtypisch fiir alle Volksfeste und fiir die gesamte
Gesellschaft. =
7 Vgl. die Charakterisierung des Gerd-Kifer »Schinken«-Publikums: »[...] mit dem »Volk, das die Atmosphire in den
Bierzelten »drauBen« auf dem Volksfest pragt, hat sie [die rustikale Dekoration. Y.K.] wenig zu tun. [...] In erster Linie
ist es wohl die Suche nach der Gesellschaft derer, die auch »dazugehoren:, denn, wie das Zeit-magazin frei nach dem
Valentinischen Motto formuliert, »Schick ist der Schicke nur in der Schickeria« [Oktoberfest, Katalog 1985, Tafel 520,
Zit: FREISINGER, »Hauptstadt der Halbseidenen«, Zeif-magazin 41 (1984): 17].

7 Vgl. dazu auch: BARNESSOI, »zigarrn, ...«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 297, wo auf gesellschaftliche Schranken
unter den Bierzeltbesuchern aufmerksam gemacht wird, die an der praktizierten Separierung und Abschirmung von
'besonderen« Gisten ablesbar sind.

™ SPIEGEL, »Trachtenschlacht«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 250, vgl. 248ff; so suche man beispielsweise im
Tragen der >Trachtenmode« nicht nach der Identitdt mit den Vorfahren, sondern es dient als Vehikel fir den Wunsch
nach einheitlicher Selbstdarstellung und nach Gruppenidentitit mit den anderen Wies’n-Besuchern (Siiddeutsche Zeitung
(05.03.1985): »Das Streiflicht«), ein konformistischer Wunsch, dem nur bei strenger Einhaltung der jeweils aktuellen
Trachten-Kleiderordnung und einem gut gefiillten Portemonnaie nachzukommen ist. »Sollten Sie in den Blicken der
Umstehenden etwa ein geringschiitziges >von der Stange« oder verichtliches sKaufhausdirndl« lesen, dann haben Sie
verloren. [...] Wenn Sie keine Blicke auf sich ziehen, wenn Sie sich nahtlos einfiigen, gar nicht auffallen, [.,..] dann
sagen Sie herzhaft: >Prost. Mir san mir!« (SPIEGEL, »Trachtenschlacht«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 250).
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Festkutsche, wobei alle Beteiligten, auch die den Weg sdumenden Statisten — und das zeigt
die konformistische Tendenz —, sich im »Bayrisch G’wand«® zeigen.

Wer permanent Feste feiert, versucht, permanent zu iiberbriicken.*' Da die Reprisenta-
tionsinhalte von der stets Feste feiernden Gesellschaft als nicht tragféhig anerkannt werden,
werden die Ahnen gleichsam téglich zum Erscheinen und Abtreten gebracht. Man hilt die
Ursprungsimago zwar fiir verbindlich und tut so, als sei sie représentativ, was sich in der
altbayerischen Festarchitektur ausdriickt, doch wird sie letztlich als austauschbar, beliebig
und nicht verbindlich angesehen. Dies driickt ein tiefes Mifitrauen gegen die Zivilisation
mit ihren Reprisentationen aus. So wird das, was ehedem auBeralltdglich war (das
exzessive Fest der archaischen Kultur), jetzt als alltdglich, allgemein menschlich und
kalkulierbar ausgegeben.

Dennoch hat die Ursprungssimulation in der Verbindung mit den archaisierenden
Wiederholungen — und die hohen Besucherzahlen legen eine groBe Akzeptanz und
Wirkmiéchtigkeit offen —, unendlich viel mehr Macht als in den archaischen Kulten, denn
jetzt kann mit den Ahnen kalkuliert umgegangen werden. Nicht sie dirigieren nach
Gutdiinken das Wohl und Wehe der Gesellschaft, sondern das gesamte Volk geht mit ihnen
um, wie es ihm zweckmifBig erscheint. Die Ahnen werden erscheinen gemacht, sie
verbreiten aber keine Angst und Ehrfurcht, noch sind sie michtig genug, blutige Opfer zu
fordern. Man betreibt Ahnenkalkulation, indem die >urbayerischen< Kulissen ausschlieflich
inszenatorisch zum Zwecke der Profitsteigerung eingesetzt werden.® In den Geisterbahnen
werden sie versatzstiickhaft wiederbelebt und verbreiten auch fiir die Dauer der Durchfahrt
ein gewisses Gruseln, doch erlebt man sie als nicht wirklich gefihrlich. Sie stammen
schlieBlich, wie jeder >weiB<, nicht von »jener Welt:, sondern aus der realhistorischen
Wirklichkeit, mit der man zweckrational verfihrt. Die Geisterbahnen werden einfach
abgeschaltet, wenn die Kassen schliefen und wieder Inbetrieb gesetzt, wenn sie erneut
Kunden anlocken sollen. So reflektiert Ursprungssimulation auf der Wies 'n stindig die stets
veranderliche 6konomische Bediirfnislage und dient so der jeweiligen anheiz- und wieder
abbremsbaren Kalkulation.

¥ SPIEGEL, »Trachtenschlachte, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 248; »Der moderne Trachtenumzug, der Jahr fiir Jahr
am ersten Festsonntag Miinchens StraBen als farbenprichtiges Schauspiel durchzieht, ist Hauptbestandteil des
Oktoberfestes seit dem zweiten Weltkrieg und in der Gegenwart das einzige Fesiglied, das Stadt und Festplatz
verklammert.« (MOHLER, Oktoberfest, 1980, 234, vgl. 236ff); im 19. Jh. zogen die am Oktoberfest Beteiligten in
mehreren Ziigen auf direktestem Weg von der Stadt zum Festplatz, wobei Ort und Zeit nicht beliebig zu arrangieren
waren. Der Gedanke des Festeinzugs ist nach dem 2. Welkrieg verloren gegangen (MOHLER, Okroberfest, 1980, 236,
238, 239, 241f, 293ff).

* »Denn der Bruch zwischen ihm [dem Menschen.Y.K.] und den heiligen Michten des Ursprungs 148t sich nicht
ungeschehen machen, und es gehdrt zur Dialektik des Ursprungsdenkens, daB die gleichen Veranstaltungen, die den
Bruch iiberbriicken sollen, den Bruch sichtbar machen.« (HEINRICH, »Die Funktion der Genealogie im Mythoss, in:
DERS., Vernunft und Mythos, 1982, 14).

® Das Material fir Fahnen, Plaketten, Trachten etc. ist >unechtc. Man verwendet billigste Rohstoffe und die
Verarbeitung ist so wenig aufwendig wie moglich [BARNESSOI, »zigarrn, ...«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 298
(Papptirolerhiite; PREUSLER, »Das Fest wird exportiert«, in: Okioberfest, Katalog 1985, 402 (Papierfahnen und Wimpel
statt Stoffahnen); vgl. Okroberfest, Katalog 1985, 407].
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Das Oktoberfest, seiner Griindungszusammenhinge entledigt, hat keinen Anlaf mehr.
Die Uberbriickung zum Ursprung wird abgeldst durch den totalen Bruch mit dem Ursprung
und durch die Einsetzung von Ursprungsimagines. Dadurch wird das Dauerfest beliebig,
variabel und unverbindlich; die Gesellschaft ist nicht mehr darauf angewiesen. Es erschopft
sich in der permanenten nostalgischen Wiederbelebung der immer gleichen Fiktionen, die
als gesellschaftliche Realitét ausgegeben werden. Dennoch ist es eine méchtige Ablenkung
und Bediirfnisbefriedigung fiir diejenigen, die mitmachen. Die totale Simulation ohne
Reprisentation wirkt letztlich méchtiger als das Erscheinen-Machen der Ahnen in den
Kulten, da zu dem Archaisierenden eine andere Art von Veranstaltung, d.h. eine andere
Art von Kalkulation hinzukommt. Die Realitét findet nicht mehr, wie auf der archaischen
Ebene, ihre Spiegelung in der kultischen Veranstaltung, wo Repréasentation die Darstellung
des groBen Schuld- und Pflichtzusammenhangs mit der Ursprungsmacht® ist. Stattdessen
bleibt die Ursprungssimulation urbayerische Gemiitlichkeit folgenlos; der einzelne muf sich
nicht mehr verantworten vor dem Ursprung, da diesem keine Machtigkeit mehr zuerkannt
wird. Die jedoch auf der archaischen Ebene ausgegebene Drohung, er konne unvermittelt
»zupacken« und vernichten, muB durch Veranstaltung und Kalkulation immer wieder
peinlichst genau ausbalanciert werden. Diese Instrumente dienen dazu, etwas erscheinen
zu machen. So schlieBt man gleichsam ein Biindnis mit der Ursprungsmacht, eine Struktur,
die eine Klammer bildet und damit den reinen Veranstaltungscharakter iibersteigt. Die
Akteure unterscheiden daher nicht zwischen Sein und Schein und koénnen deswegen nie
ganz sicher sein, ob und, wenn ja, wann die Veranstaltungs- in die Ursprungssphire
umschlagt.

Beim Oktoberfest dagegen liegt die Verantwortung fiir die Veranstaltung allein in der
profanen Sphire, die — und darum die Totalisierung — durch den Ausstieg in die
illusionierte andere und >bessere« Welt zu fliechen gesucht wird. Hier existiert kein Biindnis,
sondern die Leerstelle wird besetzt durch totale, d.h. ohme Brechung imaginierte
Simulation ohne Reprisentation. Zeit und Ort der Veranstaltung spielen hier keine Rolle,
deren Schranken, in den Kulten Gegenstand der Verhandlung, sind auBler Kraft gesetzt.
Aufgrund dieser Aufhebung, der fehlenden Brechung von Zeit, Raum und Ursprungssphire
gilt die urbayerische Simulation als groBeres Echtheitszeugnis als die Wirklichkeit. Es ist
eine Inszenierung, die ganz und gar echt sein will und in der der Bruch zum Ursfarung
negiert, nicht ernst genommen wird. Fiir den Transport der Illusion ist es allenfalls
erforderlich, daB eine grofere Anzahl auf die Inszenierung eingeht, denn erst dann wird
es orichtig gemiirlich<. Neben den Millionen von Festbesuchern zeigen dies die Anfragen
aus aller Welt beim Miinchener Fremdenverkehrsamt. Man bittet um Zusendung von
surbayerischen Utensilien« sowie Musikkassetten mit »original bavarian music from
Blasmusik oom-pah bands«.® Der Erwerb dieser Utensilien bzw. das Dabei-Sein auf der
Wies’n als Statist der grofien Ursprungs-Inszenierung scheint das Gefiihl zu vermitteln,
mittendrin im >Leben< und mittendrin im Volk zu sein. Was auBlerhalb, d.h. als reale

® Vgl die Kultpraxis bei den Zuni-Indianern (BENEDICT, Urformen der Kultur, 1955).

8 PREUBLER, »Das Fest wird exportierts, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 402.
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gesellschaftliche Situation erlebt wird, beispielsweise die zunechmende Arbeitslosigkeit und
die hohen Mieten, wird ausgeblendet. Das Oktoberfest hat damit keinerlei Bezug mehr zur
realhistorischen Wirklichkeit und dient auch nicht mehr dem Ausdruck von gesellschaftli-
cher Identitdt und Stérke.

Da es sich also beim Oktoberfest um ein Ensemble inszenierter Illusionen handelt, das
eine groBe Leere zugleich zu kaschieren sucht und sie dabei aber auch offenlegt, ist es
nicht an Ort und Zeit gebunden und kann jederzeit iiberall auf der Welt installiert werden,*
was das Fremdenverkehrsamt Miinchen dazu verleitete, sogenannte »Oktoberfest-Sets« zu
verschicken. Versandfertig in Kisten verpackt, stehen sie gleichsam fiir die inszenierte
Essenz des Oktoberfestes. Dazu gehort: Girlande aus grinem Kunstbast, schwarz-gelbe
und weiB-blaue Papierfihnchen, weiB-blaues Moiré-Band, »Miinchner-Kindl-Puppe in
durchsichtigem Verkaufsbehdlter«, Plastikradi und PlastikmaBkrug in den Hianden haltend,
Oktoberfest-Plakate und -Prospekte sowie weil-blauer Rautenstoff und Miinchener Motive
als Plakatserie.® In einem kanadischen Fremdenverkehrsprospekt ist zu lesen:

Oktoberfest is a nine-day German celebration with oom-pahpah bands, Bavarian dancers,
Black Forest cake and parades. The German clubs throw open their doors, so you can
walk in, sit down eat everything from wiener schnitzel to bratwurst, bellow out a drinking
song and wash whole experience down with great steins of lager. Prosit!®

»Oktoberfest ist heute liberall« heiBit es treffend in einer Anzeige des Berliner Tages-
spiegels vom Oktober 1995.%

Das permanente >ewige<« Oktoberfest ist seines Zentrums, der Reprédsentation vergangener
Griindungszusammenhinge, und seiner Biindnisstruktur entkleidet. Die dadurch entstandene
Leerstelle wird einerseits besetzt durch kalkulierbare, inhaltslose, in den Alltag trans-
portierte archaische Versatzstiicke, andererseits durch das Subjekt selbst, das seinerseits
kollektiv zur Leerstelle wird. Die Leer-Metapher Deutsche Gemiitlichkeit wird auf den
vielen »Oktoberfesten« der industrialisierten Welt téglich produziert, erscheinen gemacht
und gewinnbringend vermarktet. Per Dauerekstase tritt die gesamte Gesellschaft iiber in
ein unverbindliches Transzendenz-Erleben, das als Substitut der urspriinglichen Re-
présentationsinhalte gesucht wird. Eine Gesellschaft, die an nichts mehr glaubt, will auch
keine Ahnenbeschworung aus der Vergangenheit mehr, so daB die Opfer im Fest abgeldst
werden durch die Totalopferung des Subjekts im Veranstaltungssubjekt. Die gesuchte
unverbindliche Dauerekstase miindet, da sie nicht gelingen kann (hier zeigt sich ihre
Briichigkeit) in eine Totalveranstaltung, die ihrerseits ekstatische Ziige trigt (und deshalb
so faszinierend wirkt). Da die Erwartung: individuelle Loslésung von der Formierung,
nicht erfiillt wird, fliichtet man sich in den formierten und inszenierten kollektiven

* Die genaue Zahl 1dBt sich nicht ausmachen, sie schwankt zwischen weltweit 170 bis 3000 jihrlich gefeierten
Oktoberfesten (PREUSLER, »Das Fest wird exportiert«, in: Okroberfest, Katalog 1985, 402).

% Miinchner Stadtmuseum, Puppentheatermuseum, zit. nach: Okfoberfest, Katalog 1985, 407, vgl. PREUSBLER, »Das
Fest wird exportiert«, in: Oktoberfest, Katalog 1985, 401ff.

1 Zu einem Oktoberfest in Kitchener, Waterloo, zit. n. PREUSLER, »Das Fest wird exportiert«, in: Oktoberfest,
Katalog 1985, 403.

i Anzeige der Lebensmittelkette >Reicheltc in bezug auf ihr neuestes Angebot (Tagesspiegel vom 1. Oktober 1995).
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Totaliibertritt, in das energetisch hochaufgeladene ekstatische Hervortreten. Dies wird,
ebenso wie die veralltiglichten archaischen Inhalte, simuliert und damit kalkulierbar und
haltbar gemacht, was durch die Kommerzialisierung des Ubertritts (Eintrittsgelder,
Konsumzwang) noch zusitzlich verstirkt wird. So verwundert es nicht, in der Festver-
anstaltung selber abgebildet zu finden, was man gerade zu fliehen suchte: die grofie Leere.
Die Leere des Alltags spiegelt sich somit in der Leere des Oktoberfestes, die hier ihre
Doppelung, aber — und das ist ein Schliissel zu ihrer Faszinationskraft —, auch ihre
energetische Steigerung erfahrt und somit vom einzelnen als »groBartiges Erlebnis< verbucht
werden kann. Er feiert das, worunter er leidet, mit der Illusion, etwas ganz besonderem
teilhaftigzu sein. Aufgrund dieses feuchtfréhlichen Umkehrmechanismus entpuppt sich die
Leere als grofartiges Erlebnis, als etwas aufregend Neues und — das ist das entscheidende
— als etwas ganz anderes als sie vorher war: das ist die faszinierende Mdglichkeit, die
Angst zu nehmen. Somit ist das gegenwirtige permanente >Es ist was los« die illusionidre
Verschleierung der grofien Schreckensmetapher >Es ist nichts los< und gleichzeitig
faszinierende Verlockung zur >ewigen Ruhe-.
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