
N12<509609461 021

MDEWD TEOTETORKON  SB U SA AB a ü D iın



99 e

_
SE >

Ar a

A

S
an

W
B

D SE -

P
n A

mx
B SECN A AD i $

B
.

4OS  D nn  N

\
c E  RET

a  z Z
P&

®  En  x  S
x  f

Z ZA  S DA EnP sn  l  S
A  &x bln  bln

G WE  VEO  x
A v& S NA

WE

«  W A  E
A  N

F
R

p< “  n
SEL N  F FS

P

A
*. ©X I

B
‚

A

AB
k

n
R n LS

}p Y  E P  WT WD

l  -
D  Wn -  COP  D M  RE 6  S  S

S An Z

® Ö  ©  x
.

m X mA p
W

A*
Rn Pa a

ET  A
A e  Sn

S  A D

FA  A A  A
Kr  e W

E

Ha

-  -  H A  S Z  e

n
C W

E d  - a D“  N
A Pan.dSK RE ( M

n
JE

D dn „y.  EA En K

A

Er  EFE  }
m ,

”SaL
Z  S  f

506
KHd  7 a BnCR  f  . Z Ka

mnnn
,e  .

a OS r-
E s

-



a
k> e

a T E

{

EaA  Z
U Z

n Cn

L e Snr M“ F
x

n RA e  + .

. ar w
%s

X

A

\

C X  D  D en -
‚  Ln

0 au E  ©
A SEn

Pa S S
\ n e

:SE  A AA O E m  m
C

z0aN PL,D VE  MD Xi
L

L er

0 r  r D  w

OA T
S  Dn .

>  S S  S dn dNr S
VE  VE i  F An 1a ZaOS SCS  CS

B M -
z A U  Z  4E

n
*  8  P

e
29n S E E  .  »B  E
Prı S

D: C a
Ara

D E e
A WLn

Y - ARA
Tf

PnA
UEA  CZ/ e  x

HS Wr  Wr
A “  n  7i

B
E %.  A E

n  S v
3 O Ze

% e
aa“

on 7  a O A  A

x A
Sa&4  ÜE  yaS Z

x , a H
TV b S

Aa F  F br
C

d  d
R  Ba T

wr - En
San PAL

a S
IR

ANWZ Bn  B  nA OE r  n

Ta K K
E  X  AnA

W

A M  S  n R H
A n  n

dn m

Z  ®Da -
]P

G v“n
A ! 9

U

DEa 45
A Tn  A TaK

E '3  A&  ß
E e Sg v\rl n

v
Yb T x

M KDaP En

n  e



(96u»@,/“

&1 99’7 HEFT

1f0T1.

EINZ SCHUTTE agle, Volkskultur, Sy  reiismen
MARTIN AMCKE KoexIistenz und espräc nestorianısch-

christlicher mıiıt schamanistischen ongolen
eın odell mit Zukunft?

VONNE KAROW Festkultur den Funktionen des ‚Ewigen
Festes« eispiel des Münchener Oktober-
festes

Nachruf Horst Rzepkowski SVD
(1935-1996) 64

Theologische Examensarbeiten ZUr MiISSiIONS-
wissenschaft und Religionswissenschaft Im
akademischen Jahr 995/96 67

Buchbesprechungen 78



Zeıtschrift für Missionswissenschaft und Religionswissenschaft
1911 begründet VOTL Joseph chmidlin

Herausgeber:
Internationales Institut für missionswissenschaftliche Forschungen e V

Redaktion: Prof. Dr n et (Münster)
In Zusammenarbeit mi1t den Professoren

Theodor Ahrens (Hamburg), Peter Antes (Hannover),
Ludwig Bertsch SJ (Aachen / Frankfurt a.M.), Johannes Meier Bochum

Hans Waldenfels 5)] (Bonn / Düsseldorf) un:
LDr Basıldus Doppelfeld OSB (Münsterschwarzach)

Redaktionssekretariat: Stefanıia Ro lMM an

Die Zeıtschrıft für Missionswissenschaft und Relig10nswIissenscChaft ZMR) 1st Urs
des Internationalen Instituts für missionswissenschaftliche Forschungen IIN
S1e erscheint viertehjährlich 1mM Jahresgesamtumfang VO  > 32() Seıiten. adenpre
(jeweils zuzüglich Porto): 936,— Je ahrgang, für Studenten 44 ,80; Prei:
Einzelheft 16,—, für tudenten 12,80 (im Inland incl 7%

Der Verkaufspreis ist für Mitglieder des IIMEF Urc Mitgliedsbeitrag abgegolt
Zahlungen für das IIMF können überwiesen werden über PSA Köln, Konto-|
810 -5| (Internationales Institut für Missionswissenschaftliche Forschung
Bonn 2 oder über Stadtsparkasse Bonn, Konto-Nr. 002 8s/4 Geschäftsstelle
IMF Albertus-Magnus-Straße 3 / Bonn

Für die h n bestimmte endungen werden erbeten al

Zeitschrift für Missionswissenschaft un: Religionswissenschaft
Schriftleitung

Institut für 1ssiıonswissenschaft Hütterstr. -48149 üUunste
Telefon 0 51 oder Durchwahl Ö9, Fax 37

1LJ)as IIMF ist 1ın das Vereinsregister des Amtsgerichts üunster Westf.) un

Aktenzeichen Nr 1672 eingetragen.

Verlag:
Telefon 081 61, Fax 68 44
EOS Verlag, Erzabtei St Uttilien, St Uttilien,

Gesamtherstellung: EOS Druck, GSt ÖOttilien
Satzherstellung: Der Tipp, Schreib-Service. Markus Schmitz, Heerdestr. $ uUunste

Die Zeitschrift ist urheberrechtlich geschützt. Die dadurch begründeten Rechte, insbesondere die der Übe
setzung, des Nachdrucks, der Entnahme on Abbildungen, der unksendung, der Wiedergabe auf ftotom
chanischem der aäahnlichem Wege und der 5Speicherung In Datenverarbeitungsanlagen bleiben, auch
[L1UT auszugsweilser Verwertung, vorbehalten Die ergütungsansprüche des I Abs Z UrhG, werde

Urc die Verwertungsgesellschaft Wort wahrgenommen.



Inhalt des S17 Jahrgangs 1997

Abha.  ungen Besprechungen
AMPOS, EONILD! ILVEIRA Hıstorischer ITONANG, JAN 1sSs1on Schools In Batak-
Protestantismus und Pfingstbewegung In Brası- and (Indonesia 1861 1940, eıden-New ork-
lıen: Annäherungen und on 202 öln 994 (Pıskaty 78
‚AMPS, NULF Indıen 1Im Blıckwinke BEY, ORST VON DER (HG.) uch WIT sınd
europäilscher Missionare 113 Menschen WwWIe hr! Paderborn 995 (Delga-
KAROW, VONNE Festkultur den Funktio- do) 309
NCN des »Ewigen Festes« e1ispie) des Mün- BOFF, LEONARDO Von der Ur der Erde
chener Oktoberfestes Ökologie, Politik, ystik, Düsseldorf 1994

(Mette) 311IVINIUS, >  RL Kırchliche Angliede-
[UuNg des deutschen Pachtgebiets Qingdao das DELGADO, ARIANO Dıe Metamorphosen des

257Apostolısche 1Karıa| Süd-Shandong (1889) Messianısmus In den ıberischen ulturen Eıne
SCHMIDT-LEUKEL, ERRY Dıe gesellschaftspol1- relıgionsgeschichtliche Studıie, Immensee 1994
tische Dımension des Buddhismus 289 (Schiffers 244
SCHÜTTE, EINZ. agle, Volkskultur, Synkre- CKARD WOLZ-GOTTWALD Hg.) Dıe TE kle1i-
tismen nen Upanisaden, an ugustin 994 Nayak)
PINDLER, MARC Conversion In Focus: TO- Ecotheology. Voices from OU! and Or'
pologıcal Views and Missiological Projections 28 DYy DAVID HALLMAN, Maryknoll-New ork
AMCKE, MARTIN KoexIıistenz und espräc| 1994:; ROSEMARY RADFORD RUETHER Gala und
nestorianısch-christlicher mıt schamanıstischen ott. Eıine ökofeministische Theologie der
Oongolen eın Modell mıt Zukunft? Heılung der Erde, Luzern 994 (Heıdemanns)

EUNG CHUNG PARK Ihe 1ssıon Dıscourse inUSTORF, WERNER Vasco da Gama und das
kolonialıstische €e1'  er Matthew’s Interpretation, übingen 995 (Hum-

mel) Ay2VERSTRAELEN, FRANS J Thomas Ohms » Asıens
Neın ZUM Christentum« die Geschichte eines European Ecumenical 1na Communication
Missverständnisses? 125 No Papers and Materı1als of the European

atholıc ına Meeting, ed Dy China-Zentrum,WITTER, Dn Der piktografische Kate-
chismus des Fray TO de Gante Eın an Augustin 994 (von ollanı 8()
inkulturierter Katechismus 181 The Friars Mınor in ına (1294-1955), hg

VO:  — NULF ‚AMPS PAT MCCLOSKEY,
Rom 995 (Rıvinius) ArKleine eiträge GIBELLINI, OSINO (Hg.) of AfrıcanÜSTER, OLKER Inkulturationsverweigerung

als asthetischer Protest. Das Werk des indıschen
eoOlogy, Maryknoll-New ork 994 (Doppel-
el 8()Künstlers Solomon Ra) In einem 1C| 153 GOLDSTEIN, ORST Leonardo Boff. Zwischen

314Poesie und Polıitik, Maıiınz 1994 (WeckeMitteilungen GÖMEZ, MEDARDO Theologie des Lebens
Nachruf: Horst Rzepkowski S- Otscha der offnung aus alvador, Mün-

chen 1994 (Wecke 245
Nachruf: In Memoriam Kurt oldammer 164 GÜNZEL, MARCUS Die Morgen- und end-
Nachruf: In Memoriam Prof. Dr Bernward lıturgie der chinesischen Buddhisten, Göttingen
Wılleke 306 1994 (Müller) 166
Theologische Examensarbeiten ZUuT Missions- HABBEL, JTORSTEN Der Dritte StOT' Emmanuel
wissenschaft und Relıgionswissenschaft 11  - Levınas Herausforderung für Polıtische
akademıischen Jahr 995/96 Theologie und Befreiungsphilosophie, Maınz

994 (Schelkshorn) 82



UNGELL:! (HG.) Ihe Chinese RıtesAÄRLE, ILFRIED WAGNER, HARALD Hg.)
Theologenlexikon Von den Kırchenvätern bis Controversy. Its History and Meanıiıng, Nettetal

86 994 Camps) 318ZU1 Gegenwart, München 994 (Waldenfels)
HALLENSLEBEN, BARBARA Theologie der Sen- OFT EINRICH Apologetık des aubens
dung Dıie Ursprünge bei Ignatıus VO:  — Loyola Grundprobleme einer dialogischen Fundamental-
und Mary Ward, Tan. a.M 1994 e1m- eologie, armsı! 994 (Waldenfels) 91
bach-Steins PEREZ FERNANDEZ, ISACIO anonımo de
HEYBERGER, BERNARD Les Chretiens du uCcay frente d Bartolome de Las Casas, (CuUZCO
Proche-Orient de la Reforme catho- 995 (Delgado) 249

3161que, Kom 1994 (Suermann) PEREZ FERNÄNDEZ, ISACIO Fray Bartolome de
HUMMEL, EINHA: Religiöser Pluralısmus Las Casas, Salamanca 995 (Delgado) 319
der Christliches Abendland? Herausforderung PYE. ICHAEL Hg.) Macmiuıullan Dıctionary of

Kırche und Gesellschaft, Darmstadt 1994 elıgıon, London-Basınstoke 994 Antes)
86(Waldenfels) ISER, KONRAD Wır stehen och Anfang.

ahrbuc! für Religionswissenschaft nd Theolo- Okumene In einer veränderten Welt, Gütersloh
gıe der Religionen 3 Altenberge 1995 Walden- 1994 (Bernhar: 02
els 168 OSNER, ENRIQUE Gottes Indiogesichter.
KLINGER, LMAR Das absolute Geheimnis 1Im Geschichten und Weiısheit der Indiorelıgionen,
ag entdecken. Zur spirıtuellen Theologie Maınz 1993; SCHRENAÄCK, HOMAS HG.) Dıe
arl Rahners, ürzburg 994 (Tafferner 87 indianiıschen Gesichter Gottes, Tan. a.M
KRAPF, JOHANN Reisen In Tika, Mün- 1992 (Delgado) 250
ster-Hamburg 994 (van der Heyden) 170 ROSS, DREW Visıon etrayed. Ihe
‚AFARGUE, ICHAEL Tao and ethod Jesuits In apan and ına, Maryknoll-N Y 994

14Reasoned Approac| the Tao Te 1ng, (Stücken)
any 994 (Waldenfels) 87 CANNONE, JUAN Weıiısheit und Befreiung.
APIDE, PINCHAS ANIKKAR, IMON Meinen Volkstheologie in Lateinamerıika, Düsseldorf
WIT denselben Gott? Eın Streitgespräch, Mün- 992 (Delgado) 252
chen 994 (Waldenfels) XS OGEL-MFATO, EVA-SYBILLE Im Flüstern eines
ALEK, OMAN HG.) Monumenta Serica, zarten ehens zeigt sıch ;ott. Missionarische
ournal of Orıjental Studies, an Augustin Kırche zwischen Absolutheitsanspruc| und

169993 Camps) Gemeinschaftsfähigkeit, Rothenburg ob der
MARKMILLER, ANTON »Die Eriiehung des Ne- Tauber 995 (Heidemanns)
BCIS ZUuT beit« Berlın 1995 (Gründer) A ALRAVEN, BOUDEWUN ONgs of the Shaman,

Multi:kulturelle ondon-N 994 Jung-Hıi Kım) 173MENSEN, ERNHARD Hg.)
Gesellscha (Vortragsreihe eta WESSELS, NTON Kerstening Ontkerstening

x ETS994 (Mette) Van Europa, Baarn 994 Camps)
MOOREN, HOMAS Das weite Land der Relig10- WIEH, ERMANN Identität und Spritualıtät,
116}  = Eıne Entdeckungsfahrt, Düsseldorf 1994 ürzburg 994 Mette) 176
(Waldenfels) 171 IRTH, AURI Protestantismus und Kolonti-
MULLER, KARL USTORF, WERNER (HG.) satıon In Brasıliıen, rlangen 1993; AUSE,
Einleitung In die Missionsgeschichte, Stuttgart- ENRIQUE: Lutherische Synode in Brasıilien.
Berlin-Köln 1995 (Gensichen 247 rlangen 993 Prien) 253

BT  E
@

SVam
OS



Evangelıum und Kulturen

Vom November bıs Dezember 1996 fand in der brasilianischen Salvador da
Bahıa dem Thema: »Zu einer Hoffnung berufen Das Evangelıum in verschiedenen
Kulturen« dıe elfte Weltmissionskonferenz Eingeladen dazu hatte die Miss1o0ns-
abteilung des Ökumenischen ates der Kırchen

Die Diskussion die Wechselbeziehungen VonNn Evangelıum und Kulturen, die ın
alvador das Schwerpunktthema ildeten, ist für die Reflexion ber den missionarischen
Auftrag der Kırche keine CUuUC Fragestellung. Diıe reGrenzüberschreitung in der
1SsS10N hat die Christenher Von den ersten Anfängen n begleitet und die ynamı des
Christentums ausgemacht. Dıe Beschäftigung mıiıt der Vıelfalt der Kulturen ist allerdings
e1INes der beherrschenden Themen Ende des Jahrhunderts geworden. Zwar findet
amue Huntingtons These VO »Krieg der Kulturen« eC| weıthin eın eher
negatıves Echo, doch ist nıcht bezweifeln, die Kulturthematı dıe internationale
Polıitik weiıter beschäftigen wird. uch auf der natıonalen ene wird das Thema immer
wichtiger, sprechen doch Sozlologen und Kulturwissenschaftler VO Übergang ZU einer
»Kulturgesellschaft« als dem entscheidenden Kennzeıiıchen der Postmoderne. uUuNseICc
kulturelle Topographie sich ändert, ommt auch UrC| das Stichwort Von der »multikultu-
rellen Gesellschaft« Ausdruck So kann 6S nicht überraschen, auch die
Weltmissionskonferenz die Auseinandersetzung mıt dem Verhältnis VOoN Evangelıum und
Kulturen EWU.: der ur: gewählt als Fokus für die Arbeit 1n den vier
Sektionen der Konferenz wählte

Der hıstorisch-theologische der Salvador-Konferenz Ende dieses ahrhunderts
wird vielleicht besonders eutlic. WC) INan sich die Weltmissionskonferenz der
protestantischen Missionsbewegung erinnert, dıe 1910 ın inburg| zusammenkam.
Damals sStammten die mehr als 1.3 eilnehmer bis auf 17 Ausnahmen Europa
und Nordamerika 1SS10N »Westmiss1on«:; Waren dıe »Gilieder der Kırche in
christliıchen Ländern«, die ZUT Beteiligung S der Missiıonlerung und Christianisierung der
Völker 1mM Osten und en aufgerufen wurden. Zwar sollte sıch VOT Pauschalıis:erun-
SCH und der Wiıederholung VON Klıschees hüten, doch bestand doch seinerzeit eın Zweifel,

die abendländisch-christliche Kultursynthese höchstes Leitbild und Muster ler
legıtimen Wechselwirkung VoNn und Evangelıum darstellte

Wenn dıe mehr als 600 Teilnehmerinnen und Teilnehmer in alvador AQus mehr als S()
Aandern der Welt amen und als Repräsentanten ihrer Kırchen eingeladen Warcnh,
machte eın schon diese Tatsache eutliCc! das Evangelıum Ende des Jahrhun-
derts 1n vielen Kulturen ohnung ZCENOMIMNECN hat die Konferenz ın ihrer Zusammen-
SseiIzung WIeE auch ın ihren eNS-, Arbeits- und Begegnungsformen eine Manıifestation des
ökumenischen und deshalb polyzentrischen ers der Christenhei W: kann in

81 Jahrgang 1997 Heft 1



Editorial

gewissem Sınne als »Erfolgsgeschichte« der neuzeıitliıchen 1SS10N betrachtet Das
Evangelıum hat den Weg den Menschen efunden, dıe ın verschiedenen Kulturen eben;
und W1e Menschen aus verschiedenen Kulturen in ihrer eigenen Weise auf das Evangelıum
geantwortel aben, hat dıe Konferenz eindrucksvoll dargestellt.

aDel hat alvador Ww1Ie auch ere Weltmissionskonferenzen durchaus auch
Kritisches ber dıe neuzeıitliıche Missıonsbewegung und ıhren eurozentrischen satz

gesagt » ITOtZ einer en Wertschätzung für dıe Miss1onare, die das Evangelıum gebrac)
aben, sınd ein1ıge aslatische Christen der Erkenntnis gekommen, das Evangelıum
TEM! bleıibt, WE 68 nıcht 1mM e  ge ihrer eigenen Kultur seinen Ausdruck gefunden
hat«, hieß etwa 1mM Vorbereitungsmater1al für Sektion Auffällig allerdings,
In alvador die Kritik Eurozentrismus und kulturellen Imper1alısmus, die be1 früheren
Konferenzen mıiıt einer gewissen Aggressivıtät vorgeiragen wurde, diesmal sehr viel
verhaltener Ausdruck gebrac‘ wurde. sıch das Evangelıum unterschiedlich
inkulturiert und »d. keine Kultur die einıge Norm für Gottes Beziehung den
Menschen 1St« dıe Ofscha der Konferenz gemeın akzeptiert; die Betonung
der Kontextualıtät und die Erfahrung des Reichtums der Weltkirche Mr unterschiedliche
Ausdrucksformen des auDens stand 1m Vordergrund und prägte die Konferenz.

Wiıe sehr sıch das Klıma geändert hat, zeigte vielleichtS deutliıchsten der Gedenkgottes-
dienst den Sklavendocks VOoNn alvador dem atz. dem VOIN 1550 bıs 1Ns späte
Jahrhundert hıneın sechs bIs ZWO Millionen airıkanısche Sklaven gebracht,
aussortiert, zwangsgetauft und auf die Zuckerrohrplantagen verkauft wurden. Dieser
Geschichte edenken und die Miıtschuld der Chrısten der Sklavereı bekennen,
wurde einem der bewegendsten omente der gesamiten Konferenz. Bedeutsam aber
aDel auch, den Delegierten aus Afrıka daran lag, ihren afrıkanıschen Geschwistern
»1 der Diaspora« das el den Nachfahren der afrıkanıschen Sklaven in Brasılien, der
Karıbik und Nordamerıikas ihre Mitschuld Sklavenhandel gegenüber mıt den
folgenden Worten bekennen »L1Jebe afrıkanısche Schwestern und rüder, WIT aben die
Worte der Reue gehö ber diejenigen, die uns hierher gebrac) aben, Waien nicht
alleıne Schuld dieser ragödie. Wır T1Kaner teiılen diese Verantwortung. Wır aben
uns selbst erniedrigt, indem WIT uUuNnscCIC Schwestern und Tuder als Ware erkauft aben:
we1l WIT n1ıe den Mut gehabt aben, 1€eSs zuzugeben und bereuen, WITr dasselbe auch
noch heute {un, deshalb g1bt 6S diese tragıschen und entwürdiıgenden Sıtuationen in Afifrıka
Wır möchten Buße ablegen und Vergebung und Gottes Barmherzigkeit bıtten.«

Die Konferenz sprach viele roblemkreise all, die die Christenhe1 heute bewegen die
authentische Inkulturation des Evangelıums, das Verhältnis anderen Relıgionen, das
ırken (Gottes In den Kulturen, das Evangelıum und ethnıische onflıkte, dıe Globalisie-
Tung, das chHrıistliche Zeugni1s in mult1  rellen und multirelig1ösen Kontexten, die
Unterscheidung VON Inkulturation und Synkretismus, dıie Verzerrung christlichen Zeug-
n1isses Urc den Proselytismus, die Spannung Von Kontextualıtät und Katholizıtät, dıe
UuC ach einer nterkulturellen Hermeneutik.

LöÖsungen und weıterführende Empfehlungen hat die Konferenz NUTr in geringfüg1gem
Maße geben können. ber als Standortbestimmung für die missiOoNarısche Sıtuation heute

dıe Konferenz eın wichtiges Ereign1s.

81 Jahrgang 1997 Heft



AÄ VO  UR, SYN  EN
VonNn Heınz Schütte

Hauptquelle für me1lne Untersuchungen der etzten Jahre sSind die 1m Archıv der
Vereinigten Evangelıschen 1SS10N ın uppertal-Barmen aufbewahrten Briefe und Berichte
Rheinischer Miss1ıonare Von der Madang-Küste 1mM kolonıialen Kaıiser-Wılhelmsland VON

887 DIS 1914, aus der frühen eıt der Kolonisierung des heutigen apua Neu Gulnea also,
dıe UrCcC ethnologische, historıische und miss10logische Literatur SOWIeE UrC Reiseberichte
ergänzt werden.! Das Archiv der Rheinischen 1Ss1on eiınde‘ sıch be1 der Vereinigten
Evangelıschen 1Ss1on ın uppertal-Barmen. aruber hiınaus habe ich 1mM Bundesarchiv
in Potsdam dıe einschlägigenen des ehemalıgen Reichskolonijalamtes durchgesehen und
In reiburg 1.Br 1mM Miılıtärgeschichtlichen Archiv diejenigen des früheren Reichsmarıine-
amtes.* In Sydney eiIinde sıch das Archıvymaterial der ehemalıgen Methodistischen
1SS10N, dıe se1t L37S auf Neu Briıtannien und 1mM Bısmarck-Archipel tätıg Ergebnisse
aus dieser Materı1alquelle wurden en 1er und da inzugezogen. Wiıewohl ich also
für das olgende keine Feldstudie durchgeführt habe, greife ich auf langjährige
Erfahrungen 1n apua Neu Gu1lnea zurück.

Theoretisc| orlentiere ich miıich d der Unterscheidung des ıtalıenischen Relıgions-
historiıkers Vıttor1io0 Lanternarı 1: Er stellt dem phänomenologiıschen das historische
er  ren gegenüber, das den Zusammenhang VON relıg1ösen Erscheinungen mıt den
außerrelıg1ösen zeigt und das »den soz10-kulturellen Kontext und dıe möglıchen A
sammenhänge zwıschen den relıg1ösen Tatsachen und der ökonomischen, polıtıschen und
ideologischen Sphäre« aufweist .} Und das bedeutet, »d. relıg1öse und kulturelle
Systeme voneıinander abhängen. Unter der Voraussetzung einer olchen Interdependenz
kann auch dıe relıg1öse Erfahrung nıcht als eın besonderes, VOonN kulturellen Strukturen
unabhäng1ges Phänomen aufgefaßt werden.«* Das, In einer bestimmten Gesellschaft
als rel1g1Öös interpretiert wird, kann in einer anderen anders gedeutet werden. Nehmen
WIT das e1ispie‘ der Ankunft der eißen ın Neuguinea: Es hat den Anscheın, als ob ihr
Erscheinen wesentlıch rel1g1Öös gedeutet worden wäre, WOCRCH dieses leiche historische
Ere1ign1s für die Europäer In erstier Liniıe eine polıtische DZW eine ökonomische Angelegen-

1ehe EINZ CHUTTE, Der rsprung der Messer und elle, Hamburg 995
Es tellte sıch jedoch heraus, daß die Letzteren fast vollständig in Ersteren enthalten sınd

3 VITTORIO LANTERNARI, »DiIie modernen charısmatıiıschen Bewegungen der westlichen Welt zwischen Relıgions-
phänomenologie und Geschichte«, In Alcheringa der die beginnende Zeit Studien Mythologie, Schamanismus,
eligion, hg Von HANS ETER UERR, Tan| Maın 1989, 141:; vgl 144 145

Ebd., ISE: vgl 151-154, 156-161
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€eiInz Schütte

eıt Das 1Un bedeutet jede Gesellscha: kulturell spezifischer Weıise
T  rungen verarbeıtet bzw Ereignisse deutet oder anders ausgedrückt jede Gesellscha
hat spezifische Von Symbolsystemen determinierte €e1se auf rungen
FrCaglClCICH Das 1l gegebener 1S10N der 1Nng! als rel1g1Öös bezeichnet wiıird NIı also
kulturell bestimmt und ich untersuche daher die Deutungsmuster die FErkennen und
Einordnen des ıslang Fremden ermöglichen und das 1ST C1in soziologisch-historisches
oder kulturwissenschaftliches Unterfangen Im Folgenden soll also keine (phänomenologi-
SC. Zustandsbeschreibung CWIE Anderen in siıch Ruhenden oder permanent
und überall wabernden Relıgiösen geliefe werden WIEC 6c8S eiwa be1 Rudolf ÖOtto
geschieht und ebensowen1g 1Sst 65 das Ziel relıg1öse Glaubensfragen und persönliıche
Erfahrung, dıe WIT rel1g1Öös untersuchen Ich bın vielmehr »den
ynamischen Strukturen des relıg1ösen ens Verhältnis den allgemeınen
geschichtlichen Prozessen« und das geschieht auf historisch komparatistische Weise Damıt

Ca historischen Problemen diewerden dıe »sogenannten relıg1ösen ‚Wahrheiten:«
historischen Ursachen erklärt werden IMNUusSseCcHN Dieser Ansatz 1St e1INe ıtısche Methode,
und ich werde auf diesen Punkt zurückkommen.

Der Aufsatz beschäftigt sıch mıiıt agle und elıgıon als kulturellen Eckpfeilern des
frühkolonıialen Neuguinea DZW ihrer synkretistischen mformung Gefolge des
1SS10NS Christentums Ich werde versuchen diese Elemente mıf ähnlıchen morphologi-
schen bzw StTu.  relilen Erscheinungen vor-industriellen europälischen Gesellschaften

vergleichen und ZW: der Heterogenität der historischen ontextie Denn auch
Europa gab CS neben der urbanen Kultur der eie|  en die millenarıstische IW  ung und
das magische er'  en der ändlıch anımistischen Welt FElemente Von denen auch die
Schri  esitzer sich nıcht ausgeschlossen sahen denn das Europa » U: 15  - hat die
Dämonen wissenschaftlıic erkennen und ZU begreifen versucht« Y  Q und die Kırchenweisen
Ööffneten sich erst se1[ Descartes 1650 »Cogıto CI gO SUum«) zunehmend dem
methodischen Zweiıfel ber Gespenster und dıe Wiıederkehrenden

Carlo Ginzburg, der ber und Hexenwesen 1 16 und 17 Jahrhundert
schreıbt bezeichnet deren Praktikanten als »Gefangene des Mythos«*' besteht jedoc'
arau WIT 6S aDel nıcht »M1[ versteinerten Form Von Aberglauben
und unverständlichen UÜberbleibsel allzu weıft zurückliegenden ergangenheıt
haben) sondern mıt recht lebendigen ult 2 Denn Wiırklichkeit 1ST das als

Vgl SAHLINS Historical Metaphors and !ythica: Realıities Structure the ‚Aarty History the
Sandwıch Islands Kingdom, Ann Arbor 1985 ERS Islands istory, Chicago und London 1987 ZU Captaın
James Co0ok und seInemMm auf Hawalıll

IHEODORUS P VAN AAREN „Relıgiöse Erfahrung« Alcheringa, a.a.0 154
UDOLF Das Heilige UÜber das Irrationale der Idee des Göttlichen und SELN Verhältnis ZUm Ratıionalen,

München 1991
LATERNARI a.a.0 130 vg] 129-135 139 141
WILL EUCKERT Deutscher Volksglaube des Spätmittelalters, Stuttgart 1942 S 170

10 JEAN ELUMEAU DEUT en CCLden: XVIIF jecles, Parıs 1978 S 109
CARLO Die Benandantlı, Tan| aın 980 103
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solche geglaubt wird, und der Mythos ist oft eiıne »Charta Auftrag und Legıtimation
zugleich.«"” Das ist eispie gewl der Fall be1 adang, die eintreffenden
eißen als die in SIaAUCI Vorzeıt 1m Streit miıteinander fortgegangenen (mythischen)er
Kılıbob und Manub wıllkommen geheißen wurden; das Ziel seitdem, ihre ersöhnung

erreichen, und das Projekt der Versöhnung sıch letztlich AUN auf die herzustellen-
de Gleichheıit zwıischen Melanesiıern und Europäern. “

Wiıewohl also 1Un keineswegs beabsıchtigt lst, die Erscheinungen dermaßen er-
schiedlicher kultureller und historischer Sphären N gleichen rsprüngen erklären,
sind morphologische Konvergenzen doch auffallend, wenngleich die historischen
Gegebenheıiten unterschiedlich S1nd. Sıe betreffen den weıten Komplex sozicokulturellerund
wirtscha:  iıcher Bedingungen, denen Menschen in gegebenen Systemen der
Naturbeherrschung en und arbeiten, und diese schlıeßen relıg1öse Erfahrung und
relig1öse en e1n, das el Muster der Welterklärun und des innerweltlichen
Miıteinanders SOWIeE Modelle des Verhaltens 1mM Angesicht des es

nter dem Eıinfluß Kuropas bzw der Missıonen vermengilen sıch In Neuguinea der
Glaube agle und entsprechendeenvieliaCc mıiıt christlichem orgehen, und das
hrte Spannungen, die auch heute och weıterbestehen. Regenmacher oder Eigentümer
VonNn Fischerei-Magie wurden arbeıtslos, da als cArıstliche agıe interpretierte Gebete sich
als stärker erwiesen als tradıtionelle »Zauberei«. Lokale Re-Interpretationen des Christen-
{ums führten synkretistischen Formen, eıner »christliıch-magischen
Denkens«, einer christlichen agıe Das Christentum wird somit Vehikel einem

kulturellen System, das sich konkret als 5y  ret1smus darstellt. ” Dies bereıits
der Fall seıit Paulus, und die leiche Tendenz setizte sıch 1Ns europälsche Miıttelalter hineıin
fort »Paul adapte le MCSSaEC inıtial, le kerygme, SCS audıteurs: duX Juıfs, 11 ontre
Jesus L’heritier des PITOMCSSCS faıtes Isra@l (Ac 13) Lorsqu’’1 s’adresse auxX Grecs,
prediction porte SUT le Diıeu un1ique et SUT la parousle. faıt reference ordre du monde
auquel les Grecs etajent sens1ibles; la parouslie SCIa le Jour du Jugement, le trıomphe de la
Justice ”’action du Christ (Ac L: 22-23) &®

Es se1 ingegen nachdrücklich hingewlesen auf den großen strukturellen Unterschie
zwıischen dem VOI- und rüh-kolonıialen Neuguinea und dem europäischen Miıttelalter 6S
ist dıe Idee des menschlıchen Aktıiıonsbereiches. Den nfolge VON demographischer
Expansion, Ausdehnung der Städte, Evolution der Technık SOWIe TDreC| chnell
arbeıitslos werdenden Rıttern egınn des zweıten christlichen Jahrhunderts, ! die siıch
der jedoch nıcht le und es absorbierenden dıszıplinıerenden Minne wıdmen oder aber
den Kreuzzug unternehmen, primäre Aufgabe, den Kampf »dıe Türken«

13 RUCE LINCOLN, »Der polıtische Gehalt des Mythos«, in Alcheringa, a.a.O., vgl 13
14 Vgl ebd., 1  i sıehe auch CHUTTE, Der rsprung der Messer und elle, a.a.0
15 Zur eutung der Übersetzung christlicher Texte in lokale prachen, ‚AAMIN SANNEH, Translating the Message

The Missionary Impacı Culture, Maryknoll-New ork 1990
16 JEAN Deux mulle d’evangelisation, Tournaı/Parıs 1972, 1 vgl eDbi  O 'atrıcks Traum:;:

43, 47, 48; polygamıe ulgarıe 51
17 1e| GEORGES DUBY, Krieger und Bauern; sıehe Der Rıtterorden LIAS, Zivilisation, H,
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führen, ‘® erusalem für dıe Christenhe1 gewinnen/zu erobern. olglıc gab das
posıtıve Wiıssen VOoN einer anders gearteien gesellschaftlıchen Realıtät, nämlıch der
feindlı  en, derjen1gen der Ungläubigen. och arubDer hinaus mıt der die
Vorstellung VoNn der Einheıit der Welt gekommen, und das den Menschen des
Mıtte  ers eine unbezweifelbare Realıtät, OTaus sıch ohl auch dıe orderung ach
Herstellung der relıg1ösen Eıinheıit UrC. bewaffnete Aktıon ergeben mochte. Neuguinea-
nısche Gesellschaften Waren gEeWl. nıcht auf den Clan, das Dorf, den eigenen Sprach-
bereich beschränkt‘”, aber der Handels- und Freundschafts-Kont(r)akt eın persönlicher,
und ß kannte nıcht Gesellschaften unterschiedlicher rel1g1ös-ıdeologischer Natur 6S gab
keinen Religions-Konflıikt und weıterreichender politisch-staatlicher Organisatıon.
Dennoch bleiben vergleichbare Glaubensstrukturen, die relıgiösen Deutungen des
Unerklärliıchen, ja selbst die Wege, sıch mıt dem Jenseitigen arrangıeren, und eın auf
dıese Bereiche beziehen sıch die 1mM Hauptteil dieses Aufsatzes vorgeführten arallelien

Das Jahrhundert ist asjenige des Fortschritts, ın dessen Verlauf Europa dıe Grenzen
der alten Regıme überwiındet, und das gılt gleichermaßen für rankreıch, England und
Deutschland, für Umwälzungen 1mM Polıtischen, 1mM Phılosophiıschen und 1m Wırtschaftlı-
chen. DIie Epoche versteht sich als den Giıpfel der Evolution in len Bereichen, den Gipfel
der Vernunft W1e den des Technologisch-Materiellen. Es ist das Zeıtalter der theoretischen
tıpoden, der sich als Wirklichkeit verstehenden Idealtypen, wobel siıch die Pole Von
Moderne und Tradıtion (Max eber), VonNn modernem gegenüber primıtıvem enken
(Levy-Bruhl)” Geschichte In unaufhaltsamer Fah und Geschichtslosigkeit gegenüber-
stehen: 1er das ynamische Europa, dort dıe unbeweglich-geschichtslosen Anderen, dıe
Exotik, das Morbide vielleicht auch das Verlockende das in unbewußtem Dahındäm-
19915 den europäischen Erlösungsku.

»Jener sıch 1m Gottesgnadentum badende Fortschrıittsglaube, der sich als Eurozentrismus
gegenüber der restlichen Welt manıfestiert, 1J1eferte denn auch die ideologische rundlage
für dıie Verachtung, Zerstörung und roberung des kulturellen KOosmos ‚exotischer« Völker,
und das gılt auch für Missionare: ‚, Ihe (nıneteenth century) M1SS10Nary 15 da hero, prepared
for hysıcal eal6  Heinz Schütte  führen,!® Jerusalem für die Christenheit zu gewinnen/zu erobern. Folglich gab es das  positive Wissen von einer ganz anders gearteten gesellschaftlichen Realität, nämlich der  feindlichen, derjenigen der Ungläubigen. Doch darüber hinaus war mit der Bibel die  Vorstellung von der Einheit der Welt gekommen, und das war den Menschen des  Mittelalters eine unbezweifelbare Realität, woraus sich wohl auch die Forderung nach  Herstellung der religiösen Einheit durch bewaffnete Aktion ergeben mochte. Neuguinea-  nische Gesellschaften waren gewiß nicht auf den Clan, das Dorf, den eigenen Sprach-  bereich beschränkt!®, aber der Handels- und Freundschafts-Kont(r)akt war ein persönlicher,  und er kannte nicht Gesellschaften unterschiedlicher religiös-ideologischer Natur — es gab  keinen Religions-Konflikt — und weiterreichender politisch-staatlicher Organisation.  Dennoch: es bleiben vergleichbare Glaubensstrukturen, die religiösen Deutungen des  Unerklärlichen, ja selbst die Wege, sich mit dem Jenseitigen zu arrangieren, und allein auf  diese Bereiche beziehen sich die im Hauptteil dieses Aufsatzes vorgeführten Parallelen.  II  Das 19. Jahrhundert ist dasjenige des Fortschritts, in dessen Verlauf Europa die Grenzen  der alten Regime überwindet, und das gilt gleichermaßen für Frankreich, England und  Deutschland, für Umwälzungen im Politischen, im Philosophischen und im Wirtschaftli-  chen. Die Epoche versteht sich als den Gipfel der Evolution in allen Bereichen, den Gipfel  der Vernunft wie den des Technologisch-Materiellen. Es ist das Zeitalter der theoretischen  Antipoden, der sich als Wirklichkeit verstehenden Idealtypen, wobei sich die Pole von  Moderne und Tradition (Max Weber), von modernem gegenüber primitivem Denken  (Levy-Bruhl)”, Geschichte in unaufhaltsamer Fahrt und Geschichtslosigkeit gegenüber-  stehen: hier das dynamische Europa, dort die unbeweglich-geschichtslosen Anderen, die  Exotik, das Morbide — vielleicht auch das Verlockende —, das in unbewußtem Dahindäm-  mern den europäischen Erlösungskuß erwartet.  »Jener sich im Gottesgnadentum badende Fortschrittsglaube, der sich als Eurozentrismus  gegenüber der restlichen Welt manifestiert, lieferte denn auch die ideologische Grundlage  für die Verachtung, Zerstörung und Eroberung des kulturellen Kosmos »exotischer« Völker,  und das gilt auch für Missionare: »The (nineteenth century) missionary is a hero, prepared  for physical death ... But he sees himself as »superior«, not only in religion, but in culture,  education, hygiene and technique. With the best intentions in the world he thinks he was  everything to bring from his fatherland, little to discover or preserve in his adopted  country.««! Andererseits: die einheimischen Völker waren nicht nur Opfer, sondern  18  1'  9  Siehe J. HUIZINGA, Herbst des Mittelalters, S. 132/133.  20  Siehe SCHÜTTE, Der Ursprung der Messer und Beile, S. 209ff.  21  Siehe JOHN SKORUPSKI, »Die Entzauberung der Welt«, in: Alcheringa, a.a.0., S. 111.  H. SCHÜTTE, »Koloniale Kontrolle und christliche Mission: Überlegungen zu gesellschaftlicher Transition in Neu  Guinea«, in: Wiener Ethnohistorische Blätter, Beiheft 9, Wien 1986, S. 21.  81. Jahrgang : 1997 - Heft 1But he SCCS hımself >SUper101<, nOot only In relıg10n, but ın culture,
education, hygiene and technique. Wıth the best intentions in the WOT he he
everythıng rıng from h1ıs atherland, lıttle discover ÖT DPTESCETVE In his adopted
COUNTTY . <«“” Andererseits: diıe einheimıschen Völker Waren nıcht 11UT pfer, sondern

13

ı
1€!| HUIZINGA, Herbst des Mittelalters, 32/133
1eNe CHÜTTE, Der rsprung der Messer und elle,
1€| JOHN KORUPSKI, »„Die Entzauberung der Welt«, in Alcheringa, na 111

CHUTTE, »Koloniale Kontrolle und chrıstlıche 1SS10N: Überlegungen gesellschaftlıcher Transition in Neu
Guilnea«, In Wiener Ethnohistorische Blätter, Beıheft 9, Wien 19806, Z
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vieliaCc. selbstbe  te Gestalter und Manıpulatoren dessen, auf s1e einbrach, denn
6S keine nkretismen (mıt Sy  retismen meıne ich dıe Verschmelzung

ursprünglıch gegensätzlıcher Elemente) geben können ich werde hierauf zurückkommen.
Die ndoner Weltausstellung Von 1851 1eß der achwe einen riesigen TOTIaANDaAau

zurück, den Cristal ace, größer als St ELEF und die 1889er Weltausstellung In arıs
rachte den gewaltigen Eıiffel-Turm hervor Beıides Symbole, dıe das Ende der Kathedralen
und den Trıumph des Eisens und der Technık und der Industrie signalisieren.“ Die
Missıiıonare sınd die Abgesandten dieser Welt, wıewohl 6S dann VOI auf dem
Missıonsfeld, Wiıdersprüche g1bt 1mM ager der eißen zwıschen dem europäischen
Zivilisationsinteresse insgesamt und dem den Missionaren eigenen ethisch-relıg1ösen Ziel

CS ist ihnen nıcht immer leicht, den Fangstricken wıderstreitender Interessengruppen
entkommen.

Die Zıvilısıerung der europäischen Bevölkerungen, sıeht 6S das letzte Drittel des
e Jahrhunderts, ist abgeschlossen zumiıindest dıe der bürgerliıchen Schichten, und aDel
geht natürlıch en spezifisch europäisches Verständnis Von Ziviliısation: Norbert 1as
zeigt »den Strukturwandel Von Menschen In der iıchtung auf eine rößere Festigung und
Dıfferenzierung ihrer Affektkontrollen, und damıt also auch ihres TIleDens etwa In der
Form des Vorrückens der Scham- und Peinlichkeitsschwelle und ihres Verhaltens
also etwa beiım Essen in der Form der Dıfferenzierung des Tafelgerätes.«“ Die Verme!1l1-
dung körperlicher Geräusche, die Unterdrückung VON Gerüchen, das un1ıforme Verstecken
des Körpers werden ebenso selbstverständliche bürgerliche ugenden W1e Zeitbewußtsein,
Zuverlässigkeit und Ordnung, die siıch schneller als das emäße durchsetzen als die
bürgerlichen Freiheiten Von 792 Bleıibt noch als innere 1SS10N dıe Zähmung der
sozlalen Randbereıche, insbesondere die Domestizierung des Proletarıats, das sıch leicht

revolutionären Umtrieben bereitfindet (Frankreıch 1830, 1848, und des
Kleinbauerntums, sıch Heidnisch-Abergläubisches festgesetzt hat, das mıt den
Jahreszeıiten ebt und das der Industrie‘  tu unterworfen werden muß“* Kontinental-
Europas nach:  olende kulturelle ursprünglıche kkumulation aruber hinaus stellt sıch

als äaußere 1SsS1on dıe Aufgabe der Zıviliısierung der exotischen Menschheıit, deren
Länder als rohstoffliefernde Territorien für die europäıischen Industrien erschlossen
werden .“

Diese außereuropäischen Terrıitorien, Neuguinea eingeschlossen, g  en als Hort dessen,
Was dıie mitteleuropäisch-preußische oder die viktorianiısche Miıttelschicht meınte überwun-
den aben und WOTan sS1e nıcht mehr erinnert werden wollte Dort grassierten Wiıldheit,
Ungebundenheit, Unsauberkeıt, Rohheıt, Unehrlichke1i die Missionare eklagen
unablässig ‚ügen, tehlen, »sündıges erhalten« seitens der einheimischen Bevölkerung

tändige jege auf kleinem Nıveau. Elıas pricht ezüglıc) des ers VO

Ebd
LIAS: Über den Prozeß der Zivilisation, AA 1,E 1€| HOMPSON, TIhe akıng 0} the English Working aSS, London 963
Vgl E, Der rsprung der Messer und eile, a.a.Q0.,
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»Wilderen, ungebundeneren und abenteuerreichen Leben«, VoN „barbarıischen:« Gebräu-
chen«, VONN »Unsauberkeıt und Rohheit«.“® All diese Archaıismen finden sıch in den
Kolonien, und der methodistische Miss1ıonar Benjamın Danks bringt die ache auf den
Punkt WEe) schre1bt: »the dark places of the full of the habıtations of
cruelty«“', und se1n Missions-Generalsekretär Chapman schlußfolgert: »the Gospel Can sSt{1.
SAaVC and €ess the dark and miserable heathen«.“8 Das Dunkle, Schwarze bezieht sıch nıcht
NUTr auf dıe autiarbe der Rettenden, sondern auch auf ihre Länder, und dieses unkle
ist identisch mıt dem Satanıschen, das N bekämpfen gılt Miss1ionar Rıckard, en
VOIlN den Methodisten, versichert dem deutschen Kolonialbeamten Taf ei ın schöner
Eıintracht übers Grundsätzlıche, 1C. den Kreuzzug des Industriezeitalters: » W:

here In the interest of Civilisation«.”
Die rziehung ZUT Arbeit ist aDel Von zentraler Bedeutung, Kernpunkt des Ziviliısations-

Unternehmens; der Durchsetzung und Internalısıerung Von Arbeits-Disziplin hängt der
olg des Kolonisationsprojektes. Die Missionen werden immer und überall aufgerufen,
sıch gerade hier engagieren, und Miss1onar Hannemann doziert, 1mM Sinne
kolonıaler Interessen »Gott hat ıch geschaffen Arbeit und nıcht hauptsaechlich
Faulenzen und Betelkauen. «” »Diszıplın« und »Gehorsam« werden auf dem Missionsfelde
NaC)  1g beschworen,?' und ıIn einem weitverbreiteten Deutschen Volkskalender auf das
S 854 wird der Zusammenhang zwıischen Arbeit und Christentum suggerlert, WE

auch nıcht gerade schlüssıg, aber doch mıiıt der Autorität, dıe keinen Wiıderspruch zuläßt
»J a, Arbeıiıt eı der Talısman, welcher alle irdıschen chätze en versteht und uns

VOI dem Untergange ewah Arbeit se1 daher sung, Feldgeschreı!
Verachtung dagegen dem Faulen, dem Unehrlichen! Ehre aber und nbetung dem
allmächtigen Erhalter nıcht blos der Menschen, sondern des SanzZCh Weltalls!«**

Diıe organisierte elıgıon zähmt freiwuchern! und unkontrolliert Mythologisches, dıe
Kırche hat eiıne rationalısıerende und zivilisierende olle; dem Mar s1ie die über
alle natiıonale Eıngebundenheıt hınausgehende potentielle Weltgemeinde »Der
Blutsgemeinschaft der Sıppen- und Stammesmitglıeder tellte die Kırche eiıne NCUC , geistige
emelınscha: VoNn Mitgliedern eiıner rel1g1ösen Gemeinde gegenüber. «” Thomas Mann läßt
T1an ver. mıt dem 6S Ja bekanntlıch eın schlımmes Ende nahm, ber » Irennung
VOoNn Kıirche und Christentum« meditieren: »Ich sehe in der Kırche auch noch, WIE s1e heute

LIAS, Über den Prozeß der Zivilısation, BD L, LAÄAI:; vgl uch UIZINGA, Herbst des Mittelalters:;
AARON GURIJEWITSCH der EORG UBY
27 ANKS apmanı, The Weekly Advocate, Sydney 20.8.1881, 1{C| Library

Ebd
29  A RICKARD Count eıl, Raluana 12.1888, ıIn REV RICKARD, Letter Book 2-1 Meth
328, 1fC. Library, Sydney (ML)
kW  30 HANNEMANN, 30.6.1924, Ragetta, Bericht Neuguinea, Stationsakte Ragetta, Vereinigte Evangelısche
Missıon, Wuppertal-Barmen (VEM)

So z.B UNZE Diecker, Dampier-Island 211898 Personalakte Kunze,
32 USTAV JERITZ, »„Die Erhaltung des Menschen«, In Deutscher 'olkskalender aufdas Jahr 1854 Hg Von

JERITZ, Neue 'olge Vierter ahrgang, Leipzig,
33 AARANnMittelalterliche Volkskultur, München 1987, 377
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ist, säkularisiert und verbürgerlicht, eine Burg der rdung, eine objektiven
Diszıplinierung, Kanalisıerung, indiämmung des relıg1ösen ens, das ohne sS1e der
subjektivistischen Verwilderung, dem numınosen a0s verfiele, einer Welt phantastı-
scher Unheimlıichkeıt, einem Meer Von Dämonie würde. Kırche und elıgıon irennen,
e1 arau verzichten, das Relig1iöse VO ahnsinn irennen B G

Das TAunde 191080 hat den ypus hervorgebracht, den aVvVlı Rıesman den
»innengeleıteten Menschen« nennt, der siıch eiıne ber das menschlıiche hinausgehende
Aufgabe tellt, für die CI 1Ur seinem Gott er seinem selbstgeschusterten
Rechenscha schuldıg ist;” Max ebers » Unternehmer« ist 00 eispiel dieses historiısch
spezifischen Iyps Er ist ein Eroberer, der fern Aufbrechende, der das nıe für
möglich Erachtete will, der Gıipfelstürmer, der exireme Einzelmensch . Für die Europäer,
auch für den das ngeahnte Anstrebenden, erg1bt siıch In den Kolonien als Aufgabe und
öglichkeıt, In der Funktion VOIN Händler, Admıinıistranten, Missionar aus der Monotonie
iıhrer dem industriellen Rhythmus zunehmend unterworfenen Gesellschaften auszubrechen
1n eine Welt, die persönliche rfüllung, roberung, Abenteuer, das usleDen (heimlıcher,
in Europa nıcht mehr realısıerbarer bzw soz1al akzeptabler) Leidenschaften verhe1ßt
»whose stagnant (20) TEE| MONSITrOUS criımes and MONSITOUS illusions«?”, doch diese
Seıite des Dramas kann 1er nıcht dıiskutiert werden.

Die Idee, dıe Welt ratiıonalen Gesetzen gehorche, ist vergleichsweise NCU; sS1e
ein mıt Descartes (1596—-1650) und Galıle1 (1564-1642).“° »Die Entzauberung der Welt«,
VON der Max er in Anlehnung 1 cnhıller In seinen Ausführungen Idealtypus der
Rationalisierung spricht, dıe rage ach der Realıtät zunehmend eın  39 In den alten,
vorindustriellen Gesellschaften Wiırklichkei das, WAas als solche geglaubt wurde. Das
Übernatürliche, das sıch als das Wunderbare 1m Leben der Menschen einstellt, zeigt sıch
beispielha in den Heılıgen-Legenden, und dient den Bedrängten als Muster und als
Erwartung und als Bestätigung dessen, W das als das Wiırkliche akzeptiert wurde .“ Im »Don
Sylvio Von Rosalva« stellt Chrıstoph Martın 1eland (1763-1764) der agıe und der
Zaubere1 den Realıtätssinn gegenüber: »Je angenehmer ıhm das Wunderbare und das
Übernatürliche W. desto leichter CI verführen, 6S für Wirkliches en:;
zumal da ß In die Möglıchkeıit auch der unglaublichsten ınge keinen Zweifel setizte
Denn für den Unwissenden ist les möglıch Solchergestalt SCHNO' sıch dıe poetische und
bezauberte Welt in seinem Kopf an die Stelle der wirklichen, und dıe Gestirne, die
elementarischen Geister, dıe Zauberer und een WAarTrenNn in seinem System ebenso geWl. dıe

THOMAS MANN, Dr. Faustus, Tan| Maın 1956, 161
35 AVID RIESMAN, Die einsame Masse, Reinbek 1961, 135

Vgl SCHÜTTE, Der rsprung der Messer und eile, 69, 81 Es wäre aufschlußreich, diıe der Queen
Emma Orsayt! oder des Bankiers Hansemann in der Kolonisierung Neuguineas diesem pe. beleuchten
Als lıterarisches eispie) den Mr Holroyd ın JOSEPH ‚ONRAD, Nostromo, Penguin ‚00. 1974, 314
37 JOSEPH CONRAD, 'ostromo, a.a.Q., S0 sıehe auch die 1gur des Mr Kurtz In JOSEPH CONRAD, The 'eart
Darkness, oder RUCE HATWIN, The Viceroy 0) Outiddah, London 980
38 JEAN DELUMEAU, Peur Occident, aa 539—-540

JOHN SKORUPSKI, Die Entzauberung der Welt, a.a.0Q., 113
Siehe GURJEWITSCH, Mittelalterliche Volkskultur, a:;a.0.: 84,
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Beweger der atur, WIe 6S dıe Schwere, dıe Anziehungskraft, die Elastizıtät, das
elektrische euer und andere natürlıche Ursachen ın dem System eines heutigen
Weltweıisen sind.«“) Be1l 1eland ist Don Sylvıo der Schwärmer, der Unwissende, dem dıe
»gesunde Vernunft« abgeht““ und dem dıe wissenschaftliıche Erkenntnis des »heutigen
Weltweisen« gegenübergestellt wird. Und WC) us1ı postulıert: » Wenn 6s

Wirklichkeitssinn g1bt, muß auch Möglichkeitssinn geben«, dann me1ıint 61 den »Sınn für
dıie möglıche Wirklichkeit«®: WIT sınd 1mM rhunde und das €l einerseı1ts,
WIT dıe ınge ratiıonal und naturwissenschaftlich beherrschen, und andererseıts, WITr

sicher Un auch nıcht mehr Sind, denn WIT beginnen wieder zweiıfeln. er
me1ınt usıl, uns das öglıche ZUT rundlage des och explorierenden
Wiırklıchen wiıird 1mM wissenschaftlich-technologischen Sinne des Machbaren”) Dem
Miıttelalter dagegen »S1INd dämonische esen eine sıchere, unbezweifelbare Wiırklichkeit.«
Kıirchenlehrer führen den Beweis.“ Die alte Litanel aus Cornwall hatte abwehrende,
beschwörende Funktion »From ghoolıes and ghosties and things that D bump in the
n1g 00d Lord, delıver uS.« Für die Bewohner der Nse arkar NOTAIlIC! Von adang

die Welt evolke: VON Neuguineanern, Europäern und Asıaten SOWIeE Von Gottheıiten
und Geilstern der Toten.® Miss1ıonar Kunze lLäßt sıch nıcht betören VOoN einer das Gemüt
bewegenden Erscheinung 1mM Orie amalang auf arkar, dıe sich WwI1Ie »e1n kleines
Dortfkirchlein mıt einem Thürmchen« darzustellen versucht, denn in Wiırklıchkeıit treibt
»Satan darın se1ın Werk«, da 65 tatsächlıc. eın Barakhaus (Kulthaus der anner ist voller
satanıscher Schnitzereien, “ und dıe Inıtiation UrC. Beschneidung wiıird »ZUuU etrug des
Teufels«*' Ebenso WIE Inquisiıtoren und Kırchenobere Oormen des Volksglaubens
verteufelten, indem sS1e S1E Hexenwesen erklärten, wurden melanesische auDens-
formen als satanısch interpretiert.

Die zıvilısıerende, cCNrıstliche Kolon1ialmıissıon bringt Elemente des Rationalen,
wenngleich SUgaIl ihre Vertreter mann1gfac) dem Vor-Ratıionalen verbunden leiben Damlıt
betreıbt s1e jedoch entscheidend den Prozeß der Entheiligung der Welt, und erst 1n
deren Gefolge kann die Natur Objekt wissenschaftlicher Beobachtung und wirtschaftlıcher
Ausbeutung werden.

HRISTOPH MARTIN WIELAND, Don SyLvio VoNn Rosalva, Köln-Berlın 1963, vgl auch Wunderdin-
zweifache Art VvVon Wırklichkeit.42Ebd., 264

43 OBERT USIL, Der Mann hne Eigenschaften, Hamburg 1958,
EUCKERT, a.2:0: 119, 124

45 OMOLA MCSWAIN, The Past and Future People, Melbourne 1977, 170

47
UNZE Inspektoren, Dampier-Insel 6.3.1893, Personalakte Kunze,
Report, AKOB ELSCH, AMELE, Year ended 1927, Stationsakte Amele,
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II

»Das christenthum nıcht volksmäßig. 6S kam aQus der iremde, und wollte er-
gebrachte einheimiıische gOötter verdrängen, die das land ehrte und lıebte Diese götter und
ihr dienst hliengen mıt überlieferungen, verfassung und gebräuchen des Vo
ihre Namen WaIren in der landessprache entsprungen und alterthümlıch geheıilıgt, wälder,
erge, SCCI1 hatten UrC ihre nähe lebendige weıhe empfangen. em dem sollte das volk

Y und als und anhänglichkei geprilesen wird, wurde VonNn

verkündıgern des NECUECMN glaubens als sünde und verbrechen dargestellt und verfolgt.
Ursprung und sS1tz der eiligen Tre WaIiricn für immer ın ferne gegenden entrückt und NUur
eine abgeleitete, schwächere ehre konnte auf heimatlıche tätten übertragen werden.Magie, Volkskultur, Synkretismen  11  III.  »Das christenthum war nicht volksmäßig. es kam aus der fremde, und wollte alther-  gebrachte einheimische götter verdrängen, die das land ehrte und liebte. Diese götter und  ihr dienst hiengen zusammen mit überlieferungen, verfassung und gebräuchen des volks.  ihre namen waren in der landessprache entsprungen und alterthümlich geheiligt, ... wälder,  berge, seen hatten durch ihre nähe lebendige weihe empfangen. Allem dem sollte das volk  entsagen  ‚ und was sonst als treue und anhänglichkeit gepriesen wird, wurde von  verkündigern des neuen glaubens als sünde und verbrechen dargestellt und verfolgt.  Ursprung und sitz der heiligen lehre waren für immer in ferne gegenden entrückt und nur  eine abgeleitete, schwächere ehre konnte auf heimatliche stätten übertragen werden. ... Die  heidenbekehrer strengfromm, enthaltsam, das fleisch tödtend, nicht selten kleinlich,  störrisch und in knechtischer abhängigkeit von dem entlegnen Rom musten das nationalge-  fühl vielfach verletzen. Nicht bloß die rohen, blutigen opfer, auch die sinnliche, lebens-  frohe seite des heidenthums war ihnen ein greuel ... Der sieg des christenthums war der  einer milden, einfachen, geistigen lehre über das sinnliche, grausame, verwildernde  heidenthum. für die gewonnene ruhe der seele, für den verheißenen himmel gab der  mensch seine irdischen freuden und die erinnerung an seine vorfahren. ... Obschon das  untergehende heidenthum von den berichterstattern geflissentlich in schatten gesetzt wird,  bricht doch zuweilen rührende klage über den verlust der alten götter, oder ehrenwerther  widerstand aus gegen die äußerlich aufgedrungene neuerung ...«.%  In Subsistenzwirtschaften leben die Menschen unter prekären materiellen Bedingungen  und in einem relativ geringen Grade der Naturbeherrschung. Krieg, Gewalttätigkeit  ,  Krankheit und Tod sind auf »natürliche« Weise präsent und, wie ein Missionar 1917 für  Neuguinea konstatiert, »Alles ist mit Religion verwirkt«“”, und dies mit der Unvermeidlich-  keit und Unreflektiertheit dessen, was wir, unsere kulturelle Vergangenheit vergessend,®  herablassend als Aberglauben bezeichnen würden. Bei den skandinavischen Nordgermanen  ebenso wie an der Neuguinea-Küste gab es kein Wort für »Religion«, sondern einerseits  Bräuche, Praktiken, Rituale, und andererseits legendenhafte Glaubensformen über den  Ursprung des Kosmos, des Lebens und das, was nach dem Tode sich einstellt.” Die  Religiosität der Melanesier ist keinem über den Clan oder die nachbarliche Gemeinschaft  hinausgehenden Zentrum verpflichtet, sondern sie ist ein Allumfassendes, Magisches, das  den Menschen in und als Teil der Natur einschließt: Er existiert in vergleichsweise kleinen  sozialen Gruppen, die sich allesamt gegeneinander behaupten, und dies vollzieht sich durch  Krieg und Handelsaustausch, durch gemeinsam gehaltene religiöse Interpretationen wie  durch eifersüchtige gegenseitige Beobachtung, so daß das Gleichgewicht nicht _gestört  48  JACOB GRIMM, Deutsche Mythologie, Bd. I, erstmals 1835, Graz 1968, S. 4 — über die Heidenmission unter den  germanischen Völkern.  * A. WULLENKORD, Erster Jahresbericht 191 7, Amele 23.7.1917, Stationsakte Amele, VEM.  © HENRY CHADWICK, The Early Church, London 1993, S. 258.  * REGıs BOYER, Le Christ des Barbares, Paris 1987, S. 33; PETER LAWRENCE, »The Ngaing of the Rai Coast«, in:  Cultures of the Pacific, hg. von THOMAS G. HARDING und BEN J. WALLACE, New York und London 1970, S. 285.  81. Jahrgang - 1997 - Heft 1Diıe
heidenbekehrer strengiromm, enthaltsam, das fleisch tödtend, nıcht selten kleinlıch,
störriısch und in knechtischer abhängigkeit Von dem entlegnen Rom usten das natıonalge-

vielifacC. verletzen. 1C bloß die rohen, utigen opfer, auch dıie siınnliche, lebens-
TO. seıte des heidenthums ihnen eın greuelMagie, Volkskultur, Synkretismen  11  III.  »Das christenthum war nicht volksmäßig. es kam aus der fremde, und wollte alther-  gebrachte einheimische götter verdrängen, die das land ehrte und liebte. Diese götter und  ihr dienst hiengen zusammen mit überlieferungen, verfassung und gebräuchen des volks.  ihre namen waren in der landessprache entsprungen und alterthümlich geheiligt, ... wälder,  berge, seen hatten durch ihre nähe lebendige weihe empfangen. Allem dem sollte das volk  entsagen  ‚ und was sonst als treue und anhänglichkeit gepriesen wird, wurde von  verkündigern des neuen glaubens als sünde und verbrechen dargestellt und verfolgt.  Ursprung und sitz der heiligen lehre waren für immer in ferne gegenden entrückt und nur  eine abgeleitete, schwächere ehre konnte auf heimatliche stätten übertragen werden. ... Die  heidenbekehrer strengfromm, enthaltsam, das fleisch tödtend, nicht selten kleinlich,  störrisch und in knechtischer abhängigkeit von dem entlegnen Rom musten das nationalge-  fühl vielfach verletzen. Nicht bloß die rohen, blutigen opfer, auch die sinnliche, lebens-  frohe seite des heidenthums war ihnen ein greuel ... Der sieg des christenthums war der  einer milden, einfachen, geistigen lehre über das sinnliche, grausame, verwildernde  heidenthum. für die gewonnene ruhe der seele, für den verheißenen himmel gab der  mensch seine irdischen freuden und die erinnerung an seine vorfahren. ... Obschon das  untergehende heidenthum von den berichterstattern geflissentlich in schatten gesetzt wird,  bricht doch zuweilen rührende klage über den verlust der alten götter, oder ehrenwerther  widerstand aus gegen die äußerlich aufgedrungene neuerung ...«.%  In Subsistenzwirtschaften leben die Menschen unter prekären materiellen Bedingungen  und in einem relativ geringen Grade der Naturbeherrschung. Krieg, Gewalttätigkeit  ,  Krankheit und Tod sind auf »natürliche« Weise präsent und, wie ein Missionar 1917 für  Neuguinea konstatiert, »Alles ist mit Religion verwirkt«“”, und dies mit der Unvermeidlich-  keit und Unreflektiertheit dessen, was wir, unsere kulturelle Vergangenheit vergessend,®  herablassend als Aberglauben bezeichnen würden. Bei den skandinavischen Nordgermanen  ebenso wie an der Neuguinea-Küste gab es kein Wort für »Religion«, sondern einerseits  Bräuche, Praktiken, Rituale, und andererseits legendenhafte Glaubensformen über den  Ursprung des Kosmos, des Lebens und das, was nach dem Tode sich einstellt.” Die  Religiosität der Melanesier ist keinem über den Clan oder die nachbarliche Gemeinschaft  hinausgehenden Zentrum verpflichtet, sondern sie ist ein Allumfassendes, Magisches, das  den Menschen in und als Teil der Natur einschließt: Er existiert in vergleichsweise kleinen  sozialen Gruppen, die sich allesamt gegeneinander behaupten, und dies vollzieht sich durch  Krieg und Handelsaustausch, durch gemeinsam gehaltene religiöse Interpretationen wie  durch eifersüchtige gegenseitige Beobachtung, so daß das Gleichgewicht nicht _gestört  48  JACOB GRIMM, Deutsche Mythologie, Bd. I, erstmals 1835, Graz 1968, S. 4 — über die Heidenmission unter den  germanischen Völkern.  * A. WULLENKORD, Erster Jahresbericht 191 7, Amele 23.7.1917, Stationsakte Amele, VEM.  © HENRY CHADWICK, The Early Church, London 1993, S. 258.  * REGıs BOYER, Le Christ des Barbares, Paris 1987, S. 33; PETER LAWRENCE, »The Ngaing of the Rai Coast«, in:  Cultures of the Pacific, hg. von THOMAS G. HARDING und BEN J. WALLACE, New York und London 1970, S. 285.  81. Jahrgang - 1997 - Heft 1Der sieg des christenthums der
einer mı.  en, einfachen, gelistigen re ber das sınnlıche, SIaUSAMC, verwiıldernde
heiıdenthum für die ruhe der seele, für den verheißenen 1mMmme gab der
mensch seiıne irdıschen Teuden und dıe erinnerung ] se1ne vorfahren. Obschon das
untergehende heidenthum VonNn den berichterstattern geflissentlich in schatten geseLZt wird,
bricht doch zuweılen rührende age über den verlust der alten götter, oder ehrenwerther
wı1iderstand aus die außerlıch aufgedrungene NCUCTUNG S

In Subsistenzwirtschaften eben dıe Menschen prekären materıellen Bedingungen
und ıIn einem relatıv geringen Tade der Naturbeherrschung. rleg, Gewalttätigkeit
€1! und Tod sınd auf »Natürliche« Weıise präsent und, WI1Ie ein Missionar a} 7 für
Neuguinea konstatiert, » Alles Nı mıt elıg10n verwirkt«*, und dies mıt der Unvermeidlich-
keıt und Unreflektierthei dessen, WIT, uUuNnseIec kulturelle ergangenheit vergessend,°®
herablassen als Aberglauben bezeichnen würden. Be1l den skandınavischen Nordgermanen
ebenso WIeEe der Neuguinea-Küste gab 6S keıin Wort für »Relıgion«, sondern einerseits
Bräuche, T  1ken, Rıtuale, und andererseıits legendenhafte Glaubensformen ber den
Ursprung des KOSmos, des ens und das, Was ach dem Tode sıch einstellt >! Die
Religiosität der Melanesier ist keinem über den Clan oder dıe nNacChDarlıche Gemeinschaft
hinausgehenden Zentrum verpflichtet, sondern S1e ist eın Allumfassendes, Magiısches, das
den Menschen In und als Teıl der Natur einscnhlıe Er existiert 1n vergleichsweise kleinen
sozlalen Gruppen, die sıch allesamt gegeneinander behaupten, und dies vollzieht sıch Uurc
rieg und Handelsaustausch, UTrC. gemeinsam ge  ene rel1g1öse Interpretationen Ww1ıe
Urc eifersüchtige gegenseıltige Beobachtung, das Gleichgewicht nıcht _gestört
4N ACOB GRIMM, Deutsche Mythologie, $ erstmals 1835, Graz 1968, ber dıe Heidenmission den
germanıschen Völkern

WULLENKORD, Erster Jahresbericht 19] Amele 2371917 Stationsakte Amele,
SO HENRY CHADWICK, The ‚arly Church, London 1993, 258

EGIS BOYER, Christ des Barbares, Parıs 987, 33° ETER ‚AWRENCE, » Ihe Ngaing of the Raı Coast«, In
Cultures Pacific, hg VON HOMAS HARDING und BEN WALLACE, New ork und London 1970, 285
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werde. In Naturreligionen geht N nıcht primär individuell-persönlicheEntscheidungen,
sondern wesentlıch eine 15 der Einbindung in eine ITuppe, einen Clan erwachsende
Teilnahme all überliıeferten en und Glaubensvorstellungen, die der ruppe als
Ganzes konstitut1v und gemeinsam sind, Brauch und 10U: denen sıch das Individuum
unterordnet. Bräuche rechtfertigen en als zeıtlose Gewohnheıten, wodurch
gesellschaftliche Verhaltens-Kontinulnltät geförde wird. Rıtuale ingegen reifen tiefer: S1e
legitimıeren sOz1al und polıtiısch gegebene Strukturen, dıe s1e UrC| relig1öse und
gefühlsbetonte Einordnung untermauern; in Rıtualen wırd der Mensch mıt dem eılıgen
konfrontiert, mıiıt dem Unnennbaren, und darın 1eg iıhre transformatorische Kraft und ihre
verführerische Gefährlichkein Wo sich CUu«Cc Formen des Religiösen oder der polıtischen
Beziehungen aufdrängen eiwa UrC. olonıale Imposition), dıe »Tational« nıcht
bewältigen Sind und die dıe Gemeinscha: drohen, da werden s1e sıch In dıe
Gruppenkohäsion NeUu herstellenden Rıtualen blesen lassen. In Zeıten des andels ergeben
siıch solche Rıtuale aus der Visıon eines Einzelnen, aus Gerüchten und I1 räumen,

VOIN hleraus die verunsıicherte enge erfassen. Und das wiederum erlaubt, das Neue
als das Eıgene, ängs Dagewesene, WC auch zeıtweıilıg Verdeckte anzunehmen.°*

Das Erscheinen der eißen ungeheuerlic und unerklärlıch on der
Europäer, der siıch 1871 nahe be1 adang niederließ, Miıkloucho-Maclay, gefragt
worden, CT herkomme VO ond WO.  9 und hatte diesen Fragezweıfel mıt
unbestimmter Gestik offenlassend bestätigt und ob sterblich sei? Die eiıßen Ssiınd
nıcht eigentlich Menschen, sondern sS1e werden bezeichnet als rote oder tibud, als
gottähnliıche Wesen oder Geister, als Unwirklıiche, und das zeigt, WIıIe myster1Öös s1e auf
lange eıt hın bleiben:; s1e gelten als Außerweltliche, als dıe Zurückgekehrten und lange
Erwarteten; aus Latein-Amerıka kennen WIT nlıche Erwartungen, dıe nıcht unwesentlıch

ntergang der alten Kulturen beigetragen aben dürften »Unlängst einer
während des Gottesdienstes, ihr weıißen Leute Onnt ohl les VO 1mme und VON Gott
WI1ssen, ihr se1d nahe el 1e doch WwWI1e tief der 1mme. dort auf der Erde ist,

ihr herkommt, und dann sıeh) WwW1€e hoch CI ler be1 uns ist Wır aben uUunNseIe Götter
und ihr habt die eueren.«  54 ine solche Aussage ist charakteristisch für den historischen
Moment, da die betreffende Gesellschaft och überzeugt ist VoN der Rıchtigkeit ihres
Sozlalverhaltens, wiewohl sıch der Zweiıfel ezüglıc der Überlegenheit ihrer materiellen
Kultur bereits eingenistet hat.”

Dıe Melanesier eDen 1mM KOSMOS volkstümlicher Mythen; praktisches und theoretisch-
spirıtuelles Wissen wIird 1mM Iraum en  u VoNn Gottheiten eingegeben. Das gılt gleicher-
maßen für esoterische Formeln WwWIe für landwirtschaftlıche Techniken, für dıe Erklärung
eines Erdbebens Ooder für die Herkunft Von Dıngen und Waren. Führerschaft
anderem dem ZU, der riıtuelles Wiıssen für allerdings höchst praktische 1ele einzusetzen

572 Vgl CHÜTTE, Der rsprung der Messer und eile, a.a:0:,
53 MIKLOUCHO-.  ACLAY, New Guinea Diarıes1-1 translated from the Russian wıth biographical and historical

DYy Sentinella, adang 1975, 174 287
ANKE dus ONgu 8.12.1902, Personalakt: anke,

55 AUDE, Islands and Men, Melbourne 1968, 161
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vermag,” und auch der ure emiıinent bedeutsame Nutzen der Kokosnuß wurde 1mM
Taum ffenbart .>’ Diıe alten Steinwerkzeuge der amanuku (Chıimbu, Hochland Von apua
Neu Guinea), die 1m kolon1ial-missionarischen Zeıtalter nıcht mehr ZUMN Arbeıtseinsatz,
sondern 1U och für magisch-rituelle Zwecke benutzt werden, wurden VvVon den Ahnen
hergestellt und VoNn ihnen auf dıe Erde gesandt, und s1e sınd olglic »Mit magıischer Kraft
geladen«.”® Steine, ebenso WI1IeE chlangen, gelten als »Symbole der Unsterblichkeit«; die
Steinbilder des Inıet-Bundes Del den Oolaı auf Neu Britannien sınd » Verkörperungen
lebendiger, unvergänglıicher Ahnen« Der Neuendettelsauer Miss1ıonar Wılhelm Bergmann
erklärt in seiner Monographie ber die amanuku die agle der Steine: »In Zeıten VonNn
Krankheıten und auch in Kriegszeiten wandte 1an sıch diese Steine Man
bestrich S1e mıt Schweinefett und auch mıt verschıedenen arben In Krankheit erwartete

UrCc dıe Kralt, dıe ihnen innewohnt, Besserung. Wenn eın rliegszug bevorstand,
beruehrte all mıiıt den Pfeilspitzen diese Steine. Dadurch IN dass die Pfeıle
besondere Kraft bekommen wuerden und auch toetliıch reffen ollten Man behandelte
darum die Steine mıiıt STOSSCT ICJede ruppe oder mindestens jeder Stamm Desass
VOoNn den Steinen einen oder mehrere. «® In Gesellschaften olcher Verfassung ommt das
wirklıche Wiıssen, das [Tu«, 1räumen und Visionen:;: ezüglic) des europäischenMiıtte  ers beschreibt Aaron Gurjewitsc »dIie Grenze zwıischen dem Glaubwürdigen und
dem Unglaubwürdigen Die Überzeugung, das underbare möglıch wäre,
außerordentlich fest, da s1e einem tief verwurzelten edurIinıs des menschlichen Geistes
entsprach. Der und dıe Wirklichkeit standen in einer besonderen Beziehungzueinander: 1UT indem dıe Ereignisse mıt höheren Werten verknüpft WaIChH, konnten S1E
ihre wahre Begründung erfahren, und beides mußte einander entsprechen. olglıc galt das
als tatsächlic!) Gegebenes, eine allgemeine Vorstellung bekräftigte und bewies. «®} Dem
Big Neraqua (Nerakua auf den uke of York-Inseln 1m Bısmarck-Archipel bestätigtsıch das Ccue 1mM Iraum, denn eın Iraum »ended Neraqua’s Oopposition the lotu«®? O{uChristentum). Traumgesichte, die ihre Aasıs 1mM Volksglauben aben, werden 1mM auTie
des zıvilisatorischen Prozesses ZU Aberglauben erklärt, dann der Zauberei angenähert, dem
Grund alles Bösen:® zıvilisatorischer TOZEe bedeutet eben auch, die religiös-ideologischeEıgenständigkeit des kleinen Volkes verringern, indem INnan ihre Glaubenspraktiken Z
Abweichungen erklärt und, parallel Kolonisierung DbZw politischer Zentralisierungund wirtschaftliche Dıisziplinierung, elıgı1o0n, Glauben, das Geistige einer bücherbesitzen-
den, die Gesetze auslegenden ıte überträgt.

Vgl PETER LAWRENCE, Ro:  S belong' Manchester und Melbourne 1964, DERS., TIhe NgaingRaı Coast, a.a.O., 299/300
57 EMIL HANNEMANN, New Guinea gends, publıs| by the New Guinea Section of the Oar ofForeign Missions of the American Lutheran Church 1934,

ILHELM BERGMANN, Die Kamanuku Monograph, Mutdapilly/Australien 0.J (ca. 1969/1970), L,59 CARL LAUFER, Die Religiösen Vorstellungen der Gunantunag auf New-Britain Südsee) Eın Beitrag ZUTkulturhistorischen Religionsforschung, 0o.0., 0.J., 51, vgl50 BERGMANN, a.a.0., 1V, 180
GURJEWITSCH, Mittelalterliche Volkskultur, a.a.O., 93

62 BENJAMIN DANKS, In Wıild New Britain, Sydney 1933, 162
GINZBURG, Die Benandantıi, a.a.0.,
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14 Heinz Schütte

Im Zeitpunkt der Ankunft der uropäer in Neuguinea sınd dıe dort ebenden Menschen
Teıl eines magıschen 0OSMOS, ın dem alle ınge, alles Gute und alles Nützliche, ihren
Ursprung In einem Jenseıits aben (folglıch g1Dt es SOg Cargo ulte; vgl auch Platos
Höhlen-Gleichnis), und in diesen Gesellschaften sind Geister oder Heılıge allseıts tätige
Miıttler ın den schwer überbrückenden Verbindungsbereichen zwıischen dem alltäglıchen,
faßbar Konkreten und dem Unbegreiflichen und gleichzeitig lösen sS1e den Wiıderspruch
zwıschen den beıden Sphären auf. nter »den eılıgen und heilıginnen«, dıe 1mM Prozeß der
gegenseıtigen Durchdringung VOIN christlıchen und heidnıschen ormen »götter zweıten
oder drıtten rangsS, helden und welse frauen des (germanisch-deutschen heidenthums
seizen« aben, kann be1 aCo Grimm nachlesen, werden »dıe verschiıedenen
nöthe, In welchen S1e hilfreich sınd,14  Heinz Schütte  Im Zeitpunkt der Ankunft der Europäer in Neuguinea sind die dort lebenden Menschen  Teil eines magischen Kosmos, in dem alle Dinge, alles Gute und alles Nützliche, ihren  Ursprung in einem Jenseits haben (folglich gibt es sog. Cargo Kulte; vgl. auch zu Platos  Höhlen-Gleichnis), und in diesen Gesellschaften sind Geister oder Heilige allseits tätige  Mittler in den schwer zu überbrückenden Verbindungsbereichen zwischen dem alltäglichen,  faßbar Konkreten und dem Unbegreiflichen — und gleichzeitig lösen sie den Widerspruch  zwischen den beiden Sphären auf. Unter »den heiligen und heiliginnen«, die im Prozeß der  gegenseitigen Durchdringung von christlichen und heidnischen Formen »götter zweiten  oder dritten rangs, helden und weise frauen des (germanisch-deutschen) heidenthums zu  ersetzen« haben, so kann man bei Jacob Grimm nachlesen, werden »die verschiedenen  nöthe, in welchen sie hilfreich sind, ... gleich ämtern und geschäften vertheilt.«“* — Die  Kamanuku kennen verschiedene Lokalgeister, die Krankheiten verursachen und Kinder  austauschen; sie sind bei der Jagd und bei der Ernte anzurufen und zu beschwichtigen, und  die ihnen gehörenden Orte oder Pflanzen sind zu meiden. Die Ahnengeister insbesondere  sind immer präsent und nehmen Einfluß auf die Lebenden, denn für »den Kamanuku war  das Leben nicht nur auf die Jetztzeit, auf die eigene Lebensdauer beschraenkt, sondern die  Vergangenheit gehoerte dazu, die Ahnen, und auch die Zukunft, die Nachkommen. Alles  zusammen ist die Einheit.«® Der im Leben Einflußreiche wird auch als Geist mächtig  bleiben; folglich war es wichtig, durch Trauersitten, durch Toten- und Ahnenopfer die  Geister der Verstorbenen bei Laune zu halten; sie nehmen an den rituellen Festen teil und  man bläst ihnen zu Ehren die Schweineflöten — so kommt Segen auf die Lebenden und  ihre Felder, Fruchtbarkeit auf Menschen und Tiere, und das Glück wird den Streitenden  im Kriege hold sein. Werden die Ahnengeister aber vernachlässigt, dann kommt »anstatt  Segen Fluch, anstatt Wohlergehen Krankheit, Siechtum und Tod. Die Schweine werden  abmagern und nicht gedeihen, die jungen Tiere werden eingehen, die Felder missraten,  Teurung und Hunger (werden) die Folge sein«.®  Leonardo Sciascia schreibt über »Dörfer und Städte am Ätna« auf Sizilien, und er weist  darauf hin, daß »sich die Schirmherrschaft der Heiligen bei den Ätnaausbrüchen (stets)  siegreich bewährt« habe, »denn im gegenteiligen Fall wären sie rasch abgesetzt und durch  eine andere Heilige oder einen anderen Heiligen von zuverlässigerer Wirksamkeit ersetzt  worden. — Den unmittelbaren Anlaß zu solchen Wechseln gab gewöhnlich eine Vision,  die irgendein Einwohner vom neuen Heiligen, der zum Nachfolger des alten Schutzpatrons  bestimmt war, hatte oder zu haben vorgab. Im Jahr 1556, bei einem ... großen Ausbruch  des Ätna, der direkt die Ortschaft Linguaglossa bedrohte, gelang es beispielsweise einer  armen verkrüppelten und kranken, vergessenen und einsamen Alten, während sich die  Guten auf Fliehen und die Schlechten aufs Plündern verlegten, sich bis zur Kirche zu  schleppen und den heiligen Abt Ägidius (der nicht der Schutzheilige des Ortes war) um  Rettung anzuflehen. Der heilige Ägidius erschien ihr mit den Worten: »Steh auf, wirf die  64  GRIMM, Deutsche Mythologie, Bd. I, a.a.0., S. XXIX.  ® W.BERGMANN, a.a.O., Bd. IV, S. 8.  ® DErSs;, $ 1213  81. Jahrgang - 1997 + Heft 1gleich amtern und geschäften vertheilt . «> Die
Kamanuku kennen verschiıedene Lokalgeıister, dıe Krankheıten verursachen und Kınder
austauschen; s1e Sind be1l der Jagd und be1 der rnte anzurufen und beschwichtigen, und
die ıhnen gehörenden ÖOrte oder anzen Ssiınd me1ıden. Die Ahnengeıister insbesondere
sınd immer präsent und nehmen Einfluß auf die Lebenden, denn für »den Kamanuku
das Leben nıcht NUTr auf dıe Jetztzeıt, auf die eıgene Lebensdauer beschraenkt, sondern dıe
ergangenheıt ehoerte dazu, dıe Ahnen, und auch dıe Zukunft, dıe Nachkommen. es

ist die Einheit . «© Der 1mM Leben Einflußreiche wird auch als Geilst mächtig
bleıben: olglıc 65 wichtig, UrC Trauersitten, UrTrC| Toten- und enopfer die
Geinister der Verstorbenen be1 Laune en: s1e nehmen den rituellen Festen teıl und

as ihnen Ten dıe Schweineflöten ommt egen auf die Lebenden und
ihre Felder, Fruc  arkeı auf Menschen und Tiere, und das uC wird den Streitenden
1m Kriege hold se1IN. erden dıe Ahnengeıister aber vernachlässıgt, dann Oommt anstatt
egen ucC anstatt Wohlergehen Krankheıt, Sıechtum und Tod Dıe Schweine werden
abmagern und nıcht edeıhen, dıe Jungen Tiere werden eingehen, die Felder missraten,
Teurung und Hunger werden die olge sein«.®

Onardo ScClasc1a schreıbt ber Dörtfer und Städte Atna« auf Sizılıen, und weist
arau hın, »sich dıe chirmherrschaft der eılıgen be1 den Atnaausbrüchen stets)
sıegreich ewährt« habe, »denn 1mM gegenteilıgen Fall waren s1e rasch abgesetzt und UrCc.
eine andere Heıilıge oder einen anderen eılıgen Von zuverlässiıgerer Wiırksamkeit ersetzt
worden. Den unmıiıttelbaren nlaß olchen echselin gab gewöhnlıch eine Viısıon,
dıe irgendein Einwohner VO eılıgen, der Nachfolger des alten Schutzpatrons
bestimmt W, hatte oder en vorgab. Im z 1556 be1 einem14  Heinz Schütte  Im Zeitpunkt der Ankunft der Europäer in Neuguinea sind die dort lebenden Menschen  Teil eines magischen Kosmos, in dem alle Dinge, alles Gute und alles Nützliche, ihren  Ursprung in einem Jenseits haben (folglich gibt es sog. Cargo Kulte; vgl. auch zu Platos  Höhlen-Gleichnis), und in diesen Gesellschaften sind Geister oder Heilige allseits tätige  Mittler in den schwer zu überbrückenden Verbindungsbereichen zwischen dem alltäglichen,  faßbar Konkreten und dem Unbegreiflichen — und gleichzeitig lösen sie den Widerspruch  zwischen den beiden Sphären auf. Unter »den heiligen und heiliginnen«, die im Prozeß der  gegenseitigen Durchdringung von christlichen und heidnischen Formen »götter zweiten  oder dritten rangs, helden und weise frauen des (germanisch-deutschen) heidenthums zu  ersetzen« haben, so kann man bei Jacob Grimm nachlesen, werden »die verschiedenen  nöthe, in welchen sie hilfreich sind, ... gleich ämtern und geschäften vertheilt.«“* — Die  Kamanuku kennen verschiedene Lokalgeister, die Krankheiten verursachen und Kinder  austauschen; sie sind bei der Jagd und bei der Ernte anzurufen und zu beschwichtigen, und  die ihnen gehörenden Orte oder Pflanzen sind zu meiden. Die Ahnengeister insbesondere  sind immer präsent und nehmen Einfluß auf die Lebenden, denn für »den Kamanuku war  das Leben nicht nur auf die Jetztzeit, auf die eigene Lebensdauer beschraenkt, sondern die  Vergangenheit gehoerte dazu, die Ahnen, und auch die Zukunft, die Nachkommen. Alles  zusammen ist die Einheit.«® Der im Leben Einflußreiche wird auch als Geist mächtig  bleiben; folglich war es wichtig, durch Trauersitten, durch Toten- und Ahnenopfer die  Geister der Verstorbenen bei Laune zu halten; sie nehmen an den rituellen Festen teil und  man bläst ihnen zu Ehren die Schweineflöten — so kommt Segen auf die Lebenden und  ihre Felder, Fruchtbarkeit auf Menschen und Tiere, und das Glück wird den Streitenden  im Kriege hold sein. Werden die Ahnengeister aber vernachlässigt, dann kommt »anstatt  Segen Fluch, anstatt Wohlergehen Krankheit, Siechtum und Tod. Die Schweine werden  abmagern und nicht gedeihen, die jungen Tiere werden eingehen, die Felder missraten,  Teurung und Hunger (werden) die Folge sein«.®  Leonardo Sciascia schreibt über »Dörfer und Städte am Ätna« auf Sizilien, und er weist  darauf hin, daß »sich die Schirmherrschaft der Heiligen bei den Ätnaausbrüchen (stets)  siegreich bewährt« habe, »denn im gegenteiligen Fall wären sie rasch abgesetzt und durch  eine andere Heilige oder einen anderen Heiligen von zuverlässigerer Wirksamkeit ersetzt  worden. — Den unmittelbaren Anlaß zu solchen Wechseln gab gewöhnlich eine Vision,  die irgendein Einwohner vom neuen Heiligen, der zum Nachfolger des alten Schutzpatrons  bestimmt war, hatte oder zu haben vorgab. Im Jahr 1556, bei einem ... großen Ausbruch  des Ätna, der direkt die Ortschaft Linguaglossa bedrohte, gelang es beispielsweise einer  armen verkrüppelten und kranken, vergessenen und einsamen Alten, während sich die  Guten auf Fliehen und die Schlechten aufs Plündern verlegten, sich bis zur Kirche zu  schleppen und den heiligen Abt Ägidius (der nicht der Schutzheilige des Ortes war) um  Rettung anzuflehen. Der heilige Ägidius erschien ihr mit den Worten: »Steh auf, wirf die  64  GRIMM, Deutsche Mythologie, Bd. I, a.a.0., S. XXIX.  ® W.BERGMANN, a.a.O., Bd. IV, S. 8.  ® DErSs;, $ 1213  81. Jahrgang - 1997 + Heft 1großen Ausbruch
des Atna, der direkt dıie SC Linguaglossa edronte, gelang c5 beispielsweise eiıner
armmen verkrüppelten und T  en, V  N und einsamen en, während sıch die
Guten auf Flıehen und die Schlechten aufs Plündern verlegten, sıch bISs Kırche
schleppen und den eılıgen Abt Agidius (der nıcht der Schutzheilige des ÖOrtes War)
Rettung anzuflehen Der heilige Agidius erschıen ihr mıt den Worten ‚Steh auf, wirft die

RIMM, Deutsche Mythologie, Bd } Ra D:
ERGMANN, a.a.0., IV

66 DERS.,
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agle, Volkskultur, Synkretismen 15

cken fort! Hıer hast du meıinen OC pflanze VOT der vorrückenden aVa auf, und
die efahr wird gebann se1n. Von heute übernehme ich den Schutz dieses ÖOrtes .< Die
Ite führte den Befehl auUS, dıe ‚AVa floß nıcht weiter; das orf gerettet. « ıne
Vısıon also zeigte all, W dS angesichts höchster Bedrohung, da der bisherige Protektor des
Dortfes seiner Pfliıcht nıcht mehr nachkam, iun W und 6S schon be] AerXxes,
dem sıch in I1räumen kriegerische Erfolge vorhersagten, WI1Ie Herodot® berichtet. Diıe
Iräume 1eß der Feldherr sıch dann VOon Magiern deuten.®

Miıssıonar Wılhelm Bergmann eine Serie Von Glückszaubern VOIL, be1 denen 6S sıch
» Verhuetungs- oder Vorbeugungszauber handelt, Analogiezauber oder dergleichen«

und wobel 65 immer darum geht, »magische 'ae in seinen Dıienst stellen, oder sıch
Nutze machenMagie, Volkskultur, Synkretismen  15  Krücken fort! Hier hast du meinen Stock; pflanze ihn vor der vorrückenden Lava auf, und  die Gefahr wird gebannt sein. Von heute an übernehme ich den Schutz dieses Ortes.« Die  Alte führte den Befehl aus, die Lava floß nicht weiter; das Dorf war gerettet.«” Eine  Vision also zeigte an, was angesichts höchster Bedrohung, da der bisherige Protektor des  Dorfes seiner Pflicht nicht mehr nachkam, zu tun war, und so war es schon bei Xerxes,  dem sich in Träumen kriegerische Erfolge vorhersagten, wie Herodot® berichtet. Die  Träume ließ der Feldherr sich dann von Magiern deuten.®  Missionar Wilhelm Bergmann führt eine Serie von Glückszaubern vor, bei denen es sich  um » Verhuetungs- oder Vorbeugungszauber handelt, um Analogiezauber oder dergleichen«  und wobei es immer darum geht, »magische Kraefte in seinen Dienst zu stellen, oder sich  zu Nutze zu machen ... Fast das ganze Leben haengt mit dieser Zauberei zusammen und  jeder uebt diesen Zauber in irgendeiner oder in mancherlei Weise aus.«”° Darüber hinaus  diskutiert er eine den Chimbu des Hochlandes eigene Version von »Todeszauber«, der mir  wie ein Mechanismus sozialer Kontrolle, wie ein Nivellierungs-Instrument erscheint und  für dessen Anwendung unerwartete Todesfälle zum Anlaß genommen werden. Solche  Todesfälle werden den kumo, »Geistbesessenen«, zugeschrieben, Männern und Frauen,  deren Identität für gewöhnlich geheim bleibt und denen es gegeben ist, sich in Tiere — in  Hunde, Schweine oder Kasuare — zu verwandeln, um der Verfolung ihrer Dorfgenossen  zu entgehen, denn kumo wird von allen ungemein gefürchtet und man ist seiner drohenden  Allgegenwart machtlos ausgeliefert. Die Kumo gehen nachts um, besuchen die Gräber der  Toten und erscheinen geistergleich in den Häusern der Lebenden. Es treffen sich in der  Verfolgung der Kumo-Verdächtigen also Zauber und offene Gewalt, um entweder  Unliebsame und Unterprivilegierte, Arme und Ausgegrenzte, die allzu Reichen und  Mächtigen der eigenen Gruppe oder auch »Häuptlinge«, die ihre magische Kraft verloren  haben, aus dem Wege zu räumen.’! Die Leiche des Kumo wird in den Fluß geworfen,  damit der Geist des Getöteten mit hinwegschwimme und er die Lebenden am Ort nicht mit  seiner Rache belästigen kann. — Da es sich bald herumspricht, daß die Missionare sich  nicht vor (den) Kumo, denen man zuschreibt, daß sie immer das Böse tun müssen, und die  dies auch von sich selbst annehmen, fürchten, suchen die des Kumo Beschuldigten Schutz  67  In: Zwiebel Almanach 1995/96, Berlin 1995, S. 56/57.  % HERODOT, Historien, übersetzt von A. Horneffer, Stuttgart 1971, S. 446.  ® Vgl. ebd., S. 725, Fußnote 27: »Magier (Magoi) hieß ursprünglich ein besonderer medischer Stamm, aus dessen  Angehörigen sich die Priesterklasse der Perser zusammensetzte.«  ” W. BERGMANN, a.a.O., Bd. IV, S.35; vgl. S. 35 bis S. 52: Schweinezauber, Feldzauber, Schutzzauber,  Krankheitszauber, Liebeszauber, Kriegszauber, Hausschutzzauber, Regenzauber, Sonnenzauber, Jagdzauber,  Ehezauber, Schutzzauber gegen Entkräftung, Parfumzauber, Kleidungszauber, Schutzzauber gegen den Verlust  magischer Kraft, Schmuckzauber, Schlafzauber, Zauber, daß die Kinder wachsen sollen, Tanzzauber, etc. — s. ff. bis  S. 98.  ”' BRONWEN DOUGLAS erklärt, daß es in Neu Kaledonien eine Hierarchie unter Zauberern gab und daß von den wegen  Zauberei Angeklagten offensichtlich nur »strangers or marginal-persons, often women« getötet wurden. »This suggests  z  that the greater a sorcerer’s reputed power, the greater his or her immunity from retaliatory violence  «  BRONWEN DOUGLAS, »Discourses on Death in a Melanesian World«, in: DONNA MARWICK, ed., Dangerous Liaisons:  Essays in Honour of Greg Dening, The University of Melbourne, 1994, S. 360.  81. Jahrgang - 1997 - Heft 1Fast das SaNZC Leben haengt mıt dieser Zaubere1ı und

jeder ebt diesen Zauber in irgendeiner oder in mancherlei Weise aus.« © aruber hinaus
diskutiert 6r eine den Chimbu des Hochlandes eigene Version Von » Todeszauber«, der mir
WI1IeE ein Mechanı1iısmus sozlaler Kontrolle, W1e eiın Nıvellierungs-Instrument erscheint und
für dessen Anwendung Todesfälle ZUlI nlaß SCHNOMUNCNH werden. Solche
Todesfälle werden den kumo, »Geistbesessenen«, zugeschrıeben, Männern und Frauen,
deren Identität für gewÖö  1C. geheım bleıbt und denen 6sS gegeben ist, sıch In Tiere in
unde, Schweine oder kKasuare verwandeln, der Verfolung ihrer Dorfgenossen

entgehen, denn kumo wiırd Von allen ungemeın gefürchtet und Ist seliner drohenden
Allgegenwart machtlos ausgeliefert. Diıe Kumo gehen nachts u besuchen die Gräber der
Toten und erscheinen geistergleich in den Häusern der Lebenden Es reffen sıch in der
Verfolgung der Kumo-Verdächtigen also Zauber und offene eW entweder
1eDsame und Unterprivilegierte, Arme und Ausgegrenzte, die allzu Reıichen und
Mächtigen der eigenen ruppe oder auch »Häuptlinge«, die ihre magısche raft verloren
aben, daus dem Wege räumen. ” Diıe 1C. des Kumo wırd In den Fluß geworfen,damit der Geist des Getöteten mıt hinwegschwimme und dıe Lebenden nıcht mıt
seiner a belästigen kann Da 6S sıch bald herumspricht, die Missionare sıch
nıcht VOT en Kumo, denen 1a zuschreı1bt, S1e immer das Ose iun müuüssen, und dıe
dies auch VON sich selbst annehmen, fürchten, suchen dıe des Kumo Beschuldigten Schutz

67/ In Zwiebel Almanach 995/96, Berlin 1995,
6X HERODOT, Historien, übersetzt VO  —_ Horneffer, Stuttgart 1971, 446

Vgl ebd., 723 Fußnote »Magıer Mago!l) hieß ursprünglıch eın besonderer medischer Stamm, dus dessenAngehörigen sıch dıe Priesterklasse der Perser S  ‚am  SEeIzZiE.«
70 BERGMANN, a.a.O., Bd IV, 35 vgl 35 bıs 52 Schweinezauber, Feldzauber, Schutzzauber,Krankheitszauber, Liebeszauber, Kriegszauber, Hausschutzzauber, Regenzauber, Sonnenzauber, Jagdzauber,Ehezauber, Schutzzauber Entkräftung, Parfumzauber, Kleidungszauber, Schutzzauber den Verlustmagıischer Kraft. Schmuckzauber, Schlafzauber, Zauber, daß die Kınder wachsen sollen, Tanzzauber, er if. bis98

BRONWEN OUGLAS erklärt, daß In Neu onıen eine Hierarchie Zauberern gab und daß VO!  —_ denZauberei Angeklagten offensichtlich 11UT »StTangers marginal-persons, often OmMenNn« getötet wurden. » This
hat the greater SOrcerer’s reputed W  g the grealier his OT her immunity from retalıatory violenceBRONWEN DOUGLAS, »Discourses ea| in Melanesıan orld«, In ONNA MARWICK, ed., Dangerous Liaisons:ESSAYS In Honour O Greg Dening, TIhe University of Melbourne, 1994, 360
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Heınz Schütte

be1 den Aposteln dıe 1SS10N wird Schutzhafen für die Ausgegrenzten und Bedrohten,
s1e wird physisch-geographisches Zentrum alternatıven Daseins. “

Der 1m Dienst der Rheinischen 1SS10N tätıge samoanısche 'astor sSai0o berichtet 1922
VON der Nse arkar NOTAIlIC| VOoN adang über agle, und daraus geht EerVOT, alle
wichtigenpersönlichenund Gruppen-Belange UrC| Zauber abgesichert S1nd: »Lügensachen

denen S$1€e Freude aben, aben s1e sehr viele! Blattzauber und Früchtezauber aben sS1e
sehr viele, deren s1e sehr verschlossen sind16  Heinz Schütte  bei den Aposteln — die Mission wird Schutzhafen für die Ausgegrenzten und Bedrohten,  sie wird physisch-geographisches Zentrum alternativen Daseins. ”  Der im Dienst der Rheinischen Mission tätige samoanische Pastor Asafo berichtet 1922  von der Insel Karkar nördlich von Madang über Magie, und daraus geht hervor, daß alle  wichtigen persönlichen und Gruppen-Belange durch Zauber abgesichert sind: »Lügensachen  an denen sie Freude haben, haben sie sehr viele! Blattzauber und Früchtezauber haben sie  sehr viele, deren wegen sie sehr verschlossen sind ... Sie haben: Wind-, Fischkorb-,  Fischhaken-, Schweinenetz-, Kanoe-, Trommel-, Schweine-, Pflanz-, Reise-, Hausbau-,  Frauenzauber, sehr vielen und verschiedenen Zauber haben sie.«”® Asafo berichtet  anderswo, wie auf der Muschel der Wind herbeigerufen wird, um die Regenwolken zu  vertreiben und daß man nach dem Schlachten die Seelen der Schweine herbeiruft.”*  Einsegnung des neuen Hauses, Erntesegen, Regenprozessionen, Segnung der Waffen bis  hin zu dem Versuch, sich im Gebet und durch beschwörende Versprechungen mit seinem  heiligen Fürsprecher zu arrangieren, das böse Auge und die sich selbst erfüllende  Prophezeiung finden sich hier wieder, und all dies ist uns nicht sehr fern. Pastor Asafo  beschreibt den Liebeszauber” und das Verzaubern zum Tode, worüber wir ebenfalls schon  bei Herodot in seinem Bericht über die Skythen lesen können,’® und auch das europäische  Mittelalter praktiziert Liebeszauber ebenso wie Zauber der Frauen gegen ihre Männer.”  Asafos Darstellung gibt einen bildhaft starken Eindruck von der allgegenwärtigen, die  Gemeinschaft erfassenden Kraft des Glaubens an die Wirksamkeit dieser Praktiken; wir  finden sie dargestellt in den Wasserspeiern, den Kapitellen oder den Plastiken romanischer  Kirchen und in dem Beispiel einer Frau aus Norditalien, die durch Zauber »einer  Viehherde die Milch entzogen hatte.«’® Die Zauberlieder der »Edda« sind ein Inventar der  magischen Fähigkeiten, »die keine Königin weiß«, wie zum Beispiel: »Ein sechstes kann  ich, versehrt mich ein Mann mit böser Baumwurzel: / diesen Gegner, der Grimm mir  weckt, / trifft zuerst das Unheil.«”® Aaron Gurjewitsch behandelt »Zaubersprüche, die einen  Menschen zugrunde richten konnten«, wobei man sich der Magie der »Spuren ... und deren  Abdrücke« bedient, denn sie »nehmen Rasen aus der Spur, bewachen diesen und hoffen,  auf diese Weise dem Menschen die Gesundheit oder das Leben zu nehmen.«* Auch aus  Neuguinea kennen wir die magische Bedeutung von persönlichen Dingen oder Speiseresten  ” W.BERGMANN, a.a.O., Bd. IV, S. 17-35, S. 143/144. — Vgl. auch ALBERT HOFFMANN, Lebenserinnerungen eines  Rheinischen Missionars, Bd. I, Barmen 1948, S. 240ff.  ”3 Bericht über das zweite Halbjahr 1921 von ASAFO, Bangame — HCH. ECKERSHOFF, Kurum Januar 1922,  74  Konferenzen, Berichte von einheimischen Mitarbeitern, Samoaner-Gehülfen 1905-1932, VEM.  Halbjahresbericht von ASAFO, Jan.-Juni 1920 (Uebersetzung), Bangame Juli 1920, ebd., VEM.  75  Siehe auch J. WELSCH, Report 1927, Stationsakte Amele, VEM.  76  T  HERODOT, a.a.O., S. 276.  AARON GURJEWITSCH, Das Weltbild des mittelalterlichen Menschen, München 1989, S. 385, sowie DERS.,  Mittelalterliche Volkskultur, a.a.0., S. 143f.  % GINzBURG, Die Benandanti, a.a.0., S. 26.  ” Die Edda, übertragen von FELIX GENZMER, Stuttgart und Hamburg 0.J., S. 110.  % GURJEWITSCH, Das Weltbild des mittelalterlichen Menschen, a.a.O., S.384, sowie DERS., Mittelalterliche  Volkskultur, S. 155.  81. Jahrgang : 1997 - Heft 1Sıe aben Wiınd-, ischkorb-,
1SC.  en-, Schweinenetz-, Kanoe-, Trommel-, Schweine-, Pflanz-, Reise-, Hausbau-,
Frauenzauber, sehr vielen und verschiedenen Zauber aben sie.«”® SsSaIio berichtet
anderswo, w1e auf der Muschel der Wind herbeigerufen wird, die Regenwolken
vertreiben und 1al ach dem Schlachten die Seelen der Schweine herbeiruft. *
Einsegnung des auses, Erntesegen, Regenprozessionen, Segnung der affen bıs
hın dem Versuch, siıch 1M eDeE' und UTrC. beschwörende Versprechungen mıiıt seinem
eilıgen Fürsprecher ZU arrangleren, das OSse Auge und dıe sıch selbst erfüllende
Prophezeijung finden siıch 1er wieder, und 1€eS$ ist uns nıcht sehr fern astor SaIio
beschreibt den Liebeszauber” und das Verzaubern Tode, worüber WIT eDen schon
be1 Herodot in seinem Bericht ber dıe Skythen lesen können, ”® und auch das europälische
Mittelalter praktiziert Liebeszauber ebenso wI1e Zauber der Frauen ihre Männer
Asafos Darstellung g1Dt eiınen bildhaft starken Eindruck VON der allgegenwärtigen, die
emennscha: erfassenden Kraft des auDens dıie Wirksamkeıt dieser T  1ken; WITr
iınden s1e dargestellt in den Wasserspelern, den Kapitellen oder den astıken romanischer
Kırchen und In dem eispie einer Tau AQus Norditalien, dıe UTC| Z auber »einer
j1ennerde die 11C. hatte.«/8 Die Zauberlieder der »Edda« sıind ein nventar der
magischen Fähigkeiten, »dıe keine Königin we1ß«, WwWI1Ie ZUm eispie: »Eın sechstes kann
ich, versehrt mich eın Mann mıiıt Oser Baumwurzel: diesen Gegner, der Grimm MIr
weckt, T1 das Unheil.«” Aaron Gurjewitscande »Zaubersprüche, die einen
Menschen zugrunde richten konnten«, wobel INan sich der agle der »Spuren16  Heinz Schütte  bei den Aposteln — die Mission wird Schutzhafen für die Ausgegrenzten und Bedrohten,  sie wird physisch-geographisches Zentrum alternativen Daseins. ”  Der im Dienst der Rheinischen Mission tätige samoanische Pastor Asafo berichtet 1922  von der Insel Karkar nördlich von Madang über Magie, und daraus geht hervor, daß alle  wichtigen persönlichen und Gruppen-Belange durch Zauber abgesichert sind: »Lügensachen  an denen sie Freude haben, haben sie sehr viele! Blattzauber und Früchtezauber haben sie  sehr viele, deren wegen sie sehr verschlossen sind ... Sie haben: Wind-, Fischkorb-,  Fischhaken-, Schweinenetz-, Kanoe-, Trommel-, Schweine-, Pflanz-, Reise-, Hausbau-,  Frauenzauber, sehr vielen und verschiedenen Zauber haben sie.«”® Asafo berichtet  anderswo, wie auf der Muschel der Wind herbeigerufen wird, um die Regenwolken zu  vertreiben und daß man nach dem Schlachten die Seelen der Schweine herbeiruft.”*  Einsegnung des neuen Hauses, Erntesegen, Regenprozessionen, Segnung der Waffen bis  hin zu dem Versuch, sich im Gebet und durch beschwörende Versprechungen mit seinem  heiligen Fürsprecher zu arrangieren, das böse Auge und die sich selbst erfüllende  Prophezeiung finden sich hier wieder, und all dies ist uns nicht sehr fern. Pastor Asafo  beschreibt den Liebeszauber” und das Verzaubern zum Tode, worüber wir ebenfalls schon  bei Herodot in seinem Bericht über die Skythen lesen können,’® und auch das europäische  Mittelalter praktiziert Liebeszauber ebenso wie Zauber der Frauen gegen ihre Männer.”  Asafos Darstellung gibt einen bildhaft starken Eindruck von der allgegenwärtigen, die  Gemeinschaft erfassenden Kraft des Glaubens an die Wirksamkeit dieser Praktiken; wir  finden sie dargestellt in den Wasserspeiern, den Kapitellen oder den Plastiken romanischer  Kirchen und in dem Beispiel einer Frau aus Norditalien, die durch Zauber »einer  Viehherde die Milch entzogen hatte.«’® Die Zauberlieder der »Edda« sind ein Inventar der  magischen Fähigkeiten, »die keine Königin weiß«, wie zum Beispiel: »Ein sechstes kann  ich, versehrt mich ein Mann mit böser Baumwurzel: / diesen Gegner, der Grimm mir  weckt, / trifft zuerst das Unheil.«”® Aaron Gurjewitsch behandelt »Zaubersprüche, die einen  Menschen zugrunde richten konnten«, wobei man sich der Magie der »Spuren ... und deren  Abdrücke« bedient, denn sie »nehmen Rasen aus der Spur, bewachen diesen und hoffen,  auf diese Weise dem Menschen die Gesundheit oder das Leben zu nehmen.«* Auch aus  Neuguinea kennen wir die magische Bedeutung von persönlichen Dingen oder Speiseresten  ” W.BERGMANN, a.a.O., Bd. IV, S. 17-35, S. 143/144. — Vgl. auch ALBERT HOFFMANN, Lebenserinnerungen eines  Rheinischen Missionars, Bd. I, Barmen 1948, S. 240ff.  ”3 Bericht über das zweite Halbjahr 1921 von ASAFO, Bangame — HCH. ECKERSHOFF, Kurum Januar 1922,  74  Konferenzen, Berichte von einheimischen Mitarbeitern, Samoaner-Gehülfen 1905-1932, VEM.  Halbjahresbericht von ASAFO, Jan.-Juni 1920 (Uebersetzung), Bangame Juli 1920, ebd., VEM.  75  Siehe auch J. WELSCH, Report 1927, Stationsakte Amele, VEM.  76  T  HERODOT, a.a.O., S. 276.  AARON GURJEWITSCH, Das Weltbild des mittelalterlichen Menschen, München 1989, S. 385, sowie DERS.,  Mittelalterliche Volkskultur, a.a.0., S. 143f.  % GINzBURG, Die Benandanti, a.a.0., S. 26.  ” Die Edda, übertragen von FELIX GENZMER, Stuttgart und Hamburg 0.J., S. 110.  % GURJEWITSCH, Das Weltbild des mittelalterlichen Menschen, a.a.O., S.384, sowie DERS., Mittelalterliche  Volkskultur, S. 155.  81. Jahrgang : 1997 - Heft 1und eren
Abdrücke« bedient, denn s1e »nehmen Rasen 15 der Spur, bewachen diesen und hoffen,
auf diese Weise dem Menschen dıe Gesundheit oder das Leben nehmen . «® uch au

Neuguinea kennen WITr dıe magısche edeutung VOoN persönlichen Dıngen oder Speiseresten
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und Vomn »Absonderungen des menschlichen KÖTpers« 81 den »DI1MAaICH Jrägern Ich«
des Menschen »Nıshan« Für Todeszauber benötigt Sa »Seelenstoff« als edium »Irgend
etiwas VO Koerper des Verzaubernden kann dazu dıenen oder etwas mıf dem
Koerper des Opfers 1 eruehrung ekommen Oder SCWESCH 1St eıspıiel Haare
Fingernaegel a€e Kot Urın Samen Koerperwaerme auC. T eiCc eicCc 1eses
I1NUSS 1all sıch 1Un aANCIENCNHN moeglichst geheiım amıt der Besıtzer nıchts merkt Hat
diesen Seelensto eingefangen uende. an ihn recht vorsichtig, damıt 1: nıcht
entflıehen kann und dann vollzıeht 1an dem gefangenen Seelensto allerle1 Manıpula-
t10Nen dem Glauben dass das 1al dem Teıl (des Seelenstoffes) tut auch

Wiırkung auf den Menschen ausuebt dem der Seelensto gehoert Mıt andern
Worten Was Teıl des E1ıgentuemers geschieht geschieht auch dem E1igentuemer
selber Der Glaube Letzteres sıch DIS aufgeklärte Gegenwart
hineinwirkenden Reliquienkult fort Was den Germanen dıe Geilster und Götter das SINnd
den Melanesıiern dıe Ahnen Deren Reliquien werden der Oorm des Unterkıiefers VON
den Raua als chmuck und als Schutz dıe Knochen des verstorbenen Kındes
werden in manchen egenden Netzbeutel gesammelt und Hause aufgehängt und
den Männerhäusern der Melanesıier werden die Schädel der Ahnen ufbewahrt Knochen
und 1ppe sınd identisch« referlert Hermann Baumann und dies g1bt den dort
stattfindenden Versammlungen der Männer ihre besondere Weıhe denn dıe Ahnen nehmen

den Beratungen teıl »kirchen und apellen des mittelalters durchdringt mıiıt schwülem
grabgeruch ein anbeten todter ochen deren echtheit und wunderkra selten beglaubigt
zuweılen unmöglıc scheint die wichtigsten geschäfte des lebens eidschwüre und
krankheiten forderten berührung dieser heilthümer In den Reliquien verehrte dıe
Gemeinde ihren eiıligen den S1C als ihr E1ıgentum ansah denn »Der Partikularısmus des
gesamten ens fand völlige Entsprechung der relıg1ösen Aufsplitterung der
erehrung ortsgebundener eılıger Und dieser Heilıge galt als » Wundermann über
dessen Taten Buch ausstehende under einzufordern pfer sınd

WIT aben 1ereschenke Geister, und SIC werden nıcht ohne Gegenleistung erbracht —
CIMn eispie: des Gaben-Tausches VOI uns, das WIT aus Neuguinea als zentrale gesell-
schaftliche Institution kennen und UrC das Aquıvalenz- und Gegenseitigkeitsbeziehungen

GURJEWITSCH Das des muttelalterlichen Menschen, 381 Zur Angst VOTr Körperlichen
Ausscheidungen und dem brauch VO!  —; Speilseresten für Odeszauber MIKLOUCHO MACLAY DD  DD 259

281f Vgl ERMANN BAUMANN Das oppelte Geschlecht Studien ZUT Biısexualität Rıtus und ythos, Berlın
986 und 955 61

BAUMANN a.a2.0
HANNEMANN na.a.Ö
BERGMANN Die Aaman. na.a.0 S 17 Zu 1C| ontakt bzw Vermeidung des dırekten, »scharfen«

sehens des Gegenüber und sCcCINeET kolonialen Implıkationen CHÜTTE Der rsprung der Messer und elile
05/106
ERS
BAUMANN a.a.Ö0 FE Über Gliederaufhängen S RIMM a.a.0 86/987
RIMM a.a.0 Bd
GURJEWITSCH Mittelalterliche Volkskultur a.a.0 4S SN Ebd 69
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18 Heıinz Schütte

zwischen ersonen oder Gruppen bzw zwischen Menschen und Ge1istern ıtuell hergestellt
werden, doch, WwI1Ie schon geze1igt, SInd diese rrangements auch dem alten Europa
durchaus nıcht TEM! Sıe sınd konstitut1iv für Gesellschaften, die UTC| Manıpulatıon der
Naturkräfte bestrebt sınd, zwıschen ihrer alltäglıchen Welt und der als beseelt verstandenen
atur eın Gleichgewicht herzustellen, ihre Exıistenz nıcht gC  I'  ( se1 Allerdings:
»Geschahen keine Heılungen oder sonstige under, gab N auch keıine Geschenke«” für
den eılıgen. Be1ı den olal auf Neu Britannien sınd die »Geilnster18  Heinz Schütte  zwischen Personen oder Gruppen bzw. zwischen Menschen und Geistern rituell hergestellt  werden, doch, wie schon gezeigt, sind diese Arrangements auch dem alten Europa  durchaus nicht fremd. Sie sind konstitutiv für Gesellschaften, die durch Manipulation der  Naturkräfte bestrebt sind, zwischen ihrer alltäglichen Welt und der als beseelt verstandenen  Natur ein Gleichgewicht herzustellen, so daß ihre Existenz nicht gefährdet sei. Allerdings:  »Geschahen keine Heilungen oder sonstige Wunder, so gab es auch keine Geschenke«" für  den Heiligen. Bei den Tolai auf Neu Britannien sind die »Geister ... ehemals mächtiger  Ahnen, die noch dauernd Beweise ihrer übernatürlichen Kraft äussern  . beeinflussbar  durch magische Bräuche, durch Opfer und Anrufungen.«” Der Status der Weißen,  einschließlich der Missionare, als tibud, rot&, Außerweltliche muß auch unter diesem  Aspekt gesehen werden: die Neuguineaner deuteten sie entsprechend ihrem sozialen und  ritualen Erwartungskodex der Gegenseitigkeitsverpflichtungen, die sich aus als natürlich  vorausgesetzter wechselseitiger Abhängigkeit ableiteten. Und man war manchmal schnell  bereit, wie sich zeigen wird, hergebrachte magisch-religiöse Praktiken und bislang  bewährte Geister abzustoßen und dafür diejenigen der Weißen zu übernehmen, sofern sich  diese als wirksamer erwiesen. Solange die Schutzheiligen oder Geister also Segen brachten,  wurden die erforderlichen bzw. geforderten kontraktuellen Obliegenheiten erfüllt; im  gegenteiligen Falle jedoch — wie die dramatischen Ereignisse des Jahres 1904 in Madang  zeigen —” war es entsprechend der Logik der Indigenen durchaus legitim, ja unausweich-  lich, sich der »Heiligen« zu entledigen und zu diesem Zwecke, wenn es sich denn anders  nicht machen ließ, Gewalt anzuwenden.  Wo Zauberei als Todesursache geglaubt wird, da ist es unvermeidlich, daß man sich  gegen sie schütze oder für ihre Folgen sich räche, denn Magie, wiewohl auf Geheimwissen  beruhend, wird von Menschen, von Spezialisten, die es verstehen, die Kräfte der Natur  zu manipulieren, im Auftrage von Individuen oder Gruppen ausgeführt, und wiewohl man  sich generell vor Hexerei fürchtet,” hängt man doch gleichzeitig auch von ihrer  Anwendung ab. Wie übrigens erkennt man Hexen? Der Deutsche Volkskalender von 1854  gibt eine Antwort: »Bekanntlich, wenn man Erde, die bei einer eben eingesegneten Leiche  aus dem Grabe geholt ist, auf die Kirchenschwelle streut, können die Hexen nicht aus der  Kirche kommen.«*“ Die Phantastik dieser Methode steht der vermeintlichen Exotik  neuguineanischer Verfahren in nichts nach. — In den frühen 1920er Jahren berichtet ein  Missionar aus Neuguinea das Folgende: »Vor einiger Zeit starb in der Nähe von Korobak  eine Frau. Da sagten die Leute: die Manankarab und Pansik haben die Frau verzaubert,  darum ist sie gestorben. Als diese das hörten, nahmen sie ihr gekochtes Essen mit und  GURJEWITSCH, Mittelalterliche Volkskultur, a.a.O., S. 70; vgl. DOUGLAS, Discourses on Death in a Melanesian  World, a.a.0., S. 362.  * LAUFER, Die religiösen Vorstellungen der Gunantuna, a.a.O., S. 42; vgl. auch: TERENCE E. HAYS, »No Tobacco,  No Hallelujah«, in: Pacific Studies, vol. 14, December 1991, no. 4, insbes. die Anmerkung S. 108. — Aufschlußreich  in dieser Beziehung sind die Ausführungen von KURT TUCHOLSKY, Ein Pyrenäenbuch, Reinbek bei Hamburg 1994,  S  . 60ff.  N  93  Siehe SCHÜTTE, Der Ursprung der Messer und Beile, S. 171ff.  %  Siehe z.B. PERRY ANDERSON, »Witchcraft«, in: London Review of Books, 8 November 1990, S. 10.  K. SIMROCK, »Deutsche Sagen und Märchen«, in: GUSTAV NIERITZ (Hg.), Deutscher Volkskalender auf das Jahr  1854, Neue Folge, Vierter Jahrgang, Leipzig, S. 70.  81. Jahrgang : 1997 : Heft 1ehemals mächtiger
Ahnen, dıe noch dauernd Beweise ihrer übernatürlichen Kraft aussern beeinflussbar
UrC| magische Bräuche, UrC. pfer und Anrufungen. «” Der Status der eißen,
einschließlich der Miss1ionare, als tıbud, rote, Außerweltliche muß auch diesem
Aspekt esehen werden: dıe Neuguineaner deuteten s1e entsprechend ihrem sozlalen und
rıtualen Erwartungskodex der Gegenseitigkeitsverpflichtungen, dıe sıch 1U8S als natürlıch
vorausgeselzlier wechselseıtiger Abhängigkeıit ableıteten. Und manchmal chnell
bereıt, w1e sıch zeigen wird, hergebrachte magıisch-relig1öse en und bıslang
bewährte Geilster abzustoßen und dafür diejenigen der eißen übernehmen, sofern sich
diese als wirksamer erwlesen. Solange dıe Schutzheiligen oder Geister also egen brachten,
wurden die erforderliıchen bzw geforderten kontraktuellen Obliegenheıiten erfüllt; 1mM
gegenteiligen Falle jedoch WwWI1Ie die dramatıschen Ereignisse des ahres 1904 in adang
zeigen CS entsprechend der Logık der Indigenen durchaus legıtim, Ja unausweich-
lıch, sıch der »Heılıgen« ZU entledigen und diesem Zwecke, WC) CS sıch denn anders
nıcht machen lıeß, eW. anzuwenden.

WOo Zaubere1 als Todesursache geglaubt wird, da 1st 6S unvermeıdlıch, siıch
S1€ schütze oder für ihre Folgen sıch räche, denn agle, wıewohl auf Geheimwissen

beruhend, wırd VOoNn Menschen, VoN Spezlalısten, die 6S verstehen, die Kräfte der Natur
manıpulıeren, 1mM Auftrage VOINl Indıyiduen Ooder Gruppen ausgeführt, und wiewohl 1all

sıch genere VOI Hexere1 fürchtet, ” hängt INan doch gleichzeitig auch Von ihrer
Anwendung ab Wıe übrigens erkennt 1all Hexen? Der Deutsche Volkskalender VOoN 1854
g1Dt eine ntwort »Bekanntlich, WE Erde, die be1i einer eben eingesegneten 16
AaQus dem TaDe geholt ist, auf dıe Kırchenschwelle StLreUL, können dıe Hexen nıcht der
Kırche kommen «  M Diıe antastı dieser Methode steht der vermeıntlichen Exotik
neuguineanischer er  ren 1n nıchts ach In den en 1920er ahren berichtet ein
Miss1onar aQus Neuguinea das olgende: » VOr einiger eıt starb In der Nähe VoN Korobak
eine Tau Da sagten dıe Leute die anankarab und ansı aben dıe Tau verzaubert,
darum ist S1e gestorben. Als diese das hörten, nahmen s1e ihr gekochtes Essen mıt und

GURJEWITSCH, Mittelalterliche Volkskultur, a.a.0Q., 70; vgl DOUGLAS, Discourses ea In (l Melanesıan
Oor| Aa 362

‚AUFER, Die religiösen Vorstellungen der Gunantuna, Aa C 42; vgl uch TERENCE HAYS, » NO Tobacco,
No Hallelujah«, in Pacıfic Studies, vol 1  P December 1991, 4, insbes. die merkung 108 ufschlußreich
in dieser Beziehung sınd die Ausführungen VOonNn URT TUCHOLSKY, FEın Pyrenäenbuch, Reinbek beı Hamburg 1994,

60ff.
1€| Der rsprung der Messer und eile,
1€!] z.B ERRY ANDERSON, »Witchcraft«, In London Review O] Books, ‚97  8 November 1990,

SIMROCK, »„Deutsche agen und Märchen«, ın GUSTAV JERITZ (Hg.) Deutscher '"olkskalender auf das Jahr
1854, Neue olge, lerter ahrgang, Leipzig,
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gingen der oten Die Kochfrauen rieben den Örper der Toten, den sS1e ZWEeI Tage
unbeerdigt lessen, dann ASSCI s1e ihr Essen und gaben abel dıe feierliche Erklärung ab,
dass s1e die Verstorbene nıcht verzaubert hätten und unschuldıig seien. «” Beschwören diese
bedrohten, verdächtigten Frauen das Gottesgericht, ihre NSCHU VOI aller Welt
erweilisen? der appellıeren s1e bereits an das rationale Einsichtsvermögen ihrer Mıtmen-
schen? Zwischen den 1m Jahre 1901 In ogadıım stattfindenden großen Asa-Feierlich-
keiten und einer tödlıchen Seuche den Kındern und dem Tod einer jJungen Tau be1
einer Tanzprobe sıeht Missıonar Hoffmann einen ursächlıchen Zusammenhang Es »kam
Furcht und Schrecken die Leute«, dıe 1Un ußfertig Gottesdienst eılen, nachdem
s1e »das Spektakel« eingestellt aben, denn s1e »fürchten den Zorn Jehowas Ich habe
arau dıe Leute aufgefordert MIr die Instrumente des Asa bringen dieselben ZU

verbrennen, aber dazu wollte sıich och keıiner verstehen.«” 1883 schreıbt der metho-
distische Miss1ıonar IsaacC Rooney aus Port Hunter auf Duke of ork seinen Miss1o0ns-
oberen: » I he wıtch doctors ring theıir images (which formerly cured the siıck OT produce
disease death) for salı They SaYy they NO  < useless; Ssince the lotu Camlle they have
lost theır they longer kıll CUIC The people losıng al ın the false ask

be instructed 1n the true.«?' Jean Gulart kommentiert solche Vorgänge WIe olg »Le
dieu patron des outıls metal, des aIInes feu l des {1SSUS de etaıt evidemment
superleur auUuX dieux lo0CcCaux. «”8

ber auch 1er werden dıe Miss1ıonarea moralıschen Nnstanzen und die
Miss1onsstation Flucht- und Orlentierungspunkten; Unsicherheit breıtet sıch aus

»Krankheıit, Not und Furcht treibt manchmal die Leute uNnNS«, schreıbt Missiıonar Eıffert
Es verbreıtet sıch 1M gleichen- auf arkar das Gerücht, der 10d eINes Mannes
Mage aus Damap se1 auf eın Gottesgericht zurückzuführen, da (S1: nıemals

Gottesdienst ekommen se1 Missıonar George »möÖchte annehmen«, dıes In der Tat
se1 In Bogadj)ım, 1916, »glauben sS1eE Jetzt auch, der egen nıcht UrC den

Zauber der Bılıbilı-Leute hervorgebracht wird, sondern Gott 6S ist, der das Land
befruchtet . «!“ In den irühen 1870er ahren Miıkloucho-Maclay ın Gorendu und
Garagassı gebeten worden, den egen beenden.!“® Und gelegentlich einer schlımmen
Dürre Sp. drei Schweine, die normalerweıise all dıe Regen-Experten VOoN der Nse
111D111 zahlen sind, indem die Männer den Missionar auffordern, »Sonntags beim
Gottesdienst Jehowah bitten, CT möge doch egen senden. «© Dıe gerade e1ım

95  95 Bericht ber das zweite albjahr 921 VON ASAFO, Bangame CH. ECKERSHOFF, Kurum, Jan 1922,
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() Heinz Schütte

kritischen Wechsel der Jahreszeıiten auftretenden Unwetter-Katastrophen, enen (1a UrCc.
Feldriten egegnen versucht (Jul- und Maıfeıern, Sonnenwende, Prozessionen), wurden
1n Friaul oft »e1iner VoN Gott für die begangenen Sünden auferlegten Strafe ZU-

geschrieben. « Nachdem Miss1ıonar Hoffmann 1m Jahre 1900 über »Petr1ı Fischzug den
egen der VOoN oben eın kommt« gepredigt hat, regl sıch seiner Freude heftiger
Widerspruch VOoON seıiten eines Mannes, »der einen besonders kräftigen Fischzauber
besitzen vorg1ıbt20  Heinz Schütte  kritischen Wechsel der Jahreszeiten auftretenden Unwetter-Katastrophen, denen man durch  Feldriten zu begegnen versucht (Jul- und Maifeiern, Sonnenwende, Prozessionen), wurden  in Friaul oft »einer von Gott für die begangenen Sünden auferlegten Strafe zu-  geschrieben.«'“ Nachdem Missionar Hoffmann im Jahre 1900 über »Petri Fischzug u. den  Segen der von oben allein kommt« gepredigt hat, regt sich zu seiner Freude heftiger  Widerspruch von seiten eines Mannes, »der einen besonders kräftigen Fischzauber zu  besitzen vorgibt ... Haeftig trat er mir entgegen. Mit dreister Stirn prophezeite er mir daß  ich keinen Fisch in meinen Korb bekommen würde, er würde alle Fische bannen. Wenige  Tage darauf ließ ich unter allgemeiner Spannung der Eingeborenen meinen Korb legen ...  Absichtlich legten sie noch dazu den Korb an eine ungünstige Stelle. Als aber 3 Tage  später der Korb gehoben wurde u. voll köstlicher Fische war gabs ein Geschrei sonder-  gleichen  . Meine Schüler  . kamen u. baten daß ich ins Morgengebet auch ihre  Fischkörbe mit einschließen möchte.«!® Der Mann mit dem Fischzauber verliert sein  Geschäft, denn der Missionar hat einen stärkeren Zauber. Wullenkord (1920) erkennt dies  sehr klar: »Für die Taufbewerber besteht die Gefahr, daß sie das Gebet zu Gott an die  Stelle des Zaubers setzen. Wo früher gezaubert wurde, glaubt man jetzt zu Gott beten zu  müssen, und der Heide tut nichts ohne Zauber  «.!% Die Mission ist die Summe des  Gegen-Zaubers,'” die Missionare werden zu »großen Meister(n)«,'® zu Heilern,  Regenmachern, Eigentümern des Fischzaubers, und man erwartet von ihnen die  Vorhersage des Zukünftigen;'® das unerwartet Wunderbare wird christlich umgedeutet.  Und es ist sicherlich dieses Magische, das den Neuguineanern in der Epoche des  Umbruchs das Christentum letztlich attraktiv und annehmbar macht.  Im Friaul des 16. Jahrhunderts gibt es böse Hexer und gute Hexer — die einen verhexen  zur Krankheit, die andern bekämpfen das Unwesen. Krankheiten sind meistens auf  Verhexung zurückzuführen;!!* Heilung »verhexter Personen« ist ggfs. »mit Kräuter-  aufgüssen und einer dreimal vorgetragenen Beschwörungsformel« zu erreichen; auch »ein  mit einem Bindfaden an Totenknochen gebundenes Ei«'!! hat in bestimmten Fällen  besondere Heilkraft. Ebenso werden in Neuguinea Krankheiten auf Zauber und böswillige  Geister zurückgeführt;!!? der Kranke ist vom »Nawir«, vom Satan »gebunden«. 1919 wurde  in Amele manches Schwein geopfert, um eine grassierende Krankheit aufzuhalten. »Bei  solch einem Opfer wird der böse Geist, der den Kranken geschlagen hat, mit großem Hallo  113  aus dem Dorfe fortgejagt.«  104  GINZBURG, Die Benandanti, a.a.0., S. 43.  105  HOFFMANN an Inspektor, Bogadjim 29.10.1900, Personalakte Hoffmann, VEM.  106  107  A. WULLENKORD, Zweiter Halbjahresbericht 1920, Amele 31.12.1920, Stationsakte Amele, VEM.  W. BLUM, Bericht über das erste Halbjahr 1915, Ragetta im Juli 1915, Stationsakte Ragetta, VEM.  108  HOFFMANN aus Bogadjim 25.9.1895, Personalakte Hoffmann, VEM.  109  110  HANKE an Inspektor, Bogadjim 5.6.1895, Personalakte Hanke, VEM.  GINZBURG, Die Benandanti, a.a.0., S. 20-23, S. 116, S. 122f., S. 145ff.  u  Ebd., S. 128, s. auch S. 90 und S. 176.  u2  113  Vgl. etwa W. BERGMANN, Die Kamanuku, a.a.0., Bd. IV, S. 39, sowie DERS., Bd. I, S. 60/61.  A. WULLENKORD, Erster Halbjahresbericht 1919, Amele 2.7.1919, Stationsakte Amele, VEM. — Zu Volksmedizin  im Mittelalter, siehe GURJEWITSCH, Mittelalterliche Volkskultur, S. 133f.  81. Jahrgang : 1997 : Heft 1Haeftig irat GT mMIr Miıt dreister Stirn prophezeıte CI mMI1r
ich keinen 1SC) In meınen Orb bekommen würde, CI würde alle Fische bannen enige
Jage arau 1e ß ich allgemeiner Spannung der Eingeborenen meılinen orb egen20  Heinz Schütte  kritischen Wechsel der Jahreszeiten auftretenden Unwetter-Katastrophen, denen man durch  Feldriten zu begegnen versucht (Jul- und Maifeiern, Sonnenwende, Prozessionen), wurden  in Friaul oft »einer von Gott für die begangenen Sünden auferlegten Strafe zu-  geschrieben.«'“ Nachdem Missionar Hoffmann im Jahre 1900 über »Petri Fischzug u. den  Segen der von oben allein kommt« gepredigt hat, regt sich zu seiner Freude heftiger  Widerspruch von seiten eines Mannes, »der einen besonders kräftigen Fischzauber zu  besitzen vorgibt ... Haeftig trat er mir entgegen. Mit dreister Stirn prophezeite er mir daß  ich keinen Fisch in meinen Korb bekommen würde, er würde alle Fische bannen. Wenige  Tage darauf ließ ich unter allgemeiner Spannung der Eingeborenen meinen Korb legen ...  Absichtlich legten sie noch dazu den Korb an eine ungünstige Stelle. Als aber 3 Tage  später der Korb gehoben wurde u. voll köstlicher Fische war gabs ein Geschrei sonder-  gleichen  . Meine Schüler  . kamen u. baten daß ich ins Morgengebet auch ihre  Fischkörbe mit einschließen möchte.«!® Der Mann mit dem Fischzauber verliert sein  Geschäft, denn der Missionar hat einen stärkeren Zauber. Wullenkord (1920) erkennt dies  sehr klar: »Für die Taufbewerber besteht die Gefahr, daß sie das Gebet zu Gott an die  Stelle des Zaubers setzen. Wo früher gezaubert wurde, glaubt man jetzt zu Gott beten zu  müssen, und der Heide tut nichts ohne Zauber  «.!% Die Mission ist die Summe des  Gegen-Zaubers,'” die Missionare werden zu »großen Meister(n)«,'® zu Heilern,  Regenmachern, Eigentümern des Fischzaubers, und man erwartet von ihnen die  Vorhersage des Zukünftigen;'® das unerwartet Wunderbare wird christlich umgedeutet.  Und es ist sicherlich dieses Magische, das den Neuguineanern in der Epoche des  Umbruchs das Christentum letztlich attraktiv und annehmbar macht.  Im Friaul des 16. Jahrhunderts gibt es böse Hexer und gute Hexer — die einen verhexen  zur Krankheit, die andern bekämpfen das Unwesen. Krankheiten sind meistens auf  Verhexung zurückzuführen;!!* Heilung »verhexter Personen« ist ggfs. »mit Kräuter-  aufgüssen und einer dreimal vorgetragenen Beschwörungsformel« zu erreichen; auch »ein  mit einem Bindfaden an Totenknochen gebundenes Ei«'!! hat in bestimmten Fällen  besondere Heilkraft. Ebenso werden in Neuguinea Krankheiten auf Zauber und böswillige  Geister zurückgeführt;!!? der Kranke ist vom »Nawir«, vom Satan »gebunden«. 1919 wurde  in Amele manches Schwein geopfert, um eine grassierende Krankheit aufzuhalten. »Bei  solch einem Opfer wird der böse Geist, der den Kranken geschlagen hat, mit großem Hallo  113  aus dem Dorfe fortgejagt.«  104  GINZBURG, Die Benandanti, a.a.0., S. 43.  105  HOFFMANN an Inspektor, Bogadjim 29.10.1900, Personalakte Hoffmann, VEM.  106  107  A. WULLENKORD, Zweiter Halbjahresbericht 1920, Amele 31.12.1920, Stationsakte Amele, VEM.  W. BLUM, Bericht über das erste Halbjahr 1915, Ragetta im Juli 1915, Stationsakte Ragetta, VEM.  108  HOFFMANN aus Bogadjim 25.9.1895, Personalakte Hoffmann, VEM.  109  110  HANKE an Inspektor, Bogadjim 5.6.1895, Personalakte Hanke, VEM.  GINZBURG, Die Benandanti, a.a.0., S. 20-23, S. 116, S. 122f., S. 145ff.  u  Ebd., S. 128, s. auch S. 90 und S. 176.  u2  113  Vgl. etwa W. BERGMANN, Die Kamanuku, a.a.0., Bd. IV, S. 39, sowie DERS., Bd. I, S. 60/61.  A. WULLENKORD, Erster Halbjahresbericht 1919, Amele 2.7.1919, Stationsakte Amele, VEM. — Zu Volksmedizin  im Mittelalter, siehe GURJEWITSCH, Mittelalterliche Volkskultur, S. 133f.  81. Jahrgang : 1997 : Heft 1Absıc  1C) legten Ss1€e och dazu den Orb eine ungünstige Stelle Als aber Tage
später der OTD ehoben wurde voll köstlıcher Fische gabs eın Geschre1 sonder-
gleichen Meiıne chüler amen baten ich 1Ns Morgengebet auch ihre
Fischkörbe mıt einschlıeßen möchte. «!® Der Mann mıiıt dem Fischzauber verlıert se1n
Geschäft, denn der Missıonar hat einen stärkeren Zauber Wullenkord (1920) erkennt dıes
sehr klar »Für dıe Taufbewerber besteht dıe efahr, s1e das eDeE' Gott die
Stelle des Zaubers seizen Wo früher gezaubert wurde, glaubt jetzt Gott beten
müssen, und der €l {ut nıichts ohne Zauber «,  1 Die 1SS10N ist dıe Summe des
Gegen-Zaubers, ** dıe Miss1ıonare werden »großen Meister(n)«, '°® Heılern,
Regenmachern, E1gentümern des Fischzaubers, und VON ihnen die
Vorhersage des Zukünftigen; ” das unerwartet Wunderbare WwIird christliıch umgedeutet.
Und CS i1st sicherlich dieses agısche, das den Neuguineanern ın der Epoche des
Umbruchs das Christentum letztlich attraktıv und annehmbar macht

Im Friaul des Jahrhunderts g1bt 6S böse Hexer und gule Hexer dıe einen verhexen
ZUr Krankheıt, dıe andern bekämpfen das Unwesen Krankheıten S1INnd me1ı1istens auf
Verhexung zurückzuführen; '° Heılung »verhexter Personen« ist ggfs »Miıt Kräuter-
aufgüssen und einer dreimal vorgeiragenen Beschwörungsformel« erreichen; auch »e1In
mıt einem Bındfaden otenknochen gebundenes E1«'" hat ın bestimmten Fällen
besondereel Ebenso werden in Neuguinea Krankheiten auf Zauber und böswillıge
Geister zurückgeführt; ! der Kranke ist VO »NawIr«, VO Satan »gebunden«. 1919 wurde
1n mele manches Schweıin geopfert, eine grassıerende Krankheıiıt aufzuhalten »Bei
SOIC) einem pfer wird der OSe Geıist, der den Kranken geschlagen hat, mıt großem allo

113aus dem OrIie fortgejagt.«
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agle, Volkskultur, Synkretismen Da

Die Miıss1ıonare E brechen In diese en ein, indem S1e Abgesandte eines
aufgeklärten Jahrhunderts und eınes vermeıntlich zıivıilısıerten Kontinents ihre
medizinısche anbıeten, und dıes hatte Miıkloucho-Maclay in der Gegend bereıits
Jahre vorher en praktiziert. 114 Als Miıss1ıonar Hoffmann das gänzlıch vereıterte eın
eines Mannes verbinden will, »protestiertenMagie, Volkskultur, Synkretismen  21  Die Missionare nun brechen in diese Praktiken ein, indem sie — Abgesandte eines  aufgeklärten Jahrhunderts und eines vermeintlich zivilisierten Kontinents — ihre  medizinische Hilfe anbieten, und dies hatte Mikloucho-Maclay in der Gegend bereits 20  Jahre vorher ebenfalls praktiziert.''* Als Missionar Hoffmann das gänzlich vereiterte Bein  eines Mannes verbinden will, »protestierten ... die Frauen ...: Nein ... das thu nicht, denn  der buka hat den Mann angeblasen ... Wir haben Zauberei gemacht, aber es hilft nichts.«  Doch der Mann aus Wuppertal tut, was er für richtig hält, und die Wunde heilt. »0  Hoffmann riefen sie was machst du starke Zauberei. Dein rote ... ist aber ein starker rote.  Nein, antwortete ich ihnen ich blase keine Wurzeln an u. mache Zauberei wie ihr, aber  mein rote ist allerdings stark. Eure rote sind Lügner u. böse rote aber mein rote der oben  im Himmel wohnt lügt nicht u. hat die Leute lieb.«''” Während einer Influenza-Epidemie  1894 bemerkt er, daß die Leute »noch mehr auf ihre Zauberei wie auf unsere Medizin  halten. Unser Beten halten sie ebenfalls für eine Art Zaubertreiben ...«.!!° 1917 wird einem  Missionar eine ansteckende Krankheit zugeschrieben, die auch ihn selbst nicht ausläßt,  nachdem er — ich erinnere an Bonifatius und die Donar-Eiche, denn die Eiche war Donar-  Wotan, dem Vater der Völker, heilig —!!7 »mehrere Baumriesen (hatte) umhauen lassen,  und man sagte mir damals, ich möge das ja nicht tun, da sie sonst krank würden und  sterben müßten. Jetzt war also ihr Voraussagen in Erfüllung gegangen.«'!® 1931 machte  sich Missionar Dalhäuser auf der Station Ragetta ans Werk gegen den »frühere(n)  Geisterplatz« mit dem »riesigen, jahrhunderte alten Tibudbaum«. Angst und Schrecken  greifen um sich, der Baum fängt Feuer, brennt ab, und die Sache ist dem Missionar »ein  lebendiges Zeugnis darüber, wie hohl und feuerreif das alte Heidentum ist und doch steckt  es so tief noch in den Gemeinden.«'!* Pastor Asafo ließ in Bangame 1920 mit Hilfe seiner  jungen Männer und gegen das furchtsame Geschrei der älteren Männer die »Götzensteine«  des Dorfes fortschaffen. Diese Steine verursachen Lähmung der Beine, und infolge des  Sakrilegs lahmt alsbald ein Schwein. Asafo läßt sich dennoch nicht beeindrucken und  besteigt provokativ den Stein. Als dessen Hüter ihn am folgenden Morgen aufsucht und  keine Lähmung feststellen kann, ruft ihm der Gottesmann zu: »Siehe mich an und ...  (glaube) dass dieser Stein kein Götze ist, er stimmte mir zu.«'?° Nach und nach nistet sich  also Zweifel an den hergebrachten Methoden ein, und im Medizinischen wird das  Offenbare, auf wissenschaftlicher Einsicht beruhend und mit pharmazeutischen Produkten  untermauert, mehr und mehr als zusätzliches Verfahren angenommen und gesucht und  sogar in Naturalien vergütet. Dieses wird wahrscheinlich sogleich durch die Melanesier mit  den eigenen Praktiken, die sich auf Erfahrung gründen und die immer auch die psychi-  "* MIKLOUCHO-MACLAY, S. 82f., S. 133.  \ HOFFMANN aus Bogadjim 16.1.1896, Personalakte Hoffmann, VEM.  6 HOFFMANN aus Bogadjim 8.5.1894, Personalakte Hoffmann, VEM; über Zusammenhang von Krankheit und  Zauberei, siehe BERGMANN an Eltern, Geschwister usw., Siar 18.1.1892, Personalakte Bergmann, VEM.  7 GRıMM, Deutsche Mythologie, a.a.0., Bd. I, S. XV, S. 5.  * A, WULLENKORD, Erster Halbjahresbericht 1917, Amele 23.7.1917, Stationsakte Amele, VEM.  \ Jahresbericht Ragetta 1931, ERNST DALHÄUSER, Stationsakte Ragetta, VEM.  %0 Halbjahresbericht von ASAFO, Jan.-Juni 1920, Uebersetzung, Bangame Juli 1920, Konferenzen, Berichte etc.,  VEM.  81. Jahrgang : 1997 + Heft 1die FrauenMagie, Volkskultur, Synkretismen  21  Die Missionare nun brechen in diese Praktiken ein, indem sie — Abgesandte eines  aufgeklärten Jahrhunderts und eines vermeintlich zivilisierten Kontinents — ihre  medizinische Hilfe anbieten, und dies hatte Mikloucho-Maclay in der Gegend bereits 20  Jahre vorher ebenfalls praktiziert.''* Als Missionar Hoffmann das gänzlich vereiterte Bein  eines Mannes verbinden will, »protestierten ... die Frauen ...: Nein ... das thu nicht, denn  der buka hat den Mann angeblasen ... Wir haben Zauberei gemacht, aber es hilft nichts.«  Doch der Mann aus Wuppertal tut, was er für richtig hält, und die Wunde heilt. »0  Hoffmann riefen sie was machst du starke Zauberei. Dein rote ... ist aber ein starker rote.  Nein, antwortete ich ihnen ich blase keine Wurzeln an u. mache Zauberei wie ihr, aber  mein rote ist allerdings stark. Eure rote sind Lügner u. böse rote aber mein rote der oben  im Himmel wohnt lügt nicht u. hat die Leute lieb.«''” Während einer Influenza-Epidemie  1894 bemerkt er, daß die Leute »noch mehr auf ihre Zauberei wie auf unsere Medizin  halten. Unser Beten halten sie ebenfalls für eine Art Zaubertreiben ...«.!!° 1917 wird einem  Missionar eine ansteckende Krankheit zugeschrieben, die auch ihn selbst nicht ausläßt,  nachdem er — ich erinnere an Bonifatius und die Donar-Eiche, denn die Eiche war Donar-  Wotan, dem Vater der Völker, heilig —!!7 »mehrere Baumriesen (hatte) umhauen lassen,  und man sagte mir damals, ich möge das ja nicht tun, da sie sonst krank würden und  sterben müßten. Jetzt war also ihr Voraussagen in Erfüllung gegangen.«'!® 1931 machte  sich Missionar Dalhäuser auf der Station Ragetta ans Werk gegen den »frühere(n)  Geisterplatz« mit dem »riesigen, jahrhunderte alten Tibudbaum«. Angst und Schrecken  greifen um sich, der Baum fängt Feuer, brennt ab, und die Sache ist dem Missionar »ein  lebendiges Zeugnis darüber, wie hohl und feuerreif das alte Heidentum ist und doch steckt  es so tief noch in den Gemeinden.«'!* Pastor Asafo ließ in Bangame 1920 mit Hilfe seiner  jungen Männer und gegen das furchtsame Geschrei der älteren Männer die »Götzensteine«  des Dorfes fortschaffen. Diese Steine verursachen Lähmung der Beine, und infolge des  Sakrilegs lahmt alsbald ein Schwein. Asafo läßt sich dennoch nicht beeindrucken und  besteigt provokativ den Stein. Als dessen Hüter ihn am folgenden Morgen aufsucht und  keine Lähmung feststellen kann, ruft ihm der Gottesmann zu: »Siehe mich an und ...  (glaube) dass dieser Stein kein Götze ist, er stimmte mir zu.«'?° Nach und nach nistet sich  also Zweifel an den hergebrachten Methoden ein, und im Medizinischen wird das  Offenbare, auf wissenschaftlicher Einsicht beruhend und mit pharmazeutischen Produkten  untermauert, mehr und mehr als zusätzliches Verfahren angenommen und gesucht und  sogar in Naturalien vergütet. Dieses wird wahrscheinlich sogleich durch die Melanesier mit  den eigenen Praktiken, die sich auf Erfahrung gründen und die immer auch die psychi-  "* MIKLOUCHO-MACLAY, S. 82f., S. 133.  \ HOFFMANN aus Bogadjim 16.1.1896, Personalakte Hoffmann, VEM.  6 HOFFMANN aus Bogadjim 8.5.1894, Personalakte Hoffmann, VEM; über Zusammenhang von Krankheit und  Zauberei, siehe BERGMANN an Eltern, Geschwister usw., Siar 18.1.1892, Personalakte Bergmann, VEM.  7 GRıMM, Deutsche Mythologie, a.a.0., Bd. I, S. XV, S. 5.  * A, WULLENKORD, Erster Halbjahresbericht 1917, Amele 23.7.1917, Stationsakte Amele, VEM.  \ Jahresbericht Ragetta 1931, ERNST DALHÄUSER, Stationsakte Ragetta, VEM.  %0 Halbjahresbericht von ASAFO, Jan.-Juni 1920, Uebersetzung, Bangame Juli 1920, Konferenzen, Berichte etc.,  VEM.  81. Jahrgang : 1997 + Heft 1NeıinMagie, Volkskultur, Synkretismen  21  Die Missionare nun brechen in diese Praktiken ein, indem sie — Abgesandte eines  aufgeklärten Jahrhunderts und eines vermeintlich zivilisierten Kontinents — ihre  medizinische Hilfe anbieten, und dies hatte Mikloucho-Maclay in der Gegend bereits 20  Jahre vorher ebenfalls praktiziert.''* Als Missionar Hoffmann das gänzlich vereiterte Bein  eines Mannes verbinden will, »protestierten ... die Frauen ...: Nein ... das thu nicht, denn  der buka hat den Mann angeblasen ... Wir haben Zauberei gemacht, aber es hilft nichts.«  Doch der Mann aus Wuppertal tut, was er für richtig hält, und die Wunde heilt. »0  Hoffmann riefen sie was machst du starke Zauberei. Dein rote ... ist aber ein starker rote.  Nein, antwortete ich ihnen ich blase keine Wurzeln an u. mache Zauberei wie ihr, aber  mein rote ist allerdings stark. Eure rote sind Lügner u. böse rote aber mein rote der oben  im Himmel wohnt lügt nicht u. hat die Leute lieb.«''” Während einer Influenza-Epidemie  1894 bemerkt er, daß die Leute »noch mehr auf ihre Zauberei wie auf unsere Medizin  halten. Unser Beten halten sie ebenfalls für eine Art Zaubertreiben ...«.!!° 1917 wird einem  Missionar eine ansteckende Krankheit zugeschrieben, die auch ihn selbst nicht ausläßt,  nachdem er — ich erinnere an Bonifatius und die Donar-Eiche, denn die Eiche war Donar-  Wotan, dem Vater der Völker, heilig —!!7 »mehrere Baumriesen (hatte) umhauen lassen,  und man sagte mir damals, ich möge das ja nicht tun, da sie sonst krank würden und  sterben müßten. Jetzt war also ihr Voraussagen in Erfüllung gegangen.«'!® 1931 machte  sich Missionar Dalhäuser auf der Station Ragetta ans Werk gegen den »frühere(n)  Geisterplatz« mit dem »riesigen, jahrhunderte alten Tibudbaum«. Angst und Schrecken  greifen um sich, der Baum fängt Feuer, brennt ab, und die Sache ist dem Missionar »ein  lebendiges Zeugnis darüber, wie hohl und feuerreif das alte Heidentum ist und doch steckt  es so tief noch in den Gemeinden.«'!* Pastor Asafo ließ in Bangame 1920 mit Hilfe seiner  jungen Männer und gegen das furchtsame Geschrei der älteren Männer die »Götzensteine«  des Dorfes fortschaffen. Diese Steine verursachen Lähmung der Beine, und infolge des  Sakrilegs lahmt alsbald ein Schwein. Asafo läßt sich dennoch nicht beeindrucken und  besteigt provokativ den Stein. Als dessen Hüter ihn am folgenden Morgen aufsucht und  keine Lähmung feststellen kann, ruft ihm der Gottesmann zu: »Siehe mich an und ...  (glaube) dass dieser Stein kein Götze ist, er stimmte mir zu.«'?° Nach und nach nistet sich  also Zweifel an den hergebrachten Methoden ein, und im Medizinischen wird das  Offenbare, auf wissenschaftlicher Einsicht beruhend und mit pharmazeutischen Produkten  untermauert, mehr und mehr als zusätzliches Verfahren angenommen und gesucht und  sogar in Naturalien vergütet. Dieses wird wahrscheinlich sogleich durch die Melanesier mit  den eigenen Praktiken, die sich auf Erfahrung gründen und die immer auch die psychi-  "* MIKLOUCHO-MACLAY, S. 82f., S. 133.  \ HOFFMANN aus Bogadjim 16.1.1896, Personalakte Hoffmann, VEM.  6 HOFFMANN aus Bogadjim 8.5.1894, Personalakte Hoffmann, VEM; über Zusammenhang von Krankheit und  Zauberei, siehe BERGMANN an Eltern, Geschwister usw., Siar 18.1.1892, Personalakte Bergmann, VEM.  7 GRıMM, Deutsche Mythologie, a.a.0., Bd. I, S. XV, S. 5.  * A, WULLENKORD, Erster Halbjahresbericht 1917, Amele 23.7.1917, Stationsakte Amele, VEM.  \ Jahresbericht Ragetta 1931, ERNST DALHÄUSER, Stationsakte Ragetta, VEM.  %0 Halbjahresbericht von ASAFO, Jan.-Juni 1920, Uebersetzung, Bangame Juli 1920, Konferenzen, Berichte etc.,  VEM.  81. Jahrgang : 1997 + Heft 1das thu nicht, denn
der buka hat den Mann angeblasenMagie, Volkskultur, Synkretismen  21  Die Missionare nun brechen in diese Praktiken ein, indem sie — Abgesandte eines  aufgeklärten Jahrhunderts und eines vermeintlich zivilisierten Kontinents — ihre  medizinische Hilfe anbieten, und dies hatte Mikloucho-Maclay in der Gegend bereits 20  Jahre vorher ebenfalls praktiziert.''* Als Missionar Hoffmann das gänzlich vereiterte Bein  eines Mannes verbinden will, »protestierten ... die Frauen ...: Nein ... das thu nicht, denn  der buka hat den Mann angeblasen ... Wir haben Zauberei gemacht, aber es hilft nichts.«  Doch der Mann aus Wuppertal tut, was er für richtig hält, und die Wunde heilt. »0  Hoffmann riefen sie was machst du starke Zauberei. Dein rote ... ist aber ein starker rote.  Nein, antwortete ich ihnen ich blase keine Wurzeln an u. mache Zauberei wie ihr, aber  mein rote ist allerdings stark. Eure rote sind Lügner u. böse rote aber mein rote der oben  im Himmel wohnt lügt nicht u. hat die Leute lieb.«''” Während einer Influenza-Epidemie  1894 bemerkt er, daß die Leute »noch mehr auf ihre Zauberei wie auf unsere Medizin  halten. Unser Beten halten sie ebenfalls für eine Art Zaubertreiben ...«.!!° 1917 wird einem  Missionar eine ansteckende Krankheit zugeschrieben, die auch ihn selbst nicht ausläßt,  nachdem er — ich erinnere an Bonifatius und die Donar-Eiche, denn die Eiche war Donar-  Wotan, dem Vater der Völker, heilig —!!7 »mehrere Baumriesen (hatte) umhauen lassen,  und man sagte mir damals, ich möge das ja nicht tun, da sie sonst krank würden und  sterben müßten. Jetzt war also ihr Voraussagen in Erfüllung gegangen.«'!® 1931 machte  sich Missionar Dalhäuser auf der Station Ragetta ans Werk gegen den »frühere(n)  Geisterplatz« mit dem »riesigen, jahrhunderte alten Tibudbaum«. Angst und Schrecken  greifen um sich, der Baum fängt Feuer, brennt ab, und die Sache ist dem Missionar »ein  lebendiges Zeugnis darüber, wie hohl und feuerreif das alte Heidentum ist und doch steckt  es so tief noch in den Gemeinden.«'!* Pastor Asafo ließ in Bangame 1920 mit Hilfe seiner  jungen Männer und gegen das furchtsame Geschrei der älteren Männer die »Götzensteine«  des Dorfes fortschaffen. Diese Steine verursachen Lähmung der Beine, und infolge des  Sakrilegs lahmt alsbald ein Schwein. Asafo läßt sich dennoch nicht beeindrucken und  besteigt provokativ den Stein. Als dessen Hüter ihn am folgenden Morgen aufsucht und  keine Lähmung feststellen kann, ruft ihm der Gottesmann zu: »Siehe mich an und ...  (glaube) dass dieser Stein kein Götze ist, er stimmte mir zu.«'?° Nach und nach nistet sich  also Zweifel an den hergebrachten Methoden ein, und im Medizinischen wird das  Offenbare, auf wissenschaftlicher Einsicht beruhend und mit pharmazeutischen Produkten  untermauert, mehr und mehr als zusätzliches Verfahren angenommen und gesucht und  sogar in Naturalien vergütet. Dieses wird wahrscheinlich sogleich durch die Melanesier mit  den eigenen Praktiken, die sich auf Erfahrung gründen und die immer auch die psychi-  "* MIKLOUCHO-MACLAY, S. 82f., S. 133.  \ HOFFMANN aus Bogadjim 16.1.1896, Personalakte Hoffmann, VEM.  6 HOFFMANN aus Bogadjim 8.5.1894, Personalakte Hoffmann, VEM; über Zusammenhang von Krankheit und  Zauberei, siehe BERGMANN an Eltern, Geschwister usw., Siar 18.1.1892, Personalakte Bergmann, VEM.  7 GRıMM, Deutsche Mythologie, a.a.0., Bd. I, S. XV, S. 5.  * A, WULLENKORD, Erster Halbjahresbericht 1917, Amele 23.7.1917, Stationsakte Amele, VEM.  \ Jahresbericht Ragetta 1931, ERNST DALHÄUSER, Stationsakte Ragetta, VEM.  %0 Halbjahresbericht von ASAFO, Jan.-Juni 1920, Uebersetzung, Bangame Juli 1920, Konferenzen, Berichte etc.,  VEM.  81. Jahrgang : 1997 + Heft 1Wır aben Zaubere1l gemacht, aber 65 hılft nıchts.«
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also Zweiıfel den hergebrachten etihoden e1ın, und 1mM Medizinischen wırd das
enDbare, auf wIissenschaftlicher Eıinsıiıcht beruhend und mıt pharmazeutischen Produkten
untermauert, mehr und mehr als zusätzlıches er  ren all  MIMNCNH und gesucht und
SORar In Naturaliıen vergütet. Dieses WITd wahrscheinlich sogle1c) Urc dıe Melanesıer mıt
den eigenen T  1ken, die sıch auf Erfahrung gründen und dıe immer auch die psychi-
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Zauberel, sıehe ERGMANN Eltern, Geschwister uUSW., 1ar 8.1.1892, Personalakte Bergmann,
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Halbjahresbericht Von ASAFO, an.-Junı 1920, Vebersetzung, Bangame Julı 1920, Konferenzen, erıchte GlI6::

81 Jahrgang 1997 Heft 1



Heıinz Schütte22

schen Aspekte des ıdens ehandeln, einem synkretistischen Ganzen VOCI-

knupft 121 och Heılung, erklärt Missionar Kunze, ommt UrC. esus, und se1in Miıttler
ist der Missionar, !“ der Apostel, der nterpret der Otscha) der Gesandte des
Herrn Die alten Sicherheiten oOsen sıch auf, und das bedeutet Anomıie, Gesetzlosigkeıt
einerseı1ts, und andererseıts dıie Möglichkeıit Gestaltung. Es entsteht eın 1ma der
Zerrissenheıit Aus Zweifel, ngs und Hoffnung, Aufbruch ungeahnten fern ESs ist der
Bruch mıt der Kontinultät, und ıIn olchen kritischen omenten wiıird das Morgen einer
ffenen rage 123

Zauberel, oder besser: agle ist die geheime Lehre VoNn den verborgenen en der
atur Diıe magısche Oorme. wird nıcht eutlic artıkuliert, sondern s1e teıilt siıch mıt als
eın geheimnisträchtiges uschein Die cnNrıstlıche Orme. ingegen wird allen OTrDar
verbalisıert und nachvollzıehbar, wiewohl dıie lateiniısche Messe alten 11s und das gılt
insbesondere für VOT-SCATFN1  1C Gemeinden für dıe asse der Gläubigen das
Unverständliche der eılıgen Handlung unterstreicht und mystisch-magischer Erwartung
beıträgt. Von hiıeraus ist N nicht weıt Beschwörung und Zauberformel, die das
Offentliche des Christentums wılieder zurücknımmt Y einem immer weitverbreiteten EedUurInNıs
entgegenkommend, Tance ber gregorlaniısche Gesänge und Litaneien, und 1€e6S
erleichtert geWl dem einfachen Menschen die (vermeintliche) Kommunikation mıt dem
letztliıch bekannten, einem »christlich-magische(n) Denken«.!“ Wo agle praktiziert
WIrd, g1bt 6S keine begrenzende, ordnende Zeıt; Gegenwart, ergangenheıit und Zukunft
sind gleichermaßen zugänglıch. Es g1ibt auch keine menschlich-biologische egrenzung,
denn der Magıer ist eINs mıiıt den Elementen und kann sich in reinen Geist oder ın
Tiergestalten verwandeln, also die Fähigkeiten und Eigenschaften anderer, ebenso
»unbegrenzter« esen annehmen und nutzen Das magische wurzelt ın der ständıg
lauernden Bedrohung, Urc. eine unkontrollierbare, Von oOsen und Elementen
elebte Natur und 1n der soz1lalen Enge des Landlebens, 1all nıe siıcher se1ın kann,
der Nachbar 1M childe N kennt keine endgültig klare TENzZE zwischen Leben und
Tod »Autre{o1s, le passe n etaılt vraıment MOoOTT el pouvalt {tOut oment faıre
iIrruption, menacant, 1’ınterieur du present. «” Die elie|  en der Renaissance haben
Untersuchungen ber die verschiedenen Kategorien Von Geılistern vorgelegt, und s1e teılen
mıt den rückständ1iıg-archaischen Bevölkerungskreisen den Nıicht-Lesenden, den illıteratı

eine anımıiıstische 1C| des Universums.  126 Der Glaube al die Wiıederkehr der oten,
das Treffen der Seelen der Dahingeschiedenen findet sıch 1mM ländlıchen Europa DIS in die
Neuzeit ebenso WI1Ie in den SO primitiv-archaischen Gesellschaften Afrıkas oder des

121 Für Beispiele aus afroamerıkanıschen Relıgionen, sıehe HUBERT ICHTE, Petersilie, ran Maın 1984,
SOWIE DERS., ango, Tan| Maın 1984
122 UNZE, Dampiter-Insel Personalakte KUunze,

ELUMEAU, Peur Occident, Ra 207
124 EUCKERT, Deutscher Volksglaube des Spätmittelalters, 2.4:0.: uch ELUMEAU spricht VON einem
»mMagısme chretien«, VO!  — einem »magısme qualıifie de »palen««, 806,

ELUMEAU, a;a:©.; 103
DERS., 03/104
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Pazifik.!/ Die Reise Sabbat In der europäischen Imagınation und die Verwandlung
Von Menschen ın tierische Wesen UrC Zauberel, dıe faustische Wiedererlangung der
Jugend mıt des Teufels, *“ aben In Neuguinea ihre Entsprechung eispie 1mM
Ingal-Baund der olaı, dıe »Schon hlenieden mıt ihrer Gottheit siıch vereinıgen können,
diese Vereinigung (wird) immerwährend be1 ihrem scheinbaren Tode, der sS1e selbst
Ingal macht. «!*? Ist 6S nıcht nahelıegend, solche Vorstellungen mıiıt denjen1gen eines
anderen Mysterienwesens, IC mıt dem christlıchen Versprechen ew1gen ens, der
Wiıederauferstehung der Toten Jüngsten Tage ın eINs setzen?

Der Glaube S diabolische Hexerel, erklärt uns Carlo Ginzburg, steht in direkter
Verbindung mıt den Wünschen, Angsten und Hoffnungen arIIner Bauern, ** und die Reise
In das Land der Geister und oten ist eın In der eurasıschen und iın der neuguilneanischen
Mythologie gleichermaßen weıtverbreiteter OpOS In Iräumen und ärchen,
eschıchten und ekstatischen rfahrungen wird mıt ihrer egen auf dıe Welt der
Lebenden gebracht, dıe Prekarıtät des Daseıns und dıe bedrückende Enge der nachbarlı-
chen Unausweichlichkeit erleichtert und dıe endgültige Reise jedes Menschen, der Tod,

vorbereitend und abiedern! antızıplert. (Wenn 6S das Land der Geister und
Toten g1bt, dann ist der physische 10d nıcht eın Endgültiges. Wenn ythen Allgemeingut
Sınd, g1ibt 65 dennoch Berufene, dıe das schwierige Unternehmen und dıe den
gewö  ichen Menschen als Miıttler dienen: Schamanen, agler, Zauberer, die ursprung-
1C Priesterklasse. agıe 1st dıie Kunst, UrCc eheime ıttel Natur und Menschen
beeinflussen der Magıer ist der Natur-Priester: CI ist verehrt und gefürchtet und VvVon
allerhöchster relıg1öser und Juristischer Wiıchtigkeit; Zauberer Waren in den alten
Gesellschaften Neuguineas eine Rechts-Exe  tive, da dıe Dorfältesten UrTrC|
S1e Übeltäter kontrollieren und Abweichungen bestrafen konnten.! Dem Christen stellt
sıch das Außerordentliche, das Unbegreifliche, der TIraum als das Einwirken Gottes dar,
als seın under; dem (vor-christlichen) Melanesıier ist das Unbegreifliche en Aspekt des
Magischen, das selbst als Teıl der Gemeinschaft und der Natur umschließt Dem
Magischen ist dıe »Erklärung«, der rund überall ın den Dingen, In der Natur, 1m
Menschen WOgBESCH dem Christen (ıdealerweise les dem monotheistischen Prinziıp
unterworfen ist In der Realıtät ingegen finden WIT eher einen Monotheismus mıt
weltverzweigtem polytheistischem Unterbau; die Grenze zwischen miracula und maleficia
verschwimmt. !» Wıewohl apua Neu Gulnea als eın christliches Land bezeichnen
muß, aben agıe und Zaubere1 überlebt;: »the Maıisin ave gradually incorporated
Christian teachıngs they understand them into theır not1ons of SOTCEerYy . « Ebenso sSınd

127 Vgl DERS., a.a.0Q0., 110-115; ‚AUFER, a:2:0.. 55{fTf.
J1ehe ELUMEAU, a.a.0Q., 23/324
AUFER, a 20 43; sıehe auch DANKS, In Wıild New Britain, Aa 83/284
INZBURG, Die Benandanti, a:a:0., 69/170

131 JOHN ARKER, »Encounters ıth Evıl Christianity and the SOTCETY the Maıiısın of apua New
Gulnea«, ın Oceanıla, vol 61, 2, Dec 1990, 141
132 1€e!] GURJEWITSCH, Mittelalterliche Volkskultur, 103, 122
1 33 ARKER, a.a.Q0., 144
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24 Heınz Schütte

1n Europa die Überlieferungen der Hexenkunst In christliıchen undern ufbewahrt Das
Bedürfniıs ach Wunderbarem, das in einer Tagılen Welt, der sıch Indıyiduen und Gruppen
hılflos ausgeliefe fühlen, ungebrochen weıterbesteht, wırd gegebenenfalls kirchlich
kanalısıert, und der Heılıge ersetzt den Zauberer: dıe hınter dem under stehenden
Mächte werden in der konkreten Person des Schutzpatrons lokalısıert, alter Geisterglaube
und heidnische Naturrıten finden sıch in christliıchen Feijertagen und in der erehrung der
eılıgen wıder. Aus Europa kennen WIT seıt den ersten Jahrhunderten der Christianisierung
das lebendige Weıterspinnen VOoON bäuerlich-volkstümlichen Glaubensformen mıt ent-
sprechenden en15 vorchristlicher Zeıt, und das ist nıcht verwunderlıch, denn dıe
slösung des Einzelnen AUus der okal verwurzelten Tuppe, UrC magısche Bande mıt
geheiligtemen VOoN Generation Generation verbunden, und diıe endgültige Annahme
rationaler Denk- und Erklärungsformen ist ein endloser Prozelß polytheism
somehow ul into the fabrıc of soclety, and challenge it COuU sound dangerously 1ke
revolution and loosening of the ON| of Custom and morality.«'” aher 6S

gebräuchlich und politisch klug, heidnische Sakralstätten In cNrıstliıche Kultorte
verwandeln, Geinster und Gottheıiten der alten eıt neutralisieren und 1m eWAanNn!| VOonNn
kirchlichen eiılıgen wıiederauferstehen lassen.  136 och die Bedingungen, denen
dıe Menschen exIistieren, und dıe Struktur ihres Bewußtseins SOrgien dafür, die
archaischen Elemente 18 heiıdnıscher eıt auch der mühsam sıch rationalisiıerenden
Dominanz des Christentums nicht verschwanden. ährend der großen und utigen
Repression der Zaubere1 und des Hexenwesens 1mM Europa des und des frühen
D Jahrhunderts lehrten eologen und Juristen, Gott dıe Dämonen und Hexer als
Exekutoren se1iner Gerechtigkeit benutze, 137 und für die Missıionare 1mM Kaiser-Wilhelmslan:

Satan durchaus ein ernsthafter Gegner, der ihnen immer und überall 1Ns fromme
Handwerk pfuschte Relıkte 1US Vor-rationaler eıt sınd dem und dem frühen Jahr-
hundert keineswegs Tem!| und 1854 wiırd ın dem bereıts zıtierten Deutschen olks-
kalender die Geschichte eıner ArIenNn alten Tau berichtet, deren einziger Sohn unschuldig
gehenkt worden und die »denn eine Hexe s1e, das ist ausgemacht« die old-
gruben des reichen Ortes mıt VON Mohnsamen »verflucht und verwünscht« und dıe
Bewohner Armut, »Krıeg und Pestilenz« verhext: »So viele Körnleıin Mohnes jetzt
herabrollen, viele Jahre sollen CUTIC Goldberge verflucht und verwünscht se1n, wahr
ihr meınen arMen, ’ einzigen Sohn unschuldig gehenkt habt. «13 Und der Verwun-
chende uC eines verzweiıfelten Vaters, dessen So  S dus der napoleonischen Armee ZU
desertieren versuchte und deshalb standrechtlich erschossen wird, bringt dıe 1ppe eines
verräterisch kollaborierenden Müllers und alle zukünftigen Betreiber der ühle 1Ns
Unglück »der UuC| des aters hatte den egen auf immer davon hinweg genommen. «"””

GURJEWITSCH, Mittelalterliche Volkskultur, naO:: 92;: ACOB RIMM, aa 0.: E — 10,
ber heidnische Sakralstätten, Heilige eicC

135 CHADWICK, Ihe Early Church, 152
Ga  Ga 6 Vgl DERS.., Aa 0.. 168; a.a.0Q., L
137 ELUMEAU, a.a.Q., 288
38

39
UDWIG BECHSTEIN, »Der Pechmüller«, In NIERITZ (Hg.), Deutscher 'olkskalender, a.a.0.,
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agle, Volkskultur, Synkretismen F

Zauber ist, WI1Ie gesagl, geheimes Wissen eine Wissenspraktıik, die indıvıduellen
und gesellschaftlıchen Zwecken eingesetzt wırd das auf Indıviduen, auf Männer und
Frauen, und auf Gruppen »verteilt« ist, gegenseıtige Abhängigkeıt garantiert Ist; 1m
Prinzıp besaß jedermann der Madang-Küste ererbtes magısches Wiıssen und rakel-
sprüche. Es g1ibt dort herausragende Magıe-Spezlalisten, die In der Gesellschaft aufgrund
dieses 1ssens und der daraus fließenden Praxıs neben den Bıg INeN eine gleichermaßen
auf Furcht und Respekt beruhende bevorzugte Führungs-Stellung einnehmen . ®© S1e
ihre Kunst Ööffentlich machen, ist eın außerordentlicher Schritt, und doch kommt dazu
ın dem revolutionären oder sollte eher verzweiıfelten? historischen
Moment der Taufbewegung. Dıieser Schritt ist formal SYNONYIN mıt dem Heraustreten des
Menschen Au der Natur, mıt dem SCNHIE: VOoO magıschen und dem Übergang
monotheistischen©  1 ZUT Lokalisation des Religiösen in Gott Das agische wendet
sıch all eın Dıffuses, Nicht-Bestimmbares »vielgötterei ist duldsam und freundlich«, Sagl

141aCcCo Grimm, und 8 ıll damıt hinweisen auf die Unversöhnlichkein der ausschließli-
chen ntwort, deren uC nicht mehr be1 den Gläubigen legt, sondern einer bücher-
ausliegenden 1fe übertragen wird, und Elıten lassen sıch für erle1ı einspannen.
Konversion und au{lie bedeuten Anerkenntnis der Machtlosigkeit des indigenen Systems
der Glaubenspraxis 1mM gesicht einer überwältigenden Wiırklıchkeit, die auf hergebrachte
Weıise nıcht mehr gemeıistert werden kann, die sıch radıkal und auf nıe gekannte Weilse
verändert, und S1IC verdient uUunNnseIre ende Sympathıie. Als der Missionar 1927 in
mele eine Masse Von 600 Taufbewerbern bewältigen hat, »kommen etliche, besonders
die en, aus ihrem früheren Leben erzählen, ihre Zauber offenbaren und
Zaubersachen abzuliefern.«!“ Die Tauffeiern sınd gewöhnlich mıiıt der öffentlichen
Zurschaustellung und darauffolgender Verbrennung bislang geheimgehaltener Rıtualgegen-
stände verbunden. anchmal hatten »die Heı1ıdenMagie, Volkskultur, Synkretismen  25  Zauber ist, wie gesagt, geheimes Wissen — eine Wissenspraktik, die zu individuellen  und zu gesellschaftlichen Zwecken eingesetzt wird —, das auf Individuen, auf Männer und  Frauen, und auf Gruppen »verteilt« ist, so daß gegenseitige Abhängigkeit garantiert ist; im  Prinzip besaß jedermann an der Madang-Küste ererbtes magisches Wissen und Orakel-  sprüche. Es gibt dort herausragende Magie-Spezialisten, die in der Gesellschaft aufgrund  dieses Wissens und der daraus fließenden Praxis neben den Big men eine gleichermaßen  auf Furcht und Respekt beruhende bevorzugte Führungs-Stellung einnehmen. !“ Daß sie  ihre Kunst öffentlich machen, ist ein außerordentlicher Schritt, und doch kommt es dazu  in dem revolutionären — oder sollte man eher sagen: verzweifelten? — historischen  Moment der Taufbewegung. Dieser Schritt ist formal synonym mit dem Heraustreten des  Menschen aus der Natur, mit dem Abschied vom magischen und dem Übergang zum  monotheistischen Weltbild, zur Lokalisation des Religiösen in Gott. Das Magische wendet  sich an ein Diffuses, Nicht-Bestimmbares. »vielgötterei ist duldsam und freundlich«, sagt  141  Jacob Grimm,  und er will damit hinweisen auf die Unversöhnlichkeit der ausschließli-  chen Antwort, deren Suche nicht mehr bei den Gläubigen liegt, sondern einer bücher-  auslegenden Elite übertragen wird, und Eliten lassen sich für Allerlei einspannen.  Konversion und Taufe bedeuten Anerkenntnis der Machtlosigkeit des indigenen Systems  der Glaubenspraxis im Angesicht einer überwältigenden Wirklichkeit, die auf hergebrachte  Weise nicht mehr gemeistert werden kann, die sich radikal und auf nie gekannte Weise  verändert, und sie verdient unsere mitfühlende Sympathie. Als der Missionar 1922 in  Amele eine Masse von 600 Taufbewerbern zu bewältigen hat, »kommen etliche, besonders  die Alten, um aus ihrem früheren Leben zu erzählen, ihre Zauber zu offenbaren und  Zaubersachen abzuliefern.«“ Die Tauffeiern sind gewöhnlich mit der öffentlichen  Zurschaustellung und darauffolgender Verbrennung bislang geheimgehaltener Ritualgegen-  stände verbunden. Manchmal hatten »die Heiden ... eine Bedingung gestellt, unter welcher  sie mitmachen wollten. Sie wollten noch einmal alle heidnischen Gebräuche aufleben lassen  und die ganze Nacht hindurch feiern. Die Christen waren damit einverstanden, denn nun  konnten sie doch vor allen Menschen bekunden, dass der Götzendienst alles Lug und Trug  war. So ertönte denn auch mit dem Dunkelwerden die Trommel und die lang gezogenen  Töne ihrer Blasinstrumente«: ein feierlich-bewegender Abschied von der Kultur der Ahnen.  Der Missionar schläft »trotzdem ... einigermaßen gut«, und am nächsten Morgen waren  die »beiden in den Geheimkult eingeweihten Jungen ... aufs Schönste geschmückt. Zuerst  wurden alle Blasinstrumente in das Feuer geworfen. Darauf trat der Luluwai (der  Dorfälteste, H.S.) vor, erklärte jeden einzelnen Zauber und warf ihn dann ins Feuer ...  1 LOUISE MORAUTA, »The Politics of Cargo Cults in the Madang Area«, in: MAN, vol. 7, no. 3, 1972, S. 431. —  In Madang gab es ehemals zwei nebeneinander bestehende Arten von Führerschaft: da waren zum einen die »Big men«,  die durch persönliche Anstrengung und individuelle Fähigkeiten einflußreich wurden, und zum andern »specialist  magicians who occupied their offices by virtue of a mixture of achievement and ascription.« — L. MORAUTA, »Tra-  ditional Polity in Madang«, in: Oceania, vol. XLIX, No. 2, Dec. 1973, S. 127/128.  *1 GRIMM, a.a.O., Bd. I, S. XXXIX/XL.  * A, WULLENKORD, Zweiter Halbjahresbericht 1921, Amele 3.1.1922, Stationsakte Amele, VEM.  81. Jahrgang : 1997 - Heft 1eine Bedingung gestellt, welcher
sS1Ie mıtmachen wollten Sıe wollten och einmal alle heidniıschen Gebräuche ufleben lassen
und dıe SaNZC aC| INCUTrC. felern. Dıe Christen WaIilecn damıt einverstanden, denn un
konnten S1e doch VOT len Menschen ekunden, dass der Götzendienst les Lug und Trug

So ertönte denn auch mıt dem Dunkelwerden die TIrommel und dıe lang SCZOLCNCN
one ihrer Blasınstrumente«: eın feierlich-bewegender sch1ıe VONn der Kultur der Ahnen.
Der Missionar schläft »trotzdemMagie, Volkskultur, Synkretismen  25  Zauber ist, wie gesagt, geheimes Wissen — eine Wissenspraktik, die zu individuellen  und zu gesellschaftlichen Zwecken eingesetzt wird —, das auf Individuen, auf Männer und  Frauen, und auf Gruppen »verteilt« ist, so daß gegenseitige Abhängigkeit garantiert ist; im  Prinzip besaß jedermann an der Madang-Küste ererbtes magisches Wissen und Orakel-  sprüche. Es gibt dort herausragende Magie-Spezialisten, die in der Gesellschaft aufgrund  dieses Wissens und der daraus fließenden Praxis neben den Big men eine gleichermaßen  auf Furcht und Respekt beruhende bevorzugte Führungs-Stellung einnehmen. !“ Daß sie  ihre Kunst öffentlich machen, ist ein außerordentlicher Schritt, und doch kommt es dazu  in dem revolutionären — oder sollte man eher sagen: verzweifelten? — historischen  Moment der Taufbewegung. Dieser Schritt ist formal synonym mit dem Heraustreten des  Menschen aus der Natur, mit dem Abschied vom magischen und dem Übergang zum  monotheistischen Weltbild, zur Lokalisation des Religiösen in Gott. Das Magische wendet  sich an ein Diffuses, Nicht-Bestimmbares. »vielgötterei ist duldsam und freundlich«, sagt  141  Jacob Grimm,  und er will damit hinweisen auf die Unversöhnlichkeit der ausschließli-  chen Antwort, deren Suche nicht mehr bei den Gläubigen liegt, sondern einer bücher-  auslegenden Elite übertragen wird, und Eliten lassen sich für Allerlei einspannen.  Konversion und Taufe bedeuten Anerkenntnis der Machtlosigkeit des indigenen Systems  der Glaubenspraxis im Angesicht einer überwältigenden Wirklichkeit, die auf hergebrachte  Weise nicht mehr gemeistert werden kann, die sich radikal und auf nie gekannte Weise  verändert, und sie verdient unsere mitfühlende Sympathie. Als der Missionar 1922 in  Amele eine Masse von 600 Taufbewerbern zu bewältigen hat, »kommen etliche, besonders  die Alten, um aus ihrem früheren Leben zu erzählen, ihre Zauber zu offenbaren und  Zaubersachen abzuliefern.«“ Die Tauffeiern sind gewöhnlich mit der öffentlichen  Zurschaustellung und darauffolgender Verbrennung bislang geheimgehaltener Ritualgegen-  stände verbunden. Manchmal hatten »die Heiden ... eine Bedingung gestellt, unter welcher  sie mitmachen wollten. Sie wollten noch einmal alle heidnischen Gebräuche aufleben lassen  und die ganze Nacht hindurch feiern. Die Christen waren damit einverstanden, denn nun  konnten sie doch vor allen Menschen bekunden, dass der Götzendienst alles Lug und Trug  war. So ertönte denn auch mit dem Dunkelwerden die Trommel und die lang gezogenen  Töne ihrer Blasinstrumente«: ein feierlich-bewegender Abschied von der Kultur der Ahnen.  Der Missionar schläft »trotzdem ... einigermaßen gut«, und am nächsten Morgen waren  die »beiden in den Geheimkult eingeweihten Jungen ... aufs Schönste geschmückt. Zuerst  wurden alle Blasinstrumente in das Feuer geworfen. Darauf trat der Luluwai (der  Dorfälteste, H.S.) vor, erklärte jeden einzelnen Zauber und warf ihn dann ins Feuer ...  1 LOUISE MORAUTA, »The Politics of Cargo Cults in the Madang Area«, in: MAN, vol. 7, no. 3, 1972, S. 431. —  In Madang gab es ehemals zwei nebeneinander bestehende Arten von Führerschaft: da waren zum einen die »Big men«,  die durch persönliche Anstrengung und individuelle Fähigkeiten einflußreich wurden, und zum andern »specialist  magicians who occupied their offices by virtue of a mixture of achievement and ascription.« — L. MORAUTA, »Tra-  ditional Polity in Madang«, in: Oceania, vol. XLIX, No. 2, Dec. 1973, S. 127/128.  *1 GRIMM, a.a.O., Bd. I, S. XXXIX/XL.  * A, WULLENKORD, Zweiter Halbjahresbericht 1921, Amele 3.1.1922, Stationsakte Amele, VEM.  81. Jahrgang : 1997 - Heft 1ein1germaßen «  , und nächsten Morgen WaIiecn
die beiden in deneleingeweihten JungenMagie, Volkskultur, Synkretismen  25  Zauber ist, wie gesagt, geheimes Wissen — eine Wissenspraktik, die zu individuellen  und zu gesellschaftlichen Zwecken eingesetzt wird —, das auf Individuen, auf Männer und  Frauen, und auf Gruppen »verteilt« ist, so daß gegenseitige Abhängigkeit garantiert ist; im  Prinzip besaß jedermann an der Madang-Küste ererbtes magisches Wissen und Orakel-  sprüche. Es gibt dort herausragende Magie-Spezialisten, die in der Gesellschaft aufgrund  dieses Wissens und der daraus fließenden Praxis neben den Big men eine gleichermaßen  auf Furcht und Respekt beruhende bevorzugte Führungs-Stellung einnehmen. !“ Daß sie  ihre Kunst öffentlich machen, ist ein außerordentlicher Schritt, und doch kommt es dazu  in dem revolutionären — oder sollte man eher sagen: verzweifelten? — historischen  Moment der Taufbewegung. Dieser Schritt ist formal synonym mit dem Heraustreten des  Menschen aus der Natur, mit dem Abschied vom magischen und dem Übergang zum  monotheistischen Weltbild, zur Lokalisation des Religiösen in Gott. Das Magische wendet  sich an ein Diffuses, Nicht-Bestimmbares. »vielgötterei ist duldsam und freundlich«, sagt  141  Jacob Grimm,  und er will damit hinweisen auf die Unversöhnlichkeit der ausschließli-  chen Antwort, deren Suche nicht mehr bei den Gläubigen liegt, sondern einer bücher-  auslegenden Elite übertragen wird, und Eliten lassen sich für Allerlei einspannen.  Konversion und Taufe bedeuten Anerkenntnis der Machtlosigkeit des indigenen Systems  der Glaubenspraxis im Angesicht einer überwältigenden Wirklichkeit, die auf hergebrachte  Weise nicht mehr gemeistert werden kann, die sich radikal und auf nie gekannte Weise  verändert, und sie verdient unsere mitfühlende Sympathie. Als der Missionar 1922 in  Amele eine Masse von 600 Taufbewerbern zu bewältigen hat, »kommen etliche, besonders  die Alten, um aus ihrem früheren Leben zu erzählen, ihre Zauber zu offenbaren und  Zaubersachen abzuliefern.«“ Die Tauffeiern sind gewöhnlich mit der öffentlichen  Zurschaustellung und darauffolgender Verbrennung bislang geheimgehaltener Ritualgegen-  stände verbunden. Manchmal hatten »die Heiden ... eine Bedingung gestellt, unter welcher  sie mitmachen wollten. Sie wollten noch einmal alle heidnischen Gebräuche aufleben lassen  und die ganze Nacht hindurch feiern. Die Christen waren damit einverstanden, denn nun  konnten sie doch vor allen Menschen bekunden, dass der Götzendienst alles Lug und Trug  war. So ertönte denn auch mit dem Dunkelwerden die Trommel und die lang gezogenen  Töne ihrer Blasinstrumente«: ein feierlich-bewegender Abschied von der Kultur der Ahnen.  Der Missionar schläft »trotzdem ... einigermaßen gut«, und am nächsten Morgen waren  die »beiden in den Geheimkult eingeweihten Jungen ... aufs Schönste geschmückt. Zuerst  wurden alle Blasinstrumente in das Feuer geworfen. Darauf trat der Luluwai (der  Dorfälteste, H.S.) vor, erklärte jeden einzelnen Zauber und warf ihn dann ins Feuer ...  1 LOUISE MORAUTA, »The Politics of Cargo Cults in the Madang Area«, in: MAN, vol. 7, no. 3, 1972, S. 431. —  In Madang gab es ehemals zwei nebeneinander bestehende Arten von Führerschaft: da waren zum einen die »Big men«,  die durch persönliche Anstrengung und individuelle Fähigkeiten einflußreich wurden, und zum andern »specialist  magicians who occupied their offices by virtue of a mixture of achievement and ascription.« — L. MORAUTA, »Tra-  ditional Polity in Madang«, in: Oceania, vol. XLIX, No. 2, Dec. 1973, S. 127/128.  *1 GRIMM, a.a.O., Bd. I, S. XXXIX/XL.  * A, WULLENKORD, Zweiter Halbjahresbericht 1921, Amele 3.1.1922, Stationsakte Amele, VEM.  81. Jahrgang : 1997 - Heft 1aufs Schönste geschmückt. Zuerst
wurden alle Blasınstrumente In das Feuer geworfen. arau trat der Luluwai (der
Dorfälteste, H.S5.) VOTL, erklärte jeden einzelnen Zauber und warf ihn dann 1Ns FeuerMagie, Volkskultur, Synkretismen  25  Zauber ist, wie gesagt, geheimes Wissen — eine Wissenspraktik, die zu individuellen  und zu gesellschaftlichen Zwecken eingesetzt wird —, das auf Individuen, auf Männer und  Frauen, und auf Gruppen »verteilt« ist, so daß gegenseitige Abhängigkeit garantiert ist; im  Prinzip besaß jedermann an der Madang-Küste ererbtes magisches Wissen und Orakel-  sprüche. Es gibt dort herausragende Magie-Spezialisten, die in der Gesellschaft aufgrund  dieses Wissens und der daraus fließenden Praxis neben den Big men eine gleichermaßen  auf Furcht und Respekt beruhende bevorzugte Führungs-Stellung einnehmen. !“ Daß sie  ihre Kunst öffentlich machen, ist ein außerordentlicher Schritt, und doch kommt es dazu  in dem revolutionären — oder sollte man eher sagen: verzweifelten? — historischen  Moment der Taufbewegung. Dieser Schritt ist formal synonym mit dem Heraustreten des  Menschen aus der Natur, mit dem Abschied vom magischen und dem Übergang zum  monotheistischen Weltbild, zur Lokalisation des Religiösen in Gott. Das Magische wendet  sich an ein Diffuses, Nicht-Bestimmbares. »vielgötterei ist duldsam und freundlich«, sagt  141  Jacob Grimm,  und er will damit hinweisen auf die Unversöhnlichkeit der ausschließli-  chen Antwort, deren Suche nicht mehr bei den Gläubigen liegt, sondern einer bücher-  auslegenden Elite übertragen wird, und Eliten lassen sich für Allerlei einspannen.  Konversion und Taufe bedeuten Anerkenntnis der Machtlosigkeit des indigenen Systems  der Glaubenspraxis im Angesicht einer überwältigenden Wirklichkeit, die auf hergebrachte  Weise nicht mehr gemeistert werden kann, die sich radikal und auf nie gekannte Weise  verändert, und sie verdient unsere mitfühlende Sympathie. Als der Missionar 1922 in  Amele eine Masse von 600 Taufbewerbern zu bewältigen hat, »kommen etliche, besonders  die Alten, um aus ihrem früheren Leben zu erzählen, ihre Zauber zu offenbaren und  Zaubersachen abzuliefern.«“ Die Tauffeiern sind gewöhnlich mit der öffentlichen  Zurschaustellung und darauffolgender Verbrennung bislang geheimgehaltener Ritualgegen-  stände verbunden. Manchmal hatten »die Heiden ... eine Bedingung gestellt, unter welcher  sie mitmachen wollten. Sie wollten noch einmal alle heidnischen Gebräuche aufleben lassen  und die ganze Nacht hindurch feiern. Die Christen waren damit einverstanden, denn nun  konnten sie doch vor allen Menschen bekunden, dass der Götzendienst alles Lug und Trug  war. So ertönte denn auch mit dem Dunkelwerden die Trommel und die lang gezogenen  Töne ihrer Blasinstrumente«: ein feierlich-bewegender Abschied von der Kultur der Ahnen.  Der Missionar schläft »trotzdem ... einigermaßen gut«, und am nächsten Morgen waren  die »beiden in den Geheimkult eingeweihten Jungen ... aufs Schönste geschmückt. Zuerst  wurden alle Blasinstrumente in das Feuer geworfen. Darauf trat der Luluwai (der  Dorfälteste, H.S.) vor, erklärte jeden einzelnen Zauber und warf ihn dann ins Feuer ...  1 LOUISE MORAUTA, »The Politics of Cargo Cults in the Madang Area«, in: MAN, vol. 7, no. 3, 1972, S. 431. —  In Madang gab es ehemals zwei nebeneinander bestehende Arten von Führerschaft: da waren zum einen die »Big men«,  die durch persönliche Anstrengung und individuelle Fähigkeiten einflußreich wurden, und zum andern »specialist  magicians who occupied their offices by virtue of a mixture of achievement and ascription.« — L. MORAUTA, »Tra-  ditional Polity in Madang«, in: Oceania, vol. XLIX, No. 2, Dec. 1973, S. 127/128.  *1 GRIMM, a.a.O., Bd. I, S. XXXIX/XL.  * A, WULLENKORD, Zweiter Halbjahresbericht 1921, Amele 3.1.1922, Stationsakte Amele, VEM.  81. Jahrgang : 1997 - Heft 1‚OQUISE MORAUTA, » Ihe Polıtics of argo Cults ın the Madang Area«, in vol F 5 1972 431
In adang gab hemals Zzwel nebeneinander bestehende Arten VonNn Führerscha da ZU einen dıe INECN«,
dıe UrC| persönlıche Anstrengung und individuelle Fähigkeıiten einflußreich wurden, und Zzum andern »Sspeclalıstmagıclans who Occupled theır offices Dy virtue of mixture of achievement and ascrıption.« MORAUTA, » ITa-
dıtıonal Polıty In Madang«, in Oceania, vol XL No Z Dec 1973, 27/128
141 RIMM, a.a.0Q., 1, AMXMXIX/XL
142 WULLENKORD, Zweiter Halbjahresbericht 192]1, Amele 3.1.1922, Stationsakte Amele,
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Heıinz Schütte

Als alles VO Feuer verzehrt W: fraten auch dıe Zuschauer das Feuer und sagtien das
Bekenntnis: ‚ Ich eNIsage dem Teufel und len seıiınen Sachen „<«,  143

Bıs CS SOIC dramatıschem ufgeben des Hergebrachten Kommt, MUsSsen die
Daseinsmöglıchkeiten der Menschen zutiefst erschüttert se1n. Der ande. psychiıscher
Strukturen und damıt korrespondierender i1ken ingegen vollzıeht sıch ber Jange
Zeıträume, die die Kolonialepoche überdauern, und dieser ande ist, WIE gezelgt, mıt der
Inıtıatiıon UrC| dıie auie In den Glauben keineswegs abgeschlossen. » . it long
before sımple Christians ceased o0ok for oracles A SOUICEC of predictions of the
mYySster10us future«, sagtl Henry adWIC. ezüglıc) der ersten christlıchen Jahrhunderte,
und OT: fährt fort »Even Augustine dıd NOTL deny that the demons had SOMIC W
foresee the future, though this predictive W 9(0)1 (he oug INOTE supernatural
In princıple than physıclan’s prognosI1s OT Q weather forecast.«14 agische Praxıs und
magısches Wiıssen Ssınd och heute feste Bestandteile zumindest des ländlıchen enNns in
apua Neu Guinea, WC) sıch auch dıe Schwerpunkte verlagert aben, und manches,
VOT einhundert ahren unumstößlich geglaubt wurde und strukturell verankert W: wird
heute ungläubıig belächelt; das relıg1öse Interpretationsschema hat sıch geändert. ‘” Wo
Zaubere1l nıcht mehr als Todesursache und als rund für Erkrankungen gıilt, wırd s1e
zumındest be1 olchen Gelegenheiten nıcht mehr praktiziert werden. Wo der Glaube
agıe und die umherirrende eele des Erschlagenen oder Verunglückten, dıe keinen
Eıngang 1INs Paradıes finden kann, weıl CI se1ın Leben nıcht ausleben konnte, oder dıe
ache des VOT seiner eıt verstorbenen ungetauften Kindes,!* ersetzt werden UrCcC den
Glauben rlösung, da ist Blutrache sınnlos wenngleıch Todeszauber und Rıtualmord
nıcht verschwunden sınd und da kann »Angriffslust« (Norbert 1as sıch wandeln und
der »psychısche Habıtus« WIrd eine andere Ausprägung rfahren werden siıch
ynkretismen bılden ber immer och ebt das 1Ur scheinbar Vergangene fort, denn nıcht
191088 amen dıe Missionare mıiıt ideologischen orgaben, die sich In ihrem Verhaltenskodex
und INn ihrem Missions-Programm ausdrückten, aus Europa ach Neuguinea, sondern auch
dıe Melanesier »interpretierte(n) die Sıtuation, ın der s1e steckte(n), Von ihrer eigenen
Weltsicht her.«  147 Und das bedeutet, historisch In einem bestimmten Moment
Gegebenes Deutung unterliegt und sıch kontinuierlich andert Der Jahresbericht
aus adang VonNn 9729 erwähnt diıe Furcht der »ungetauften Stationsjungens VOT der
eele eines Maedchens, die VOT ahren beiım Sturz von einem aum oeA4dlicCc|
verunglückte. «® Dies sSınd die Seelen der Kınder, die Von der Percht (Perchta,
Dıana, Tau Holle) geführt werden und dıe plötzlich irgendwo als weıbliche Dämonen

143 Jahresbericht Von SCHÖTTLER, AmeleeStationsakte Amele,
CHADWICK, Ihe ‚Arty Church, a.a.0.,

45 1€| IH  o VAN AAREN, »Religiöse Erfahrung«, In Alcheringa, a.a.0., 156
16 HOFFMANN Inspektor, Oogad)ım 27.8.18906, Personalakte Olfmann, HANNEMANN, 1bult, a.a.O., 36;
INZBURG, Die Benandantıi,
147 IRGIT EYER, Die Über-Setzung des Teufels Über die religiösen Vorstellungen Von Mitgliedern einer ehemaligenMissionskirche In 0S! Ghana, Universiteit Van Amsterdam 1990

HENKELMANN, Jahresbericht 1925, Station ‚ge! J10nsakte Ragetta,
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agle, Volkskultur, Synkretismen DA

auftauchen können, VOT lem während der ZWO Nächte VO Dezember bis ZUT

Epiphanıe ıIN Januar Tatsächlic) ist dıe Realıtät apua Neu Gu1lneas bestimmt VO
»alten He1identum« WIe UTrC. den mpak' des mıt dem Kolonialismus eingetroffenen
Christentums. Letzteres hat wesentlıch dazu beigetragen, mächtige Energien der
TNEUCTUNG ireizusetzen, die Hoffnung auf Befreiung UrC das Chrıistentum, WIeE einst
die en dıe Vertreibung der Omer UTC| den Mess1ias erwarteten Dıe beıiden Weltbilder
sınd nıcht mehr ınfach Gegensätze, sondern sS1e durchdringen einander und aben eiıner
sehr spezıfischen Volks-Religiosität geführt, eiıner ynthese, Gleichzeitigkeiten
VON Vorchristlichem und Christlıchem Darın sind sıch das europäische Miıttelalter und das
gegenwärtige apua Neu Gulnea 1C

Hexerel, Zauber, agle, WI1Ie ich meıne, Waien In der alten eıt Mechanısmen, dıe den
z auern, den kleinen Leuten, in ihrer Bedrängnis, in ihrer Not, Enge und
Unwissenheit dıe Gegen-Welt zugänglıc machten, und darın agen sowohl Dıagnose WIeE
auch Therapıe Auf diese Weıse N möglıch, einer unerträgliıchen Wiırklichkeit
entfliehen, und agle ist auch heute och das Zufluchtsmittel 15 der ngs und Misere
der Bedrohten und Ausgegrenzten, einschließlich der den Rand Gedrängten In den
reichen, vermeıntlich ratiıonalen Gesellschaften Hexerel, agle, rsagen siınd
Phänomene estimmter historischer Situationen und individueller Schicksale. !” Der
vorgeblich rettende Rückgriff aufs Esoterische, das sıch ın uUNscICI eıt In das Indıy1iıduum
vereinnahmenden Sekten und ın iıllumınıerten Zirkeln breitmacht, ırg dıe efahr des
ntellektuellen Verlustes der Wiırklichkeli In sıch und dıe oOsen In die Entpersönli-
chung UrC Hıngabe eın Nebuloses und an den autorıtär-allwissendenührer und SsOoOmıt
ZUT kapselung VON der Welt In Neu Guinea, scheımnt mIr, und insbesondere ıIn der
Von mMIr in »Der Ursprung der Messer und Beile« untersuchten historischen Lage der
Madang-Küste, lıegen die ınge jedoch anders: ESs darf VOT lem nıcht übersehen werden,

meıne Untersuchung in der Periode des Kolonialismus angesiedelt ist, Zwel sehr
unterschıiedliche Gesellschaftsformen aufeinanderprallen, das gesamte kulturelle9C
der melanesischen Gesellschaften In rage gestellt wurde und die Menschen unerhörte
Demütigungen hıiınnehmen mußten. Das hatte anderem ZUT olge, der Glaube
das under und die IW  ung des Außerordentlichen einerseıits erschüttert und enttäuscht,

EUCKERT, a.d:O.:.
Oder sınd Phänomene der condition humaıne? Lesen WIT, Was eın Autor, den Nan gewl nıcht als Esoteriker

bezeichnen kann, ZUu[Tr aC| Sagl »Einstein hat resignierend festgestellt, CT musse bekennen, diıe Wissenschaft habe für
dıe Geschehniss: Im Unıvversum keıine Dessere Erklärung, als daß dort zugehe wIıe be!l einem Hazardspiel. Nun
Ist aber andernteiıls der menscC!  1C| Geist gearitel, daß durchaus eiıne Erklärung en ıll dieses unerklärlıchen
Spieles ‚eben, Schicksal Wır können 15 NIC| damıt bescheıiden, daß Leben regiert wird VO! Zufall, das
(1 Von uns unbekannten esetzen. Und da eıne Erklärung, dıe der Vernunft genuügte, nıcht finden ist, suchen
WITr Jenselts der Vernunft, Im Aberglauben In der ystik, In der elıgıon. Es gıbt keinen uns, und WEeNN CI sıch
für och nüchtern hält, der nıcht Tausende Von abergläubiıschen Vorstellungen In sıch herumtrüge, ıhm selber
nbewußt Und gerade in den entscheidenden Momenten werden WIT regiert nıcht Von unserer Vernunft, sondern VON
magischen Vorstellungen, dıe WIT VO:  —_ Urvätern her ererbt en Mır gefällt CcS, manchmal in mir selber graben,

dıe magıischen Vorstellungen Zu entdecken, dıe meıne Handlungen bestimmen mögen.« LION FEUCHTWANGER,
Der Teufel In Frankreich, ran! Maın 1987, 104
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28 Heınz Schütte

doch andererseıts UrC europäische und cANrıstliche Versprechen, Ja nfolge des
physischen Auftauchens der Europäer, genäh wurden Keinesfalls ingegen hatte
ZUT olge, den Glauben die Möglıichkeıit des Wunderbaren auszurotten, katastro-
er Erfahrungen mıt den les usurpierenden Eindringlingen. nter diesen Bedingungen
werden agle und Heilsbewegungen als Reaktion Von siıch Wehrenden auf und als Vehikel

olon1ı1ale Bedrohungen verstehen se1n. Mit ihrer werden dıe Aufnahme des
euen und dıe Abstoßung des en gerechtfertigt, — gesellschaftlıches Überleben und
kulturelle Erneuerung ermöglıchen: Man grei zurück auf Bekanntes, manchmal auf
bereıts Vergangenes, un sıch dem Neuen ZU en und diesem eine Rechtfertigung

schaffen, denn dadurch erwelist INnan siıch als historisch aglerend. » The islanders’
exıistential experlence of ‚rel1g10n« instrumental rıtuals encouraged eclectic sampling and
approprıiation of foreign ideas, objects and practices, 1C: they refashıoned suilt their
OW interests and ultural J1Og1CS thereby layıng ground for ultural transformation and
eventual olonıal ENCOMPASSEMENT ) 151 Was Lanternarı ezüglıc) des Urchristentums
ausführt, gılt meıliner Ansıcht ach auch für dıe Gemeinschaften der adang-Küste,
nämlıch »e1InN treben ach ethisch-sozialer Öffnung, das dıe alten ethnozentrischen und
natiıonalistischen Stammesideologien unıversalistisch überwinden trachtet und VOonNn dem
der mess1ianısche Impuls einer völligen Erneuerung ausgeht. « *“ Denn der Kolonialismus
ist die Epoche der Erschütterung des Immer-so-Gewesenen; CT aus der Eiıngebunden-
heıit ıIn eın Kollektiv heraus ın dıe (historisc durchaus relative) Moderne, dıe dem
Indıyiduum immer Wahl und Entscheidungen aufbürdet. Die tradıerte agle eın
g1bt keine hinreichende Erklärung für das chaotisch Ungeformte und für das Neue,
wenngleıch dıe Menschen In ihrer Ausweglosigkeit und ıIn ihrem unsch nach Erneuerung
ihrer Umwelt immer wıieder Zuflucht nehmen magischen en ber das
Chrıistentum erscheıint als das Machtvollere, Von Versprechungen und Sicherheiten
Überquellende:; 6S verspricht nicht 1Ur das Arrangement mıt den eingeführten Neuerungen,
sondern aruber hinaus das persönliche Treffen mıt der Gottheit, damıt dıie Wegnahme der
ngs VOT dem Tode Die Miss1ionare sind dıe Miıttler In diesem Prozeß Sıe werden
nächst als Kılıbob, der Erwartete, der chöpfer ler ınge angesehen. och Je mehr

sıch »kennenlernt«, desto mehr erkennen die Melanesier, dıe ngekommenen
nıcht mıt dem urückzukehrenden ıdentisch, sondern NUTr diejenigen sınd, die= das
Versprechen der Rückkehr der Gottheit präzıisieren, und sS1e vermitteln sollen zwıischen
dieser Welt und Kılıbob, der miıt Jesus gleichgesetzt wird die beiden Bılder verschwim-
INeN 1M au{ife der eıt und letztlich wıird das Bıld Kılıbob-Manubs UTrC. das des Christus
mıt seinem konkreten Heilsversprechen ausgelösc) werden das ist nicht eıne rage
Von Sleg, sondern CS ist das einzig Übrigbleibende. Die Heilungen, welche die Missionare
UrCc. ihre medizıinischen Hılfeleistungen erreichen, bestätigen hlıer und heute die

151 BRONWEN DOUGLAS, »Power, Discourse and the Appropriation of Christianity and Subversion in
Melanesian Context«, In History and Anthropology, 1995, Vol 9, No 1,152 LANTERNARI, a.a.Q0., 138; vgl uch DERS., TIhe eligions the Oppressed Study odern Messianic
ults, New ork 1963, 161
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Richtigkeit des CueCN eges Der »Tote«, »t1bud«, » Yehova« besiegt nıcht NUTr das Böse,
das Gefürchtete, den Zauber, diıe allpräsente agle des Unheimlichen, sondern erklärt und
verspricht das NCUC, das ew1ge Leben das Totendorf wird greifbar und verliert se1in
Bedrohliches

Summary
ase! mater1al extracted from etters of Rhenish miliss]1onaries the adang CoAasli,

the deals wıth magıc and relıgıon and theır syncretic transformatıon due
M1SS1ONaTrYy Christianity CO  es of popular culture ıIn early olonial New Gumlnea.

attempt 15 made COMPDATCc these elements wıth sıimılar features in pre-industrial
EKuropean socıletiles. Although it 15 certamly NOT intended explain the OCCUITENCES of such
diıverse ultural and historical pheres irom simiılar Or1g1Nns, morphological convergencıles

quıte strıkıng. They COmprise the Vası  n complex of SOC1ocultural and eCONOMIC
condıtions under IC uman beings lıve and work in g1iven SYStemSs of control of nature,
includıng religious owledge and practice, 1.e patterns that help explaıin the WOTr and
that gulde innerworldly behaviour, models of uman conduct In everyday 1ıfe and in the
face of death

New Gulnean cCommunitlies pervaded Dy omniıpresent belıef in the eIficacy of
magıcal practices, and equalliy fınd magıcal imagery and credence represented in the
gargoyles, the capıtals the sculptures of Romanesque churches 15 ell a ın the example
of WOIMan from Northern Italy ın the 16th CENLUTYy who, due her magıc POWCTS, had
eprive the village’s lıfestock of 1ılk

nNnder the influence of missionaries in New Guinea, al in magıic and elated practices
became frequently wıth Christian procedures. Raiınmakers OT OWNeTS of fiıshing
magıc WeTe pushed Out of business PTrayCerTS, interpreted Christian magıc, proved
be than tradıtional SOTCETY . LOCal re-interpretations of Christianity led 1CW
syncretic forms, kınd of »magıco-Christian hought«

Sl Jahrgang 1997 Heft



KOEXISTENZ UND GESPRACH
NESTORIANI  H-  RISTLICHER MIT

SCHAMANISTISCHEN
EIN ODELL MIT NET?

von Martın Tamcke

In der gegenwärt  ı1gen Missionsgeschichtsschreibung genießen dıe Nestorianer eine
rhöhte Aufmerksamkeit.! Diıe VO geographischen mfang her esehen größte
Missionskirche des Mitte  ers erweckte mehrmals In der Geschichte des Christentums
das Interesse der abendländischen Kırchen eiwa ZUT eıt der Kreuzzüge“ oder ZUT eıt
der europäischen Expansion und Welteroberung.”

Die Kırche des Ostens, WIe dıie Kırche der Nestorianer offizıell heißt,* gehö ZW

den frühen Miıtglıedern des Weltkirchenrates, ist aber ın der Ökumene aufgrund ihres
dogmatischen Gegensatzes den orthodoxen und orjentalısch-orthodoxen Kırchen
bıslang aum ın die ökumenischen Gespräche einbezogen.” Anders als die Kırchen auf
dem en des Römischen Reiches rlebte diese 1mM Persischen e1ICc beheimatete
Kırche nıe eIiwas W1e eine „Konstantinische ende«, S1e nıe Kırche der Mehr-
heıt, nıe Staatskırche, unterstand nıe der onfessionszugehörıigkeıt ıhrer Herrscher ©

Be1i dem tikel andelt sıch eine Probevorlesung VO!  — Dr Martın Tamcke der Theologischen Fakultät der
Universıität Rostock VO!
on »Klassısch« OLFGANG HAGE, »Der Weg ach Asıen: Dıe ostsyrische Missionskirche«, ın KNUT SCHÄFER-

DIEK , Die Kırche des frühen Mittelalters, Kirchengeschichte als Missionsgeschichte H: München 1978, 3603973
Neuerdings etiwa WASSILIOS KLEIN, »Zentralasien«, in S  RL ÜULLER/WERNER STORF, Einleitung In die 1SSIONS-
geschichte, Theologische Wiıssenschaft 18, Stuttgart 1995, 12110

Vgl NA-  OROTHEE VON DEN RINCKEN, „Natıiones Christianorum ortitentalium« Im Verständnis der lateinıschen
Historiographie Von der Mıiıtte des zwölften hıs In dıe zweıte des Jahrhunderts, Kölner historısche
Abhandlungen ZZ. Oln;  1en 1973

ETER KAWERAU, meriıka und dıe ortentalıschen ırchen, rsprung und Anfang der amerıkanıschen 1SSLON
den Nationalkıirchen Westasiens (  eıten ZUT irchengeschichte 41} Berlın 1958; COAKLEY, The Church the
East and the Church of England, Historie Archbishop Canterburies Assyrien 1SSION, Oxford 1992; RNST
CHR UTTNER, Dıie Union der sogenannien Nestorianer der Gegend Von Urmia (Persien) muıt der Russıschen
Orthodoxen Kırche (Ostkıirchliche udıen ürzburg 1995, 33-40; ALBERT LAMPART, Eın Märtyrer mıt der Union muıt
Rom, Joseph (1681-1696), Patrıarch der aldaer, Einsiedeln 1966

Zum Namen: MARTIN AMCKE, Der Katholıkos-Patrıarch Sabrıso (596-604) und das Mönchtum, Europäische
ochschulschriften 23 (Theologıe) 302, Tan|  aın 1988, 73

Die gegenwärtige theologische Dıskussion In der Okumene umreıßt OROTHEA WENDEBOURG, Chalkedon in der
ökumenischen Dıskussi0n«, Zeitschrift für eologie und Kırche 92, übingen 1995, TDa Sıe pricht al VonNn der
Gefahr, die Nestorianer könnten » 71 Buhmännern werden, auf deren KOosten 91 sich ein1gt«, 210

Vgl ERNOT JESSNER, »Christlicher Heilıgenkult Im Umkreıs eines sassanıdıschen Großkönigs«, ın estgabe
deutscher Iranisten zZUT 25  S a  eler Irans, hrsg VO  —_ JILERS, Stuttgart PE 141-155; OLFGANG HAGE, »Die
oströmische Staatskırche und dıe Christenheit des Perserreiches«, Zeitschrift für Kiırchengeschichte 84, 973, 174-187;
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Koexistenz und eSDräc. nestorianisch-christlicher muıt schamanıiıstischen ongolen 31

Für den Kirchenhistoriker Sprengt S1e einen möglıchen und oft gepflegten eurozentrischen
Rahmen.’ In der Ökumene verhindert sS1e eine umfassende inıgung der Ostkirche nıcht
aktıv, sondern eın dadurch, s1e noch existiert.® Was dıe 1SS10N anbetrifft, stellt
dıe Geschichte ihrer mi1issiıonarıschen Ausbreitung ber die Weıten Asıens und des
Vorderen Oriıients weıthin eın Gegenmodell dar jener Epoche der Missionsgeschichte,
dıe Von dem eben-, egen-, Be1- und Miıteinander VoNn 1sSs1ıon und Kolonıjalısmus
gekennzeichnet ist Diıesem Modell soll 1er nachgespürt werden. Als konkretes Fallbei-
splie: ZUT nestorl1anıschen 1SsS10oN sollen aDe1l die nestorl1anıschen ongolen dıenen, bzw
die Nestorianer be1 und den Mongolen.”

Das Weltreich der ongolen der Schrecken des Abendlandes

Noch heute, &O0 Jahre ach den Anfängen des mongolıschen Weltreiches, hat der
Oolksname »Mongole« 1ın UNSCICMN Kulturkreis für viele den Klang des ılden, Ur-
wüchsigen, Ge  Tlıchen und Unberechenbaren Diese klanglıche Eınfärbung hat ihre
Wurzeln 1in der ahrnehmung uUNsScCICT (0)8  ren

Für die Christen des bendlandes erschıenen dıe ongolen zunächst SCAI1IC als
antıchriıstlich. oll Schrecken und Angst wurde berichtet, »d eın barbarısches olkKoexistenz und Gespräch nestorianisch-christlicher mit schamanistischen Mongolen 31  Für den Kirchenhistoriker sprengt sie einen möglichen und oft gepflegten eurozentrischen  Rahmen.’ In der Ökumene verhindert sie eine umfassende Einigung der Ostkirche — nicht  aktiv, sondern allein dadurch, daß sie noch existiert.” Was die Mission anbetrifft, so stellt  die Geschichte ihrer missionarischen Ausbreitung über die Weiten Asiens und des  Vorderen Orients weithin ein Gegenmodell dar zu jener Epoche der Missionsgeschichte,  die von dem Neben-, Gegen-, Bei- und Miteinander von Mission und Kolonialismus  gekennzeichnet ist. Diesem Modell soll hier nachgespürt werden. Als konkretes Fallbei-  spiel zur nestorianischen Mission sollen dabei die nestorianischen Mongolen dienen, bzw.  die Nestorianer bei und unter den Mongolen.?  A. Das Weltreich der Mongolen — der Schrecken des Abendlandes  Noch heute, 800 Jahre nach den Anfängen des mongolischen Weltreiches, hat der  Volksname »Mongole« in unserem Kulturkreis für viele den Klang des Wilden, Ur-  wüchsigen, Gefährlichen und Unberechenbaren. Diese klangliche Einfärbung hat ihre  Wurzeln in der Wahrnehmung unserer Vorfahren.  Für die Christen des Abendlandes erschienen die Mongolen zunächst schlicht als  antichristlich. Voll Schrecken und Angst wurde berichtet, »daß ein barbarisches Volk ...  von unerhörter Grausamkeit, in unendlicher Zahl von entfernten und unbekannten  Gegenden hergekommen ist. Den Grund ihres Kommens wissen wir nicht, außer daß sie  alle Christen gottlos verfolgen und töten wollen«.'° Gebannt starrte man auf die unbere-  chenbaren Menschenmassen im Osten und deren Gewaltpotential. »Es hat sich ein  unzählbares Heer von Gottesfeinden gebildet, das aus allen Völkern und Nationen  zusammengesetzt« sei.'! Dieses Volk plane die Vernichtung der christlichen Welt und  drohe, seine Absicht zu verwirklichen. Die Wahrnehmung der Grausamkeiten fremd- und  andersartiger Menschen führe nicht dazu, im Handeln des Anderen das eigene wieder-  zuerkennen. Wüteten die Abendländer nicht ebenso rücksichtslos bei der von der Gier nach  MARTIN TAMCKE, »Eine Legende zum konfessionellen Selbstverständnis der Nestorianer«, Zeitschrift der Morgenlän-  dischen Gesellschaft, Supplement VI (XXI. Deutscher Orientalistentag, Ausgewählte Vorträge, hrsg. von WOLFGANG  RÖLLIG), Stuttgart 1985, 137-140.  7 So formulierte programmatisch WOLFGANG HAGE, Das Christentum im frühen Mittelalter (Zugänge zur Kirchen-  geschichte 4) Göttingen 1993, 5 und Umschlag Rückseite; vgl. MARTIN TAMCKE, WOLFGANG SCHWAIGERT, EGBERT  SCHLARB, »Syrisches Christentum weltweit, Studien zur syrischen Kirchengeschichte«, Festschrift WOLFGANG HAGE  (Studien zur Orientalischen Kirchengeschichte 1) Münster 1995, 18.  * WENDEBOURG wendet den Sachverhalt anders: »Es ist zu hoffen, daß die Beteiligung von Gesprächspartnern der  ostsyrischen Tradition einen Wandel bringen wird«, Wendebourg, 210.  ? BERTHOLD SPULER, »Le Christianisme chez les Mongols aux XIIe et XIVe Siecles«, in: 1274. Annee charniere,  Mutations et Continuites, Colloques Internationaux du Centre National de la Recherche Sientifique 588, Paris 1977,  45-54; PAUL PELLIOT, Recherches sur les Cretiens d’Asie centrale et d’Extreme-Orient 1, Paris 1973.  ' J. FREIHERR VON HORMAYR-HORTENBURG (Hrsg.), Die goldene Chronik von Hohenschwangau, München 1842, Bd.  2, 71, dt. Übersetzung zitiert nach G.A. BEZZOLA, Die Mongolen in abendländischer Sicht (1220-1270), Ein Beitrag  zur Frage der Völkerbegegnungen, Bern 1974, 68.  !! GESTA TREVERORUM, zitiert nach Bezzola, 101.  81. Jahrgang : 1997 °Hef/t 1VON unerhörter Grausamkeiıt, In unendlıcher Zahl Von entfernten und unbekannten
egenden ergekommen ist Den Tund ihres OMMenNs w1issen WIT nıcht, außer s1e
alle Christen ottlos verfolgen und oOten wollen«. ®© eDann! starrtie auf die unbere-
chenbaren Menschenmassen 1M Osten und deren Gewaltpotential. »Es hat sıch e1in
unzählbares Heer VON Gottesfeinden gebildet, das Aaus allen Völkern und Natıonen
ZUSAMMENSESETIZL« se1  11 Dieses Olk plane dıe Vernichtung der chriıstlichen Welt und
rohe, seine Absıcht verwirklichen. Dıe ahrnehmung der Grausamkeıiten remd- und
andersartıger Menschen hre nıcht dazu, 1mM Handeln des Anderen das eigene wleder-
zuerkennen üteten die bendländer nıcht ebenso rücksıichtslos De1l der VON der Giler ach

MARTIN AMCKE, »Eıne Legende ZUum konfessionellen Selbstverständnis der Nestorianer«, Zeitschrift der Morgenlän-
dischen Gesellschaft, Supplement (AXU Deutscher Orientalıstentag, Ausgewählte Vorträge, hrsg VO!  — OLFGANG
RÖLLIG), Stuttgart 1985, 137-140

So formulıerte Drogrammatiısch OLFGANG HAGE, Das Christentum ım frühen Maittelalter ‚ugänge ZUT Kırchen-
geschichte Göttingen 1993, und mschlag Rückseite; vgl MARTIN AMCKE, OLFGANG SCHWAIGERT, EGBERT
SCHLARB, »Syrisches Christentum weltweiıt, Studien ZUur syrischen ırchengeschichte«, Festschrift OLFGANG AGE
udıen ZUr Orientalischen iırchengeschichte ünster 1995,

WENDEBOURG wendet den Sachverha! anders: »ESs ist hoffen, daß dıe Beteiligung VO!  _ Gesprächspartnern der
Ostsyrıschen Tradıtion einen andel bringen wird«, Wendebourg, 210

BERTHOLD SPULER, »Le Christianisme chez les Mongols dUuX XUle el Sıecles«, iın 214 Annee charnıere,
Multations el Continulites, Colloques Internationaux Adu Centre Natıonal de la Recherche Sientifique 588, Parıs 1977,
45-54:; PAUL PELLIOT, Recherches SUT les Cretiens 1e€ centrale el d’Extreme-Orient L: Parıs 1973
10 FREIHERR VON HORMAYR-HORTENBURG (Hrsg.), Die goldene Chronik Von Hohenschwangau, München 1842,
P 768 dt Übersetzung zıtlert ach BEZZOLA, Die ongolen In bendländischer IC} (1220-1270), Eın Beıtrag
ZUT rage der Völkerbegegnungen, Bern 1974, 68

GESTA IREVERORUM, zıtiert ach Bezzola, 101
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3° Martın Tamcke

Profit angetriebenen roberung Konstantinopels?”“ 1C. mınder tief eingegraben in das
hıistorische Gedächtnıis aben sıch be1 den muslimiıschen Orilentalen die Grausamkeıiıten der
Kreuzfahrer eiwa die Niedermetzelung Von dreitausend Gefangenen mıt ihren Frauen und
Kındern uUurc die Oldaten des englıschen Köni1gs Rıchard wenherz 13 Unbeschreibliche
Szenen spielten sıch auch dort aD Die Gewaltbereitschaft der ongolen und ihr ungezügel-
ter Machtwille verseizten dıe bendländer in den Stand ohnmächtiger NSCHU. » Alles
verwusten s1e, n1ıemanden schonen s1e, Greise und unge, Reiche und Arme, und Frauen
mıt ıhren Kleinkındern oten s1e, dıe Sıttsamkeit VON alten Frauen und Jungfrauen chänden
S1e auf unglaubliıche Weıise, Freßgelagen, Ausschwel  ngen und Unflätigkeiten in
gottgeweihten Heılıgtümern Sind S1€e ergeben, und gleichermaßen zerstören sS1e auser und
Kırchen, befestigte Städte und Klöster« !“ Die Angst 1eß erstarren und eigene Schuld
VETSCSSCH. Nur selten erno sıch eine Stimme, ndzutun, die ongolen se]en »ul

uUNsSeIeCeT Sünden willen« erschienen. ” Gemeint damıt aber nıcht das konkrete
historische ergehen, das 1n Zerknirschung und Reue sıch dann für dıe verboten
ätte, sondern mehr eın Ruf ZUT weltabgewandten Frömmigkeit. ‘© Diıe ongolen 1C.
schlienen diesem WeC »urplötzlıch aus dem Höllenschlund aufgetaucht sein«.!
Solche Projektionen Waren gerade darum möglıch, weıl lall weni1g VoNnNn ihnen wußte
Eın zeitgenössischer Berichterstatter esteht denn auch ber allen Fabeln und Legenden
seinen Lesern SCAIIC e1n, 6S sıch »unbekannte Heiden« handele, »VON denen
nıemand we1ß, WeT sS1e sınd und woher sS1e kamen, für eine Sprache s1e sprechen,
welchen Stammes s1e S1Ind und Was ihr Glaube ist«. 8 Als aruDbDer aber ein1ges in
Erfahrung gebrac hatte, mußte mıiıt der verwundernden Erkenntnis ertig werden,

auch auf der Seıite des Feindes eine nıcht unbedeutende Zahl VoNn Christen kämpfte

Nestorianer ım mongolischen elCc

erfen WIT deshalb zunächst einen 1C auf das nestorianische Christentum als aktor
1mM mongolıschen Staats- und Gesellschaftsgefüge.

Begründe: hatte das mongolische Weltreich eın unbedeutender T1NZ emud-
schin, der WwI1Ie se1n Vater als Freund und Kampfgefährte dem christliıchen (nestor1a-

12 Vgl ICHAEL WEIERS, In »Die ongolen«, arms! 1986,
13 Welchen Zündstoff dieser Umstand och heute in populärwissenschaftlicher Literatur abgeben kann, erwelst sıch
eiwa dessen Darstellung beı DIETER ZIMMERLING, Der Deutsche Rıtterorden, München 990 (1 Aufl., Düsseldorf

620
14 GESTA TIREVERORUM, zitiert ach WEIERS,
15 Russische Chronik, zıtlert ach EGGEBRECHT, Orwort EGGEBRECHT (Hrsg.), Die ongolen und ihr
Weltreich, Maıiınz.  ıldesheim 1989,
16 Eıgentümlıiıcherweise spielt diese Möglıichkeit der Verarbeitung VON Leıd und Schrecken gegenwärtig (außer in
evangelıkalen Posıtionen) aum eine olle So sıe eiwa Banz beı WIERSINGA, Leid. Herausforderung des
Lebens, München 982 aber beachte Vergeltung, 0-59
1/ WEIERS, »Geschichte der ongolen«, In EGGEBRECHT, aa 0, 5-1 hier

Russische Chronıik, zıtlert ach EGGEBRECHT, a.a.Q.,
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Koexistenz und Gespräch nestorianısch-christlicher muıt schamanıstischen ongolen 33

nıschen!) Khan der Keräıit diente.!” Die turko-tartarıschen christlıchen Keräit Walenn

Ende des ahrhunderts die Oberherren der ongolen. 1203 schlug der mongolische
T1INZ seinen einstigen erren vernichtend und g1ng als Dschingıs Khan in dıe Geschichte
eın Die christlıch-nestorianischen Völker Zentralasıens wurden ach und ach dem
Mongolenreich einverle1bt. Den Keräit folgten die Naıman, später dıe Öngüt, deren
Hauptstadt lon Sume-1n lor, NOTAIlIC des Hwang-Ho, dıeerse1iner chrıstlıchen
ergangenheıt ewah: hat .9 Nun besetzten nestorianısche Christen führende Posıtionen
1mM e1icl s1ie Warcnh Heerführer und Gouverneure, »Sekretär des Staates« und
Reıichskanzler, Reichsverwalter und Hofärzte. Christliche Frauen wurden emahlınnen der
Großkhane und Khane Dschingis Khan und seine ne hatten CANrıstliche Frauen aus den
Völkern der Märkiten und Keräit. Besonders der Tau des vierten €es Von Dschingı1s
Khan Tulu1) mıt dem Namen Sorghoatanı, eine Keräit, begegneten dıe nestorj1anıschen
ongolen mıt TE und Achtung och achtzıg Jahre nach ihrem Tod verehrten
die Nestorianer ın Kanchow die Tau mıiıttels eines Bıldes in ihrer Kirche *! Sıe dıe
Multter der Großkhane Öngke und Kubıilal, SOWI1Ie des späteren khans des Westreiches,
Hülägü, dıe übriıgens Von chrıstlıchen Priestern anhand der lesen lernten .“ Das
mongolısch besetzte ına rhielt besonders viele nestorlianısche Christen Statthaltern
und Behördenvorstehern. Der der Chıinesen die eglerung der ongolen
richtete sıch dann alle, dıe Bärt:!  '3 In einem geplanten Aufstand ollten deshalb
alle Bartträger erwurgt werden.“ In der mongolıschen Hauptstadt Karakorum zeigte sıch
eutlıc dıe Nestorianer aber 1mM eigentlichen OolKsstamm der ongolen eine rel1g1öse
Mınderheıit geblıeben WaIien ZWO sogenannten »Götzentempeln« stand NUTr eine Kırche
der Nestorijaner gegenüber.“ Der soOzlale Status der Nestorianer hoch Ihre Kırchen
Waren prächtig ausgestatlel. Zahlreiche Klöster iıldeten eın wesentliches ückgrat der
kiırchlichen Organisationsstruktur. “

19 H.-R AÄMPFE, »Cinggis Khan«, 1nN: WEIERS, ongolen, 183-191 (Auswahlbibliographie 191)
Zur nestori1anıschen Christenheit Im Nordbogen des Hwang-Ho: NOKI, » I he Nestorıan Chritianism in ına in

edieva Tıme accordıng Recent Hıstorical and Ccheologıcal Reserches«, in Alttı del internazıonale Sul
lema L’Oriente ertistiano ne: StOria CLViltd, Rom 1964 (Academıa Nazıonale de!1 Lincel, aAaNNO 361 quaderno NT
62, TODIemM attualı dı SCIENZA dı cultura), 45-51:; HAMBIS, Notes SUr quelques ScCeaux-amulettes nestoriens
bronze, ulletin de ecoles francalses d’Athenes el de Rom 44, Parıs 951 483525 Grundsätzlich HAGE, Der Weg
ammlung exemplarıscher Untersuchungen ZUMN Themenkreis OLFGANG HAGE, Syriac Christiani In the Easl,
Moran L: Kottayam 1988

HAGE, Weg, 379
n Dazu MARTIN AMCKE, »Der eDTrauC] der beı den nestorianiıschen ongolen«, in S-O VIST,
Bıbelauslegung und Gruppenidentität, orträgeder vierten finnisch-deutschen Theologentagung (Makarıos-Symposium)
Im Kloster eu-Valamo, ınnland, Abo 1992, 136-149
23 ARCO POLO, Von Venedig ach INGa, Die größte Reise des Jahrhunderits, NeEU herausgegeben und
kommentiert VO:  — HEODOR KNUST, Auflage übingen 1982, 149
24 ILHELM VON UBRUK, Reisen ZU.  S Großkhan der ongolen, Von Konstantinopel ach Karakorum—]
bearbeitet und herausgegeben VO!  —_ EICHT, arms! 1984, 175

Atlas ZUr Kirchengeschichte, hrsg von EDIN, KS ATTOURETTE und MARTIN, aktualisıierte Neuausgabe
reiburg 1987, dort WOLFGANG HAGE, » Das Orijentalısche Christentum in Asıen bıs ZU Jahrhundert«, 24*
(Kommentar und rte
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Abgrenzungen
Wıe NUunNn das nestorianiısche Christentum In die zentralen Gebiete der ongolen

elangt?
Es kam unplanmäßig UTrC. syrısche und persische Kaufleute. ber das weitverzweigte

Wegenetz der Seidenstraße wurden dıe Regionen Zentralasıens erschlossen für Waren-
austausch, Relıgionen und Kulturen. »In dieser polyglotten und multirel1g1ösen Umwelt
mußten die Nestorianer ıhren Glauben etablieren«.“ In den tädten ammelten siıch kleine
Kerngemeinden, VON Mönchen und Priestern betreut. Gerade UrC| das konsequente
Vorbild der Mönche« SCWAaNNCNH diese Gruppen »Anhänger in der einheimischen Bevölke-
rung«  27 Obwohl der Katholikos-Patrıarch Timotheus —8 die Missıonsbewegung
seiner Kırche In feste Strukturen überführen versuchte, indem CT für dıe sprachliche und
theologische Ausbildung der Miss1ıonare orge (rug und 1SsChOle für die neuerschlossenen
Gebiete weıhte eiwa für 9 1€'! das u  1ge das rundelement der miss10narı-
schen Ausbreitung.““ iırgends wurde versucht, ezlelt ein olk christianısiıeren, überall
aber wurde öffentlich christliches Leben etabliert. Als Anfang des 11 Jahrhunderts
200.000 Keräit üdlıch des Baikal-Sees mıt ihrem Khan getauft wurden, reihten sS1e siıch
in die Reihe der Ausbreiter des nestorianıschen Christentums e1n, indem s1e be1 ihren
Nachbarstämmen besonders den Naıman selbst »Mıt beträchtlıchem Erfolg«
Trägern der OfSCHa wurden.“ andermönche brachten überall, s1e e_

schienen, die Otfscha: mıt, die vorrang1g UTrC| frommes Leben und erst in zweıter Linıe
UTrC| Verkündigung weıltergegeben wurde. Die Kirchenleitung trug in ıhren Beschlüssen
der besonderen Sıtuation der zentralasiatischen Region Rechnung.” Den Metropolıiten »des
Außeren« gestatiel, Diözesen einzurichten Oder aufzuheben Bischofskandidaten
mußten nıcht VO Katholikos eweıht werden. WEe1 dre1ı 1SCHNO{Ie konnten die Weiıhe
gültig vollzıehen Die 1  olung der Bestätigung beim Katholikos, die eweıils eine lange
Reise erfordert ätte, konnte unterbleiben. Die Anwesenheit auf den Synoden wurde UrC|
briefliche Berichterstattung auf alle sechs Jahre ersetzt Be1l den omadenvölkern wurde
der Metropolıit dem olk und nıcht einem zugeordnet. en dem Syrischen, das
offiızıell Kirchensprache 1e€ und eın efühl der usammengehörigkeit erweckte, anden
die Landessprachen ergänzende Verwendung. Gegenüber ihrer Umwelt en sıch die
Nestorianer Urc mancherle1 Bräuche ab Be1 den U1iguren beispielsweise 6S üblıch,
siıch beım Beten ach Norden wenden. »Sie en die ände9werfen sich
auf den oden, beugen die Knie und egen die Stirn auf dıe andflächen« Von den
Nestorianern wurde Nun berichtet, S1ie sıch EeWU| VON dieser Praxıis abgrenzten. »Aus
diesem rund en dıie dortigen Nestorianer ihre ände beiım eDE! nıcht, sondern

77
WASSILIOS LEIN, 121
Ebd
WASSILIOS LEIN, 22 OLFGANG HAGE, Weg,
Ebd
KLEIN, 123f.
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Koexistenz und espräc. nestorianısch-christlicher muıt schamanıstischen ongolen 35

strecken dıe andflächen VOT der Trust aus«.}! Möglıicherweise ging auch dıe ehnung
des Glockengeläuts be1 den Nestorianern auf die entgegengesetzle Praxis der U1guren
zurück, die besonders große Glocken ın eDTaUC hatten.* Wer keinen rug, erschıen
den Nestorianern zumıindest verdächtig, eın Christ sein.” Hinsichtlich der eschenke
aus den Herrscherfamilıen bemühte 1allı sıch urückhaltung, nıcht mıiıt den
ängern des Schamanısmus verglichen werden, »deren Sınnen und Trachten einzig
auf eschenkKe gerichtet« sei.”“ dıe Nestorianer schlieHlıic. ıhre oten iın ihren Kırchen
aufbewahrten, für ihre schamanıstische Umwelt geradezu abstoßend, Al schon
die Sterbenden aus Furcht VOI den Ahnengeıstern in eu VOT Tod und 1ıcChnam sich
selbst überließ .

Miıt diesen bgrenzungen und Unterschiedenheıiten VON ıhrer mongolischen Umwelt
erschwerten die Nestorijaner aber zugleich den Prozeß der Inkulturation. Mıiıt Wassolı0s
eın kann festgestellt werden: »Die uratıon in Zentralasıen wurde durchaus nıcht
vereinfacht UrC| dıie Tatsache, Asıaten be1 Asıaten missionlerten. Die kulturellen und
relıg1ösen, überhaupt dıe mentalıtätsmäßigen Unterschiede zwischen yrern, ranern,
Türken, ongolen und Chinesen Wailen doch beträchtlich« *° Der seine Kultur erfahrende
Mongole verinnerlichte kontinuijerlich umfassender dıe außer rage stehenden Selbstver-
ständlıchkeiten, die uüuDliıchen Sıtten und Gebräuche, die TENzZeN indıvıdueller Freizügigkei
und auch die aDus se1iner Gesellschaft .*” Weıiıtreichend und tiefgreifend das Leben des
ongolen VON seiner Kultur beeinflußt Wenn (1UM die Erscheinungsform des nestor1a-
nıschen Christentums seiner Kultur nıcht entsprach, 1e ıhm TeEM! Das Evangeli-

Christi kann aber seine heilmachende Kraft NUTr dort entfalten, CS den Menschen
trı CI sıch auf einlassen kann, 65 also nicht mehr als eiwas vorwiegend
Fremdes auber. se1INeESs ens steht ISO muß das Evangelıum nnerhalb des
kulturellen Gefüges der Menschen, dıe 6S erreichen soll, Gestalt annehmen: das Evangeli-

muß inkulturiert werden, muß sıch in seiner »Kontextbezogenheit« erweisen . *® och
gerät schnell in den erdacC des Synkretismus, WeEI in anderen Kulturen mıt dem Ziel der
uratıon des christlichen auDens VO enken, Fühlen und Hoffen ausgeht, WwWIe 6S
in der tradıtionellen eligıon des jewelnigen Kulturraumes schon da ist.”

ILHELM VON RUBRUK, 106
32 Ebd
33 Ebd B

Ebd 208
35 HAGE, »Chriıstentum und Schamanısmus, Zur Krise des Nestorjianismus In Zentralasıen«, in JASPERT
und MOHR, Tadıtlilo KTFISILS Renovatıo theologischer ACH (Festschrı für Zeller), Marburg 1976,
114-124, dort 120

KLEIN, 123
37 Vgl PE'  T'  ER OFSTAÄTTER, Einführung In dıie Sozialpsychologite, Stuttgart 1963, (Spektrum einer Gesellschafts-
ordnung). Der mıt dem »NOrmatıvem ollwert« Konfrontierte wird ber sozlale Befriedigungen und Vorbilder

in seiıne Kultur eingefügt (vgl Z31)
HANS-WERNER GENSICHEN, »Evangelıum und Kultur, Neue Varıationen ber eın altes Ihema«, ın Zeitschrift für

Ission 4, 1978, 197-214, 1er 204
Vgl ‚ONINO, »Auf der UuC| ach einer Praxis der Evangelısatıon in Lateinamerika«, in Ökumenischer

Ausschuß für Indianerfragen, Evangelıum In indianiıschen Kulturen, Hamburg 1980, 85 ( JEGER, 1sSsıon und
Menschenrechte), 07 Evangelıisieren muß nıcht Europäisieren heißen).
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Koexıstenz und Synkretismus

Wıe dem auch sel, der der Inkulturation mußte sıch auch be1 den ongolen
vollzıehen, sollte die cnNrıstliıche Otfscha nıcht eine Angelegenheit ausschließlich sich

syrisch-iranischen Kulturkreis zurechnender Menschen werden. Diese uratıon
nıcht Teıl einer Missionsstrategıie, sondern olge des Eıngangs in dıe mongolısche
Vielvölkergemeinschaft. Waren dıe Religionsgemeinschaften der nestorianıschen Christen
und Schamanıisten den ongolen hnehın schon y»nachbarlich« und »verwandt-
schaftliıch« miteinander verbunden, ® kam E  CS auf dieser Aasıls eiıner gegenseltigen
Durchdringung. egenseit1g nahmen s1e Tradıtionen und ormen des Anderen auf.“! So
teilten die Christentumenweiterhin mıt ihren schamanistischen Mitmenschen
eiwa dıe Furcht VOT den ODOlIlden des Altai-Gebirges.“ Von SOIC einer unangenehmen
Begegnung e1ines Naıman-Fürsten mıiıt einem dieser Kobolde we1ß beispielsweise der ın
en Staatsämtern mehreren TO.  anen einflußreiche Keräit Chinkal, eben eın

Repräsentant der soz1al gul gestellten Nestorlaner, berichten.“ In einer anderen
Sıtuation erselbe davon überzeugt, eın er des Großkhans Güyük
pfer e1ines unhe1ılvollen Zaubers UrC| die Dienerin se1iner eigenen Mutter geworden se1
Liebeszauber praktızıerte dıe Tau eines nestorianıschen Priesters, indem s1e eın mıt
Zaubersprüchen beschriebenes und SC verbranntes Papıer in einen für den VOoON ihr
für sıch ersehnten Herrscher bestimmten TIrank mischte.® Gräbern VON nestorl1anıschen
Christen onnte egegnen, dıe ach schamanistischem Brauch ausgestatiel WaIich

Fleısch und umy (Stutenmilch) Waiecn als Grabbeigaben beigelegt. Miıt angen Stangen
SOIC| ein rab dann ringsum versehen worden, zwischen denen jeweıils ach len

Himmelsrichtungen hın Je vier Pferdehäute hingen.“ Darın die eu VOI den
Ahnengeıistern weiıiter lJebendig, denen pfer brachte und derentwillen 1all die
Begräbnisplätze mied.*/ Amulette, Steine in Lederriemen gefaßt, wurden VOonNn den Christen
als Schutz VOT der unneıulvollen Wiırkung des Gewitters übernommen.“ uch das
Stockorakel der chamanen fiındet sıch den nestorianıschen Christen wieder. Man
16 7B den Ausgang eines Unternehmens VOTauSSagch können, ZWe1 Stöcke
gegeneinander, über denen Beschwörungsformeln als Zeichen der
Christianisierung Psalmverse zitierte.” egen Zaubere1 machten dıe nestorianischen

4A0 HAGE, »Schamanısmus«.
Ebd 116=123

42 Ebd 11
43 Ebd

45
Ebd
Ebd

A6  46 Ebd
47 Ebd., vgl HEISSIG, »„Die Relıgionen der ongole1«, in Die Religionen Tibets und der ongolel, Die Relıgionen
der Menschheıit 20, Stuttgart 1970, 316
18 HAGE, »Schamanısmus«, 118

Ebd 120
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Priester konsequenterweise ıhren Schutzbefohlenen gegenüber keine Vorwürfe.” Entsetzt
reaglerte ein ater aus dem en! auf diese schamanıistischen Zauberbräuche 1m
Einflußbereic der Nestorjaner und deren Duldung dieser en Nıemals e1e€|  en
s1e diese Priester, WIe schädlıch SO eiwas ist j1eimenr machten s1e 6S selbst noch mıt und
lehrten s1e auch noch solche Dinge«.> Wenn gl neunten Jag 1mM ONa| Maı alljährlıch dıe
ongolen alle weıißen Stuten dus ihren Herden zusammentrieben und S1e weıhten,
mußten auch dıe nestorianıschen »Priester mıt ihren Weihräucherfässern erscheinen. Den
oden besprengen s1e dann mıiıt frıscher Stutenmilch«. Der Tag wurde mıt einem großen
est begangen des erstmalıgen Irınkens Stutenmilch 1m Jahr.°* Wahrsagende
chamanen und nestorianısche Priester durften dem Großkhan ihre esttage mitteilen,
denen der dann eine Vers  ung bzuhalten pflegte, In der €e1 Gruppen hintereinander
VOIT dem Khan erschıenen, für beten und seinen Becher SCRNCNH. Er wollte,
»d alle für beten«.° So dıe nestori1anıschen ongolen Zzwel Systeme Von

Selbstverständlichkeiten ın sıch: asjen1ge, In das S1e hineingeboren wurden und asjen1ige,
das s1e sıch als remden Einfluß und dann als eigener Lebenswelise angee1ignet
hatten: das nıcht unproblematisch. Man zerrissen und fühlte sıch beıden
elten zugehör1g. Diıeses Lebensgefühl fand sıch auch In den errscherfamıiılien wlıeder.
Von einemen Hofbeamten eines olchen Christentum übergetretenen Khans, selbst
eın nestorianischer Christ, WwIird den europäischen Gesandten als Leıitlinie für ihren Aufftritt
beım nächsten Khan mitgegeben: »Macht dort keine großen eden, Fürst eın
Christ se1 Er ist eın Christ, sondern eın Mongole«.”* Der Kommentar der verwunderten
Europäer 1e€ nıcht aus »So en s1e sıch in ihren Hochmut geste1igert, s1e, auch
WC) die etwas VO christlıchen Glauben annehmen, dennoch nıcht Christen
werden möchten. Sıe wollen nämlıch ıhren Namen, ongolen, ber jeden anderen Namen
erheben«

Das Religionsgespräch VonNn 1254

en dem stillschweigenden Austausch gab auch das offene espräc zwıschen den
Religionsgemeinschaften, dessen herausragendes Ere1ign1s das Religionsgespräch VOoNn 1254

Das espräc) kam auf Anordnung des Großkhans Möngke zustande. Möngke
selbst christliıch EIZOBCNHN worden und Sohn der berühmten Sorghoatanı. In der OINzıellen
Einladung hiıeß 6S »Jeder Von euch behauptet, seine eligion se1 dıe beste und seine
chriften, also seine eiligen Bücher, enthielten die reinste Wahrheıit Aus diesem Tund

ILHELM VON UBRUK, 151f.
Ebd., 152

52 Ebd 198
53 Ebd 139:; vgl OLFGANG HAGE, »„Relıgiöse Toleranz in der nestor1anıschen Asıenmission«, in I1RUTZ
RENDTORFF (Hrsg.) Glaube und Toleranz, Das theologische rbxbe der ufklärung, Güterslioh 1982, 99-—1 1er 102

ILHELM VON UBRUK, 81
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wünscht der Khan, ihr alle zusammenkommt und EUTE ren miıt- und gegeneinander
vergleicht. uch so ihr s1e nıederschreiben, auf der Khan selber dıe Wahrheit
erkennen vermag«.>  6

uch diıe nestorianıschen Priester bereiteten sıch auf dıe OiIifentlıche Disputatiıon VOT und
schrıeben les auf » W. sS1E SagCN« hatten.>’

Am Tag VOT Pfingsten, dem Maı 1254, kam dann dem Relıgionsgespräch. »Die
Nestorlaner hatten eine Geschichte Von der Erschaffung der Welt bıs en Christ1ı
niedergeschrieben. Nndem s1e dıe Passıon des Herrn übergingen, hielten Ss1e auch die
ımme  Ir die Auferstehung der oten und das Jüngste Gericht fest« >® Damıt reaglerten
s1e bereıts auf ihre schamanıstischen Gesprächspartner. eren Vorstellung VO Jenseıits
und VoNn der wigkeıt WalCch wen1g Spät entwickelte sich 1m mongolıschen
Schamanısmus dıe Vorstellung VO »Ewigen ıimmel«, der zugleich ferne und unfaßbare
Gottheit WwWar  59 Mıt der ımme  rt, der Auferstehung VoN den oten und dem Jüngsten
Gericht konnten hıer dıe Nestorl1aner jene konkreten Aussagen machen, denen der auf
das Diesseıts gerichtete Schaman1ısmus nıcht imstande ach Auffassung des
Altmeisters der Erforschung der elıgıon der ongolen, erner Heiss1g, besaß dort
nıcht die ähıgkeıt, »dıe In der Geinster- und Dämonenwelt des Schamanısmus ausgedrückte
tändige Bedrohung des Daseıns eıst1g überwınden. Aus Eıgenem hatten s1e keine
Heilslehre, keine Lehre, die ihnen eın Paradıes versprach, geschaffen«.” Die Passıon aber
wurde übergangen, we1ıl einerseits dıe göttlıche aC| sıch für dıe ongolen 1mM olg
und Sleg der Herrscher manıfestierte die zuweılen auch als ne Gottes tıtuliıert werden
konnten und ıhnen dıe Offenbarung Gottes 1mM en und terben SCNHIIC entgegenge-

War Andererseits traf N sich gul, die Nestorianer Zentralasıens hnehın y
das Kreuz als Trıumphkreuz verstanden und deshalb keine Darstellung des Kruzifixus
duldeten.® Es ihnen vielmehr » Vollendung und Vollender ler Mysterlen«, Ja selbst
eines der s1ıeben Mysterien der Kirche.® Es wurde kosmisch gedeutet und als iın der eıt
der chöpfung entstanden gedacht Gott seitizte das Kreuz, die vier ımmels-)
Rıichtungen bestimmen«.“ Von iıihm erwartete 2001 die Überwindung des menschliıchen
Elends Die syrısche NSCHr1 1mM Nestorianerkloster Fangshan (westlich Von Pekıng)
empfiehlt ihren Lesern iın Stein geme1ßelt: »Seht N und hofft auf es« Von einem

Ebd., 184
Ebd
Ebd 86f.
HAGE, » loleranz«, 101; HAGE, »ScChamanısmus«, 121° MÜLLER, „Die elıgıon der Mongolen«, ın

EGGEBRECHT, 169-184, ort 182; SCHEWSKY, »„Die elıgıon der Oongolen«, In WEIERS, ongolen, 8/-123,
ort 14

HEISSIG, Eın Volk sucht SeiIne Geschichte, Die ongolen und die verlorenen Dokumente ihrer großen Zeil,
Düsseldorf und Wıen 1964, 178

Vgl BEZZOLA, 136; WEIERS, Geschichte, 2041 MÜLLER, 82f.
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französıschen eıster In mongolischer Gefangenscha: wurde auf einem Kreuz für den
Obersekretär ofe des Großkhans auch eın Kruzıfixus angefertigt. Diıe nestorianıschen
Priester erschraken angesichts der Darstellung des sterbenden Christus Kreuz »Als dıe
Priester das TEeUZ erblickten, entfernten sS1e sofort das Bıld des Herrn«

Die nestorianischen Priester en sıch, ihre Aufzeichnungen mıiıt sıch ren! mıiıt
ihren Kontrahenten 1mM nestori1anıschen Gebetshaus ein Dre1 Sekretäre jJeweıils verschiede-
NeT Religionszugehörigkeıt Warcn VO Großkhan als Schiedsrichter geschickt worden. Zu
egınn verkündeten S1e einen Befehl des Großkhans Möngke, den nıemand
ürfe, »Z.Uu behaupten, ottes eDO' se1 ein anderes. Er eIle sıch be1ı Todesstrafe
nıemand unterstehen solle, die andere arte1 streitsüchtige oder kränkende Worte

gebrauchen, och einen Tumult VO aune brechen, der diese Verhandlung storen
würde«.°©’ Der Großkhan wußte, A tat Se1in er hatte einmal einen armeniıischen
ONC| nach den Muslımen befragt, dıe ın Gestalt Von Sarazenen seinem Gefolge
ehörten. »Und jener erwıderte: Ich we1ıß, sS1e un! S1Ind. W arum hast du s1e be1
dır?« Jene fragten >Warum beschimpfst du uns, WIT 6S doch mıiıt dır auch nıcht
tun‘?« Der ONC. begegnete ihnen Ich rede die Wahrheıit Denn ihr und CueCTI ohammed
se1d gemeine Hunde .« Da en s1e all, Christus lästern, bıs CS« der er des Khans
»ihnen verbot: dürft ihr nıcht sprechen: denn WITr WIssen, der essias Gott ist!«°S
Der er des Khans hatte eın fast len mongolıschen Fürsten innewohnendes Interesse

den Aussagen der verschiedenen Religionen. Dıe Großkhane Waren eKann! für ihre
»rel1g1öse Toleranz«.® » Wiıe Gott der Hand verschiedene Finger gab, gab CI auch den
Menschen verschiıedene Wege, dıe Seligkeit erlangen«, resümierte Möngke dıe
mongolısche Eınstellung Religion. ”

Und Kubilaı versicherte len großen Relıgionen seine Achtung und erehrung. em
GE alle Götter ehrte, suchte E arın das eNOr des 1n Wahrheit höchsten. »IchKoexistenz und Gespräch nestorianisch-christlicher mit schamanistischen Mongolen 39  französischen Meister in mongolischer Gefangenschaft wurde auf einem Kreuz für den  Obersekretär am Hofe des Großkhans auch ein Kruzifixus angefertigt. Die nestorianischen  Priester erschraken angesichts der Darstellung des sterbenden Christus am Kreuz. »Als die  Priester das Kreuz erblickten, entfernten sie sofort das Bild des Herrn«.®  Die nestorianischen Priester fanden sich, ihre Aufzeichnungen mit sich führend, mit  ihren Kontrahenten im nestorianischen Gebetshaus ein. Drei Sekretäre jeweils verschiede-  ner Religionszugehörigkeit waren vom Großkhan als Schiedsrichter geschickt worden. Zu  Beginn verkündeten sie einen Befehl des Großkhans Möngke, gegen den niemand wagen  dürfe, »zu behaupten, Gottes Gebot sei ein anderes. Er befiehlt, daß sich bei Todesstrafe  niemand unterstehen solle, gegen die andere Partei streitsüchtige oder kränkende Worte  zu gebrauchen, noch einen Tumult vom Zaune zu brechen, der diese Verhandlung stören  würde«.” Der Großkhan wußte, was er tat. Sein Bruder hatte einmal einen armenischen  Mönch nach den Muslimen befragt, die in Gestalt von Sarazenen zu seinem Gefolge  gehörten. »Und jener erwiderte: »Ich weiß, daß sie Hunde sind. Warum hast du sie bei  dir?<« Jene fragten ihn: »Warum beschimpfst du uns, wo wir es doch mit dir auch nicht  tun?« Der Mönch begegnete ihnen: »Ich rede die Wahrheit. Denn ihr und euer Mohammed  seid gemeine Hunde.< Da hoben sie an, Christus zu lästern, bis es« der Bruder des Khans  »ihnen verbot: so dürft ihr nicht sprechen: denn wir wissen, daß der Messias Gott ist!«®  Der Bruder des Khans hatte ein fast allen mongolischen Fürsten innewohnendes Interesse  an den Aussagen der verschiedenen Religionen. Die Großkhane waren bekannt für ihre  »religiöse Toleranz«.® »Wie Gott der Hand verschiedene Finger gab, so gab er auch den  Menschen verschiedene Wege, die Seligkeit zu erlangen«, resümierte Möngke die  mongolische Einstellung zur Religion.”  Und Kubilai versicherte allen großen Religionen seine Achtung und Verehrung. Indem  er alle Götter ehrte, suchte er darin das Gehör des in Wahrheit höchsten. »Ich ... bitte den,  welcher in Wahrheit der höchste unter ihnen ist, um seine Hilfe«.”' Doch was der Bruder  des Khans sich auch immer mit seiner Frage erhofft haben mag: was uns da vorgeführt  wird, ist alles andere als ein im Sinne der ängstlichen Vorverständigung gelungener  Dialog. Der Armenier setzt den Islam verletzend herab und beruft sich hierzu auf die  Wahrheit, um die es ja auch schließlich bei solch einem Gespräch zu gehen hat. Die  Reaktion der Sarazenen ist nur zu verständlich. Sie liefern den Aussagen des Mönchs  nachgerade eine Bestätigung hinzu. Das Eingreifen des Khan-Bruders macht abschließend  deutlich, wie tief bereits christliches Gedankengut in den Herrscherfamilien Eingang  gefunden hatte. Doch ist die leidenschaftliche Auseinandersetzung dem Dialog nicht näher  als das weise Räsonieren? Um mit Martin Buber zu sprechen handelt es sich nicht um ein  »zahmes Wohlgefallen; aber besser noch Gewalt am real erlebten Wesen, als die  WILHELM VON RUBRUK, 162  Ebd., 188.  Ebd., 179.  Vgl. HAGE, »Toleranz«.  3  z  WILHELM VON RUBRUK, 193  MARCO PoLO, 135.  81. Jahrgang : 1997 - Heft 1bıtte den,
welcher 1in Wahrheit der höchste iıhnen ist, se1ine Hilfe« . och der er
des Khans sıch auch immer mıiıt seiner rage erhofft aben InNag uns da vorgeführt
WIird, ist alles andere als eın 1mM Sinne der ängstlichen Vorverständigung gelungener
1  og Der Armenier den slam verletzend eral und eru sıch hierzu auf dıe
Wahrheıt, dıe 65 Ja auch schlieBlic. be1 SOIC. einem espräc gehen hat DiIie
Reaktion der Sarazenen ist UTr verständlich Sıe lıefern den Aussagen des Mönchs
nachgerade eine Bestätigung hiınzu Das Eingreifen des an-Bruders macht abschließen.
eutlich, WwWI1Ie tief bereıts christliıches edankengut in den Herrscherfamıilien Eıngang
efunden hatte och ist die eidenschaftlıche Auseinandersetzung dem 1  og nıcht äher
als das WeIlIse Räsonieren? Um mıit Martın er sprechen handelt 6S sıch nıcht eın
»Zahmes Wohlgefallen; aber besser och eW. real erlebten Wesen, als dıe
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gespenstische Fürsorge n antlıtzlosen Nummern! Von jener eın Weg Gott, VON

dieser NUuTr der 1INs Nichts!«”* Ausdrücklich me1ıint er festhalten mussen »Doch der
unmıiıttelbar Hassende ist der Beziehung äher als der Lieb- und Haßlose«. ”® Wiıe gesagl,
CS ist davon auszugehen, der Großkhan wußte, CI tal, als CI derartige menscnAilıche
egungen verbat. Im Toleranzgebot der Mongolenkhane wırd heute eine der Ursachen
dafür gesehen, der Miss1ionseifer der Nestori1aner »keın Betätigungsfeld mehr« finden
konnte.”* Gleichwohl lockte dıe OIfentliche Relıgionsdisputation die Menschen damals in
Scharen ach der Verlesung des Befehls ZUT Toleranz »schwıegen alle Es hatten sıch
viele Leute eingefunden: denn jede arte1l hatte ihre klügsten Öpfe mitgebracht, und
außerdem Waren da och zahlreiche andere Leute zusammengeströmt«. ”” Den Hauptteil des
Gesprächs bestritt dann aber der Franzıskanerpater Wılhelm Von Er se1 darum 1Ur
der Vollständigkeıiter ange Dem einen Gott der Christen tellte die Gegenseıite
eine SAaNZC Hierarchie VON Ööttern gegenüber. Auf die VO Christen behauptete MaC
Gottes reaglerte se1in Gegenüber mıt der rage » Warum macht GT dann die der
ınge schlecht?«/® Zur Herkunft des Osen verweigerte der Christ dıe Aussage und 1eß
CS beım Hınweıs, 6S nıcht Von Gott sel, 19800!| dann näckıg welıter fragen, ob se1n
Gegenüber denn glaube, »d; irgendein Gott allmächtig« se1 Was sollte arau
{iworten sein? In der pragmatischen Diesseitsreligion Waien der wenig konkrete »Ewige
Hımmel« ebenso WIeE »der Höchste 1mM immel, dessen Ursprung uns bıs jetzt och
unbekannt 1St« ıttel relıg1ösen Bedürfens und nıcht Gegenstand der Reflexion. Hınsıcht-
iıch der erehrung verschiedener Gottheıten be1l den Völkern schlıen och eine appe
Antwort enuügen: »In dem einen Land sınd S1e S In dem anderen Land eben anders«. ’8
Die rage ach der MacC Gottes aber, ın der das Bekenntnis enthalten ist, nichts
ber die otenz Gottes enken ist, mußte angesichts des »Ewigen Hımmels« als dem
unerkannten, fernen Göttlıchen befremdlic wiıirken. ine WOoO nıcht möglıch Sie
hätte dem schamanıstischen Gottesbild widersprochen und eine Aussage emacht ber das,

»D31Is jetzt och unbekannt 1St«. Verlegenes Schweigen tTat eın Schließlic) mußten dıe
Schiedsrichter eIiehlen, die rage eantworten. »Keın Gott ist allmächtig«. ” Christen
und Muslıme gleichermaßen brachen in Gelächter aus Der Schamanısmus schien

» Danac! diıch keiner deiner GöÖötter S  us aller efahr reiten, da doch
der Fall eintreten kann, 8 nıcht dıe aC dazu besıtzt. uberdem kann niıemand ZWEe]
Herren dienen. Wiıe solltest du denn vielen Göttern 1mM 1imme. und auf rden dienen
können? « Es nımmt nıcht under, der abseı1ts des Lebensraumes se1iner Relıgionen
1Ns Netz der christliıchen Argumentation Schamane nunmehr eNarrlıc

MARTIN UBER, Das dialogische Prinzip, Auflage Heıdelberg 1984,
Ebd
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schwieg.” Für den nestori1anıschen 1mM Religionsgespräch wird noch ausdrücklich
bezeugt, s1e mıt ihrem Beweıls der Dreieinigkeit und ıhren alles umfassenden
Erzählungen DbIS ZUT Ankunft des Antichrists auf rden Beachtung und Interesse fanden.®
Alleın der ntellektuellen Überlegenheit wurde nıemand überzeugt und les 1e
olgenlos und unverbindlic] Das mangelnde Verständnis für dıe ausschließlich!
Gerichtetheit der chamanen auf dıe Bewältigung des Diesseılts und dıe daraus resultierende
chwache hinsıchtliıch der ussagen ZUI Transzendenz führten Scheıitern der
Gespräche. Die Möglıchkeıit, UTC dıe chamanen dıe eigene Posıiıtion hinterfragen oder

bereichern Ooder offene Fragen der Glaubenslehre oder -praXxI1s den Antworten der
schamanıstischen Glaubensweise auszusetzen, vertan Statt gegenseltiger urch-
rıngung oder Befruchtung entzog der Christ sıch dıe für die ongolen les entscheidende
Aasılıs der diesselitigen Lebensbewältigung, und g1ng der änger des Schamanısmus eiıner
efreiung 1uUS seiner Diesseitsbefangenheıt UrC) eine seine Lebensfragen und sein
Selbstverständnis 1ebend ernstnehmende cAHrıstliche Theologie verlustig. Obwohl
vermeıntlich siegreich in der Dıskussion g1ing die cANrıstliche Seıte leer aus Möngke WI1IeS
arau' hın, die ongolen in Gott en und sterben und auf ıhn ihr Herz
ausrıichteten. »FEuch gab also Gott dıe Heılıge Schrift, doch Ihr S$1e nıcht Uns aber
gab CI Weissager. Wır richten uns anacC) sS1e9 und WITr en in Frieden!'«@ Diıe
Menschlichkeir und das praktisch-diesselitige Element des Schamanısmus Dblıeben die
unüberwindliche Barrıere einen Übertritt Christentum auch be1 ubılaı1-Khan
Er wußte SCNHIIC| nıchts erwidern, WC) seine Schamanen ıhm sagtlen, alle ihre
raft »durch ihre eigene Heiligkeit« zustande ame Die Chrısten verfügten aum ber
überzeugende praktısche Hılfen

Schluß und USDILIC.

Diıe nestorianıschen ongolen sıind schlıeBlıc| ach dem 15 Jahrhundert untergegangen.
Man fand 1m Jahrhundert lediglich »Reste des Nestorianismus den Mongolen«.®
nfang der dreißıger Jahre uUNsSsScCICS Jahrhunderts erst lernte Antonıe Ostaert dıe
mongolıschen Erküt kennen (im Nordbogen des Hwang-Ho), deren Geheimreligioneutl1c
rTkennbar VO nestorl1anıschen Chrıistentum gespeist ist, dıe aber VO christlıchen Glauben
selbst und ihrer eigenen kirchengeschichtlichen Herkunft nıchts mehr wußten.® So 1e
VOoO nestori1anıschen Christentum NUT, dıe mongolısche Synkretismusfreudigkeıit
integrierte.
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Wiıe schon gesagtl heute 1eg für viele dıe Faszınation der nestorianıschen 1SS10N darın,
s1e eine 1Ss1on ohne das als historische Belastung empfundene Beieinander VoN aC

und 1SS10N ist Der Lebensraum dieser Kırche und ihrer 1Ss1ıon wirkt WIe für UNsSCcCIC
S1ituation VOrTWECESCHNOMNMUNCNHNEC Zukunft eıt, Vielfalt und Vermischung der welt-
anschaulıiıchen Systeme Waren Gegebenheit. Für die Nestorianer galt CS abel, die
Spannung zwıschen Identität und (1urchzuhalten Die Bereıitscha: synkretisti-
scher Frömmigkeıtspraxis olge der (1 für dıie Jeweıllige Kultur und der In ihr
bestimmenden rel1g1ösen Systeme und Ausdruck des Wiıllens Überleben in einer
übermächtig fremdrelig1ösen Umwelt Damıt entsprachen die nestorianıschen ongolen
der 990 Von ung Hyun yung für unNnseTe Gegenwart erhobenen orderung: »My hope

1S that it AaWaY from the doctrinal purıty of Christian eology and risks the
survıval-lıberation centered syncretism«.°®’

Die kulturelle Identıtät unserer Mıtmenschen erscheint heute weıtgehend als 1mM
säkularistischen Verständnis Von Welt, Technık und 1rtscha verankert und auf die
Bewältigung des Diesseıits konzentriert. Verfügen nıcht auch WIT über Schamanen, dıe mıiıt
ıhren Prognosen die ukun: vorwegnehmen und Handeln bestimmen? amals
wollten die ongolen ongolen se1in, ihr Christsein ihrer kulturellen Identität
keinen Abbruch tat »Er ist keıin Christ, sondern ein ongole«) aruber g1Ng zuletzt das
nestorianische Christentum den ongolen in deren für 5y  reiismen offenen
Schamanı1ısmus eın Es verwundert darum nıcht, Theo Sundermeier dıe MmMb1ıvalenz des
1mM Zusammenleben verankerten Synkretismus, »der In eine Verfremdung« führe, »IN der
die Identität des chrıistlichen auDens verloren« gehe, zentralasıatischen Christentum
festmacht . ® »Das untergegangene heterodoxe Christentum längs der Seidenstraße ist dafür
eines VOoNn vielen Beıspielen, doch sollte aufgrund neuerer Forschungen hinzufügen
sterbend verging dieses Weizenkorn und hat 1M terben andere Reliıgionen tief beeinflußt«
Daraus könnte dıe Konsequenz SCZORCN werden, sıch das vermeıintlich Christliche In
grenzung oder Gegensatz dieser Welt verstehen hat ber ware das wirklıch
schon die ewähr für eın gelıngendes Erklingen des Evangelıums in der Gegenwart und
eiılnahme dem In einzelnen Momenten aufleuchtenden eıl Gottes in der eschıchte

ummary
Presently, there exX1sts renewed interest In the history of the Nestorian mi1ission and ıts

aMOoNg and under the ongolıan Empıre. The d1scovery of Christians aINnONg the
dreaded Mongolians Was both astonıshing and exciting for Europeans; however, chance
remaıined the CONstant In the Kuropeans’ m1ss10n. 0Ug the Conversion of entire

CHUN YUN YUNG, Struggle be the Sun gain Introducing Asıen Women Theology, New ork 1990, 204Es gehe ihr die interreligiöse Praxıs. Asiatische Frauen hätten lebenspendende emente iıhrer Kultur und elıgıonfür CUu«c relıg1öse Vorstellungsmuster genutzt.
THEO SUNDERMEIER, Inkulturation und Synkretismus, Evangelische Theologie 52, 192-209, 1er 201
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ethnic Christianıity NnNOL attempted, the Christian lıfestyle publicly
establıshne'| everywhere.

The Nestorian Mongolıans based theır identity both the belief system into IC they
WeIC born and the ONe that they adopted. If the s1tuation ecame SCVEIC, DCISON
primarıly ongolıan, secondarıly Christıan.

Relig1i0us differences and liımıtations of dialogue WeTC clearly shown during d maJor
discussıon aINONS the rel1g10us SI0UDS In 254 The 1e Khans honoured and worshipped

g0ds, guaraniee eing heard by the highest OMNC Is thıs rel1g10us tolerance NOL d

of the downfall of the Nestorijans? 0Ug the Christians seemed be VICtOT1OUS in the
d1scuss10n, In realıty, they gaine ground. The mutual C  enge the truth of the
other dıd 9(0)1 produce posıtive results; rather, it deteriorated, caught In the SUppOSEe:
incompatıbılıty of the [WO Z10UDS

Syncretism indere: the Survıval of the Nestor1ian Mongols Christians must 110  < choose
eıther wal the lıne between separatıon and opposition the ONeC hand, OI, the other

hand, be of the gospel and salvatıon of God
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FESTKULTUR DEN FUNKTIONEN DES
EWIGEN FESTES-< DES

MUNCHENER OKTOBERFESTES
VonNn Yvonne Karow

»Das größte Volksfest der Welt«! hat sıch seıt seiner Gründung 810 einem inter-
natiıonalen Publıkumsmagneten mıt CHNOTIIMET Wirtschaftskraft“* entwickelt und ZW. mıiıt
einem Produkt, das rein imaginär ist und zugleıich besonders faszinierend wirkt die
deutsche Gemütlichkeit.* Das Bıld des 1Im heimatlıchen Bergidyll In geselliger unde
TOANIIC zechenden Deutschen ist derart erfolgreich, 6S als Exportware” in dıe
Länder der Welt verschickt und dort tausendfac! kopilert wird. Aus einem sıngulären
regionalen Landwirtschaftsfest wird eın austauschbares, da ent-gründetes, ‚eW1ges Fest«,
das belıebigem und belıebiger eıt stattfindet.

Die mago deutsche Gemütlichkeit, transportiert und international vermarktet 1m
Münchener Oktoberfest, hat eiıne solche irkkraft, sS1IeE das reale Deutschlan:  ild
1mM Ausland entscheıdend prägt:? Der Unmengen vVvon ler trınkende »Urbayer:« In
erhose gılt als Deutscher excellence, dıe reizvoll illusionierte Bergkulisse als
deutsches Heımatland, als 200d old germany® schlechthin

rag 1a  An NUN, Warum diese Imagınation faszinierend wirkt, muß ihr Wiırk-
mechanısmus aufgedeckt werden.

Zunächst ist festzuhalten, jede Kultur bzw Zivilısation eine Festkultur bzw
Festzivilisation Ist, insofern als 1m est deren Gründung Ööffentlich repräsentiert (ver-
gegenwärtigt WIrd, gesellschaftskonstituierende Wiırkung hat Das est dient der
Überbrückung ‚Ursprung:, eine kultische Unternehmung, dıe notwendig Versuchs-
harakter hat und sıch somıt UrC| Vergänglichkeit und daraus resultierend:
Wiliederholung, auszeıchnet. Diıese Überbrückung wird negiert 1m Feiern des ‚ewigen
Festes«. Es Dbleıbt ohne Repräsentation, als Dauereinrichtung werden seine charakteristi-
schen Merkmale Vergänglichkeit und Wiederholung UrCc die JTotalveranstaltung
substitulert. Dieser mschlag soll nachfolgend 1mM Zentrum der Analyse stehen, wobe1l
für die Eınzelheiten der Untersuchung auf Prıimärquellen zurückgegriffen wird.’ In

STROBL, »Phänomen Oktoberfest«, In Oktoberfest, 0g 1985, 102
Der Wırtschaftswert des Festes wırd 1985 auf bıs ber Mrd geschätl (STROBL, »Phänomen Oktoberfest«,in Oktoberfest, og 1985, 103, vgl 94)
Vgl PREUBLER, »Das Fest wırd exportiert«, In Oktoberfest, og 1985, 404
PREUBßLER, » Das Fest wırd exportiert«, in Oktoberfest, og 1985, vgl auch weiıter
REUBßBLER, » Das est wırd exportiert«, in Oktoberfest, 0g 1985, 40O1f.
PREUBßLER, »Das est wird exportiert«, In Oktoberfest, og 1985, 401
Besonders: Das Oktoberfest, Ausstellungskatalog München, 1985:; 1:75 Tre Oktoberfest, München, 1985
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einem ersten Schriutt sollen zunächst dıe Gründungszusammenhänge analysıert und dıe
ursprünglıchen Repräsentationsinhalte des Oktoberfestes benannt werden. anacC ist
fragen, wodurch diese ursprünglıchen Repräsentationsinhalte, die In der weıteren Genese
des Festes weggebrochen sınd, substitulert werden, in einem dritten und etzten chrıtt
die abschließende rage klären, WaIum 1an permanent Oktoberfeste fejert und welche
Funktionen diesem ‚ew1gen Fest« zugeordnet werden können.

Dıie ursprünglıichen Repräsentationsinhalte
rstmalıg wurde das Oktoberfes Oktober 810 gefelert, anläßlıch der ermäh-

Jung des Kronprinzen Ludwig mıt Prinzessin Therese VOonNn Sachsen-Hildburghausen.“* Diıeses
»Bayerische Nationalfest«? 1mM Jahrhundert eutlic monarchisch-national eprägt,
wobel der Begriff » Nat1ıon« für das noch Junge bayerische Königreich stand, dem,
repräsentiert UrC. das Herrscherpaar, auf diıesem est Respekt erwliıesen und gehuldigt
wurde. egen der seı1t 1800 regionalen Zusammensetzung Wailcn dıe nationale
Einheit und die Integration der LICUu hinzugekommenen Landesteile Bayerns VoNn zentraler
öffentlicher Bedeutung. ” Dazu kam en großes Interesse, die regıonale ökonomische
Produktionskraft, auf dıe stolz W: Ausdruck bringen, Wäas sıch 1n einer
landwirtschaftlichen Leistungsschau, dem »Zentrallandwirtschaftsfest«*!, SOWI1e einem
Pferderennen‘* niıederschlug, Veranstaltungen, die 1mM das Festgeschehen dominier-
ten Was also dieser eıt 1m Oktoberfes verhandelt und Ausdruck gebrac wurde,

das Wohl und Wehe der Jungen und aufstrebenden bayerischen ‚Nat1on«,
die festlıchen Repräsentationsinhalte spezıfisch natıonalbayerisch-dynastischgeprägt Waren

Huldıgung den bayerischen Kronprinzen DZWw Ön1g;
ayern ist eiıne geeinte Natıon;
das bayerische olk hat eine Jeistungsstarke Landwirtschaft;

ist stolzv auf >SEe1IN« Land und dıe eigene Produktionskraft

Dıese Repräsentationsinhalte wurden miıttels eines reichen Instrumentarıums nnerhalb
des Festgeschehens öffentlich Ausdruck gebracht. So wird dıe zentrale tellung der
Herrscherfamilie UrC zahlreiche Demonstrationen und Huldigungsbezeugungen
ausgedrückt und zementiert. on der nla des Oktoberfestes, wurde bereits erwähnt,
hat den monarchischen Bezug, wobel der 5Symbolzusammenhang VonNn ermählung des

Vgl Oktoberfest, 0g 1985, 1OfT; ren der Braut wurde der estplatz » heresienwiese« benannt (MÖHLER,
Oktoberfest, 1980, 24)

G  G STROBL, »Phänomen Oktoberfest«, ın Oktoberfest, 0g 1985, 102
10 Oktoberfest, 0g 1985, Vorwort; vgl MÖHLER, Oktoberfest, 1980, 4{f.

Erstmalig 811 veranstaltet (LAUTERBACH, »Das Central-Landwirtschaftsfest«, ın Oktoberfest, Katalog 1985,
vgl MÖHLER, OÖktoberfest, 1980, 8{1.

12 MÖHLER, »Pferderennen auf dem Oktoberfest«, in Oktoberfest, og 1985, vgl ÖHLER, Oktoberfest,
1980, 6ff.
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Herrscherpaares und Vereinigung der Natıon eine große gespielt aben dürfte
pe.  ärer Ausdruck für dıe herausragende der Herrscherfamıilıie in ayern
ihr feierlicher Eınzug auf der Festwiese, ein wichtiger Bestandteil des auf die Dynastıe
ausgerichteten Festprogrammes. *” Zahlreiche Huldigungslieder und -gedichte wurden ZUT

Aufführung gebracht, wobel dıe Huldıigung Königszelt”“ Von besonderer Bedeutung
und Vorbildcharakter für alle folgenden hatte Das Königszelt eın wichtiges Attrıbut
des Nationalfestes und eın weıthın sichtbares Symbol für die Präsenz der Dynastıie In
einem Festzug marschiıerten Kınder VonNn Angehörigen der Nationalgarde, die mıt
bayerischen »Nationalkostümen«? eKle1de! Warch, Königspavıllonund demonstrierten
als Repräsentanten der gesamiten bayerıschen Natıon ihre Anbindung das Königshaus.
Dort wurden aben überreicht und Gedichte — dıe Wıttelsbacher vorgeiragen. Dynastısche
Attrıbute durchzogen das gesamte Festgeschehen. In ıhnen spiegelt sıch dıe Intention des
Oktoberfestes, zentrale Veranst  ung des Königreiches mıt primär monarchischer
Ausrichtung sein.!®

SO die Preisfahnen, die be1 verschiedenen Wettbewerben 1mM ahmen des
Landwirtschaftsfestes, des Pferderennens und Wettschießens verlıehen wurden, bis auf
wenige Ausnahmen die Inıtialıen VON Mitgliıedern der könıiglıchen amılıe Sıe wurden
Königszelt 1mM Auftrag der errscherfamıiılie die Preisträger übergeben. ‘ Miıt OIZ
wurden Ss1e dann heimgetragen, herumgereicht und besonderen Orten, beispielswelıse
apellen oder Prunkzımmern, aufgehängt. “

Instrumente des USCTUuCKSs für eine geeinte Natıon Waren neben der Huldıgung das
Könıgshaus und den verschiedenen Darbietungen VON Schauszenen ZUr bayerischen
Wiırtschaftskraft die zahlreichen landestypischen Irachten, deren JTräger in gemeinsamen
Festumzügen stellvertretend für dıe unterschiedlichen bayerischen Landesteile nationale
Einheit demonstrierten, wobel der ufzug der Bavarıa als egorische Sinnstiftung
bayerischer Identität ga.lt 19 Das Oktoberfes hatte somıit eine estark nationale Identität
stiftende Kralft, wobel uralte, bıs in archaische Zeıten zurückreichende Bündnisstrukturen
zwıischen » Ihron und Altar-« vorlagen, die Repräsentationszwecken nutzbar gemacht
wurden.

Landwirtschaftliche und ökonomische Leistungskraft 1m Verein mıiıt einem ausgeprägten
Fortschrittsgedanken drückten siıch 1mM Zentrallandwirtschaftsfest” auUS, das UrC| das

1INAUrc 1im Mittelpunkt des Oktoberfestes stand.“' Seit den 1850er ahren reflektierte

13 SÜNWOLDT, »Das Königszelt und die Huldıgung die Dynastie«, 1In: Oktoberfest, 0g 1985,
14 SUNWOLDT, »Das Königszelt in Oktoberfest, og 1985, 34{fYf, Huldigungstexte: 306{71.
15

16
SUÜNWOLDT, »Das Königszelt in Oktoberfest, 0g 1985,
SUNWOLDT, »Das Königszelt In: Oktoberfest, og 1985, 34ff.

17 DERING, Fahnen als Preise«, in Oktoberfest, og 1985, 93f.

19
DERING, Fahnen als Preise«, in Oktoberfest, 0g 1985, 195
In dieser Eıindeutigkeit allerdings NUur in der Zeiıt zwischen 1810 und 1850 (MÖHLER, »Festzüge

Oktoberfest, log 1985, 225 vgl vgl ÖHLER, Oktoberfest, 1980, 249
Vgl LAUTERBACH, » Das Central-Landwirtschaftsfest«, in: Oktoberfest, 0g 1985, vgl ÖHLER,

Oktoberfest, 1980, 43{ff.
ach einer zunehmenden zeitliıchen und räumlıchen Dıistanzierung VO! Oktobertfes: findet seIit 1949 Iim ZWEe1- bis
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die zunehmend sıch entwıckelnde Schaustellere1 die technischen und ökonomischen
Errungenschaften der eıt Miıt ihren Attraktionen (z.B Menagerıie, Ballonfliegen,
Wachsfigurenkabinett)“ stellten s1e einen Spiegel des gegenwärtigen Fortschritts dar, den

stolz als natiıonales Leistungsprodukt demonstrierte.

I1 Substitution der ursprünglichen Repräsentationsinhalte
Miıt dem ausgehenden und dem egınn des Jahrhunderts verliert das Oktoberfes

den Bezug seinem natıonal-dynastischen Ursprung und damıt se1ine spezıfischen
Repräsentationsinhalte SOWIE seinen festlichen Charakter Dıe Herrscherfamıiılie spielt DIS

Weltkrieg eine zunehmend margınale nnerhalb des Festgeschehens, und auch
das Zentrallandwirtschaftsfest, das als glanzvolle Repräsentanz der bayerıschen 1ırtscha
galt, ist mıt egınn der Oderne dıe Peripherie des Festgeschehens gerückt. An die
Stelle der ehemals modernen, fortschritts- und gegenwartsbezogenen SOWIEe, weıl sıch
n1ıemand mehr mıt ihnen identifizıeren Kann, überholten Repräsentationsinhalte rückt NUun
die mago der heilen bayerischen Welt, dıe mıiıt der etapher ‚Heıimart-« und deutsche
Gemütlichkeit belegt wiırd. Diese Substitution ist nıcht Ausdruck Von Progression und
Identität WwWI1Ie 1mM bayerischen Natıonalısmus, der die Genese und Weihe der ‚eigentlichen:
Natıon ZUTN Ziel atte, sondern ein beschwörender und archalisıerender ‚Blıck zurück« in
einen imagınären Urzustand« bayerischer Geschichte, der als heıl, ein1g und gemültlich
illusionıert wird.

ber nicht 1Ur das Rückwärtsgewandte hat Biındekraft, sondern auch und das ist der
Bruch das konträr dazu ausgegebene Versprechen, jedes Oktoberfes se1 und
einzigartiger als das vorausgehende. Die heute beobachtende 1skrepanz zwischen den
sinnentleerten alten Repräsentationsinhalten,“ die UrCc auf gemachte« Heimatimagines
ersetzt werden, und dem Drang ach >»Immer Neuem: vollzieht sıch und ist offengelegt 1mM
Ausdrucksinstrumentarium des Oktoberfestes selbst Man rags für S die 1m Prinzıp
immer gleiche folkloristische » Trachtenmode«, dıe, selbst lange abgelös Von tradıtionellen
Bezügen und damıit inhaltsleer, einerseits den archalsıerenden 1C Ursprung“
offenlegt, indem Ss1e das Bıld der vermeintlichen heimatlıchen Tradıtion als real suggerlert,
andererseits aber auch immer NCU, >1M Irend:« se1in verspricht.” Diıe Fiıktion VO  —; immer

dreiJährigen Rhythmus statt (LAUTERBACH, »Das Central-Landwirtschaftsfest«, in Oktoberfest, og 1985, F3Z):
vgl MÖHLER, Oktoberfest, 1980, 6ff, 31, 82{ff.
” Vgl KRAFFT, »Erhebung in höhere Luft Aeronautische Darbietungen«, In Oktoberfest, 0g 1985, vgl
DERING, »Die Schaustellerei Hıstorischer Überblick«, in Oktoberfest, og 1985,

Sıe werden versatzstückhaft und in archaisierender Wiıederholung och durchs Festgeschehe geschleppt. Vgl V,
das Schlüsselbrett »Oktoberfes! München«, 1984 als ndenken iIm Verkauf: »Postkartenfoto der Bavarıa in aıllon,
Bergpickel, uCKSsaC| mıiıt Kuhglocke, montiert auf yrustikal--holzimitierte Kunststo  atte mıt Kette ZUm ufhängen.«
(Oktoberfest, 0g 1985, 394)

Zu diesem Begriff vgl PAUL TILLICH Die sozialıstiısche Entscheidung. Offenbach ollwerk, 948 (1933)
Beıispielsweise preist Ian In Zeitungsannoncen »Stilechte Dirnd! mıiıt modischem Pep « » Trachten-

Schlacht«, in Oktoberfest, og 1985, 248, Zit Süddeutsche ıtung (18.09.1984):
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euem und inzigartigem ist 1er verknüpft mıiıt der archaisıerenden Wiederholung des
Immergleichen.

Eın ebensolcher Bruch spiegelt siıch auch in der Festarchitektur wıder: Die Ursprungs-
Kulisse, Motiv ‚oberbayerisches bäuerliches Bergidyll«,“* wird mıiıt Flementen
der modernen zeitgenössischen Architektur.“/ Diıe publıkumswirksam inszenıjerten
Pferdefuhrwerke aben in dieser Kulisse eine reine Statisten-Funktion. Sıe ziehen in einem
feierliıchen Festumzug prächtig geschmückte agen mıt Wies’n Bier-Fässern, deren Inhalt
jedoch lediglich und das 111 keiner Ww1issen aus asser besteht .“® Das ler wird, VOI

dem Publıkum verborgen, Von großen Metall-Containern in dıe eingespeilst,
Holzfaßattrappen, aus denen 65 dann vermeıntlich gezap wird, die gewünschte urbayer1-
sche mago In Szene setzen.“ em varıleren die ‚Attraktionen:« des Oktoberfestes,
Biıerzeltprogramm und umme. VoNn E S kKaum, doch wiıird arauvu hingewle-
SCH, esS sıch vermeıntlich eCu«ec und »noch nıe dagewesene« Vergnügungen ©-
wobe!l die Presse jeweıls einem ersten Rundgang eingeladen wird, un vorab Von diesen
‚Neuerungen« berichten.”

Weıl dıe alten Repräsentationsinhalte UrC. leere Ursprungs-Imagines substitulert
werden, dıie 1mM TUN! auch keıiner mehr glaubt (sonst würden für ihre n-Szene-
Setzung nıcht SOIC ungeheure Anstrengungen unternommen), das gesamlte Oktoberfes also
Veranstaltungscharakter hat, muß dıe Stimmung, da eın rund besteht, WaTlUullll sS1€e von
alleine aufkommen soll, PDCI ‚Stimmungsbombe:« In dıe Bierzelte ‚hineingeschossen« werden.
Diese Funktion übernimmt die Blaskapelle, die kalkuliert Stimmung einpeıtscht mıiıt dem
Ziel der kollektiven (Suff-)Ekstase,*' dıie UrC archalisıerend ritualıisıerte ITrınksprüche
aufs NEeCUEC stimuliert WIrd. ıne Besucherin berichtet:

»Fürstenfeld« ist Ende und Percussion geben jedoch weiıterhıin Fürstenfeld-
Rhythmus 1ele bleiben auf den Bänken stehen, klatschen mıiıt Wollt’s nOomo1

26 Das Oberbayerische WäaTr dem Fest des 19.Jh völlıg TEM! »Die Fassaden der Biıerzelte und Chenken auf dem
Oktoberfes werden heute oberbayerisch-bäuerlich 1ert, und die Kellnerin bedient Im Dırndl, während auf dem
Zentrallandwirtschaftsfest 1975 dem ‚ANCOWIT! eın pra  isches, modernes Fertighaus offeriert wird, und eıne
Odenschau der ‚andiIiTrau tragbare Kleidung eınes bekannten Modeschöpfers vorführt.« MÖHLER, Oktoberfest, 1980,
2120
27 Dıe heute gültıge orm der Oktoberfestarchitektur besteht us folgenden klementen: oberbayrısch-bäuerliche
Cchitekturform des Einfirsthofes kombiniert »MIt verschiedenen ‚originellen« Wahrzeıichen, eiwa dem ump
‚»Löwenbräu« brüllenden Rıesenlöwen 1mM Käfıgfenster der Löwenbräufesthalle«, dem Bräuros!-Emblem oder der
Münchenansıcht In Großformat Dıe bäuerliche Architektur des suddeutschen Alpenvorlandes wird UTrC| bestimmte
Attrıbute unterstrichen, wıe Fensterläden, Lüftlmalereı1, olz als oft verwendetes ater1ıa| und Ikweiß als
dominı:erende arbe, wobe!l in Jüngster Zeıt auch modernistisch-rustikal umgeformte Almen ach Art der modernen
Wiıntersportdörfer (Hofbräuhauszelt) auftauchen. (ZIMMERMANN, »„Wiırtsbude 1erburg Brauereifestzelt«, ın
Oktoberfest, log 1985, 281, vgl ÖHLER, Oktoberfest, 1980, 212)

MÖOÖHLER, Oktoberfest, 1980, 242
ZIMMERMANN, » Wiırtsbude Jlerburg Brauereifestzelt«, ın Oktoberfest, 0g 1985, 281; vgl Oktoberfest,

og 1985, 305, 3106. 401; vgl ÖHLER, »Der Wiıes’n-Einzug«, In OÖktoberfest, 0g 1985, 246
MÖHLER, Oktoberfest, 1980, 243; STROBL, »Phänomen UOktoberfest«, ın Oktoberfest, 0g 1985, 104
Die Imago des Unmengen VOnN Bıer saufenden rbayern wiırd auf Postkarten und Biıerdeckeln werbewirksam

befördert Die dort dargestellten Saufrekorde, die mıit vielfältigen »Urkunden« und »Diplomen« honoriert werden,
tacheln zusätzlıch übermäßıigen Biıerkonsum (Oktoberfest, og 1985,
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hör’n?« »Jaa!« 1eder » Fürstenfeld« Die Kapelle spielt csS ıIn dieser Stunde viermal.
en mir me1ınt eın Gast »Scho wıieder. steigt aber dennoch auf seine singt mıiıt

Um uns hält 1Ur och wenige auf ihren Plätzen ich bemerke, ich
1C| auch »haam ach Fürstenfeld« will, mıtmachen ıll

1eder einmal ist »Fürstenfeld« vorbel. Klatschen, Schreıen, Pfeıfen; dıe Kapelle spielt
Comment vVa?«. Aus dem rhythmischen Springen werden anzbewegungen. Diıe
Kapelle fordert Mı  atschen auf. Die us1ı ist ZL Ende »SO‚ das War s Jetzt
schau’n 1ın die Maßkrüg Prost, 9  9 eın Prosıt der Gemütlichkeit!'« Diıe
Leute röhlen mit, prosten einander Bıerdunstige Erschöpfung kehrt ein

Nach der Trıink- und epause Von rund fünf inuten o1g »Rosamunde«; anacC
werden wlieder die aß  ge ehoben auf die Gemütlichkeit. Schunkelwalzer die Kapelle
g1bt Anweıisung, aufzustehen. Der TOHte1L der Gäste Sschunke 1m Stehen »Ö meın Papa«,
»Dre1 Tag ge nımmer hoam«, das empo wird9das bDblıkum zieht mıt,
die ewegung wırd schneller, das Klatschen heftiger der Durst soll steigen, denn
SC(1 N wlieder: »Eın Prosıit der Gemütlichkeit! TOSt, 9 e1ns, ZWel,
dre1 ’suffa!«

Beruhigung trıtt e1n, fünf inuten schweigt die usı. » Waldeslust«, »Schützenliesel«,
»Lustig ist das Zigeunerleben«, »Annelı1ese«, »Auf und Nieder« auf Kommando der
Kapelle rheben sıch die Besucher, seizen sıch wieder, schunkelin dann dıe
Aufforderung TIrinken Anonyme Gemeinsamkeit macht sıch Dreıt

est steht, Verlauf und ‚Rhythmus:« eines Biıerzeltbesuches VonNn gewissen Faktoren
bestimmt wiıird und gewlsse ‚rıtuelle Handlungen« umfaß Zu diesen Handlungen ehören
gegenseıltiges Zuprosten, das Chunkelin und das Miıtsingen. Unverzichtbares
Attrıbut ist dıe Blaskapelle Dıe Kapelle übt eine weıt bedeutendere Funktion auUS, als
dıe reine ‚Berieselung:« der Besucher mıiıt musıkalischer Unter!  ung Sıe dırıglert dıe
enge 1m Bıerzelt, markıiıert Erholungspausen, in denen ‚yungestört« etrunken und
werden kann, und sS1ie fordert mıiıt Irınksprüchen Bierkonsum auf. Der Gast, der
die Alternative ‚Mıtmachen oder Gehen: nıcht akzeptiert, wıird Destenfalls verwirrt und
, Von schunkelnden Nachbarn 1mM Takt gestoßen, VOT seinem zıtternden Eurokrug
sıtzen, WC) CT nıcht zumiındest einige bıssıge Bemerkungen einzustecken hat Dıe
Ausgelassenheit 1m Bierzelt mıt Spontaneıtät gleichzusetzen, ware eın Fehler chunkeln,
Klatschen, das Aneıinanderreihen VON Polonaisen das S1nd eıle eınes immer gleichen
Repertoires. Zu jeder der musıkalıschen Darbietung g1ibt CS die adäquate der
Bewegung. Provoziert und dırıglert wiırd s1e Von der Kapelle Die Festkapelle hat den
Stimmungsverlauf Steuern, yanzuheızen« Ooder das Brodeln wlieder beruhigen.“

Die (n Wahrheit Von Kkommerziıinteressen dirıgierte und Kalkulıerte) ‚Stimmung« macht
den einzelnen lauben, alle waren eines rsprungs und eines Sinnes. Man

32 SÜNWOLDT, »Prosit und Gemütlichkeit«, ıIn Oktoberfest, 0g 1985, 3131 vgl BARNESSOI, »Zigarrn, zigaretten,
zigarillos In Oktoberfest, og 1985, 298, vgl 297:; auf den Zusammenhang zwıschen Gewalt und
Gemültlichkeit hat KLAUS EINRICH aufmerksam gemacht EINRICH, »Gemütlichkeit«, In: KURNITZK Y/SCHMID (Hg.)
Deutsche Stichworte, 1984, 47-53
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ach M schunke gemeinsam 1mM inszenlerten altbayerıschen Kulissen1dyll, und hat
6S den Anscheın, als selen gesellschaftlicher Status, Eınkommen und Herkunft der
einzelnen Festteilnehmer bedeutungslos chon aufgrund der TO der Festzelte, die bis

Besucher® fassen, ist dıe Anonymutät der für einen en!| miıteinander
Singenden und Schunkelnden zwingend, jedoch wird, und dies ur das Entscheidende
für die hohe natiıonale und internationale eptanz se1n, eın großes Gemeinschaftsgefühl
und eine heimatlıche Geborgenheitsstimmung produziert.”

Die indıvıduelle Absatzbewegung der kollektiv Berauschten wIırd zusätzlıch eIoOorde
UrTrC| dıie vielen VoNn Sa1l1son Saı1son immer raffinıerter und spektakulärer
wirkenden Fahrgeräte, ” die das 1mM Bierrausch gesuchte Entgrenzungserlebnıis zusätzlıch
körperlich vermitteln. Das Oktoberfesterlebnis basıert also auf der Ursprungs  lısse, der
konformen aber fIktIvV ‚einzıgartıgen«) Einheitskleidung, der alkulierten und eingepeıtsch-
ten »Stimmung:«, dem Schleudertaume. auf den Fahrgeräten und zuallererst auf der
gemeinsamen Bierseeligkeit, geireu dem Refrain »Wır wollen Bıer, Bier, Bier, Bıer, Biıer!
Denn 1Ur mıiıt jer ist’s zünftig hier. «

Zu iragen ist NUunNn, WAaTiTUum diese Ursprungssimulation, w1e s1e eım Oktoberfes als dem
größten Volksfest der Welt gleichsam für das gesamlte olk inszeniert wird, einen
derartigen natiıonalen und internationalen Erfolg hat Es sollen also die Funktionen der
Substitution analysıert werden.

Wenn eine Gesellschaft rsprünge kulıssenhaft und szenısch einsetzt und miıt ihrer
hochaufgeladene energetische Zustände produzieren sucht, zeigt dies, Re-
präsentationsinhalten als zıvilısatıonsbegründendes Element nıcht mehr geiraut wırd. Wenn
beispielsweise auf archaıischer ene Feste gefelert werden, dienen s1e der Repräsenta-
t1on des rsprungs, 1.5 die Götter DZw dıe Ahnen Diese Urwirklichkeit wird hıer dem
Anspruch ach unmittelbar?’ reaktualisiert und repräsentiert (also nıcht bloß erinnert). ”® Die
Gesellscha präsentiert sıch 1mM est als identisch” mıt dem nhalt der Repräsentation. Die
Handlungen 1mM est Siınd also » [ eın ıttel ZUTr rlangung eines Wunschobjektes {
sondern Darstellung VOoON etwas, als objektive Gegebenheit gilt.«“ Die rwirklıch-
keıt gılt als das eigent ' iche Sein, das des Anfangs,“” in dem alles empirische Sein

Von der Organıisation und der Verwaltung der Besucherströme sınd die Großzelte alle gleich (MÖHLER, Oktoberfest,
1980, Y1

Vgl SÜNWOLDT, » Prosıit und Gemütlichkeit«, in Oktoberfest, og 1985,
35 Seit 881 nehmen die Fahrgeschäfte Im Verhältnis Schaugeschäften und Schieß-/Wurfgeschäften sukzessiv
(DERING, „Die Schaustellerei«, in Oktoberfest, og 1985, 342)

»Auf geht (Eın Marschlıed VO! Bier)«, 1960er Te Handzettel ber dem Text der UIdTruC! »Achtung
Während der ‚Wiıes’n« In allen Festbierhallen Kräftig mitsingen!« (Stadtarchiv München, Zeıtgeschichtliche ammlung,
In Oktoberfest, 0g 1985, 31910)
37 Vgl beispielsweise den Tanz der zentralaustralischen Arunta KERENYI, "Wesen"” in Paideuma (1.938/40): GL
vgl

LIADE, Das Heılige und das Profane, 1990,
Y  S In den Ahnen habe sıch das »kollektive Ideal« inkarnıert (DURKHEIM, Formen, 1981, 470); vgl KERENYI, Wesen,
In Paiıdeuma (1938/40) 63, SE
{) KERENYI, "Wesen", In Paiıdeuma (1938/40):

LIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 81
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exemplarısch egründe liegt““ und VOonNn CS, aus »„Machtfülle und Freıiheıit eines höheren
Daseins«®, hervorgebracht wird. Diıie e1lhabe bzw dıe Dıstanz ZUT Ursprungsrealıtät
entscheidet ber das Wohl und Wehe des einzelnen und der gesamiten Gesellschaft Der
Berliner Relıgionswissenschaftler und -philosoph aus Heıinrich aus

[S]ower WIe ableıtbar VvVon den Ursprüngen Urc Geschlechterketten 1Ndurc)! ist das
dem Ursprung Entspringende substantıiell; weıt kann An 6S ist aus weıl
hervorgebracht VON dem Ursprung als9 weiıt kann ist och immer
dem dem der Ursprung hat den gleichen Stellenwert, die gleiche Funktion:

weiıt kann lall pr  1SC. eıt nıcht eın Verenden des rsprungs bedeutet
hat; weıt kann 6S dıe Substanz alles in lem erhält

ber ununterbrochen mMussen Veranstaltungen getroffen werden, dieses, 1all

behaupten kann, augenfälliıg machen; vertuschen, In der JTat, doch jedes
eın Bruch mıt den obersten Ursprüngen erfolgt ist.*

Auf archaıischer ene ist also auch Veranstaltung, Sımulation und Kalkulatıon, denn dıe
Beschwörung des rsprungs geschlieht UrCc Inszenierung 1m ult Die kultische
Ursprungssimulation hat damıt, den Preıis der rechung, gesamt-gesellschaftlıche
Bedeutung: Repräsentation des rsprungs und Identifikation mıt den Ahnen.

Und umgekehrt, das, nıcht Urwirklichkeit 1st bzw nıcht VoNn dort abgeleıtet werden
kann, gılt als ungeordnet, sinnlos, profan” und destruktiv, eiıne Dıfferenzierung und
Wertzuweilsung, die en den Funktionen des Mythos gehört.“ »[Dienn immer
wieder ist 6S nötig ö les das, nıcht mıt dieser er  en eıt des Festes
und dem Ursprungsort identisch ist, eIWwAas Mitlaufendes, zufällig sıch Ereignendes ist, Was

1m TUN! ausschalten kann ] «47

42 Vgl LIADE, Das Heılige und das Profane, 1990, 78{.
43 KERENYI, "Wesen", ın Paideuma 1: (1938/40): 68:; „Die Götter erschaffen aus Übermaß aC| aUuUS Überfülle

Energie Dıe chöpfung entspringt einem Überschuß ontologischer Substanz.« ELIADE, Das Heılıge und das
Profane, 1990, 87); nıcht UT ist auf archaıscher ene die empirische Realıtät auf den rsprung hın bezogen und Im
est reaktualısıiert, sondern darauf macht KERENYI in ezug auf K.l!  z REUß Studıe ber dıe Coraindıianer in
Mexico aufmerksam das kultische Fest selbst gılt als Einsetzung der Götter K.IH REUß Die Nayarıit-Expedition

Leipzig 1912, zıt KERENYI, "Wesen"”, in Paiıdeuma (1938/40): 68f; vgl auch LIADE, Das Heilige
und das Profane, 1990, 79)

EINRICH, tertium datur, 1987, 102; KERENYI, "Wesen"”, in Paıdeuma (1938/40)
45 » Was der Sphäre des Profanen angehört, hat Sein nıcht teil, weiıl das Profane UrC| keinen ythos ontologisch
gegründet wurde und eın exemplarıiısches Odell besitzt.« ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 85, vgl 86);
el Ist die Bestimmung des Profanen Im mythischen Denken relatıv: »ESs gıbt 1er keine char{fe Grenze, die
gleichsam räumlich, die Welt in eın ‚Diesse1its« und ein ‚Jense1ts«, in eıne lediglich ‚empirische« und eıne »transzendente«
Sphäre eılt. Die Absonderung, dıe sıch Im Bewußtsein des eiligen vollziıeht, ist vielmehr rein qualıtativ. er och

alltäglıche Daseımnsinhalt ann den auszeichnenden Charakter der Heiligkeit gewinnen, sobald CI 1Ur in die
spezıfısche mythisch-religiöse Blickrichtung ]« (CASSIRER, Formen II, 1994, 95, vgl 96)
R, Formen II, 1994, O5f: eispiel der Mana/Tabu-Vorstellungen: »Beide dienen nıcht der Bezeichnung

bestimmter Klassen VOonNn Gegenständen, sondern In ihnen stellt sıch gewissermaßen NUur der eigentümliche Akzent dar,
den das magisch-mythische Bewußtseihn auf die Gegenstände legt UTrC| diesen Akzent ırd dıe Gesamtheit des Seins
und Geschehens in eine mythische-bedeutsame und eine mythisch-irrelevante Sphäre, In das, das mMYy'  iısche
Interesse erregt und esselt, und In das, Was dieses Interesse relatıv gleichgültig läßt, zerlegt. Es ist als würde
alles, Was der ythos ergreift, in dıese Scheidung eingezogen als durc!|  ringe und imprägniere sıe gleichsam das
Ganze der Welt, SsoOweIıt sıch als mythiısch geformtes Ganzes darstellt.« (CASSIRER, Formen II, 1994, 98f, 100)
47 HEINRICH, tertium datur, 1987, 102

81 Jahrgang 1997 Heft 1



Yyvonne arow572

Im rege  1g wiederkehrenden est wird dıe Ursprungsbindung immer wıieder &’

beschworen und quasireal durchgespielt, das eigene Daseıin ın der kultischen
Handlung 1ICUu geschaffen und se1n Sıinn ın der Urgründung vermittelt wird.“® Da
6S 1mM Ursprung gründet, hat das est einen besonderen und eine besondere Zeıt, »hohe
Zelt« (Karl Kerenyi)”, findet »1N 1lo te  « Mircea Eliade)” An dem
‚eigentlichen« und ıIn der ‚eigentlichen« eıt des rsprungs wohnen die Götter und
Ahnen, dort wird Schöpfung inıtuert, und VOIN dort her eT' das Gewöhnliche seinen
ursprüngliıchen Sınn und seine göttliche Legitimation.”' Dieses jeweıls 1m est aktuelle hic
el nunc”* des rsprungs hebt die Dıstanz, dıe den Alltag VO Ursprung9 perlodisch
auf. „Die periodische Rückkehr in lempDus erklärt sıch größten Teıil dQus der
ENNSUC. ach der Vollkommenheıit des Anfangs.«” Der ensch hat das edürfnıs, auf
eıt WIeE dıe GöÖtter sein°“ und ın der ımitatio det” iıhrer Ursprungswelt
teilzuhaben.”°® SO ist dıe Vergegenwärtigung des Irsprungs 1mM wesentlichen Totenbeschwö-
Tung, die 1mM Kult, verbunden mıt utigen Opfern,?’ erscheinen emacht werden. Aufgrund
der äherung bzw Identifizierung mıt der Ursprungswelt finden dıe kultischen Blutopfer
ihre Rechtfertigung In einNner primordialen göttlichen Tat.°3

Zu dem Zusammenhang zwıischen mythischer Urwirklichkeit und sozlialer Stammesrealıtät vgl exemplarisch:
KAROW, Zum Verhältnis zwischen Mythen und Sozialstruktur m eispie niassıscher 'ythen, Magisterarbeit FÜ Berlın,
1984

KERENYI, "Wesen"”, ıIn Paıdeuma (1938/40).
LIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 76, vgl öl1f; Dıe Festteilnehmer »  — finden zurück in dıe

primoridale Zeit, dıie immer 1eselbe ist, dıe ZU! ‚wigkeıt gehört. Der relıg1öse ensch mündet peri0disch in die
mythısche und heilıge Zeıt, findet dıe Zeit des Ursprungs wieder, die »nıcht abläuft«, weil s1e der profanen Zeıitdauer
nıcht eılhat, weil sı1e AUS einer unendlıch oft erreichbaren ewigen Gegenwart esteht.« ELIADE, Das Heilige und das
Profane, 1990, 78)

Alle Grundformen geistiger Kultur, wIe Sprache, Wissenschaft und Kunst legen Im mythischen Bewußtsein
begründet, enn »{(kleine dieser Formen besitzt VO!  ; ang Al} ein selbständıges eın und eiıne eigene klar abgegrenzte
Gestalt; sondern jede trıtt uns gleichsam verkleıidet und eingehüllt in irgendeine des ythos enigegen.«
(CASSIRER, Formen II, 1994, vgl KERENYI, "Wesen", in Patideuma 172 (1938/40): Z vgl 74; vgl LIADE, Das
Heilige und das Profane, 1990, 8f; »Die [Ur-] Vergangenheit selbst hat eın > Warum:« mehr: s1e Xyı das Warum der
Dınge« (CASSIRER, Formen II, 1994, 130; vgl LIADE, Das Heılıge und das Profane, 1990, 561)
52 LIADE, Das Heilıge und das Profane, 1990,

‚LIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, öl1, vgl 82f; »Es ist Durst ach dem eiligen und zugle1c| Sehnsucht
ach dem Sein.« (ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 83)

Vgl dıie Praxis der Coraindianer der pazıfıschen Küste in Mexi1co, die KerenyIı exemplarisch heranzıeht
(KERENYI, "Wesen”, In: Paıdeuma 1 (1938/40) 67f; vgl auch die Totemzeremonie der australischen Arunta
(SPENCER/GILLEN (Hg.) Natıve Irıbes, 1938, und dıe Jährlıchen Feste auf der polynesischen nsel Tıkopila
(FIRTH, Tikopia, auf dıe sıch Elıade ezieht (ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 76f, 78, öU, 89)
55 LIADE, Das Heilige und das Profane, 1990,

»„»Man wird auf eıne ene erhoben, alles ist yWIe ersten Tage«, leuchtend, NeCUu und ‚erstmalıg«, mıt
Göttern Ist, Ja selbst go  1C| wird, Schöpfungsodem eht und MNan der chöpfung teilnımmt. Das ist
das Wesen des Festes, und das scnlıe)| dıe Wı  erholung NnıC} AUS.« (KERENYI, "Wesen”, in Paıdeuma (1938/40):
70, vgl /1)
57 Vgl JENSEN, [ythos und Kult, 1991, vgl KERENYI, "Wesen"”, ın Paiıdeuma (1938/40):

So Ist beı Urpflanzenvölkern die kultische andlung eine Reaktualısıerung eines ursprüngliıchen ordes, der für die
Menschen als Grundlage ihrer Kultur verstanden wiırd (ELIADE, Das Heilige und das Profane, 1990, 8Off mıit
Beispielen); vgl JENSEN, Mythos und Kult, 1991,
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oachım Moebus hat In seiner Dissertation »Ursprungsmythos und dıe zeremonlale
Verfertigung Von Masken«>? auf diese Identität VoNn kultischem Handeln und mythiıscher
Vorstellungswelt beı »Naturvölkern« aufmerksam gemacht Bereıts »{ der einzelne
(der asken] selbst Teıl oder Exemplar eines mythischen Zusammenhanges. «”
Demgegenüber wiıird dem »Künstlıchen, vermittels Arbeıt Entstandene{m in
zeremon1lalen Zusammenhängen oft dıe allerniedrigste Wertschätzung überhaupt zuteil . «®
Die erfertigung VON en fand bestimmten, perlodisch wiederkehrenden Festen

In der dıe Urzeıt mıt dem empirischen Sein pPU:  ue zusammenfiel . ® Be1i den
afrıkanıschen ogon ist 6sS die den riıtuellen Färbungsprozeß der en geknüpfte
gesamtgesellschaftlıche Partiızıpation dem In der Urzeıit geschehenen Mord d dem
Schlangenahnen, ® der UrC begleitende Opferhandlungen“ aktualisiert und nachvollzogen
wird. Die Identifikation mıt dem Mord bedeutet demnach auch die gesamtgesellschaftliche
Übernahme des damıt verbundenen Schuldzusammenhangs.®

SO WI1Ie der Tod des lebensspendend wiırkte, en! auch dıie Opferhandlung selbst
todbringende und lebensspendende Aspekte Die Seelenmac! der aske 1st diejenige der
urzeitlichen Ahnen, dıe ıihnen e1m Einbruch der Endlıchkei 1n ihre ursprünglıch
unendlıchen Leben entstromte und dıe VoNn den verfertigten asken, dıe diesen Ahnen auf
das genaueste ähnelten, aufgefangen und ewah wird. Sıe pflanzt sıch ın einem
bestimmten 1{U. VOIl as Maske fort SO partızıplert jede einzelne aske UrC.
ununterbrochene Rückverknüpfung der ursprünglıchen aC| der Ahnen In der Urzeıt.

Demgegenüber ist ohl Jedem Oktoberfestbesucher ausnahmslos klar, dıe qua
altbayeriıscher Kulisse beförderte iıllusıonıerte Rückbezüglichkeıit einer Heimatimago
nıcht der Realıtät iıhrer industrialısıerten und hochtechnisierten Lebenswelt entspricht. Die
Ursprungssimulation des Oktoberfestes cheınt, bedenkt dıe oben sk1izzıerte archaıische
ene, auf den ersten 1 vergleichbar machtlos. Der imagınierte Ursprung wird nıcht
ernst SCHNOMMCN, da nıemand mehr Al dıe aC der bayerıschen ‚Ahnen: glaubt
(weswegen sS1e 19401 beschworen werden müssen) Was esucht wird, ist also nıcht
Identifikation, sondern subjektloses kollektives Eintauchen In einen außerordentlichen,
hochenergetischen Zustand mıt dem Ziel des totalen Ausstiegs in dıie Leere der EWuHtlO-
sıgkeıit als endgültige Befreiung VO Alltag. Dıe ‚erfolgreiche« Ursprungsimago deutsche
Gemütlichkeit Verra|l aDel den kollektiv vorhandenen unsch ach Heımat und eborgen-
heit ın einer als unhe1 und ungemütlıch erlebten Welt, s1e kann aber letztlich diesem
unsch, da s1e selbst Inszenierung ist, nıcht entsprechen.

MOEBUS, Ursprungsmythos, Freie Universität Berlın, 959
MOEBUS, Ursprungsmythos, 1959, 13, 29ff; das Bärenfell, das man sıch iIm Rıtual anlegte, meinte auch den »Bären«

und der antel aus Leopardenhaut, der beı der Inıtiation angelegt wurde, ScChu die ent1! mıt dem eılıgen Tier des
Ritualbundes, dem Leoparden (vgl dıe vielen Beispiele be! MOEBUS, Ursprungsmythos, 1959, L3 mıt Anm.)

MOEBUS, Ursprungsmythos, 1959,
Vgl MOEBUS, Ursprungsmythos, 1959, 43{ff.

63 Des »Äältesten Menschen« MOEBUS, Ursprungsmythos, 1959, 37)
»Eın loc! Erde wurde auf dıe as gelegt, ann das Opfertier emporgehoben und getötel, daß das Blut

den Farbblock und die aske gemeinsam überfloß.« MOEBUS, Ursprungsmythos, 1959, 31J
OEBUS, Ursprungsmythos, 1959, 37; vgl JENSEN, Mythos und Kult, 1991,
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Was alsSo die rm Beschwörung ‚Heımat:« und deutsche Gemütlichkeit offenlegt,
i1st nıcht der Glaube deren Repräsentationskraft, sondern eher ein millionenfaches®
permanentes en der industrıialısıerten, hochtechnisierten und entfremdeten
Alltagswelt, der imagınär kollektiv entfliıehen sucht Im Oktoberfes wırd eine
Gegenwelt suggeriert,®” dıe diese Defizıte aufgreift und in die us1o0n VoNn Heıimat,
Bergidyll und Geborgenheıt, für dıe dıe etapher deutsche Gemütlichkeit steht, verkehrt
Miıt diıesem szeniıschen Instrumentarıum WIrd Ursprungsnähe und der ‚Blıck zurück«-
einer alten, als besser und heıl, we1l vorindustriell, erachteten Welt eIOrde Indıziıen für
diesen Transformationsprozeß Sind der sOz1ıale Status und die Herkunft der durchsc  ıtt-
lıchen Wries’n-Besucher: das internatıionale Publikum ommt In der ege 15 hoch-
industrıialısıertenändern, besonders den USA und Japan.® In den Zelten wird vorwliegend
für Fırmenbelegschaften reserviert, aber auch für Angestellte Au dem Ööffentlichen
Dıenst, SOWIe für Vereinsgruppen und Belegschaften aus anderen Institutionen. ® en
dem gemeinsamen Oktoberfestbesuc) ist 6S zudem be1 vielen ortsansässıgen Betrieben
üblıch, ler- und Hendlgutscheine dıie Mitarbeiter auszuteilen, ” den Festbesuch
zusätzlıch eTIOTdEe e1m exportierten est SInd 6S häufig Wiırtschaftsunternehmen,
Hotelketten, Reisekonzerne, (Gastronomie- und Industrieunternehmen, oft In Verbindung
mıt Fluggesellschaften, dıe »authentic entertaınment« werbewirksam und erfolgreic) 1m
Ausland anbıeten. Weltweit belıebt ist das ‚Oktoberfest« auch als SC Von Industrie-
und Handelskongressen. ”“

Das Musıkprogramm In den Festzelten ist auf die Erwartungen des 1KUMsSs abge-
stimmt Nıchts wiıird dem überlassen, äglıch wird das leiche Programm
abgespielt. ” Es besteht aus einer ischung Von internatıional populären Nummern mıt
Versatzstücken des ayern-Klıschees, das gering varllert, Je ach Festzelt und den für
dieses typıschen Gästen. »So biletet die Hofbräu-Kapelle seinem überwiegend nordamerika-
nıschen blıkum eine ischung Aus ‚;besonders bayerischen« Elementen. Unter dem we1ilß-
blauen 1mMme des Festbaues pfleg den Jodler als unverzıchtbares Attrıbut des
ayern-Stereotyps, 1äßt 6S jedoch auch schmissigen When the sSaılnts M marchıing 11<
nıcht fehlen .«”* Das Ineıns VON illusionärer Alm-Kulisse und dies ist eın weıterer Bruch

ihrer Akzeptanz HIC die ,Schickerl1a« der industrialisierten Welt kommt besonders
eutlic Ausdruck in der » Wıes’n-Schänke« des international erfolgreichen Delikates-
en-Händlers erd aier

985 zählte [Nan rund fünf Miıllıonen Besucher (Oktoberfest, og 1985, Vorwort).
67 Vgl PREUBßLER, » Das Fest ırd exportiert«, in OÖktoberfest, og 1985, 401

STROBL, »Phänomen UOktoberfest«, In Oktoberfest, 0g 1985, IO2: vgl MÖOÖHLER, »Festzüge
Oktoberfest, log 1985, 230
A » VOIN leinen Handwerksbetrieb bis Zum Großkonzern« (Oktoberfest, og 1985, S1D
70 Oktoberfest, log 1985, 311

Oktoberfest, og 1985, 311
72 1984 organıislierte diıe Sheraton-Kette für hre Hotels In Pennsylvanıa ‚Oktobertfeste« mıiıt enprechendem
‚urbayerıischem« Ambiente REUßLER, »Das Fest wiırd exportiert«, In Oktoberfest, Katalog 1985, 402)
73 BARNESSOI, »Zigarrn, ..0.oK In Oktoberfest, 0g 1985, UT
/4 SUNWOLDT, »Prosıit und Gemütlichkeit«, In: Oktoberfest, og 1985, 314; vgl BARNESSOI, »Zlagarrn, in
Oktoberfest, 0g 1985, 297
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Die ‚Schänke« biıetet ihren Aasten eın Ambiente, das sıch aäußerlich als ıschung aus

alpenländıschem Bauernhof, Blockbau-Stad: und Heurigen-Beis g1Dt eine ‚Alm: mıiıt
Galerıie und überschatteter Veranda Im Inneren wıird mıt hölzernen Stütz- und Querbalken,
gewürfeltem Vorhangsto und allerle1ı andwirtschaftlıchem Gerät den en rustikale
Atmosphäre erzeugt Das Ergebnis des folkloristische Bemühens untersche1idet sıch in
seiner schmiedee1isernen Gemütlichkeit wesentlich VonNn den ‚klassıschen« Oktoberfesthallen
Als archıtektonısche Panne-« ist dies allerdings nıcht Diıe rustikale Nse
en der Bavarıa kreliert einen Rahmen, ın dem sıch das maßgeschneiderte y Irachten-
mäß1ige« WO  en kann []75

Die Kulisse ist deswegen zugkräftig, weıl keiner der Gäste 1m TnNst VOT hat, das
unbequeme und harte Leben eines m-Bewohners das Wohlstands-Ambiente se1iner
Stadt-Wohnung einzutauschen. Hıer wırd dıe us10n ohne die angstmachende Drohung
ıhrer tatsächlıchen ınlösung ausgegeben und vermutlich deswegen VOonNn den Miıllıonen Von
Wıes n-Besuchern begeistert aufgenommen. Es ist das rauschhafte totale Eıntauchen in eine
andere Welt, das jedoch olgenlos und ohne Konsequenzen bleibt N1ıemand braucht se1in
Land, seine Arbeıtsstelle oder S beldes verlassen, mal WITKII1IC| yanderes«

rleben ach der großen (yaudı darf 1al getrost den 1U folgenden Arbeıitsalltag
begınnen

HIT Warum Man permanent Oktoberfeste ele.
Permanent Feste felern näh: ZWEeI Ilusionen Zum einen wiıird immer LICU dıe fiıktıve

offnung wach gerufen, lauter einmalıgen Ereignissen teilzuhaben, dıe aber insgesamt
immer wıieder archalsıerend wiederholt werden MuUusSsen Die Geschichtserneuerung,
alles NEUu ist VOoN da ab, Was das Eintauchen In den Ursprung eigentliıch sollte,
bleıibt 1LL1USOT1ISC. und ist deswegen nıcht rag  19; ebensowen12 WIeE der Anspruch,
alles Ere1ign1s se1n soll, das Neue 1mM Oktoberfes also totalıisıert 1st SO wırd die Erwar-
(ung alles WIrd NCU, 1mM Oktoberfes notwendig enttäuscht, denn 1mM TUN!
bleibt alles S! WIe 6S immer schon Es ist WwWIe der Katzenjammer nach einer
durchzechten aC) der dıe {lıehen gesuchte Realıtät erst recht schmerzlıch bewußt
werden Läßt Zum anderen wırd dıe us10Nn ausgegeben, repräsentiere den bayerI1-
schen) Ursprung, stattdessen wIird das Eintauchen und das ermanente Verharren iın der
Ursprungsimago propaglert und eingeübt. SO 1älßt sich insgesamt eine Entleerung der
ursprünglıchen Fest-Antriebe feststellen 6S 1st weder der Anbruch eines Aons, och
die Vergegenwärtigung des rsprungs, dıe 1er stattfinden, und dıe propagıerte ‚Stimmung«
kann letztlich auch nıcht herbeigeschossen werden. So werden dem Besucher mittels der
kalkulierten In-Szene-Setzung VonNn ‚Heılimat:« und ‚Neuanfang« gleich doppelt Heıilsver-

75 ale 520 » Festwirt erd Käfer VOT seiner ‚Wıes’n-Schänke«, 1984«, In’ Oktoberfest, Katalog 985, 266f; vgl
SCHNITGERHANS, "Herr der Feste”, MANASET magazın 4.12 (1984) 68-77; vgl SCHMIDT, "Immer mehr In Mode”,
Münchner erkur, RD (28.09.1984)
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sprechen suggerlert. 1C zurück und 1im Iun des Immer-gleichen wırd CI, scheint
C5S, zugleich auf wunderbare Weise NeEU eboren.

elche Funktionen sınd NUunNn dem permanent Oktoberfest-Feiern zuzuordnen?
Diıe gesellschaftliche Ordnung wird 1mM est nıcht durchbrochen, sondern dıe SaNZC

Gesellschaft”® trıtt geschlossen in den anderen, den entfesselt-energetischen Zustand über.
Das » Volk« bleibt aDel 6S selber, beansprucht >PanzZ se1n. In dieser Fıktion sınd CS

nıcht gesellschaftlıche Segmente oder marginale Gruppen, die auf der Wıes’n sıch
tummeln, sondern l1d {ut S als se1 das Oktoberfes gleichsam e1ın selbstver-
ständlıches Stammesritual, das für alle gılt Gleichzeitig zeigt die Inszenierung selbst den
Bruch mıt dieser Fıktion, UTC| dıe zahlreichen grenzungs- und Elıtebildungen
unter den Oktoberfestbesuchern offengelegt wird. ” Hier ist eine 1T1iIerenz zwischen dem
unıversalen Anspruch, ‚ Volksfest« se1n, das unterschiedslos alle sıch einverle1bt, und
eiıner Standes- und Elıtebildung verzeichnen, ® eine Gegentendenz egalıtären,
In der y TIrachtenmode« sich manıfestierenden Mir mir!<, ” das in seiner Ausschlıeßlich-
eıt nıcht durchgehalten werden kann Das Oktoberfes prätendiert, eiıne ammer für die
SaNZC Gesellscha se1n, WwOomıt Protest- und onkurrenzverhalten VonNn vorneherein nıcht
1Ns SCZOSCH werden. Statt wortreich gesellschaftlıche1ıl1 artıkuliıeren, füchtet

siıch In eiıne vermeintliche Dauerekstase, deren Hauptcharakteristikum Wortlosigkeıt,
Passıvıtät und dıie Identifikatiıon mıt dem Rıchtungslosen ist Das, tragt, ist eın die
Veranstaltung, der einzelne nıcht mehr 1INd1V1due. verantwortlıiıch ist für das,
CI tut Der gesellschaftlıche sStatus qUO, W16€e CI sıch realhistorisch(bleıibt demnach
unangelastel. Stattdessen wiıird die mago VON der volksweıten ral mehrheitlich
akzeptiert SO hat das Oktoberfes eine insgesamt gesellschaftsstabilisierende Wiırkung

Der große Festumzug Hauptsonntag demonstriert diesen prätendierten volksweıten
Konsens Irachten- und Schützenvereine als Verwalter der Altbayern-Imago ziehen UrC
dıe ZUT Wies’n, dıe Stadtoberen auf einer besonderen und reich geschmückten

76 urC| dıe eingepeltschte immung geht eıne größere Zahl auf dıe Inszenierung ein, und in dem nspruch, »das
größte Volksfest der Welt« se1ın, steht das Oktobertfes:! ıdealtypısch für alle Volksfeste und für die gesamte
Gesellscha:

Vgl die Charakterisierung des erd-Käfer »Schänken«-Publikums » [ mıt dem ‚ Volk«, das die Atmosphäre in den
Bierzelten ‚draußen:« auf dem Volksfest präagt, hat sı1e (die rustikale Dekoration. Y.K.] wenig iun In erster Linıe
Ist ohl die UC| ach der Gesellscha’ derer, die auch ‚dazugehören«, denn, wıe das Zeit-magazın freı ach dem
Valentinischen Motto formulıiert, Schick ist der Schicke UT in der Schicker1a<« [Oktoberfest, og 1985, 'afe]l 520,
Zıt FREISINGER, »Hauptstadt der Halbseidenen«, Zeit-magazın 41 (1984) 17]
78 Vgl A7ZU auch: BARNESSOI, »ZIgarrn, ın Oktoberfest, 0g 1985, 297, auf gesellschaftlıche Schranken

den Bierzeltbesuchern aufmerksam gemacht wird, die der praktizierten Separierung und Abschirmung VO!  —'

‚»besonderen:« Gästen ablesbar sınd
SPIEGEL, » 1 Tachtenschlacht«, ın Oktoberfest, og 1985, 250: vgl suche [Nan beispielsweilse Im

Tragen der ‚ Irachtenmode-« nıcht ach der Identität mıt den Vorfahren, sondern dient als Vehikel für den unsch
ach einheitlicher Selbstdarstellung und ach Gruppenidentität mıit den anderen Wiıes’n-Besuchern (Süddeutsche ılung
(05.03.1985): »Das Streiflicht«), eın konformistischer unsch, dem 1Ur beı Einhaltung der jJeweıls aktuellen
Trachten-Kleiderordnung und einem gut ge  en Portemonnate nachzukommen ist. »Sollten Sıe in den Blıcken der
Umstehenden eiwa eın geringschätziges >VonNn der tange:« oder verächtliches ‚Kaufhausdıirndl« lesen, ann en Sıe
verloren. Wenn Sie keine Blicke auf sıch zıehen, WEenNnn Sıe sıch ahtlos einfügen, gar nıcht auffallen, ann

Sıe erzhaft ‚Prost. Mır San mir!:« PIEGEL, » Trachtenschlacht«, In Oktoberfest, og 1985, 250)
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Festkutsche, wobe1l alle Beteiligten, auch dıe den Weg säumenden Statisten und das zeigt
dıie konformistische Tendenz sıch 1mM »Bayrısc) G’wand«® zeigen.

Wer permanent Feste feliert, versucht, permanent überbrücken.“ Da dıe Repräsenta-
tionsinhalte VoNn der este felernden Gesellscha: als nıcht rag  1g anerkannt werden,
werden dıe Ahnen gleichsam äglıch Erscheinen und Abtreten gebracht. Man hält dıe
Ursprungsimago für verbıindlıc! und {uft S als se1 s1e repräsentativ, sich in der
altbayerıschen Festarchitektur ausdrückt, doch wird sS1e letztliıch als austauschbar, elıebig
und nıcht verbıindliıc| angesehen. Dies TUC eın tı1efes Miılßtrauen die Zivilısatiıon
mıt ihren Repräsentationen aQus SO wiırd das, ehedem auß jer.:  täglıch (das
eEXZEeSSIVE est der archaıschen Kultur), Jetzt als alltäglıch, gemeın menschlıch und
kalkulıerbar ausgegeben.

Dennoch hat dıe Ursprungssimulation In der Verbindung mıt den archalisierenden
Wiederholungen und dıe en Besucherzahlen egen eine große Akzeptanz und
Wiırkmüächtigkeıit en unendlıch viel mehr aC) als ın den archaischen Kulten, denn
jetzt kann mıt den Ahnen kalkulıert MECHANSC werden. 1C sS1e dirıgıeren ach
utdunken das Wohl und Wehe der Gesellschaft, sondern das gesamte olk geht mıt ihnen

WIe CS ıhm ZWEC.  1g erscheınt. Die Ahnen werden erscheinen emacht, s1e
verbreiten aber keine ngs und F  IC  9 och sınd sS1e mächt1g NUug, blutige pfer
fordern Man betreıibt Ahnenkalkulation, indem dıe ‚urbayerischen: Kulissen ausschließlich
inszenatorisch Zwecke der Profitsteigerung eingesetzt werden.® In den Ge1listerbahnen
werden s1e versatzstückhaft wıederbelebt und verbreiten auch für die Dauer der UrC.
e1in gewWIlsses Gruseln, doch erlebt S sS1e als nıcht wirklich gefährlıch. Sıe
schlıe)lic WIe jeder ‚we1ß«, nıcht VON ‚„yjener Welt:«, sondern adus der realhıstorischen
Wiırklichkeit, mıt der zweckrational verfährt Diıe Ge1isterbahnen werden iınfach
abgesc  et, WC die Kassen schlıeßen und wlieder Inbetrieb geSsELZL, WC) s1e
Kunden anlocken sollen So reflektiert Ursprungssimulatıon auf der Wies ständig die
veränderliche ökonomische Bedürfnislage und dient der jeweılıgen anhe1z- und wlieder
abbremsbaren Kalkulatıon

SPIEGEL, »Trachten#chlacht« . in Oktoberfest, og 1985, 248: »Der moderne Irachtenumzug, der Jahr für Jahr
ersten Festsonntag Münchens Straßen als farbenprächtiges Schauspiel durchzieht, ist Hauptbestandteil des

Oktoberfestes seıit dem zweiıten Weltkrieg und in der Gegenwart das einzıge Festglied, das Stadt und Festplatz
verklammert.« MÖHLER, Oktoberfest, 1980, 234, vgl Im die Oktobertfes:! Beteiligten in
mehreren ügen auf direktestem Weg VOIN der Stadt ZUMN estplatz, wobeıl Ort und Zeıt nıcht elıebig arrangleren

Der Gedanke des Festeinzugs ist ach dem elkrieg verloren (MÖHLER, Oktoberfest, 980, 2306,
238, 239, 241{f,

»Denn der TUC| zwischen ıhm Idem Menschen. Y.K. und den eilıgen Mächten des Ursprungs läßt sıch NIC|
ungeschehen machen, und gehört ZU[ Dıalektik des Ursprungsdenkens, daß die gleichen Veranstaltungen, dıe den
TUC| uüberbrucken sollen, den TUC| SIC|  ar machen.« (HEINRICH, »Die Funktion der Genealogie Im Mythos«, In
DERS., Vernunft und ythos, 1982, 14)
R7 Das Material für Fahnen, Plaketten, Trachten eIic ist yunecht:«. Man verwendet bıllıgste Rohstoffe und die
Verarbeitung ist S() wenig aufwendig Wwıe möglıch [BARNESSOI, »ZIgarrn, ın OÖktoberfest, Katalog 1985, 298
(Papptirolerhüte; REUBßLER, »Das Fest wiıird exportiert«, In Oktoberfest, og 1985, 402 (Papıerfahnen und ımpel
Statt Stoffahnen); vgl Oktoberfest, og 1985, 407|
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Das Oktoberfest, seiner Gründungszusammenhänge entledigt, hat keiınen Anlaß mehr.
Diıe Überbrückung Ursprung wırd abgelöst UrC. den totalen Bruch mıt dem Ursprung
und Urc. die Einsetzung VON Ursprungsimagiınes. Dadurch wird das Dauerfest elıebig,
arıabel und unverbindlıch:; dıe Gesellschaft ist nıcht mehr arau angewlesen. Es erschöpft
sich 1n der permanenten nostalgıschen Wiederbelebung der immer gleichen Fiıktionen, dıe
als gesellschaftlıche Realıtät ausgegeben werden. Dennoch 1st eine mächtige Ablenkung
und Bedürfnisbefriedigung für diejenı1gen, dıe mitmachen. Die totale Simulatıion ohne
Repräsentation wirkt letztlich mächtiger als das Erscheinen-Machen der Ahnen in den
Kulten, da dem Archaisierenden eine andere VoNn Veranstaltung, eıne andere

VON Kalkulatıon hıinzukommt Die Realıtät findet nıcht mehr, WI1Ie auf der archaischen
ene, ihre Spiegelung In der kultischen Veranstaltung, Repräsentation dıe Darstellung
des großen Schuld- und Pflichtzusammenhangs mıiıt der Ursprungsmacht” ist Stattdessen
ble1ibt dıe Ursprungssimulatıon urbayerische Gemütlichkeit folgenlos; der einzelne muß sich
nıcht mehr erantworte VOI dem Ursprung, da diesem keine Mächtigkeıt mehr zuerkannt
WIrd. Die jedoch auf der archaıschen ene ausgegebene Drohung, CI könne unvermiuttelt
‚zupacken« und vernichten, muß Urc Veranst  ung und Kalkulatiıon immer wieder
peinlichst ausbalancıert werden. Diese Instrumente dıenen dazu, eIwas erscheinen

machen. SO schHlıe gleichsam eın Bündnıis mıt der Ursprungsmacht, eine Struktur,
dıe eine ammer bıldet und damıt den reinen Veranstaltungscharakter überste1gt. DıIe
Akteure unterscheiden daher nıcht zwıischen Se1in und Scheıin und können deswegen nıe

sıcher se1n, ob und, WC Ja, dıe Veranstaltungs- ın die rsprungssphäre
umschlägt.

e1m Oktoberfes dagegen 1eg die Verantwortung für dıe Veranstaltung eın in der
rofanen phäre, die und darum dıe Totalısıerung UrC| den Ausstieg In dıe
iıllusıionıerte andere und ‚bessere« Welt flıehen gesucht wırd. Hıer exıistiert eın Bündnıs,
sondern die Leerstelle wird besetzt UrTrC. totale, ohne rechung imaginierte
Sımulation ohne Repräsentation. eıt und der Veranst  ung plelen 1er keine olle,
deren Chranken, iın den Kulten Gegenstand der Verhandlung, Ssind außer Kraft gESEIZL.
Aufgrund dieser ufhebung, der fehlenden rechung Von Zeıt, Raum und Ursprungssphäre
gılt dıe urbayerische Sımulation als größeres Echtheitszeugnis als die Wiırklichker Es ist
eine Inszenierung, dıe und g echt se1in ıll und In der der Bruch Ursprung
neglert, nicht ernst SCHOMNMNCNH wird. Für den Transport der uSsS10N 1st CS en
erforderlich, eiıne orößere nzahl auf die Inszenierung eingeht, denn erst dann wird
6S ‚rıchtig gemültlich:«. en den Miıllıonen Von Festbesuchern zeigen dies dıe nfragen
AQus ler Welt beim Münchener Fremdenverkehrsamt. Man bıttet Zusendung VoNn

»urbayerischen Utensilien« SOWIEe Musıiıkkassetten mıiıt »or1g1inal bavarıan Mus1ıc from
Blasmusık 00m-pah bands«.*@ Der ITWEeT'! dieser Utensilıen DZW das Dabe1-Seıin auf der
Wıes’n als Statist der großen Ursprungs-Inszenierung scheıint das efühl vermitteln,
miıttendrıin 1mM ‚Leben:« und miıttendrin 1m olk se1INn. Was auber‘ als reale

Vgl dıe KultpraxIis beı den Zuni-Indianern Urformen der Kultur,
4 REUBßLER, »Das Fest wird exportiert«, In Oktoberfest, og 1985, 402
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gesellschaftliche Sıtuation erlebt wird, beispielsweise dıe zunehmende Arbeitslosigkeıt und
die en Mieten, wird ausgeblendet. Das Oktobertfes: hat damıt keıinerle1 Bezug mehr ZUT

realhistorischen Wiırklıichkeit und diıent auch nıcht mehr dem Ausdruck VON gesellschaftlı-
cher Identität und Stärke

Da 6S sıch alsSO beım Oktoberfes eın NsemMDbDIie inszenlerter Ilusıonen handelt, das
eiıne große Leere zugleich kaschiıeren sucht und S1€e aDel aber auch offenlegt, ist N

nıcht und eıt gebunden und kann jederzeıt überall auf der Welt installıert werden, ®
Was das Fremdenverkehrsamt München dazu verleıtete, sogenannte »Oktoberfest-Sets«
verschicken. Versandfertig in Kısten verpackt, stehen sS1e gleichsam für dıe inszenilerte
SSECNZ des Oktoberfestes Dazu gehö Gıirlande aus grünem Kunstbast, schwarz-gelbe
und we1iß-blaue Papıerfähnchen, we1ß-blaues oıre-Band, »Münchner-Kindl-Puppe ın
durchsichtigem Verkaufsbehälter«, Plastıkradı und Plastiıkmaßkrug ın den en haltend,
Oktoberfest-P  S und -Prospekte SOWIle we1iß-blauer Rautensto und Münchener Motiıve
als Plakatserie.® In einem kanadıschen Fremdenverkehrsprospekt ist lesen:

Oktoberfes 1s nıne-day German celebration wıth 00m-pahpah bands, Bavarıan dancers,
aC Forest cake and parades. The German CIu throw OPCH their doors, YOU
wal In, Sit down eaft everythıng from wiener schnitzel bratwurst, Dbellow Out ‚eb drinkıng
SONg and wash ole experiıence down wıth ste1ns of ager Prosıt'87

»Oktoberfes ist heute überall« el 6S TeITIEN! In einer Anzeige des Berliıner ages-
spiegels VO Oktober 1995 .°

Das TmM: EW1gE« Oktobertfes ist se1Nes Zentrums, der Repräsentation VETSBANSCHCI
ründungszusammenhänge, und seiner Bündniısstrukturentkleidet Dıe dadurch entstandene
Leerstelle wıird einerseı1ts besetzt UrTrC| Kalkulıerbare, inhaltslose, in den Alltag {Tans-

portierte archaıische Versatzstücke, andererseıts UrC| das Subjekt selbst, das seinerse1ts
kollektiv ZUT Leerstelle wird. Dıiıe Leer-  etapher Deutsche Gemütlichkeit wiıird auf den
vielen »Oktoberfesten« der industrialisıerten Welt äglıch produziert, erscheinen emacht
und gewinnbringend vermarktet. Per Dauerekstase trıtt dıe gesamtle Gesellschaft über in
eın unverbıindlıches Transzendenz-Erleben, das als Substitut der ursprünglichen Re-
präsentationsinhalte gesucht wIird. iıne Gesellschaft, die nıchts mehr glaubt, 111 auch
keine Ahnenbeschwörung aus der ergangenheıt mehr, dıe pfer 1M est abgelöst
werden durch dıe Totalopferung des ubjekts 1mM Veranstaltungssubjekt. Die gesuchte
unverbıindliche Dauerekstase mündet, da s1e nıcht gelingen kann Jer zeıgt sıch iıhre
Brüchigkeit in eine Totalveranstaltung, dıe iıhrerseıts ekstatische Züge rag (und deshalb

faszınierend wirkt). Da dıe Erwartung: indiıvıiduelle slösung VoN der Formierung,
nıcht erfüllt WIrd, flüchtet sıch 1n den formierten und inszenlerten kollektiven

Die BENAUC Zahl 1äßt sıch nıcht ausmachen, s$1e ScChwan\|! zwıischen weltweit 170 DIS 3000 Jährlıc!| gefelerten
UOktoberfesten (PREUBßLER, »Das Fest wiırd exportiert«, In Oktoberfest, CO 985, 402)

Münchner Stadtmuseum, Puppentheatermuseum, zıt ach Oktoberfest, Katalog 1985, 407, vgl REUBßLER, »Das
est wird exportiert«, in OÖktoberfest, og 1985,

Zu einem Oktoberfes: in Kıtchener, Waterloo, zit. REUBßLER, » Das est wird exportliert«, In Oktoberfest,
Katalog 1985, 403

eige der Lebensmiuttelkette ‚Reıichelt: in ezug auf ıhr Angebot (Zagesspiegel VO! Oktober
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Totalübertritt, In das energetisch hochaufgeladene ekstatische Hervortreten Dies wird,
ebenso W1e die veralltäglichten archaıiıschen e,; simulıert und damıt kalkulıerbar und

gemacht, UTrC| dıe Kommerzlalısıerung des Übertritts intrıttsgelder,
Konsumzwang) noch zusätzlıch verstärkt wird. So verwundert 68 nıcht, ın der Festver-
anstaltung selber abgebildet finden, 1al gerade fiıehen suchte: die große Leere
Die Leere des Alltags spiegelt sıch somıt ın der Leere des Oktoberfestes, dıe 1er ihre
Doppelung, aber und das ist eın Schlüssel ihrer Faszinationskraft auch ihre
energetische Steigerung erfäh und somıt VO einzelnen als ‚großartiges rlebnis:« verbucht
werden kann Er fejert das, WOTrunifer CI leidet, mıiıt der us10n, eIWwAas besonderem
teilhaftıg se1n. Aufgrund dieses feuchtfröhlichen mkehrmechanısmus siıch dıe
Leere als großartiıges rlebnis, als eIWwas aufregend Neues und das ist das entscheidende

als eIWwAas anderes als S1e vorher das ist die faszınıerende Möglıchkeıit, dıe
ngs nehmen. Somit ist das gegenwärtige TmM. ‚Es ist 10S< die illusionäre
Verschleierung der großen Schreckensmetapher ‚ESs ist nıchts 10S< und gleichzeılt1ig
faszınıerende Verlockung ZUT ‚ew1igen Ruhe«
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NACHRUF

Zum Gedenken
OTrS Rzepkowskı SVD (1935-1996)

Am Z November 1996 verstarb 1mM Miss1ionsprilesterseminar der Steyler Missıonare in
SAugustin plötzlıch und unerwartet der Missionswissenschaftler OTrS! Rzepkowskı
SVD 1mM er VON 61 ahren Rzepkowskı Professor für Missionswissenschaft
der Phıl.-theol Hochschule SVD St Augustin und ıtgliedes Missionswissenschaftlichen
Instıtuts der Steyler Miss1ıonare In Z  _& Augustin. ET hatte nach einer ängeren schweren
Krankheit gerade wlieder mıt seiner w1issenschaftliıchen Arbeıt begonnen und steckte voller
Pläne für dıe Zukunft Se1in plötzlıcher Tod löste be1ı seinen ıtbrüdern, ollegen und
Freunden einen Schock aus Dıiıe ücke, die CI hinterließ, wırd nıcht leicht en se1InN.
Wır werden sehr vermissen.

Der Verstorbene wurde Januar 935 in Heuhuden be1l Danzıg geboren 1959
schloß GT- sıch der Steyler Missıionsgesellschaft ach SC se1iner phılosophisch-
theologischen Studien in St Augustin und St Gabriel ın Mödling be1 Wien wurde el
18 Dezember 965 Priester gewelıht. anacC) erwarb CI In St Augustin das Lizentiat
1n Theologıe. Se1in besonderes Interesse galt jedoch der Missıonswissenschaft. Dem
tudıum dieses Faches O  ag 6F dann der Päpstlichen UnıLversıtät Gregoriana in Rom
Im Dezember 1970 schloß CI dieses Studium mıt dem Doktorat aD

Im selben - wurde CI ıtglıe: des Steyler Missıonswissenschaftlıchen Instıtuts In
> Augustin. Dıeses Institut bıldete VonNn Jetzt die Aasıs für se1ın wissenschaftliıches
Arbeiten. Zur gleichen eıt wurde CI Dozent für Miıssionswissenschaft der 1ıl.-Theo
Hochschule SVD St Augustin. CAHNhonNn bald wurde 6r Professor ernannt Die Tätigkeıt

diesen beiıden Instituten bıldete den Schwerpunkt se1Nes Schaffens Die Arbeiıt an

Miıssıonswissenschaftlichen Institut hat 5 maßgeben miıtgetragen. Von 9’/5 bIs 979
C: Dırektor des Insıtuts. Lange Jahre O6T verantwortlicher eur der Zeıitschrı
VERBUM SV  I

Die theologische Ausbildung Von Rzepkowskı wurde VOTLr allem UrTrC| die Jahre des
Zweıten Vatikanische Konzils und seine Weıichenstellungen bestimmt Den Jungen
Mann interessierte immer schon dıe Missiıonswissenschaft. Dıie ıchtung wlesen ihm
insbesondere das Missionsdekret »A gEeENLES« SOWIe dıe Erklärung über das Verhältnis der
Kırche den niıchtchristlichen Relıgionen »Nostra Aetate«.

CAHhonNn In se1iner Studienzeit beschäftigte ihn das Ihema der Inkulturation des christlıchen
auDens und der Verkündiıgung und das damıt zusammenhängende ema einer
»einheimischen eologie«. In se1iner Arbeıt ZUI rlangung des Lizentiats iTrat in dıe
Auseinandersetzung westliıchen philosophischen und theologischen Denkens mıt dem
en Östasiens, spezle apans, eın Es geht eın espräc) thomanıscher eologie
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mit dem en-Buddhismus Dıese Arbeiıit wurde 1967 veröffentlicht unter dem 1fe.
» TIhomas VoNn Aquın und Japan Versuch einer Begegnung« Studıa Instituti Miss1iologicı
SVD 9, S  _- Augustin: Steyler Verlag

seiner Doktorarbeit führte die Auseinandersetzung mıit dem Zen-Buddhismus
weiter. Es geht das Thema der Anthropologie des Zen-Buddhismus Diese Arbeıt hat
den 1te. » Das Menschenbild be1 Daisetz Taıltaro UZU! Gedanken Anthropologie des
Zen-Buddhismus« (Studıa Institut1 Miss1iologıcı SVD 2 3  a Augustin: Steyler
Verlag

In der Folgezeıt hat Or das ema der Auseinandersetzung mıiıt dem en-Buddhismus
nıcht weitergeführt. ETr 21ng einen anderen Weg als seine Miıtarbeiter in St Gabriel be1l
Wiıen, dıie sıch 1mM religıonstheologischen Instıtut dem TIThema des Dialogs der Religionen
widmen.

Rzepkowskı beteiligte sıch jedoch ın der Dıiskussion das Missionsverständnis, VOI

allem, das TIThema »Mission und Entwicklung« betrifft Hierzu hat mehrere Beiträge
vorgelegt. Am bedeutendsten ist se1n Kommentar Apostolischen Schreiben »Evangelıl
Nuntijandı« VonNn aps Paul VI Diese Arbeıten WAarcn eingebettet in seine Tätigkeıit als
Dozent und geistliıcher Beirat be1l der GEH (Arbeitsgemeinscha für Entwicklungshilfe).

Das Hauptinteresse seiner wissenschaftlichen Tätigkeıt galt immer mehr der
Missionsgeschichte. Hiıerzu hat wi® eine Von Veröffentlıchungen vorgelegt. Der
au des Lexikon der Miss10n« (Graz-Wıen-Köln: Styrıa ist Von dıesem
Schwerpunkt se1nes Interesses geprägt. Der Untertitel lautet: Geschichte eologie
ologie. Hıer zeigt sıch, wichtige TIThemen und Persönlichkeiten der Miss1ions-
geschichte 1mM Vordergrund stehen. Im übrigen ist dieses Xx1kon auch eın Zeugnis se1ines
Verständnisses einer Theologie der 1SS10N. Se1in plötzlicher Tod unterbrach seine Arbeit

einer Geschichte des Christentums in Asıen. Das Manuskript ist fast fertiggestellt. Im
Missionswissenschaftlichen Institut Ssind Überlegungen ber eine Veröffentlichung 1mM
Gange Im ahmen seiner Arbeiten ZUT Missionsgeschichte interessierte in den etzten
ahren immer mehr die Geschichte der Missionswissenschaft. So hat CI 1m VETZANSCNECN
E einen angen kritischen Aufsatz ber Joseph Schmidlın veröffentlicht ZMR 80, 19906,
82-128) Kurz VOT seinem Tode 1e CT ın einen viel beachteten Festvortrag
aus des 100 Jahrestages, dem Dr Gustav arnecC seine Lehrtätigkeit für
Miıssjionswissenschaft begann

Rzepkowski hat sich auch auf euec Formen der Darstellung des Themas 1ss1on
eingelassen. So hat einigen Missionsfilmen maßgeblich mitgearbeitet. Er
beratend tätiıg und chrıeb die Filmbücher Es handelt siıch die i1lme » Wie raham
gerufen« (Ostafriıka SOWIe »Und das Wort ist Tanz geworden. eorg Proksch«

(Ganz besondere Freude bereitete ihm das Thema »Einheimische cNrıstlıche Kunst in den
Missionsländern«. Hıerzu hat &1: eine VOonN Veröffentlichungen vorgelegt. Zunächst
ging 6S die Erforschung der Kunstgeschichte. FEr wollte dem i1schee entgegentreten,
dıe 1Ss1on habe genere die einheimiıische Kultur zerstört ETr beschäftigte siıch 1INSs-
besondere mıt der Erforschung der asıatıschen christlichen uns Zum anderen hatte
Kontakt heutigen einheimischen Künstlern und suchte s1e fördern Sein Tod
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unterbrach seine Mitarbeit ın einem Band mıt 74 Weihnachtsbildern einheimischer Künstler
aus überseeischen Kırchen In diıesen ahmen auch se1ine Mitarbeıt großen
»Marienlexikon« (St Ottilien: FOs Verlag, 1988-1994). Hıer CI Fachleiter für
Missionswissenschaft.

Eın besonderes er seiner wissenschaftlıchen Tätigkeıit seine ökumenische
Ausrichtung. Man kann sS1e als se1n Speziıfikum bezeıiıchnen. Unter den protestantischen
Missionswissenschaftlern hatte viele Freunde Sıe schätzten ihn sehr.

Besondere Bezıehungen pflegte Cr den protestantischen Institutionen in Heidelberg und
Hamburg. In vielen Bereichen hat € mıt den protestantischen ollegen zusammengearbe1-
er Rzepkowskı bıis seinem Tode eur der Zeitschrift »Miss1ıon Studies«
der ökumenischen International Assocıation for 1SS1ON Studies (IJAMS) ach Ansıcht
sei1ner ollegen hat 8 dieser Zeıitschrift eine CUuCcC Qualität gegeben Hr auch 1mM
Vorstand der (protestantischen) Deutsche Gesellscha: für Missionswissenschaft. ber se1n
Verhältnis ZUT protestantischen Missionswissenschaft darf ich AUS dem Beileidsschreiben
VOoN Prof. Hans-  erner Gensichen zıitlieren: »Über die konfessionelle Grenze hıinweg
verband unNns eiıne unverbrüchl: Gemeinscha: des Geistes, gegründet auf den geme1n-
SaImnen Sendungsauftrag und immer wieder erneuerT, seı1t WIT €e1 einander VOT lem In
der Vorbereıitung und den Anfangsjahren der Internationalen Vereinigung für Mi1SS10ns-
wissenschaft (IAMS) gefunden hatten, deren erster Präsıdent ich Was ware die 1AMS
ohne ihn gewesen! Wiıe viel aben WIT ihm auch in der Deutschen Gesellscha: für
Missionswissenschaft danken gehabt!«

nnerhalb der katholischen Missionswissenschaft gehörte CI Vorstand des Interna-
t1ıonalen Instıtuts für missionswissenschaftlıche Forschungen (IMF) uberdem
ıtglie der 10N der ZM  z Ich möchte mıiıt einem Satz VoNn Prof. Hans Waldenfels
1mM etzten Weihnachtsrundbrief des IMEF schließen »Miıt Horst Rzepkowskı verliert die
deutsche Missionswissenschaft einen ıhrer bedeutendsten Vertreter, der nıcht zuletzt sowohl
ın den ökumeniıischen WwWI1Ie In den ıinternatiıonalen Raum hineingewirkt hat.«

Herıbert Bettscheider
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THEOLOGISCHE EXAMENSARBEITITEN
ZUR MISSIONSWISSENSCHAFT UND RELIGIONSWISSENSCHAFTI

AKADEMISCHEN JAHR 995/96

Dıie veröffentlicht diesem ıle: einen Jährlichen Informationsdienst, der
Examensarbeıten Im genanniten Themenbereich registriert und auf In Arbeıt befindlıche
Dissertationen hinweırst. ndere Gradulerungen werden InsOowelt berücKsichtigt, als dıe
entsprechenden wissenschaftlichen Arbeıten mindestens das Prädıkat >gu[« erreicht
en Dıie Themenbereiche Sınd WIe olg definiert

MI1ISSLONS- und Religionswissenschaft muıt en Teılgebieten;
Interreligiöser und nterkultureller Dialog;,
Theologische Inkulturation und ortskırchliche Entwicklungen;
eologie der Religi0nen;
Chrıstliche Sozilallehre ıIm ontext dieser Themenbereiche.

Dıe Umfrage erfolgte beı en katholisch-theologischen Lehrstühlen der Bundesre-
DUDOLIK Deutschland, Österreichs und der Schweiz

AMBERG/OÖTTO-FRIEDRICH-UNIVERSTITÄT BAMBERG

Nwaigbo, Ferdinand
Church Communion: Afrıcan Chrıistian Perspective, ıIn amberger Theologi-
sche Studıen, 3, 1996
(Dissertation, Prof. Kraus, September

BOCHUM/RUHR-UNIVERSITÄT BOCHUM

Diel, aulo
Der Beıitrag des deutschen Klerus und der deutschen inwanderer ZUT eIiorm der
katholischen Kırche Brasıliens seıit Miıtte des Jahrhunderts iıne krıtische ichtung
des Versuchs der Erneuerung des brasıl1anıschen Katholizismus.
(Dıssertation, Prof. Melıer, In Bearbeitung

Heller, Christian:
Arbeıitstitel: Jo  S IC eologıe der Religionen
(Dissertation, Prof. Pottmeyer, ın Bearbeitung

Jura, ul
Zur Interaktion zwischen den Kırchen Deutschlands und Namıbilas besonderer
Berücksichtigung des Emanzıpat1onsprozesses der ehemalıgen kolonialen Missionskir-

81 Jahrgang 1997



68 Theologische Examensarbeiten Im akademischen Jahr 995/96

chen eigenständıgen Partnerkirchen 1mM heutigen amıbıa sSowIl1e der Rückwirkung
dieser Entwicklung auf dıe Kırchen Deutschland
(Dıissertation, Profi. Andersen/Prof. Melier, in Bearbeıitung)

ulig, Ludger:
»Die wahre Religi0on«. Kriterien zwıischen ole'‘ und 0g
(Dissertation, Prof. Pottmeyer, Bearbeıitung)

Längenhorst, Annegret
Der (Gott der ‚uropäer und dıie Geschichte(n) der Anderen Die Chrıistianisierung
Amerikas in der hıspanoamerıkanıschen Literatur der Gegenwart
(Dissertation, Profi. Meıer, Aprıl

Rehberg, Thorsten
Vocatıo Carıtas 1US Angerhausen eine bıographische Sk1zze
(Kirchliches Xamen, Prof. Meıer, Julı

(}  E nsgar
Der euge als Überlieferungsträger personaler Offenbarung. Zur Korrelation Von

Offenbarungsgehalt und Vermittlungsgestalt 1M Kontext der entfalteten Moderne
(Diıssertation, Profi. Pottmeyer, in Bearbeitung

ONN/RHEINISCHE RIEDRICH-WILHELMS-UNIVERSITÄT ONN

Amu, Boniface
Mysticısm Igbo eligion: Study of the rel1g10us experience of the Igbo People
before the IT1IV. of Christianıity.
(Dissertation, Prof. Waldenfels, in Bearbeitung

Diıochl, Michael Fr
Soc1al-economic development, polıtic CCONOMY and the role of the church in Nigeri1a
(Dissertation, Prof. Roos, se1it Julı

Ezumezu, Francıs Fr
0C1 arke! ONOMY 1n the Context of post-colonı African soclety.
(Dissertation, Prof. Roos, se1it Oktober

Fuchs, Brigitte:
»Eigener Glaube tremder Glaube Reflexionen einer eologie der Begegnungen in
einer pluralıstischen Gesellschaft.«
(Habilıtation, Prof. Waldenfels, in Bearbeitung
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aray Joaquin Ernesto, ofm:
»La miseri1cordia COMHO damento Cn la teologia de la 1lıberacıon.«
(Dissertation, Prof. Waldenfels, in Bearbeitung)
Hoffmann, Cosmas:
Thomas Merton in der Auseinandersetzung In der asıatischen Spiritualität.
(Dissertation, Prof. Waldenfels, In Bearbeitung)
Jimines Ruiz, Francisco:
Arbeıtstitel: »Neuevangelisiıerung und lebendige Gemeinschaften«
(Dıissertation, Prof. Waldenfels, in Bearbeıitung)

Jleswandt, Reiner:
Wem gehö das Heilige Land? Theologische Grundlinien der Auseinandersetzung
zwischen uden, Christen und Muslıme Israel/Palästina
(Dissertation, Prof. Waldenfels, in Bearbeitung)
Nzeh, Casimir Fr
Democracy and christian-islamic ension In Nıgerla. casestudy in the 1g of the
OC]1:| eaching of the Church
(Dissertation, Prof. Roos, in Bearbeitung
Okorie, eLius
Priesthood in Igbo elıgıon. Its role in the soclety and significance for the Christian
Priesthood
(Dıssertation, Prof. Waldenfels, In Bearbeitung)

Onaga, Callistus
The contriıbution of the Church in Nigerla In oundıng and realizing Civilısation of
Work
(Dıssertation, Prof. ROo0s, in Bearbeitung)
Schäfer, Berhold
Arbeitstitel: Der Glaube Jesus Christus 1mM Kontext mıt einer nıchtchristlichen
eligion Versuch eines interrelig1iösen Dıalogs miıt indisch-nepalesischen Strukturen
des Hınduismus.
(Dissertation, Prof Waldenfels, in Bearbeitung)
Spengler, Jutta
Religious education in England ein odell für interrelig1öses Lernen in Deutschlan:
(Staatsarbeit, Prof. Bıtter, März
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Tautz, Onl|
Islam und Chrıstentum. Interrelıg1öses Lernen als Chance des schulıschen Relıgi0ns-
unterrichtes?
(Dissertation, Prof. Bıtter, in Bearbeitung)

agner, Stefan
Arbeıitstitel: Toleranz 1mM og zwischen Christentum und Islam (Chrısten und
Mulsımen)
(Dissertation, Prof. Waldenfels, in Bearbeıtung)

e, In
Die Problematı der Strukturanpassungspolitik Von Internationalen Währungsfonds und
eltbank aus 1C der Katholischen Soziallehre eispie‘ hana
(Diplomarbeit, Prof. Roos, November

FRANKFURT A.M  ILOSOPHISCH- IHEOLOG HOCHSCHULE ANKT GEORGEN

Agbemaple, Jerome:
christianısme esthetique ef l’Eglise-Famılle, facteus une inculturation quı lıbere

(Diplomarbeiıit, Prof. Beutler SJ, Julı

rens, olfgang:
Das Bevölkerungswachstum globale Krise und thısche Herausforderung.
(Dıplomarbeıt, Prof. Hengsbach 5J, prı

Bittmann, al ral
»Man zündet auch nıcht eın 1C und stülpt eın efäß arüber.«
Zum Inkulturationsbegriff und seiner lehramtlıchen Rezeption.
(Diplomarbeit, Prof. Sıevernich S5J, Julı

Gillner, atthias
Bartolome de las (Casas egen dıe roberung des Inıanıschen Kontinents.
Das thische Profil eines weltgeschichtlichen Umbruchs dus der Perspektive eines
Advokaten der Unterdrückten.
(Dissertation, Prof. Sıevernich SJ, TUar

Ike, Chiıkodi Jude
The Church Locus of Man’s Encounter wıth God

study of the Theology of ÖOtto emmeilro and ıts Implication for the Church in
Afrıca
(Dıssertation, Prof. Kunz S5J, Julı
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Lah, efer
Die ründungen der Jesuiıtenkollegien Lebenszeit des Ingatıus Von yola (bıs

Prinzipien, 1ele und Methoden 1m Spiegel der TrIieie des Generaloberen.
(Diplomarbeit, Prof. Sievernich 5J, Junı

Lilienthal, ar'
Subjekt und Absolutes Religionsphilosophische und systematische Prolegomena
einem theologischen Dıskurs der Ooderne
(Diplomarbeit, Prof. KUunz 5J, Julı

Pfeiffer, Marc:
Die Studıe »Zukunftsfähiges Deutschland« Theologische Implikationen
(Dıplomarbeıt, Prof. Hengsbach SJ, Juni

Scherer, Anja
Neue Wege In der eologie der Religionen. Eiınordnung Raımundo ars in dıe
Pluralıstische Religionstheologie.
(Dıiplomarbeit, Prof. ehl SJ, Julı

SZzÖCSs, adıslaus
ber die Zen- und Christliche Meditation VON historischen, theologischen und Zen-
spekten betrachtet.
(Lizentiatsarbeit, Prof. Swiıtek 5J, Dezember

FRIBOURG/UNIVERSITÄT FREIBURG SCHWEIZ

Onuegbu, Charles
uslım-Christian Dıalogue In Educatıon. case-study in the sukka d of Nigerla.
(Promotion, Prof. Nayak, Januar

INNSBRUCK/LEOPOLD-FRANZENS-UNIVERSITÄT INNSBRUCK

Delgado, arıano:
ScNHIe: VoO erobernden Gott Studien Geschichte und Gegenwart des Christen-
(ums in Lateinamerika.
(Habilıitation, Prof. Neufeld, Januar

Duran, Eduardo
Die Zukunft der Gruppen oder dıe Gruppen der Zukunft Dargestellt AIn eispie. der
lateinamerikanischen Basısgemeinden.
(Dıssertation, Prof. Schaupp, Prof. chwager, November
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Matondo, >
Bedingungen und Voraussetzungen eines afrıkanischen Christentums.
(Dissertation, Prof. Neufeld, In Bearbeıtung)

Mvuanda, Mbakı abeka
Inculturation COMIMME exigence d’une evangelisatıon profondeur. Du CONtieENU des
inıtiat1ons tradıtionelles DOUI Ü inıtiation chretienne promotrice du projet de vIie
evangelıque.
(Dissertatiıon, Prof. eyer, Prof essner, Januar

Okafor, Chika
Afrıcan Communalısm and Indıvıdual Autonomy; Discourse the Theory of
Communalısm; ıts Orıgin and ıts relevance in Contemporary Afrıcan Philosophy.
(Dissertation, Prof. oreth, Prof. Muck, Oktober

Pandıkattu, Kuruvilla:
Christian Advaıiıta the hermeneutic Key Bede Griffi understandiıng of Religi0us
Dıalogue
Dissertation, Prof. Lies, Prof. ore! Maı

LANTERSHOFEN/ÜBERDIÖZESANES STUDIENHAUS LAMBERT

Kroiß, omMmas
Das Ausbreiten und iırken der Missionare Oblaten der Makellosen Jungfrau Marıa In
DeutschlandS
(Abschlußarbeit, Prof Haas, November

MANNHEIM/UNIVERSITÄT MANNHEIM

Joha, Zdenko
Evolutionstheorie oder Schöpfungstheologie?
(Habılıtation, Prof. agemann, in Bearbeıtung)

Lellek, Oliver
Zum Offenbarungsbegriff 1mM Christentum und 1mM Islam
(Dıssertation, Prof. Hagemann, In Bearbeıitung)

Rave, Hermann-Josev:
Zum religionswissenschaftlichen oblem der Datierung relig1öser Texte
(Dissertation, Prof. Hagemann, 1n Bearbeıtung)
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C  e ar
istlıcher und isalmıscher Fundamentalismus eine Auseinandersetzung miıt einem
relig1ös-sozlalen Phänomen der Gegenwart
(Diplomarbeit, Prof. Hagemann)

MÜNSTER/WESTFÄLISCHE WILHELMS-UNIVERSITAT UNSTER

Angel, Hans Gerd
Sozialethische Implıkate In den Publikationen des Kırchlichen Hılfswerkes Misereor.
(Habilitation, Prof. Furger, 1n Bearbeitung)

Chatterjee, Ninan:
Christentum und aslatısche Religionen. Religionstheologische Tendenzen ehramtlı-
chen Dokumenten se1it dem I1 Vatikanum.
(Dıplomarbeit, Prof. Pröpper)

Drescher, Daniıel
Das Wort muß befreıit werden. Impulse der lateinamerıkanıschen Spirıtualitä der
efreiung als Antwort auf eine geistliche Krise unserIeTr eıt
(Dıplomarbeıt, Prof. Collet, Aprıl

Gerigk, va-Marıa
Der Heıilıge Krieg 1Im en zeitgenössiıscher Muslıme
(Lizentiatsarbeit, Prof. Khoury, November

Gleselmann, oOmas
Christentum 1mM Konflıkt mıt den Kulturen. Zum missionsthedlogischen Programm
Matteo Rıccıs.
(Staatsexamensarbeıt, Prof. Collet, Tuar

Heckenkamp-Grohs, Stefanie:
Marıanische satze 1m nterkulturellen espräch. Marıa miıt oder ber len
Frauen.
(Dıplomarbeit, Prof. Collet, März

ollmann, Nikola
Bevölkerungspolitik In der westlichen Ökotheologischen Debatte tiısche Anfragen aus

feministisch-befreiungstheologischer Perspektive.
(Dıplomarbeit, Prof. Collet, Januar
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Hullerum, Susanne:
Das Bıld des » Fremden« In Unterrichtsentwürfen Thema »Missıon und Dritte
Welt«
(Staatsexamensarbeit, Prof. Collet, Julı

jefer, Michael
Flücht  tlinge e1IN! gesellschaftliche und kirchliche Herausforderung. Das Zeugnis der
Kırchenasylbewegung.
(Dıplomarbeit, Prof. Collet, DI1

urg, ran
Die katholische Kırche 1mM Friedensprozeß des salvadorianischen Bürgerkriegs.
(Staatsexamensarbeit, Prof. Collet, Julı

Post, Franz-Joseph:
edizinmänner und Missıonare. Katholische 1SS10N und indigene Spiritualität in
Nouvelle-France
(Dıssertation, Prof. ründer, Prof. Collet, Junı

Rottländer, Peter
ische Grundlegung armenorientierter Entwicklungspolitik.
(Habılitation, Prof. Furger, In Bearbeitung)

ÖOÖSNABRÜCK/UNIVERSITÄT SNABRUCK

Yanez, Eugenio
Die sozlale arktwirtscha: als Option für die Armen In 1le
(Dissertation, Prof. Spieker,

PASSAU/UNIVERSITÄT PASSAU
Ogbuacu oko, Gabriel
Dıiıe kirchliche Erziehung das Nıgeria-Konzept.
(Dıssertation, Prof.€ In Bearbeitung)

SALZBURG/UNIVERSITÄT SALZBURG

Thazhathukunnel, O0Se!|
The eaching of ahatma andhi; () Non-Violence Comparatıve udy fromChristian Perspective.
(Dıssertation, Unıv. Doz Außermair)
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AUGUSTIN/PHILOSOPHISCH- THEOLOGI: HOCHSCHULE SVD

Djulei, Wilhelm
Die kırchliche Entwicklungsarbeit in der Erzdiözese Ende Indonesien. Studie
eıner sozialökonomischen Entwicklungsarbeit 1mM Lichte der Katholıschen Soziallehre
und 1m Verhältnis 1SS10N.
(Dissertation, Prof. Bettscheıider, In Bearbeıitung)

Örrich, Hans Jürgen:
Jugend, Entwicklung und Neuevangelısierung. Impulse der Generalversammlung
der lateinamerikanıschen 1SCHO{Ie in Santo Domingo ZUT Sıtuation der Jugend
(Dissertation, Prof. Pıepke, In Bearbeıitung)

Huning, alf:
Die Irennung VOon Glauben und Leben überwinden: Hermeneutik und der
Bibelarbeit Von arlos Mesters/Brasıilien. Darstellung und Versuch einer Rezeption 1mM
deutschen Kontext
(Dıplomarbeıt, Prof. Porsch, Maı

Madappattu, Joseph
Evangelızatıon 1n Margınalızıng OTr pastoral-theological approac the
lıberation in 1a wıth speclal reference the margınalızed Satnamıs Dalıts) In Raıpur
District in Madhaya Pradesh
(Dıiıssertation, Prof. Pıepke, In Bearbeitung

10 ndreze):
Die Enzyklıka ’Maxımum iıllud’ Die Genese eines Missionsverständnisses und
seine Relevanz
(Dissertation, Prof. Rıvinius, In Bearbeitung

Schweitzer, ar
Diıie Katholische Universi1tät Pekıng den Benediktinern. Geschichte der Fu Jen VvVon

ihrer Gründung bis Übergabe die SV  D
(Lizentiatsarbeit, Prof. Rıvinius, in Bearbeitung)

aYyOo, Evarist:
Der Eıinfluß der roßfamılıe auf das Christentum nach dem eispie: der Chagga
Kolıman] in Tansanıa.
(Lizentiatsarbeit, Profi. zepkowskI1, in Bearbeitung
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Tefa Sa u, nNndreas
Relıgiöse Vorstellungen als ens und Handlungsorientierung bei dem olk Dawan ;i
West 1 ımor/Indonesien
(Lizentiatsarbeit Prof uaC| Bearbeitung)
Wiılhelm, Reiner
Blutige pferrıiten und cNHrıstliche Liturgie Problemati und Herausforderung utiger
Opferriten den Ochanden Boliıviens
(Lizentiatsarbeit Prof Jaschıinsk ı August
Xu Long Fei
DiIie Nestorianische eie X 1 Versuch Übersetzung mıiıt Kkommentar
(Dıplomarbeit Prof alek Maı

IRIER/UNIVERSITÄT RIER

Östry, ardy
Kırche und Staat 1in der Entwicklungszusammenarbeit Motive, Grundlagen, Koopera-t10n.
(Dıplomarbei Prof Ockenfels Maı

Song, Woo Sea  7
Die kırchliche FEheschließung Wortgottesdienst Berücksichtigung der
pastoralen Sıtuation ı Korea.
(Diplomarbeit Prof Heınz November

V ALLENDAR/PHILOSOPHISCH I HEOLOGISCHE HOCHSCHULE VALLENDAR

Dirıbe, Brendan
(0101 and Evangelisation the Contemporary Nıgerian Church
(Dıiıssertation Prof Leuninger in Bearbeitung
Lamerz, orst
Der uddhismus der deutschen katholischen Schulbuchliteratur Bliıckfeld
Theologie der Religionen
(Dıssertation Prof Rıße Bearbeitung
Okonkwo, Emmanuel
1gbo Iradıtional arrlage and Christian Sacrament
(Diıssertation Prof Courth Prof Rıße Bearbeitung
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WIEN/UNIVERSITÄT WIEN

Belke, Annette
1ama Anägärika Govinda Wegbereıiter eines »schöpferischen uddhismus« 1M Westen
und Begründer des Ordens Arya Maıtreya
(Dissertation, Prof. Figl, Januar

Hareter, ‚Wa Emmerich
Das Phänomen des Interpretierens als Geschehen des Wiıllens aC und das
Hınfällıgwerden Gottes.
ine Auseinandersetzung mıt der Religionshermeneutik Nietzsches. Unter besonderer
Berücksichtigung der Parabel Vomnl tollen Menschen.
(Dıplomarbeıt, Prof. Figl, März

Luttenberger, olfgang:
Menschenrechte und elıgı0n. Der Anspruch der Menschenrechte der IC
westlicher Islam-Interpreten.
(Dissertation, Prof. Figl, September

WÜRZBURG/JULIUS-MAXIMILIANS-  NIVERSITAT URZBURG

Kavunguvalappıil, Antony
Theology of Suffering and Cross in the Life and OTrKS of Edıth Stein
(Dissertation, Prof. anOCZY, In Bearbeitung)

Kochuparampil, oOmMmas
The Concept of Reconcıilıation in Islam and Christianity. Study ın Contrast.
(Dissertation, Prof. anOCZYy, Julı

Kruip, Gerhard
Kırche und Gesellscha: 1mM Prozeß ethisch-historischer Selbstverständigung. Die
mexıikanische Kontroverse die »Entdeckung Amerikas«
(Habilıtation,

Nnamädi, eginald:
Kırche 1m Ges  wandel Afrıkas Ein ekklesiologischer Versuch
(Habilitation, Prof. anOCZY, 1n Bearbeitung)
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Arıtonang, Jan 1SS10N Schools Batakland (Indonesia) 1861 1940 Translated from
Indonesıan Dy Boehlke (Studıes Christian Mıssıon vol 10) T1 Leiden-New
York-Köln 1994 379

Mıt mehr als Miıllıonen Gläubigen Nı dıe lutherische atak ırche dıe größte protestantische
Kırche Indonesıen m südostasıatischen Inselreich das 190 Mıllıonen Eınwohnern
Mıllıonen protestantische und Miıllıonen katholische Christen zählt Rund den Toba-See pa
nördlıchen Sumatra (zwıschen an und 1bolga und auf den Inselgruppen Nıas und entaweIl
gelegen entsprang dıe Batak Kırche den inftensıven Missıonsbemühungen der Rheimnischen
Missıonsgesellscha (Wuppertal-Barmen) Als Gründungstag der Kırche gılt der 861 als
hervorragende Miıssıonare werden Ludwiıg Nommensen und ustav Warneck genannt

JAN ARITONANG erwarb MIıL dem vorlıegenden Werk den Doktorgrad der Southeast sıa
Taduate School of eology INn Singapore und wırkt Jetzt als Professor für Kırchengeschichte
Unıion Theologıca Semiminar ©  ola I ınggı Teologıa)

Sein uch stellt dıe lutheriıschen Missıonsschulen an! als hervorragendes Medıum
chrıstlıcher Schulbildung und Missıonlerung dar schılde': ihr Umfeld ihre Entwicklung, ihre
Organısatıon und analysıert schlıeßlich dıe edeutung diıeser Schulen für das en der Batakkırche
und des Volkes

Dıie Darstellung konzentriert sıch auf dıe 79 re VonNn der Gründung der Kırche 861 bıs ZUT

Vertreibung der deutschen Missıonare 1940, dıe ergabe des Schulsystems al 119(>
einheimiısche Kırchenführung eingeleıtet War

Als Hıntergrund für dıe Begegnung zwıschen der christliıchen 1SS1ıon und demVoauf der
ene des Schulwesens diıenen dıe Darstellungen der Schulpolitik der nıederländiıschen Kolonial-
TU!]  , des tradıtiıonellen Erziehungssystems der atak und der Missıons- und Schulpolitik der
Rheimischen Missıonsgesellschaft

Diıe Entwicklung des Miıssıonsschulwesens ırd dreı er1o0den geschildert der Gründungs-
phase 861 der Hochblüte 1883 914 der Zeıt krıiısenhafter Herausforderungen 1915-40
Diıe Verwestlichung der atakkultur durch dıe iInTIuUusSse der Modernisierung werden dargestellt das
Streben nach Unabhängıgkeıt der Batakkırche VonNn der Rheimischen Mıssıon der aufbrechende
indonesıische Natıonalısmus ine Übersicht über dıe Jahre 1940 0 hın auf dıe Entwick-
lungen ıIM der unabhängıgen Republık Indonesıen

Der MI1IssıonNsSsmethodiısch wichtigste eıl des Buches 317 360) analysıert dıe Bedeutung des
Missıonsschulwesens für das Leben der Batakkırche und für das moderne Indonesien

(D DıIe Miıssıonsschulen hatten großen Eıinfluß auf das zahlenmäßige achstum der Batakkırche
N Gebieten der siam noch NIC. Fuß gefaßt hatte den Schulen gelang NIC UT dıe

Vermittlung hochstehenden Ausbildung, sondern auch gründlıchen Charakterformung
Diıe aQus den Schulen hervorgegangenen Christen zeıgien Wandel ihrem Verhalten
begeısterten sıch für Evangelisierung und Gemenndeaufbau zeıigien Bereıtschaft für vielerle1ı Diıenste

der Kırche trugen be1 ZUT finanzıellen Eıgenständigkeıt der Batakkırche
(2) Dıe Missiıonsschulen bewirkten grundilegende Verbesserungen SOz1alen und wiıirtschaftlıchen

Status der Menschen gaben den JUNSCH Menschen este Ausgangspositionen für dıe Arbeıtssuche
auf anderen Inseln verwirklıchten mehr und mehr CINCG Ozlale Gleichstellung der gul ausgebildeten
Frauen
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(3) Bereich der Polıtik ermöglıchten 68 die Schulen jungen Batakern, sıch zunächst Posten
der Kolonıjalverwaltung ewerben und schließlich ZUuT Verwirklichung des indonesischen

Nationalbewußtseihns einem christlıchen Sınn beizutragen.
(4) Be1Il der Entfaltung und ewahrung der atakkultur kam den Schulen nmıiıtten der

Modernisierungstendenzen ine immer größere edeutung
(5) Das qualıtativ hochstehende Missi:onsschulwesen tellte die Nützlichkeit christlicher Schulen

un! Bewelıls. Schulbildung kann und muß en Jungen enschen zugänglıch gemacht werden, zielt
aD auf dıe Integration der Jugend In dıe zıvıle Gesellschaft, nımmt dıe Züge der okalen ultur d
verkündet Glauben und Relıgion als integrale emente der Ausbildung, bringt gebildete Lalıen für
den Aufbau der atıon hervor

Das VON der Kolonialzeıt Miıssıonsschulwesen WIeS auch Schattenseiten auf. Man Wäal

selbstverständlıch avon überzeugt, daß alles, Wäas aus Deutschland oder Holland Kam, besser Wäl

als das, Wäas dıe Batakkultur bısher tradıert hatte (diıese altung geriet mıt dem Entstehen eines
indonesıschen Nationalbewußtseins Ins Wanken). Wıe dıe VonNn kuropäern gegründeten und
organısıerten Schulen, auch dıe Von Europäern gegründeten und organısierten Kırchen
ZuUunaCNs Nachbilder ıhrer westlichen Vorbilder. Eın europäischer Paternalısmus hıelt dıe
Bataker jahrzehntelang in der Posıtion VonNn Untergebenen. Diese altungen sınd seıt 1940
aufgegeben, womıiıt sıch die christlıchen Schulen Indonesiens als hervorragende Bıldungsstätten
großes Ansehen erwerben konnten

Eın kurzes Kapıtel des Buches 0-2 handelt VO Eıindringen römisch-katholıischer
Miıssıonare in das an! ab 909 Das KOommen der Katholiken wurde als Bedrohung empfun-
den und energisch bekämpft. Dem rgument, dıe katholischen Schulen Otfen eın breıteres Feld
Ausbildungsmöglıchkeiten d wurde entgegengehalten, dıe Katholıken ockten protestantische
Kınder mıt Geldspenden Das protestantische Schulwesen bemühte sıch nunmehr, alle Schultypen
anzubıeten, dıe VO  — den Katholiıken angeboten wurden, und iTrat der katholischen Konkurrenz auch

Bereich der Printmedien Selbst dıe Heranbildung katholischer Batakprıester und ıhr
Eınsatz in ihrem Heımatland gab nla| heftigen Beschwerden Dıe lutherischen Bataker hatten

Von ren Missıonaren gelernt, die katholische ırche als den größten Feınd betrachten und
sS1e deshalb mehr bekämpfen als andere Sekten oder Denomuinatıionen. Mıt dem Aufbrechen einer
ökumeniıschen altung in der katholischen Kırche egannen sıch auch dıe Antıpathıen dıe
katholische Kırche beı den indonesıschen Protestanten reduzıieren, doch ist offenbar schwer,

langen Jahren genährte Vorbehalte endgültig überwınden

Sankt Augustin Kurt Pıskaty

Die drei kleinen Upanisaden. Eingeleıtet, uberse! und kommentiert VON WOLZ-
GOTTWALD (Texte ZUT Phılosophıie, 9) Academıa- Verlag an Augustıin 1994:;

Kena, ISa und Maänduükya WOoOLZ-!  LD stellt in diesem Werk dre1ı der kleinsten,
deswegen aber nıcht wenıiıger wichtigen Upanisaden VO  Z In der Eıinleitung Zu ext werden kurz
dıe Hauptthemen der Upanıisaden besprochen. Dıe erse werden in Sanskrıt (römische Tran-
Skrıption) wiedergegeben und von eıner wörtlichen SOWIe eiıner freien Übersetzung begleitet mıt
gelegentlich eingestreuten Kommentaren Das eresse für diese VON Werkausgabe nımmt
ständıg A VOT em in den inzwischen weıtverbreiıteten Yogaschulen EFuropas oder den Medita-
tionszentren, deren Tellnehmer häufig näheren Kontakt Zu Sanskrıitoriginal der hıindulistischen
Texte suchen. Dıiıe abschlıeßende Bibliographie lefert ausgezeıichnete Hınweilse weiıteren
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Übersetzungen und Forschungslıteratur in eutischer und englischer Sprache und eröffnet dem eser
eınen INDIIC in dıe großartige Vergangenheit der Upanısadenforschung sowohl in Europa als auch

Indiıen

Corminbezuf/Schweiz Anand Nayak

uropean FEcumenical Ina Communicatıiıon No Papers and Matertials of the European Aatlnolic
INa Meeting Prospects of Chatholıc Cooperatıon wıth Chına in the Present International Context
Verona, ecember 12-14, edıted DYy China-Zentrum, Sankt Augustin 1994:; 148

Aus den Versuchen einzelner, über die Lage des Christentums im hermetisch verschlosse-
® China erfahren und vielleicht Kontakte auinehmen können, entstand die ruppe
»Catholıics Europe ONncerne: wıth Chına« (CECC) die sich SscChon bald regelmäßıg mıt
protestantischen Gruppen traf. Auf europäischer ene fanden später wıederholt Treffen Statt, auf
enen Informationen über Christentum und elıgıon in Chına ausgetauscht sSOWIe Möglıchkeıiten
diskutiert wurden, WIe Nan gegebenenfalls helfen onne Das Vvorletzte dieser Treffen fand 997 in
Verona S{al  ‚9 organıisıert VON Mitgliedern der europäischen Organıisation »Four Seas Association«
und durchgeführt VoNn Angelo azarotto P.I.M.E

Das aper hat vier eııle Der behandelt als Hauptpunkt »Prospects of Catholıic Cooperation
wıth china the Present International Context«; der zweiıte Teıl besteht kurzen Statements über
den kulturellen und akademiıschen UStauscC ZWISChen hına und Europa, der drıtte eıl enthält
Informationen über kıiırchliche Projekte und kırchliche Kooperation mıt ına, während der vierte
eıl Materıialıen über verschiendene europäische Institute und Instıtutionen lıefert, dıe sıch mıt
hına beschäftigen oder sıch ına engagıeren. eigefüg ist, alphabetisch nach den
Provınzen geordent, eın Verzeichnis der offızıellen katholischen Zentren in China Insgesamt en
wichtiges und nützliches Informationspaper für alle, dıe sıch für das moderne China, das Christen-

dort. und für ein! usammenarbeiıt mıt hına interessieren. Das Heft ist erhältlich beım
China-Zentrum, an Augustin.

Würzburg udıa Von Collanı

Gibellini, Rosino ed.) 1ICaNn Iheology, 15 00 aryknoll, 1994; 202

Der Sammelband enthält eIf Beıträge VOoN namhaften afrıkanıschen Theologen und erschıen
ursprünglıch in italienischer Sprache mıt dem Tıtel »Percorsı dı teologıa afrıcana« (Edıtrıce
Querimmnlana, Brescıia seiner Einleitung geht GIBELLINI der Überschrift »Afrıcan
Theologıans Wonder80  Buchbesprechungen  Übersetzungen und Forschungsliteratur in deutscher und englischer Sprache und eröffnet dem Leser  einen Einblick in die großartige Vergangenheit der Upanisadenforschung sowohl in Europa als auch  in Indien.  Corminbeuf/Schweiz  Anand Nayak  European Ecumenical China Communication No. 2. Papers and Materials of the European Catholic  China Meeting. Prospects of Chatholic Cooperation with China in the Present International Context  (Verona, December 12-14, 1992) edited by China-Zentrum, Sankt Augustin 1994; 148 S.  Aus den Versuchen einzelner, etwas über die Lage des Christentums im hermetisch verschlosse-  nen China zu erfahren und vielleicht sogar Kontakte aufnehmen zu können, entstand die Gruppe  »Catholics in Europe Concerned with China« (CECC), die sich schon bald regelmäßig mit  protestantischen Gruppen traf. Auf europäischer Ebene fanden später wiederholt Treffen statt, auf  denen Informationen über Christentum und Religion in China ausgetauscht sowie Möglichkeiten  diskutiert wurden, wie man gegebenenfalls helfen könne. Das vorletzte dieser Treffen fand 1992 in  Verona statt, organisiert von Mitgliedern der europäischen Organisation »Four Seas Association«  und durchgeführt von P. Angelo Lazarotto P.I.M.E.  Das Paper hat vier Teile. Der erste behandelt als Hauptpunkt »Prospects of Catholic Cooperation  with china in the Present International Context«; der zweite Teil besteht aus kurzen Statements über  den kulturellen und akademischen Austausch zwischen China und Europa, der dritte Teil enthält  Informationen über kirchliche Projekte und kirchliche Kooperation mit China, während der vierte  Teil Materialien über verschiendene europäische Institute und Institutionen liefert, die sich mit  China beschäftigen oder sich sogar in China engagieren. Beigefügt ist, alphabetisch nach den  Provinzen geordent, ein Verzeichnis der offiziellen katholischen Zentren in China. Insgesamt ein  wichtiges und nützliches Informationspaper für alle, die sich für das moderne China, das Christen-  tum dort. und für eine Zusammenarbeit mit China interessieren. — Das Heft ist erhältlich beim  China-Zentrum, 53754 Sankt Augustin.  Würzburg  Claudia von Collani  Gibellini, Rosino (ed.): Paths of African Theology, Orbis Books / Maryknoll, NY, 1994; 202 S.  Der Sammelband enthält elf Beiträge von namhaften afrikanischen Theologen und erschien  ursprünglich in italienischer Sprache mit dem Titel »Percorsi di teologia africana« (Editrice  Queriniana, Brescia 1994). In seiner Einleitung geht GIBELLINI unter der Überschrift »African  Theologians Wonder ... and Make Some Proposals« (1-8) kurz auf die Geschichte des Christentums  in Afrika ein und skizziert knapp die Entstehung eines neuen afrikanischen Bewußtseins während  der Kolonialzeit und nach der mit Beginn der 60er Jahre einsetzenden Phase der politischen  Unabhängigkeit. Der Titel des Buches knüpft an den »ersten Entwurf afrikanischer Theologie (first  sketich of an African theology, 6)« aus dem Jahr 1956 an: die Sammlung von Aufsätzen, die  Alioune Diop unter dem Titel »Des Pretres noirs s’interrogent« herausgegeben hat (deutsch:  Schwarze Priester melden sich, Frankfurt 1960). In der vom Italienischen ins Englische übersetzten  81. Jahrgang : 1997 : Heft 1and Make Some Proposals« (1-8) kurz auf dıe Geschichte des Christentums
in Afrıka eın und skizzıiert napp die Entstehung eınes afrıkanıschen Bewußtseins während
der Kolonialzeit und nach der mıt Begınn der 60er Jahre einsetzenden ase der polıtıschen
Unabhängigkeit. Der Tıtel des Buches nüp den ersten Entwurf afrıkanıscher Theologıie (fırst
sketch of Afrıcan theology, O)« aus dem Jahr 956 dıe ammlung VvVon Aufsätzen, dıe
Alıoune Dıop dem Tıtel »Des Pr  etres NnOIrs s’interrogent« herausgegeben hat eutscC!
Schwarze Priester melden sıch, Frankfurt der VO Italıenıschen Ins Englıische übersetzten
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inleıtung VOonNn GIBELLINI wurde dem Buchtitel von Dıop »S50me C Priests Wonder«, WwWas
den Bezug Zzu Orıgmal kaum noch herstellen äßt

Dıe einzelnen eıträge decken dıe in der afrıkanıschen Theologıe in den beıden letzten Dezennien
dominierenden Ihemen Im wesentlichen ab Der zaırısche eologe GINDU USHETE Von der
Fakultät Kınshasa g1ıbt einen Überblick über dıe afrıkanısche Theologıe (9-2 ındem GF
ZunaCAs:| den Kontext skizzıert und in der Folge die wichtigsten Strömungen der Theologıe in
Afrıka beschrei1bt: »Miıssıon Iheology«, »Afrıcan Theology«, »South Afrıcan acC Theology«. Der
durch seıne grundlegenden Arbeiten über afrıkanısche Relıgion bekannte anglıkanısche eologe
J.5 du»s Kenıa hat seinen Beıtrag dem ema » [he Bıble in Afrıcan Culture« (27-39)
gew1ldmet, wobel CI besonders dıe Bedeutung der ıbel beı Aufbau und Leben der Gemeiminde
herausstellt Dıe folgenden ZweIıl Beıträge beschäftigen sıch mıt der Chrıistologıie, einem Thema, das

der afrıkanıschen Theologıe einen immer breiteren aum einnımmt. J5 aus Nıgerıa
behandelt in »Chrıstology and Inculturation: New Testament Perspective« (40-61) sowohl formal
als auch materıal dıe wichtigsten Fragen einer afrıkanıschen Christologie auf dem Hıntergrund der
emühung Inkulturation, eıne Aufgabe, dıe bereıts in der Person und Sendung Jesu
angelegt sıeht, der gekommen ist, das Gesetz ZU erfüllen Mehr VOonNn der praktischen Seıte des
Theologıisıerens behandelt NYAMITI, der aQus 1ansanıa stammende Dogmatıker A  in der
Katholischen Universıiıtät In Naırobi, die Chrıistologie in seinem Beıtrag »Contemporary Afrıcan
Chrıistologıes: Assessment and Practical Suggestions« (62-77), wobe1l kritische Akzente setzt und
Mängel Im bisherigen Theologısıeren in Afrıka nıcht verschweigt.

WEe1 weiıtere Beıträge sınd dem Ihema Liturgie gewıdmet. KABASELE LUMBALA, LiturgilewIis-
senschaftler der Fakultät Von Kınshasa, se{tizt der Überschrift »Afrıcans Celebrate esus
Christ« (78-94) nach einiıgen grundsätzlıchen Überlegungen praktısche Akzente, indem auf dıe
Osterliturgie und dıe in Afrıka tradıtionelle Inıtiation und damıt zusammenhängend auf dıe
Sakramentalien eingeht. LOCHUKWU UZUKWU aus Nıgeri1a beschäftigt sıch in »Inculturation and
the Liturgy (Eucharıst)« 95-1 14) mıt dem Eucharıistieverständnis nach der tradıtionellen re der
Kırche und in der mMmodernen afrıkanıschen Liturglie, besonders in eucharıistischen Gebeten Der
frühere Bıschof VoN Lilongwe/Malawı, KALILOMBE, fragt in »Spirıtualıty in the Afrıcan
Perspective« (115-13 WIe afrıkanısch denn afrıkanısche Spirıtualität se1 Er plädıert für ıne
einfache, auf menschlıichen rundwerten basıerende Spirıtualität, dıe der Sehnsucht der Menschen
nach Frieden und Sicherung ihrer Exıistenz entspricht. Die beiıden folgenden Beıträge beschäftigen
sıch mıt der Befreiung Um dıe Glaubwürdigkeıt christlicher Botschaft in einem weithin VonNn
Unterdrückung geprägten Afrıka geht 6S J.-M ELA aQus Kamerun in »Christianıty and Liıberation in
Afrıca« 6-1 wobe!l den kzent auf dıe bıblısche Botschaft legt Miıt dem Schwerpunkt
Armut geht aQus Kamerun das Thema Befreiung in seinem Beıtrag »Impoverishment
and Liberation: Theologıcal Approac for Afrıca and the Thırd World« (  4-1 ıne Knappe
Zusammenstellung der Formen Von Armut und Verarmung und rer Folgen. Dıe einzige Autorın
des Buches, MBA ODUYOYE, Theologın Au Ghana und stellvertretende Generalsekretärin des
Weltkirchenrates, beschreıbt Hıntergründe und Herausforderungen afrıkanıscher femimnistischer
Theologie unter dem Tıtel »Femuinist Theology in Afrıcan Perspective« 6-1 AIMELA,
protestantischer Theologe der Universıität VonNn Pretorıa, hat den Beıtrag »Black Theology of
Lıberation« 2-1 verfaßt, ausgehend VO Rassısmus als theologıschem Problem, das ZUuT

Entwicklung einer Schwarzen Theologıe herausgefordert hat
en kurzen Angaben den Autoren und einem Index (200-202 enthält das anregende und

empfehlenswerte Buch eine Bıbliographie ausgewählter Veröffentlichungen ZUT afrıkanischen
Theologie (196-19 insgesamt ırd 6S dem Anspruch seines Tıtels gerecht, ege afrıkanıscher
Theologie aufzuzeigen und weıisen.

Münsterschwarzach Basılıus Doppelfeld
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abbel, Torsten DerDritte IOr Emmanuel Levinas Herausforderung für Politische eologıe
und Befreiungsphilosophie, Tunewa Maınz 1994; 214

Emmanuel Levınas gehö ZU den einflußreichsten Denkern der Gegenwartsphilosophie. Sein
»Humanısmus des anderen Menschen« ist nıcht UT in postmodernen Philosophıen (Derrıda,
Lyotard), sondern auch in theologıschen Dıskursen zunehmend präsent. TORSTEN HABBEL stellt sıch
NUl der lohnenswerten Aufgabe, dıe Rezeption VOoNn Levınas in der Polıtischen Theologie und in
der lateinamerıkanıschen »Philosophıe der Befreiung« kritisch ZU überprüfen. Die eıtende rage
seiner ntersuchung ist, ob »der NnNsa| VO  — evıinas ZU iıner Theorie der Gerechtigkeit entwıckel-
Dar« 15) ist, daß das lter ı!  enken eiıne Theologıe, dıe sıch den NeUenN Herausforderungen
eıner multikulturell verfaßten Weltkıirche tellt, stützen könnte Da Levınas dıe Gerechtigkeit nıcht
aus der Beziehung »Anderen«, ondern VO »Einbruch des Drıiıtten« her entwiıckelt, ist der
Schwerpunkt VOoN HABBELS Levinas-Deutung vorgegeben.

Das pıtel über » Iranszendenz in interpersonaler Verantwortung« (19-44) dient als
Hınführung ZUTr eigentlichen Thematık des Buches ABBEL stellt darın klar, daß der zentrale
Begriff des »Antlıtzes« be1ı Levınas auf einen anderen enschen bezogen ist, der das »IcCh«
ebenfalls 1Im ıngular in dıe Verantwortung ruft und iıne asymmetrische Bezıehung kon-
stitulert. Dıie Passıvıtät des Ich gegenüber dem Anspruch des Anderen steigert der späate Levınas ins
Außerste. » Totalıte ef infinı« (1960) WAal noch dıe Begegnung zwıschen Ich und Anderem das
ema seines Denkens, wobe1ıl das Antlıtz sowohl in der Dımension der Nıedrigkeıt (Nacktheıt,
Not) als auch in der Dımensıon der Ööhe (Ruf in dıe unendliche Verantwortung) erscheint.
»Autrement TE  qu’etre au-dela de ”essenCe« (1974) hingegen beschreıbt evıinas das Ich fast
ausschließlich Im » Wıe seıner Verantwortlichkeit« 42) wobe1l dıe Kategorien der Niedrigkeit
zunehmend auf das Ich übertragen werden. L  evıinas Verschiebung der Charakterisierungen Von Ich
und Anderem wendet HABBEL ZU eiıner ersien Kriıtık der Befreiungsphilosophie, in der das Ich
als ater (»Erste Welt«) und der Andere als pfer (»Drıitte Welt«) gefaßt werde eiıne Deutung,
die VON Levınas her nıcht zulässıg sel, denn das »(Jüdısche) Ich, das für den Anderen verantwortlich
ist, kann VOI dem Hıntergrund der Grauen der Shoa nıcht mıt dem ater identifiziert werden!'«
(43) Eın Exkurs ZUum Verhältnıs Von Levınas und er (45-80) schließt dıe Hınführung ZU
Problem des »Dritten« ab

zweıten Kapıtel »Über den Anderen hıinaus« 81-143) werden ZunacnAs! dıe verschiıedenen
Oontexte der ede VO »Driıtten« beı evınas gesichtet (Fruchtbarkeıt, Neıtät u.a); für das Problem
der Gerechtigkeit ist allein der »gesellschaftlıche Driıtte« VonNn Belang och WIE ist der
»Einbruch des Drıiıtten« genauerhın denken? HABBEL konstrulert ZunaCNs:! vier möglıche Zugänge
(115-13 Diıe duale Relatıon VonNn Anderem und Ich kann (1) UrCcC ine Pluralısıerung des Ich
oder (2) des Anderen DZW VonNn Ich und Anderem aufgebrochen werden. och Im Rahmen des
Leviınas’schen Denkens ist iıne Identifikation des Ich mıt einem Kollektiv undenkbar; weiters sınd

HABBEL evınas’ gelegentliıche Hınweise auf eıne Verantwortung für alle Anderen ohne
Bedeutung für das Gesamtwerk. Damıt bleıbt als drıtter Zugang der bereıts erwähnte »Einbruch des
Drıtten«, der die asymmetrische Bezıehung des Anderen ZU Ich »StOÖrt«, indem CI ZU| uUuNnDal-
teilichen Vergleich der Ansprüche zwıschen Ich, Anderem und Drıttem Zzwingt. Damliıt bricht beı
Levınas eın Dualısmus zwıschen strıkt asymmetrischer Interpersonalıtät und eiıner auf dem Prinzıp
der Gleichberechtigung basıerenden Gerechtigkeitsbeziehung auf, der nach ABBEL 1C|
unversöhnt bleıbt. enn auch der Vvierte Z/ugang, die Pluralısıerung des Drıtten, bietet keine
Perspektiven für einen Überstieg Von personaler Bezıehung ZU Problem polıtıscher Gerechtigkeit.
Viıelmehr werden Del Levınas Tendenzen eiıner Dbedenklıchen » Verdammung der Politik«
siıchtbar.

81 Jahrgang 1997 Heft 1



Buchbesprechungen 83

Doch bevor das Alteriıtätsdenken endgültig den eigenen Aporıen überlassen wiırd, unterbricht
HABBEL dıe bısher eıtende »philosophische Lesart«, dıe dem Levınas  schen Denken, das sıch in
kritischer Auseimandersetzung mıt der Phiılosophiıe konstitulert, nıcht gerecht werden könne. Der
Nsa! VO  —_ Levınas bedarf vielmehr »eInes völlıg Zugriffs« in dem nıcht mehr der
Drıtte, sondern dıe Transzendenz des Antlıtzes selbst als storende Unterbrechung theoretischer und
gesellschaftlıcher Systembildungen ZUT Geltung OMmM|! Die Epıiphanıe des Anderen hınterläßt in
jeder Gemeinschaft einen unheılbaren der auch den gerechtesten Staat in Frage stellt Darın
lege dıe polıtısche Relevanz des Levınas’schen Denkens, das auf diıesem Wege urchaus
»Iruchtbaren Ergebnissen« weıtergeführt werden könnte

Diıe Befreiungsphilosophien Von Scannone und Dussel, dıe das Alteriıtätsdenken auf ine
polıtısche Phiılosophie hın weıterentwickeln, unterbieten jedoch, WIıe HABBEL Im pıte]
5-1 A0} naher ausführt, das Nıveau des Levinas’schen Denkens ennel Entwürfe »pluralısıe-
[CIM1« dıe tegorıe des Anderen Im Sınn »der Armen« bzw des »unterdrückten Volkes« ohne Rekurs
auf den »Drıitten«. Dıe Befreiungsphilosophie bleıibt jedoch dıe Antwort schuldıg, » WT dıe vielen
Anderen ebenso resistent gegenüber dem System sind, WIe der eine Andere« Darüberhinaus
weiıcht dıe Befreiungsphilosophie auch in anderen Bereichen MAassıv VOonNn evınas ab So hält
Scannone weiıter der »Ontologie« fest Dussel verabschiedet sıch UT halbherzig VO
phılosophischen Og0S beıde greıfen evıinas Verdikt nochmals auf dıe Analogıelehre

ZUTUuC: Dıe Befreiungsphilosophie bıetet daher HABBELS esümee keıine Levınasre-
zeption, ondern übernımmt bloß Levinas’sche Kategorien, ohne ihre kühnen Übertragungen ZUu

rechtfertigen UTZ: Dıe Befreiungsphilosophie hat ZWAaT dıe Problematık eıner unpolıtischen
Ausrichtung des Alterıtätsdenkens aufgedeckt, darın jedoch »dıe eigentliche Stärke VON Levınas
verschüttet«, nämlıch »sSeine Resıiıstenz gegenüber jeglıchem Im polıtischen Denken scheinbar
unumgänglıchen systematischen Denken.« Inbesondere der »Phiılosoph Dussel hat Levınas
chnell verstanden«

An diıeser Stelle möchte ich auf einiıge bedenkliche Aspekte in HABBELS Umgang mıt der
Befreiungsphilosophie hinwelsen:

Levınas WäaT für Scannone und Dussel iıne »Inspiration« (vgl Dussel Metodo ara unNd
fılosofia de la lıberacıön, Salamanca 1974, 170) auf dem Weg eıner »Philosophıe der Befreiung«;
da der Anspruch eıner Levinasrezeption nıemals erhoben wurde, geht HABBELS Forderung,
jede Abweiıchung VO  — evınas eigens rechtfertigen bzw dessen späte Wende nachzuvollziehen,

den »anders« gelagerten Intentionen der Befreiungsphilosophie vorbel.
HABBEL bezıeht sıch in der Krıtik der »Philosophie der Befreiung« ausschließlich auf exte,

dıe in deutscher Übersetzung vorliegen. er bleıbt eiwa be1 Dussel das Hauptwerk (!) der
»ZwWwelıten Phase«, dıe fünfbändıige » Fılosofia etica de lıberacıön« (1973-1980), unberücksichtigt. In
den spanıschen Texten waren jedoch UrCNhaus einıge Klarstellungen ZUu fınden, dıe ABBEL beı
Dussel schmerzliıch vermißt: dıe Dıfferenzierung zwıschen theologıschem und phılosophischem
Dıskurs, zwıschen en und Hören des Anderen, zwıschen Begehren und Bedürfnıiıs Vor em
aber würde sıchtbar, daß Dussel Im I1 and der Befreiungsethik dıe Kategorie des Anderen
ZzZunachs für ine Reformulierung des ethıiıschen UnıLnyversalısmus fruchtbar mac. DıIe Unterdrückten
repräsentieren WI1e sSschon beı MarxX, allerdings ohne geschichtsphilosophische Überfrachtung
die Universalität der Menschheıiıt. Dussels eresse gılt er VON vornhereın der Achtung aller
Anderen: dıe konkret polıtische Pluralısıerung VONn »IcCh« und »Anderem« ist erst IThema des
Bandes, allerdings jene Probleme auftauchen, auf dıe HABBEL zurecht krıtisch hıiınweilst.

Aufgrund der sachlıchen Distanz Levınas müßte dıe Befreiungsphilosophie ihre Ethiık
HABBEL selbst egründen; Dussel habe diesbezüglıch jedoch NUur tautologıische Formeln
anzubıeten (vgl 1 74); HABBEL kommt ZU seinem Urteıl, ohne auf Dussels »Methodologie« mıt
einem Wort einzugehen. Darüberhinaus ware fragen, in welchem Sınn evınas’ Denken, das mıt
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den ıtteln der Philosophie »Nnicht ehr rfaßbar si« »begründet« ist, Wäas ABBEL
offensichtlıch für erwliesen hält Nun ist in der Befreiungsphilosophie eın Begründungsdefizıt ohl
kaum eugnen. Warum erscheımnt dann aber Dussels Weg, philosophischen Og0S fest-
zuhalten, VON vornhereın als Rückschrıtt, und Z W. nıcht bloß Im Licht VonNn Levınas, ondern auch
VON der aC| her”?

HABBELS Krıtık erweckt jedenfalls den Eındruck, daß dıe »Philosophıiıe der Befreiung« NIC.
VON Levınas her gelesen, sondern auch ewerte ırd azu waren jedoch neben eiıner Erweıterung
der Textbasıs ohl noch zusätzlıche Reflexionen systematıscher nötig.

»Ep1l0g« (  1-2 kommentiert ABBEL schlıeßlich noch dıe theologischen Beıträge Von

Sıevernich, Waldentfels, Metz und SÜüss, dıe das Alterıtätsdenken auf dıe TODIemMe einer
polyzentrischen Weltkıirche hın anwenden, el jedoch WIEe schon dıe Befreiungsphilosophie den
irrıgen Weg eiıner nmıttelbar polıtıschen Deutung des Anderen einschlagen. Überraschenderweise
sıeht HABBEL darın NUunNn doch zumındest in bezug auf Metz dıe Möglıchkeıit einer
»Weiterentwicklung beıder Entwürfe in gegenseıtiger Bereicherung« Letztlich sınd jedoch

HABBELS Ergebnıis alle polıtıschen Rezeptionen VON Levınas in Polıitischer Theologie und
Befreiungsphilosophıe »NOoch sehr ihren Anfangsschwierigkeiten verhaftet«, »Uumnn ‚fertige«
Denkmodelle für dıe Komplexıtät eiıner polyzentrischen Weltkıirche 1efern können«
Dennoch se1l das Alterıtätsdenken im Sınne VOonNn Levınas für dıe Theologie »der OoOmentan einZ1g [!]
weıterführende« Weg, selbst WCNN (noch) »hölzern:« St« ine ne Schlußthese, dıe
indırekt nochmals bezeugt, daß evınas für HABBEL {rOft{z mancher Vorbehalte 1C. ZU)
Maßstabh« des Denkens geworden ist

Wıen Hans Schelkshorn

Hallensleben, Barbara eologlie der Sendung Dıie Ursprünge heı Igenatius VonNn Loyola und Mary
Ward, eCcC Frankfurt a.M 1994:; 440

1e] der dogmatıschen Habilıtationsschriuft ist CS, an| der erke und Zeugnisse des Ignatıus
VON Loyola und der Mary ard Sendung als Ursprung der Theologıe entfalten, und WAar
dezidiert VOT dem Hıntergrund der geistesgeschichtlichen Bedingungen der Neuzeıt. Sendung gılt
der fın als nNsa: einer Theologıe, welche dıe neuzeiıtlıche Autonomıie des Subjekts erns| nımmt,
ohne der Spaltung von Subjekt und Objekt erliegen. Darın lıege das mehr als 91088 theologıe-
geschichtlich-rekonstruktive eresse und dıe Gegenwartsbedeutung der Untersuchung. Das
entsprechende theologıische Konzept soll aus den verfügbaren Quellen den Gründungen des
Ignatıus Von Loyola und der Mary Ward, dıe durch einen geringen Grad theologıischer System-
bıldung gekennzeichnet sınd (vgl 3) mıttels einer systematısch-theologischen Untersuchung
entwiıickelt werden

eıl folgt der Eınführung in Aufgabe und Zielsetzung (1-9) eın Abschniuitt »Zum Forschungs-
stand«, ın dem dıe Exerzitieninterpretationen VON Przywara, Rahner, Fessard und Bertrand
dem Gesichtspunkt der Sendung vorgestellt und krıitisiert werden (9-3 VOT diesem Hıntergrund
ırd der Untersuchungsgegenstand präzıisıiert: Es geht den Zusammenhang zwıischen der
Sendung als Spezıfıkum der Werke VON Ignatıus VON Loyola und Mary Ward (festgemacht
vierten Gelübde der Gesellschaft Jesu, das Mary Ward für ren Orden übernehmen wollte) und der
theologıischen Antwort, dıe »SIe mıt ihren geistliıchen Gemeiminschaften auf dıe eue Gottes-, elt-
und Selbsterfahrung der Neuzeıt gaben« 33) Dıe sOomıt vorausgesetlzte Übereinstimmung der
beiden Gewährsleute In der Grundoption wird in Teıil in dreı Kapıteln ZUTr »theologıischen
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Phänomenologıe der Sendung beı Ignatıus VON Loyola und MarYy Ward« (34-58) Zu Verhältnis
der beıden geistlichen Gememninschaften zueinander (58-85) sSOWIe ZUT »dendung beıder rden als
Gemeinschaftsgeschehen« 85-104) Im Hınblick auf dıe Gründungsgeschichte der Institute entTtTalte!
eıl untersucht das » Neue im Verständnıis apostolıischer Sendung« auf der ene der Ordens-
geschichte, und WAalr Im Vergleıich zwıschen Ignatıus Von Loyola und der Vvıta apostolıca der
Bettelorden (  5-1 SOWIeE zwıschen Mary Ward und der Entwiıcklung der apostolischen
Frauengemeinschaften Im Jahrhundert, wobel hıer der historısche Vergleichspunkt auf
lediglich dreı Seıten abgehandelt ırd 6-1 Der exkursartıge eıl mıt wel Kapıteln ZUT

» Theologıe der M1SS10« des Ihomas VON quın (171-191 und ZUT » Theologisierung und Säkularıisie-
IuUuNng der Sendung« beı Martın uther 2-2 bereıtet exemplarısch den theologiegeschichtlichen
Hıntergrund des Sendungsgedankens auf, ohne jedoch in eınen direkten Vergleich mıt den
untersuchten Hauptposıitionen einzumünden.

nter dem systematischen Leıtgedanken »Koinzıdenz VOoN Individualıtät und Allgemeinheit« ırd
das onzept der Sendung in eıl in den »Kontext der frühen Neuzeıt« gestellt. dendung fungliert
dabe1 als Chiıffre der Rückbindung VON »Individualıtät und Allgememhe1t« ihren göttlıchen
rsprung (vgl 781{) und damıt als Kategorıie der Krıtık neuzeiıtlıcher Geistesgeschichte, dıe VonNn

iıner »Logık des Untergangs« geprägt sel, insofern sıch 1Im vernünftigen Subjekt Individualıtät und
Allgemennheıt »als VO  —_ ihrem göttlıchen rsprung iısolıerte GrößenBuchbesprechungen  85  Phänomenologie der Sendung bei Ignatius von Loyola und Mary Ward« (34-58), zum Verhältnis  der beiden geistlichen Gemeinschaften zueinander (58-85) sowie zur »Sendung beider Orden als  Gemeinschaftsgeschehen« (85-104) im Hinblick auf die Gründungsgeschichte der Institute entfaltet.  Teil II untersucht das »Neue im Verständnis apostolischer Sendung« auf der Ebene der Ordens-  geschichte, und zwar im Vergleich zwischen Ignatius von Loyola und der vita apostolica der  Bettelorden (105-126) sowie zwischen Mary Ward und der Entwicklung der apostolischen  Frauengemeinschaften im 12./13. Jahrhundert, wobei hier der historische Vergleichspunkt auf  lediglich drei Seiten abgehandelt wird (126-140). Der exkursartige Teil IV mit zwei Kapiteln zur  »Theologie der missio« des Thomas von Aquin (171-191) und zur »Theologisierung und Säkularisie-  rung der Sendung« bei Martin Luther (192-215) bereitet exemplarisch den theologiegeschichtlichen  Hintergrund des Sendungsgedankens auf, ohne jedoch in einen direkten Vergleich mit den  untersuchten Hauptpositionen einzumünden.  Unter dem systematischen Leitgedanken »Koinzidenz von Individualität und Allgemeinheit« wird  das Konzept der Sendung in Teil V in den »Kontext der frühen Neuzeit« gestellt. Sendung fungiert  dabei als Chiffre der Rückbindung von »Individualität und Allgemeinheit« an ihren göttlichen  Ursprung (vgl. 178ff) und damit als Kategorie der Kritik neuzeitlicher Geistesgeschichte, die von  einer »Logik des Untergangs« geprägt sei, insofern sich im vernünftigen Subjekt Individualität und  Allgemeinheit »als von ihrem göttlichen Ursprung isolierte Größen ... gegeneinander erheben und  einander bekämpfen« (181). Mit diesem Kkritischen Impetus wird das Konzept der Sendung im  Vergleich mit »konkurrierenden« philosophisch-theologischen Entwürfen hinsichtlich der »Grund-  konstanten geschöpflicher Existenz« (182) — Individualität, Gemeinschaft, Welt, Erkenntnis und  Handeln — untersucht.  Teil VI lenkt unter der Überschrift »Sendung als Vermittlungsgeschehen« den Blick auf die  »Mittel« der Sendung (im ignatianischen Sinne), d.h. insb. auf das Exerzitienbuch des Ignatius von  Loyola (298-351) und auf das »Gemalte Leben« der Mary Ward (351-362). Insbesondere die  Theologie der Sendung in den ignatianischen Exerzitien, denen das Hauptaugenmerk dieses Teils  gilt, interpretiert die Vf’in als Topik. Abschließend thematisiert sie den Gemeinschaftsaspekt  (362-382) — das Stichwort »Sendungsgemeinschaft« spielt in der Theologie der Vf’in eine wichtige  Rolle —, und zwar unter dem Gesichtspunkt der »Sakramentalität« als ekklesiologischer Kategorie.  In Teil VII skizziert die Vf’in schließlich ihre Idee einer vom Grundgedanken der Sendung her  strukturierten Theologie, wobei es ihr insbesondere auf das Moment der Verwurzelung der  Theologie (und ihrer Subjekte) in einer Sendung anzukommen scheint. Zugleich aber postuliert sie  eine Neuordnung der gesamten Theologie, wenn sie vom Sendungsgedanken her die Aufteilung der  Dogmatik in Traktate ebenso wie die Untergliederung der Theologie in Disziplinen kritisiert.  Die umfang- und materialreiche Studie zeugt von einer sehr sorgfältigen Arbeit an den Quellen  und von breiter. Kenntnis der theologischen und philosophischen Strömungen der frühen Neuzeit.  Weiträumig angelegte theologische »Gesprächssituationen« werden inszeniert (etwa in der Aufnahme  der frühen jesuitischen Theologie) und mit der Ebene der kirchen- (und insb. ordens-)geschicht-  lichen »Ereignisgeschichte« korreliert. Die interessante Vernetzung von Kirchengeschichte und  Systematik stellt jedoch zugleich vor nicht unwesentliche methodische Schwierigkeiten: So fließen  mit dem dezidierten Konzept einer »Theologie der Sendung« bereits starke eigene Optionen der  Vf’in in die intendierte Rekonstruktion »ignatianischer« Theologie ein; Deutungskategorien, die  nicht aus den Quellen gewonnen werden können, wie etwa jene von der der Neuzeit inhärenten  »Logik des Untergangs« werden ohne eigenen Ausweis in die Untersuchung eingeführt. Schließlich  bleibt nach der Lektüre der theologiegeschichtlich sehr interessanten Studie die Frage nach dem  systematischen Ertrag: Mit der etwas wolkigen Skizze einer völligen Neukonzeption der akade-  mischen Theologie mittels der Kategorie der Sendung scheint die Frage nach deren systematischem  81. Jahrgang : 1997 : Heft 1gegenemander erheben und
eiınander bekämpfen« Miıt diesem krıtischen Impetus ırd das Konzept der Sendung Im
Vergleich mıt »konkurrierenden« philosophisch-theologischen Entwürfen hinsıchtliıch der »Grund-
konstanten geschöpflıcher Exıistenz« Indıvidualıtät, Gemeimnschaft, Welt, Erkenntnis und
Handeln untersucht

eıl VI enkt der Überschrift »dSendung als Vermittlungsgeschehen« den Blıck auf dıe
»Mıttel« der Sendung (ıim ignatianıschen Sınne), nsb auf das Exerzıitienbuch des Ignatıus VonNn

Loyola 8-3 und auf das »Gemalte Leben« der Mary Ward 1-3 Insbesondere dıe
Theologıe der Sendung in den ıgnatiıanıschen Exerzitien, denen das Hauptaugenmerk dieses Teıls
gılt, interpretiert dıe f’ın als Topık Abschließend thematıisıert s1e den Gemeiınnschaftsaspekt
2-38 das Stichwort »Sendungsgemeinschaft« spielt in der Theologıe der f’'ın ıne wichtige

* und WAäTlr unter dem Gesichtspunkt der »Sakramentalıtät« als ekklesiologischer KategorIie.
eıl VII skıizzıert dıe T'ın schlıeßlich ihre Idee eıner VO Grundgedanken der Sendung her

strukturierten Theologıe, wobe1ıl ıhr insbesondere auf das Moment der Verwurzelung der
Theologıe (und ihrer Subjekte) in einer Sendung anzukommen scheınt. Zugleich aber postulıiert sS1e
eıne Neuordnung der Theologıie, wWenn s1e VOIN Sendungsgedanken her dıe Auftejlung der
Dogmatık In Traktate ebenso Wwıe dıe Untergliederung der Theologıe in Diszıplinen kritisiert.

DıIe umfang- und materıialreiche Studıie VON einer sehr sorgfältigen Arbeiıt den Quellen
und Von breıter. Kenntnis der theologıschen und phiılosophiıschen Strömungen der frühen Neuzeıiıt.
Weıträumig angelegte theologische »Gesprächssituationen« werden inszenıert eiwa in der Aufnahme
der frühen jesultischen Theologıe) und mıt der ene der kırchen- (und nsb ordens-)geschicht-
lıchen »Ereignisgeschichte« korreliert. Dıe interessante Vernetzung VO  — Kırchengeschichte und
Systematık stellt jedoch zugleıch VOTI nıcht unwesentliche methodische Schwierigkeiten: So Mıeßen
mıt dem dezıdierten Konzept einer » Theologıie der Sendung« bereıts eigene Optionen der
fın in dıe intendierte Rekonstruktion »1ignatianıscher« Theologıe ein:; Deutungskategorıien, dıe
nıcht aus den Quellen werden können, WIE eiwa jene VON der der Neuzeıt inhärenten
»Logık des Untergangs« werden ohne eigenen Ausweıls in die Untersuchung eingeführt. Schließlich
bleıibt nach der Lektüre der theologiegeschichtlich sehr interessanten Studıe dıe rage nach dem
systematischen rag Miıt der wolkıgen Skizze einer völlıgen Neukonzeption der aKade-
mischen Theologıe muittels der Kategorie der Sendung scheınt dıe rage nach eren systematıschem
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Stellenwer' kaum zureichend beantwortet Der Eındruck, dıe f’'ın habe zuvıel auf einmal gewollt
und dabe!1ı den drıtten Schritt VOI dem zweiıten gelan, ist nıcht ganz VonNn der Hand welsen.

ünster Marıanne Heimbach-Steins

Harle, Wiıilfried Wagner, arald (Hg.) Theologenlexikon. Von den Kirchenvätern hıs ZUT

Gegenwart (Beck’sche eıhe 3219 eck ünchen neubearbeıtete und erweiıterte 1994;
311

Eın sehr gebraucherfreundlıches Lexıikon mıt chronologischem Register und Regıster über weıtere
erwähnte Theologen (von den noch ebDenden Auer, Härıng, sper, Läpple,
Ratzinger) stellt eıne 1e173] der nach Ansıcht der Herausgeber für dıe Gesamtentwicklung der
Theologıe wichtig erscheinenden Autoren seıIıt der Kirchenväterzeiıt bis 986 (Eintragung über dıe
Letztverstorbenen Ohne dıe Leıistung schmälern wollen, ist dennoch eın Bedenken
nıcht verschweiıgen: Kann 65 stımmen, daß} dıe anl bedeutsamer Theologen mıt zunehmender
Nähe ZUT Gegenwart ständıg wächst wenn ich richtig gezählt bıs 500 60, zwıschen 500 und
1000 1  P zwıschen 000 und 15  S 52 zwıischen 15  D und 650 8I; im Jahrhundert
79; Jahrhundert 39° Önnte nıcht se1ın, daß WIr uUunNnseIec Zeıit, aber auch den deutsch-
sprachigen Anteıl nde doch eher überschätzen? Was Im Vorwort ZUT Ausgabe als

Vorentscheidung formulıert ist, erscheımnt mIır jedenfalls im rgebnıs nıcht ganz stimm1g.
übrıgen: Gibt keinen Miıssıonstheologen, der für dıe Gesamttheologıe VON Bedeutung war”

onn Hans aldenje:

ummel, Reinhard Religiöser Pluraliısmus oder COChriıstliches Abendland? Herausforderung un

ırche und Gesellschaft. Wissenschaftlıche Buchgesellschaft arms 1994:; 223

Das uch des früheren Dırektors der Evangelıschen Zentralstelle für Weltanschauungsfragen,
Stuttgart, INHART HUMMEL stellt ıne Art Quersumme seiner krıitiıschen Beobachtung der
relıg1ösen Szenen und Entwicklungen zumal in UNSCICIN and und Kontinent dar Der Tıtel ädt Im
TUN!| dazu eın, sıch VON einem Taum verabschieden und für die Cu«c Sıtuation
Ööffnen Dıe Zukunft Ur »Relıigiöser Pluralısmus« heißen, nıcht mehr »Christliches Abendland«
V{f. egınn nach der Einleintung mıt eıner kurzen Darstellung des Jahrhunderts »interrelı-
g1öser Bewegung« seıt dem Weltparlament der Religionen 8923 In Chıcago Von dort uSs en!|

den Blıck VO inner- ZU| randchristlichen Pluralısmus; hıer kann der Protestantismus eın
Wegwelser sein den Kap IV/V erörtert dıe Präsenz östlıcher Relıgionen und den
beginnenden christlichen Dıalog mıt diıesen. Es folgen paralle dazu wWwe1l Kapıtel über die

relıg1ösen Bewegungen und dıe chrıstliıche Resonanz (VI/VI) Gerade diese Kapıtel zeigen
auch die Schnellebigkeit der heutigen relıgıösen Szene d| dıe augenblıickliche Beobachtungen
chnell uüberho erscheinen lassen. Kap benennt dem Stichwort »Suche nach
Spirıtualität« innerkırchliche ründe, dıe nach Orıentierungen UuSsSChau halten lassen el
betont nachdrücklich den relıgıösen Kompetenzverlust des Protestantismus, ohne aDel den
Katholiızısmus Von diesem freizusprechen. den folgenden Kap IA wıdmet sıch V{.
ausführlich der Ccuen Rolle des Islam in Europa, seinem Verhältnis ZU Chrıstentum, dem
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gemeinsamen ingen innerhalb eıner säkularen Kultur und der rage der Menschenrechte Das
uch schließt mıiıt we1ıl Kapıteln ZU[T Synkretismusproblematık (XU) und ZUu[T christliıchen Orientie-
rung Im relıgıösen Pluralısmus (XIV) Das nuchtern geschriebene, gul esbare uch verrät eıne
hohe Sachkenntnis und dıe Qualifikation des Autors ZU einem klaren und eindeutigen el Eın
Zurück 7 einem alleın christliıchen Abendland g1bt nıcht, 91088 eın Vorwärts ZUuT Bewährung des
Christliıchen in pluralıstıscher Gesellscha azu sınd erforderlıch eıne nüchterne Kenntnis der
Sıtuation und TrTemder Standpunkte und gleichzeıtig ıne starke Verwurzelung Im eigenen Stand-
pun

Bonn Hans Waldenfels

Klinger, Elmar Das AaDsoOolule Geheimnts Im Alltag entdecken 7ur spirituellen Theologıe arl
Rahners, FEchter Würzburg 1994:;

diıesem schmalen uch bringt KLINGER auf den Punkt, Was sıch als rofter en UTC| die
Theologıe Karl Rahners zıieht »Jeder Mensch hat eın geistlıches en Karl l Rahner wıdmet ıhm
sehr vıiel Aufmerksamkeiıt« (6) So einfach dıes klıngt, bedeutend ist 6c85. KLINGER geht auch
an| zahlreicher biographischer Notizen eben, Arbeıt und Kırchenkonflikten Rahners der
spirıtuellen Theologıe Rahners nach, in der der » / einem Krıterıum einer jeden ede VO  —_

Gott« ırd (21) KLINGER verste! Rahners Alltagsmystık als »Entdeckung eigenen und Temden
SeIns« 23) So ırd 7B AUN der acnsten- und Fremdenlıebe »keıne moralısche Leıistung, ondern
ıne Entdeckung. Sıe besteht nıcht iIm üllhorn, das über jemanden ausgcgOSSCH wırd, ondern ın
der Aufmerksamkeıt, dıe Nan ıhm chenkt« 36) Was fehlt, ist eın deutliıcher Vermerk, daß auch
dıe Alltagsmystık ıne polıtısche Mystık ist Dıe Alltagswelt »Jjene Monotoniıe der iıcht, die

dıeArbeıt, dıe jeder selbstverständlıch findet, dıe bıttere Mühe, für dıe nıemand an
unbezahlte rbeıt, dıe sStumm ZU eısten St« 75 darf NUuT dann als »Kreuz des Alltags« 38) und
»Schlüssel ZU) Leben« (37) bezeichnet werden, WEn Ss1e freı ist VON diskriminıerenden Strukturen
»Das Private ist öffentliıch, das Private ist polıtisch«, Frauen eCc und keineswegs in
Wiıderspruch Rahnerscher Theologıe.

Bad Iburg rea ajjerner

LaFargue, Michael: Tao and Method. Reasoned Approach the 71a0 Te Ing Serlies
In Chinese Phılosophy and Culture) State Universıity of New ork TESS Albany 1994; XVI
642

Das Werk des amerıkanıschen Wissenschaftlers verfolgt eın doppeltes 1e1 Eınmal geht ıhm
diıe Rekonstruktion des klassıschen taoıstıschen lextes Tao Te Ing, WwI1ıe Vvon den ursprung-

lıchen Autoren en hına verstanden wurde. Sodann soll selbst eın Beıtrag ZUT Entwicklung
der relıg1ıösen Hermeneutıik se1ın, eın Beıtrag Theorıe und Praxıs der Interpretation VO  —

Relıgionen und relıgıösen Texten seinem reflektierenden nNsa: umfaßt das Werk dre1ı Teıle
Hermeneutik (mıt generellen Überlegungen ZU[r Geschichte der Textinterpretation und rer
phiılosophischen Begründung, zumal ZUuT eaC  ng VON Sprache und Wırklıichkeit, aber auch der
Kompetenz, Überlegungen, WwWI1ıe s1e nıcht zuletzt in den USA angestellt werden) (1-43 il
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Soziohistorischer Hıntergrund (mıt eıner Erarbeıtung des gesellschaftlıchen WIE deellen Kontexts
der eıt des vermuteten utors LaO 1zu, unte besonderer eaC|  ng des MencIı1us) 45-122)
Sprachform und Struktur des »laoistischen« Denkens, der ausführlıichste der dreı Reflexionsteıile
3-33 Ihm folgen in Teıl Übersetzung, ‚Kommentar und eın »topisches« Glossar, mıt dem
das Nachschlagen von Schlüsselbegriffen im Kommentarteıl sehr erleichtert ırd (337-558), sodann
Anmerkungsteıl, Literatur, Sach- und Personenregıster, eın dex der behandelten assagen,
schließlich eıne Vergleichsliste zwıischen en und Zählungen, Kurz der wissenschaftlıche
Apparat, der das Werk ZUu einem unverzıchtbaren Referenzbuch heranreıfen 1äßt (559-6

seiner Hermeneutik SUC| dıe hermeneutischen Entdeckungen des 19 und Jahr-
hunderts, zuma die Integration einer Textexegese eaC  ng des hıstorıschen und
sozickulturellen ontex(is, mıt der Beschäftigung mıt den grundlegenden philosophischen Ihemen
In den relıg1ösen Schriıften fremder Kulturen ZU verknüpfen. zentralen eıl (Kap 6—-12 des
erkes) konzentriert sıch olglıc auf den Zusammenhang VON Sprachform, konkretem Kontext
und philosophisch-weltanschaulichen Denkınhalten begıinnt mıt der rüfung der semantischen
Seıte der rage (Kap und 7) und befaßt siıch dabe1 zuma mıt dem Aphorismuscharakter des 1a0
Te Ing Es olg In den Kap 8—10 dıe Beschäftigung mıt der gemeınhın »metaphysıisch«
genanniten Seıte der exite, dıe nach Ansıcht des aber weniger metaphysısche Spekulatıon als
in der Hınführung ZUI Selbstkultivierung besteht Damıt ırd zugleıich ıne TUC gebaut ZUT

rage nach dem »wundervollen kosmischen 1a0«, das Vf. in Kap 11 in den heutigen Kontext eiıner
Phiılosophıe der Relıgıon überführen SUC: Kap 1 1 ist in seıner Brückenfunktion für V{. das
Schlüsselkapıtel, das allerdings dıe heutigen Fragen nach dem Verständnıiıs des Klassıkers nıcht
abschließen wıll, ıhm aber edeutung für die heutige atıon eıner pluralıstischen, aber kritischen
Theorie der Weltsichten verleıht.

Der urze Durchblick durch das Werk ze1igt, daß 6S ] verschiıedenen Stellen auch weıterer
Nachfrage und Diskussion zwıischen europäischen und amerıkanıschen Wiıssenschaftlern einlädt.
Dıese kann hıer jedoch nıcht angestoßen werden, eıl das den Rahmen einer Rezension
würde. Unbestreıitbar gehört das Werk sowohl in seinen grundsätzlıchen Erwägungen Ww1e in der
konkreten Erarbeıtung einer Übersetzung und des dazugehörıgen Ommentars den
wissenschaftlıchen pera, dem dıe zukünftige Beschäftigung mıt dem Tao Te iIng nıcht
vorbeigehen kann

ONn Hans \Waldenfeß

Lapide, Pinchas/Panıkkar, Raimon: Meiıinen WIr denselben Gott? Eın Streitgespräch. 0Ose
München 1994; 126

Das Gespräch ZUT Sache fand zwischen den beiden Autoren Leıtung Von nion Kenntemich
Im Münchener Kösel-Verlag S{al Miıch hätte e gereizt WIssen, Wäas ohne diese Leitung dem
espräc der beıden geworden are. Diıe rundthesen der Veröffentlichung finden sıch eınmal im
Vorwort LAPIDES, in dem diıeser VOTLTWCE seinem Weg mıt und ZU Gott ellung bezıeht, sodann

acChwoTrT! PANIKKARS, in dem dıeser eın stückweiıt seiner Biıographie entlang seinen Weg =

Gott offenlegt, in gewissem Sınne nachlegt. Dazwischen lıegt das eigentliche espräch, eher
fragmentarısch, VonNn Stichworten geprägt, In enen sıch Zeıitgenossen wıederfinden können Es ist
freilich wenıger referiıeren als wiırklıch rÄN lesen, zumal dıe Ausemandersetzung mıiıt den
auftretenden Fragen in anderen Büchern schon längst gründlıcher geschehen ist Wohl vermuittelt eın
olches espräc| perspektivisch Gesichtspunkte, dıe in ihrer Subjektivıtät anderen Veröffentlichun-
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SCcH nıcht abverlangt werden können. Darın aber lıegt der e1z des Gesprächs, in dem sıch der
Jude und der ndısche Wegsucher sıch in relatıver Offenheiıt für den anderen Standpunkt tau-
schen

Bonn Hans Waldenfels

Mensen, Bernhard (Hg.) Multikulturelle Gesellschaft (Vortragsreihe 993 /94 Akademıe Völker
und Kulturen, 1 7) Steyler Verlag Nettetal 1994; 109

Miıt ihren Jährlıchen Vortragsreihen ist dıe Akademıe Völker und Kulturen, St Augustıin, bemüht,
aktuelle und relevante gesellschaftlıche Fragestellungen aufzugreıfen und erortern. 993 /94
geschah dıes dem Stichwort »Multikulturelle Gesellschaft«; SeCNs dazu gehaltene Vorträge sınd
In diesem Sammelband dokumentiert: K.J behandelt »dıe multikulturelle Gesellschaft in
der gegenwärtigen Dıskussion«. Er befaßt sıch el mıt der Genese und Verwendung dieses
Begriffs allgemeın und arbeıtet die 1e7 gesellschaftspolıtischen Grundpositionen dazu heraus:
Multikulturelle Gesellscha als Utopie; als Chance; als Bedrohung oder Gefahr: als
Ideologıe. Sein eigenes ädoyer geht dahın, das Zusammenleben mıt Angehörıgen aus ursprünglıch
anderen Kulturen als Chance begreıfen. Dieser Beıtrag ist sehr informatiıv: werden aber nıcht
alle wichtigen Dıskussionsstränge (z.B Chr. Taylor, Habermas) berücksichtigt. Auf »das
multikulturelle Miıteinander als gesellschaftlıches Problem« geht MÖLLER Au der Sıcht eines
Landrates ein:; neben eıner eıiıhe VO)  — allgemeıinen hıstorıschen unden Hınweisen ZU Thema
zeigt exemplarısch auf, wIıe 1Im Rhein-Sieg-Kreıis u den » Austausc Von Kulturen« este ist
und Was konkret ZUT Integration der dort ebenden Ausländer gelan ırd Die pannung, mıt der
Eınwanderer eın Temdes and konfrontiert sınd, nämlıch einerseılts ül dıe Wahrung ıhrer
Identität Dbemüht se1ın, andererseıts aber auch sıch den Gegebenheıten nıcht en  J1ehen
Önnen, eroörtert STUDNIK. Miıt der umstrıttenen rage, ob Deutschlan: eın Eınwanderungsland
ist, seitizt sıch Ministerialdirektor REERMANN aus dem Bundesinnenministerium auseinander:
seine Posıtion eCcC sıch mıt der der derzeıtigen Bundesregierung, dıe mıt Blıck auf dıe Notwendig-
keıt der rhaltung eines »Grundkonsenses« in der Gesellscha: argumentiert. Relıgiöse Aspekte Im
Zusammenhang VOoOnN »multikultureller Gesellschaft stehen in den letzten beiden Beıträgen im
Vordergrund: VOÖCKING g1bt einen informatıven Überblick über dıe Sıtuation der uslıme In
Europa und geht auf die damıt verbundenen Herausforderungen für dıe Kırchen eın H-
BUSCH fragt allgemeın nach der der Kırchen in eıner veränderten Gesellschaft. Das Problem
eıner Mischung VON sehr unterschiedlichen Beıiträgen egegnet auch in diıesem 5Sammelband:
gleichwohl ermöglıcht eınen Einstieg in dıe VOoON ıhm aufgegriffene ematı der »multıikul-
turellen Gesellschaft« An einigen Stellen are N interessant BEWESCH erfahren, WwWIe dıe
Dıskussion den vorgetragenen Thesen verlaufen ist.

Paderborn Norbert Meftte
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Ecotheology. Voices from Ol andor ed Dy Davıd an, Orbıis Maryknoll, New ork
1994; 316
0OsemarYy Radford Ruether (yala und Ine Öökofeministische Theologie der Heilung der
Erde, Edıtion Exodus 1 uzern 1994; 3°97()

Ökologische Theologıe und Ethık stehen seıt einiıgen Jahren weltweıt auf der theologischen,
insbesondere ökumeniıschen JTagesordnung WEeNnNn auch mıt deutliıchen Dıfferenzen in der
Herangehensweise und Schwerpunktsetzung. WEeI1l in diesem Bereich angesiedelte Publiıkationen
verdienen aQus verschiedenen Gründen iıne nanere Betrachtung. Der Von HALLMAN
herausgegebene and schließt iın doppelter Hınsıcht eıne uCcC Zum eiınen ıst das Verdienst des
Herausgebers, bıslang kaum ekannte, da allenfalls ın einschlägıgen Zeitschriften publızıerte
Überlegungen Adus$s verschiedenen Kontexten inem größeren blıkum vorzustellen Darüberhinaus
bringt HALLMAN, indem dıe ökotheologıische Dıskussion in den Kontext der Nord-Süd-Problema-
tık tellt, verschiedene Sıchtweisen und eıstet einen ersten notwendigen Schritt in
Rıchtung des angestrebten Dıalogs zwıischen dem en und dem Norden Dıe eNrzZa| der
Beıträge, dıe hıer nıcht Im einzeinen besprochen werden können, geht eıt darüber hınaus, das
christliıche Verhältnıs VO  —_ Natur und Umwelt aufzuarbeıten und neuzubestimmen. war besteht eın
weıtgehender Konsens bezüglıch der Aporien der antropozentrischen Örientierung christliıcher
(Schöpfungs-) Theologıe, wichtiger jedoch ist dıe den Dıfferenzen in der Analyse und theologıschen
eiflexıion vorgängıge gemeınsame Einsıcht in dıe organısche Verbindung zwıschen mvweliltzer-
störung und sozlaler, ökonomischer und polıtıscher Ungerechtigkeıit (vgl. den programmatı-
schen Beıtrag VON BRAHAM SOWIe Au femmistisch-theologischer Perspektive
GN.  ) Dıe Bandbreite der aufgenommenen Artıkel reicht VON bıblısch-theologıischen
Beıträgen über systematısch-theologische und wissenschaftstheoretische Überlegungen bıs hın ZU[

Konkretisierung ökotheologischer Reflexionen auf ethische Fragestellungen hın (Biotechnologie,
Bevölkerungspolitik etc.) Daß den Beıträgen aus femmimniıstischer und indıgener Perspektive Jeweıls
en eigenes Kapıtel VOorDenNalten ist, entspricht ihrer edeutung innerhalb der ökotheologıischen
Dıskussıon.

egensatz dem wertvolle Einsiıchten und Anstöße vermittelnden Ecotheology kann das 992
erschıenene und In deutscher Übersetzung vorliegende Buch
nıcht zuletzt aufgrund seiner hermeneutischen Schwächen weder aus femmuistischer noch AUN

theologıscher Perspektive überzeugen. Ausgehend VON der ese, dıe rde se1 eın lebendiges
System, mıt dem WIr enschen unabdıngbar verwoben seıen, begıbt RADFORD RUETHER sıch auf
dıe Suche nach eiıner die ausbeuterische Herrschaft VoNn enschen über dıe rde und andere
enschen überwindenden ökofeministischen Spirıtualıität. Daß sS1e sıch in ihrem Vorhaben priımär
mıt der chrıstliıchen Tradıtion und deren urzeln auseinandersetze, dıe Autoriın, se1 olge ihrer
eigenen chriıstlıchen Prägung, etztlich ginge jedoch darum, in eıner weltweıten Gememnschaft
mıteinander verbundener spırıtueller Tradıtionen alle NSeTIEC spirıtuellen Ressourcen anzuzapfen

Hıer deutet sıch iıne den Nsatz VON (yala und kennzeichnende Unentschiedenheit d}
dıe mıt der /urückhaltung der Autorin, den eigenen theologischen Standort argumentatıv USZU-

welsen, korrespondiert. Was als eine »ÖOkofeministische Theologıe der Heılung der Erde« ngekün-
dıgt wırd, erwelst sıch be1ı SCHAUCICT Betrachtung als eın materıalreiches Kaleıdoskop ultur- und
relıg1onsgeschichtlicher ntersuchungen, ökotheologıscher und umweltethischer nsätze SOWIE
exegetischer Überlegungen, ohne daß siıch eın klares theologisches 'oll erkennen lıeße Eıiner
selektiven Vorgehensweise und DE oberflächlichen Bearbeiıtung und Interpretation der Quellen
welche in der Kennzeichnung der hebräischen Tradıtion als »unzweiıfelhaft außerst androzen-
triısch, anthropozentrisch und ethnozentrisch« ZU Ausdruck OMmM! und dem unkritischen
Umgang mıt holıstisch ethischen Posıtionen WIE VON eter Singer oder Tom Regan (vgl. 230ff)
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entspricht das Nıveau der 1im letzten pıte] gegebenen »Handlungsanweisungen« für eıne
Realısıerung der Viısıon iıner geheılten Erde, deren gesellschaftspolıtische Ausrichtung dıe
indıvyıdualısıerende Engführung in den vorausgehenden Kapıteln nıcht aufzufangen VEIMAS. es in
em muß ohl gesagtl werden, daß mıt dieser Übersetzung dıe Chance vertan worden ist, im
deutschsprachıgen aum iınen Zugang nlıegen und Konzeptionen femmnistischer Ökotheologie
diskutiert werden.

eröffnen, WIE sS1e anglophonen Sprachraum VOon verschiedenen Theologiınnen seıt längerem

Münster alıa Heidemanns

Ött, Hemrich Apologetik des Glaubens Grundprobleme einer dialogischen Fundamentaltheologie,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft Darmstadt 1994; XI D

Mıt diıesem uen uch des Baseler Systematikers lıegt ıne weıtere evangelısche Fundamental-
eologıe VoNn em Rang VOT S1e ist sSschon deshalb in dieser Zeıtschrift anzuzeıgen, eıl S1Ie ZU
den bısher wenıgen systematıschen Werken gehö  9 dıe den heutigen Pluralısmus ernstnehmen und

Hınblick auf ıhn eıne Dıalogık entwertfen. Beıdes sSte| entsprechend ZUT Debatte dıe Frage eiıner
rationalen Rechtfertigung des chriıstliıchen aubDens und dessen Eıntritts in dıe Arena dıalogischer
Begegnung SOWIeEe die rage nach einem begründeten Einsatz des eigenen Standpunkts. Das Zeıitalter
des Dıalogs ruft nach einem Stıl theologıschen Denkens, für den selbst UrC| seıne
wıederholten internationalen Eıinsätze in fremdkulturellen Ländern ausgezeıichnet sensıbilisiert ist
($ 1) Fundamentaltheologie ist für wesentlıch dıe Theologıie selbst als Rechenschaft (S$ 2-4)
Diıe »Rechenschaft« bıldet folgliıch auch dıie Grundthematik des Eınleitungskapitels. Diıe Haupt-
chriıtte des Buches sınd aber dann Personalısmus, Mysterıum, Verifikation und Verstehen
Methodisch weıß sıch OTT in hohem Maße der Phänomenologie verpflichtet. Wer eute dıalogisch
bis den Bereich des Relıgionspluralismus en! ist aber Im übrıgen Von vornhereın auch
ökumenisch offen Es ist WO|  en! in welcher Breite OTT sowohl von evangelıscher wıe
katholischer Literatur Gebrauch MacC) Das große Kapıtel »Personalısmus« (S$ 5-15) enthält
vorrang1g Jene Themenstellungen, dıe tradıtionellerweise in der Erläuterung des Glaubensverständ-
NISSeESs finden sınd aubens- und Denkakt, das Grundverständnis des Personalısmus, seINe
Verwendung 1Im Verständnis VO  } Glaube und Offenbarung, das Verhältnis VonNn Glaubensvollzug
DZW -akt und Glaubensinhalt, dıe praktıische Lebensverankerung des Glaubens, der Zusammenhang
vVvon Personalısmus und Gesellschaftsstrukturen gehören diesen Themen. Was zumal in seiınen
formalen Strukturen DIS dahın verdeutlıch: wird, erhält seıin theologısches Profil unter dem
Stichwort »Mysterium« (S$ 16-19 1eT7 gılt 6S für zunächst, der verbreiteten Verwechslung
und Verwischung VON Personalısmus und Anthropomorphismus UrCc! eiınen bewußten Einsatz der
negatıven Theologıe Z wehren. Diese der Mystık verpflichtete Gestalt der Theologie ist aber dann
ihrerseits in Beziıehung sehen einem vertieften Verständnıiıs der Heılsgeschichte. Von selbst
kommen in diesen Zusammenhängen dıe Grundlinien eiıner trinıtarısch WIe chrıstologisch geprägten
Theologie ZU) Tragen. rst VOT diesem Hıntergrund der Glaubensanalyse und der Befassung mıt
dem Gottesmysterium aber onnen dıe Fragen der Verıifikation (S$ 20-28 und des Verstehens
(S$ 9-3 verhandelt werden. trıtt nachdrücklich für eine argumentatıve Theologıe eın, auch
W CT In der Besprechung der theologıschen Sprache ausdrücklich den Aussagesatz nıcht für dıe
tragende Sprachform der Theologıe erklärt und einer »Nicht-positionalen, nıcht-propositionalen
Theologie« das Wort re Dıalogische Theologıe, Theologıe der Relıgionen und natürlıche
Theologie, dıe Geschichtlichkeit des Denkens und der Wahrheıit WI1Ie auch dıe Bewährung der
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theologıschen Sätze kommen hıer ZUur Sprache Gerade dıe Endlichkeit des Denkens ruft aber dann
nach eıner Hermeneutik des »Über-Setzens« WwI1Ie auch nach einer Ausweıtung der Hermeneutik
»uniıversal-dialogischen Prinzip«. Verständlicherweise wırd dıe Bıbelauslegung dann einem ersten

Übungsfeld. Was In seiıner Arbeıt vorstellt, ist nıchts weniger als der Entwurf eıner christlı-
chen Fundamentaltheologıe angesichts des nıcht mehr überholenden Pluralısmus der Welt, der

der Pluralıtät der Reliıgionen NUT einen deutliıchen Anwendungsfall erlebt Der Umgang mıt
dıesem anomen kann 910808 eın dialogisch-argumentativer seiIn. Als TUC erweiılst sıch eıne
Phänomenologıe des aubens, der €e1 selbst seıne Universalıtät fınden muß Das uch OTTS
kann NUur en 1alog Beteıilıgten WIE Interessierten nachdrücklich ZUr türe empfohlen
werden.

onnn Hans Waldenfels

Pye, Michael (Hg.) ACML Dictionary of Religion, Macmiıllan London-Basınstoke 1994:; X 111
319

Dıiıe der Miıtwirkung zanlireıcher Wiıssenschaftler in aller Welt verfaßten, aber nıcht
namentlıch gezeichneten Kurzartikel in diesem Dıctionary of Religion bieten eıne Knappe rst-
einführung zahlreichen Begriffen und Namen aus der reichhaltıgen Welt des Relıgiösen, wobe!l
sıch neben den für derartıge Nachschlagewerke üblıchen Begriffen wı1ıe slam, essiah, Rabbı,
relıg10, shaman oder Trimıty auch kulturgeschichtlich relevante Ausdrücke WIEe Aufklärung, deus
machıina, pontifex aXImus oder solche IN dem Bereich der chriıstlıch Oorjıentierten Musık (z.B
Kyrıe, Glorı1a) finden. Eınem wichtigen Proprium der Religionswissenschaft als Diszıplın, nämlıch
verschıiıedene relig1öse Tradıtionen überblicken, wird ın zahlreichen Beıträgen Rechnung

Als einzıges eispie se1 hierfür das Stichwort Vırgin Bırth genannt, neben christlı-
chen auch außerchriıstliche Vorstellungen Von Jungfrauengeburt ınklus der koranıschen ussagen
ZUTr Jungfrau Marıa) erwähnt werden. TOtZ des Lexikoncharakters eignet sıch somıt das uch auch
als fortlaufende Lektüre und als est für das Allgemeinwissen über Relıgionen SOWI1e als Eınführung
In dıe fachspezıfische Verwendung des Englıschen.

Hannover eler Nnies

Raiser, Konrad: Wır stehen noch Anfang. ÖOkumene In einer veränderten Welt, Chr Kailser,
Gütersloher Verlagshaus Gütersloh 1994; 169

Man kann dıe Aufsätze aus den Jahren 984 bIs 1994, die in diesem Band zusammengestellt
sınd, als Kontext des 989 erschienen Buches desselben Autors Ökumene Im Übergang. Paradig-
menwechsel In der Ökumenischen ewegung lesen ann treten viele der dort oft angedeuteten
hıstorischen und systematıischen Begründungszusammenhänge plastıscher heraus, und CS äßt siıch
erkennen, WIEe manche der skizzierten Linı:en nach eOUuU und anberra weiter CZORCH werden
Man kann das uch aber auch ganz für siıch nehmen als überaus reichhaltige Quelle sachlicher
Informationen über aktuelle Entwicklungen in der ökumeniıischen ewegung erster Hand, wobhbe1l

in brillanter arheıt Dıskussionen referiert und seine eigene Posıtion darstellt
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Obwohl dıe teilweise bısher unveröffentlichten oder schwer zugänglıchen Aufsätze ıhren
jeweılıgen Entstehungszusammenhang noch erkennen lassen, zeichnet sıch der and durch
inhaltlıche Geschlossenheit aus Das ırd VOT em UTC| dıe Eınordnung der ex{ie in iıne
Gliederung erreicht, dıe sıch An den dre1ı Profilen oder Zielriıchtungen der ökumenischen ewegung
orlentiert: (1) interkonfessionelle Einheit der Kırche, (2) menschlıche Gemeimnschaft in Gerechtigkeit
und Frieden, (3) geistliıch-missionarısche Erneuerung der Kırche. Da dıe TENzZeN der Zuordnung
dabe1ı nıcht streng SCZORCH werden können, hat seinen Grund in der Bezogenheıt der dreı
Profile aufeiınander.

ersten eıl spricht sıch für eine »Horizonterweiterung« der Tıtel bısheriger
Einheitsvorstellungen »VON oben« auSs diıe auf Versöhnung zwıschen Kırchen zielen und diese pCI
Lehrkonsenses herstellen wollen der Perspektive »VON unten« der uC nach Gemeiminschaft
VON Christen einem konkreten laufen dıe Irennungslınıen nıcht konfessionellen
Lehrgegensätzen entlang, sondern brechen »Fragen der Solıdarıtät, des Umgangs mıt dem
Fundamentalısmus, der Spannung zwıschen Kırchen und Gruppen, der Verleugnung der Einheit in
der Praxıs der ırche und er TODIeme der interkulturellen und interrelıg1ıösen Kommunikatıion«
(15) auf. Auf dieser ene, auf der nıcht re und Ordnung der Kırchen, sondern dıe Glaubwür-
dıgkeıt des chrıstlıchen Zeugnisses auf dem Spiel ste) gelte CS, VO  —_ der Gemeimnschaft mıt Christus
her ine NCUC Beziehungsqualıtät Im en mıt Christen und Nıchtchristen prozeßhaft VeTI-
wıirklıchen. Dabeı se1 VO  —_ den Christen gefordert, »dıe Pluralıtät Im Zeugnis und en der Kırchen
ohne wechselseıtıge Ausgrenzung akzeptieren« 13)

Diıe Frage nach der zwıschenkiırchlichen Einheiıt bekommt ren Ort innerhalb dieses umfassende-
Icnhn Einheıitsverständnisses zugewlesen. Gegenüber den auf römisch-katholischer Seıte IICUu

aufgekeimten Jlendenzen, koimnonia Im Sınne des hierarchisch, unıversalkırchlichen Selbstverständ-
NISses der ırche interpretieren, plädiert ER entschieden für das Modell der Eıinheıt als
konzılıar verfaßter kolmon1a zwıischen Kırchen, dıe sıch In rer bleibenden Verschiedenheit
gegenseıtıg anerkennen, betont aber gleichzeıtig: »Die Gemeimnschaft er 1 Christus Glaubenden
und Getauften geht jeder geschichtlichen Verwirklıchung und Strukturierung der COMMUNIO auf
okaler und unıversaler Ebene VOTaUS« (24) Damlıt sınd dıe beıden Elemente benannt, dıe nach
ISER dıe Zugehörıigkeıt ZUT Kırche als dem Leıib Chriıstı konstituieren und dıe Grundlage
zwıischenkirchlicher Einheit darstellen das Bekenntnis Jesus Christus und dıe auie

Diıese theologischen Überlegungen ZU einer Begründung zwıischenkirchlicher Einheit als koinonia
werden dann der Beziehungswirklichkeit zwıschen den materiıell reichen, ‚gebenden: Kırchen des
Nordens und den materıell »Empfängerkırchen:« des Südens ausgesetzl. Eıner auf einseitige
materiıelle Hılfe verengten »Partnerschaft« setzt eın vertieites Verständnis des gegenseiltigen
Okumeniıschen ıteinander- Teılens, das alle Dımensionen der Anteılgabe und -nahme
eben Von Menschen übergreıft und im Teılen eın »Ursymbo des Lebens« entdec (41) Dıese
Vısıon der Kırche als einer Gemeinschaft, die dıe eucharıstischen TE die materıjellen aben, dıe
Erfahrungen und aC| weltweiıt miıteinander teılt, könnte seın Vorschlag in Aufnahme eines
Impulses aQus Vancouver ren symbolıschen USATUC ın einem Bundesschluß zwıschen den
Kırchen finden (39, 47£, 7 22)

Damiıt ist dıe TUC ZU| zweıten Teil des Buches geschlagen, in dem uniter der Überschrift
» Weltverantwortung « Linıen au»s der Geschichte des ökumeniıschen Sozialdenkens in gegenwärtige
Problemlagen hineın BCEZOCH werden. ach eignet der Solıdarıtät mıt den Armen selbst
Zeugnischarakter. Der Kampf Unterdrückung und Ungerechtigkeıt se1 Bekenntnis-in-Aktion
und damıt immer auch eın Kampf dıe Integrität des aubens (70-72) Dieser Grundsatz hat
sıch an den dre1 Herausforderungen bewähren, denen sıch der konzilıare Prozeß stellt Im
Einsatz für eıne gerechte Wırtschaftsordnung (73-82) Im Beıtrag eıner internationalen
Friedensordnung (83-94) und Im Engagement für die Bewahrung der Schöpfung 95-103)

81 Jahrgang 1997 Heft



94 Buchbesprechungen

drıtten eıl geht unter dem Tıtel »gelebte Katholıizıtät« den spirıtuellen Quellen nach,
denen sıch chriıstlıcher Glaube erneuvuert und christliche Weltverantwortung speıst. amı! ist der

ntgegensetzung VoNn ‚geistlichem: und >Sakularem:« Okumenismus wiıdersprochen: Solıdarıtät
gründet Spirıtualität WIe umgekehrt Solıdarıtät dıe Spiritualıität des Iltags ist »Kampf und
Kontemplation« 14) sınd in einem »Leben ImM Ge1st« 5-1 18) aufeinander ezogen Die PraxIis
»innerweltlicher TIranszendenz« Jenkıns) mac! das en einem »Ssakramentalen«, »1ko-
nıschen« Daseın (1 19), das im Sınne >»missiconarischer Präsenz: UrCc Ausstrahlung auf andere wirkt
Die rage nach dem Bekenntnis des aubens ist damıt eingebunden in den größeren Zusammen-
hang eiıner glaubwürdıgen verbalen, VOI allem aber tätigen echenschaft des chrıstlıchen Glaubens

der jeweillıgen egenwart. Diese echenschaft aber erTorde dıe immer NEUEC Vergewisserung
des Glaubens üuSs seinen Quellen Diıe amı! angedeutete Notwendigkeıt eiıner ständıgen
Neufassung des christlıchen Glaubensbekenntnisses angesıchts er Herausforderungen in
Verantwortung VOT der Tradıtion bıldet das Leıtmotiv, das in den folgenden Beıträgen des Bandes
entfaltet ırd

RAISERS uch ist eıne Anleıtung, mıt offenen Fragen leben, ohne s1e wıderspruchsfre1 durch
Dekret oder Konsens auflösen ZU wollen Allen Versuchen, Einheit UrC| Eıinıgung auf allgemeın
verpflichtende Bekenntnisaussagen herzustellen, ırd hiıer en ökumenisches Geschichtsbewußtsein
enigegengesetzt, das dıe Unabgeschlossenheıt aller theologıschen Aussagen WIe aller kırchlichen
Bemühungen weıß So kann 6s nıcht darum gehen, den Streıit Ü dıe Wahrheıt ZL beenden, ondern
NUTr darum, In konziliarer und solidarıscher Gemeimnschaft die bleibende Vielfalt auszuhalten
Besonders seinem ersten und drıtten eıl ist das Buch eın sachliıch-ruhiges, aber gerade darın
mıtreißendes Plädoyer für ine dıalogische Theologıe, dıe sıch geleıitet Von Gottes Geist
kreatıv fortschreıbt und gerade auf diese Weiıse dıe Treue Trem Ursprung und rem 1e] ahrt
1C| ıner ergebnislosen Dauerreflexion ist damıt das Wort geredet, sondern dem demütigen
Realısmus dessen, der sıch In Gottes Wahrheit ihr weıß Im Erlernen dieser Haltung
stehen WIr In der Tat noch nfang.

Es g1bt 910808 Ine Krıtık A diıesem Buch, doch trıfft SsIeE nıcht den 1Verfasser, oOndern den Verlag,
der für 160 Textseıten 58 verlangt und damıt die Grenze des Zumutbaren eıt überschre!1l-
tet Es wäare eın Jammer, WenNnn dıe Rezeption des Buches Urc diese unverständlıche Preispolitik
behindert werden sollte

Heıdelberg Reinhold Bernhardt

Vogel-Mfato, Kva-Sybille Im USstern eines zarten 'ehens zeig sich Grott. Missionarische Kırche
zwıischen Absolutheitsanspruch und Gemeinschaftsfähigkeit (Ökumenische Studien; Tns!
Lange-Institut für Ökumenenische Studıen Rothenburg ob der Tauber 1995; 328

Be1l diıesem vierten and der Okumenischen Studıen andelt ‚N sıch eıne Von NRAD ISER
betreute und 9923 dem ıte »Zwischen Apologetik und Kenosıs. Die ökumenische 1e
über Strukturen missionarischer Gemeıinden Im Licht femimmistisch- und befreiungstheologischer
Krıtik« eingereichte Dıssertationsarbeit. Anlıegen der ist dıe systematısche Konzeptionalisierungeıner missionarischen Kırchen- und Gemeindetheorie, dıe Im Unterschied anderen miss1onari-
schen Neuaufbrüchen innerhalb der evangelıschen Kırche, dıe wesentlıch Urc iıne binnenkirch-
lıche Orientierung und eınen fehlenden Weltbezug gepragt sınd dıe Einbindung des Evangelıumsin gesellschaftliıche Konfliıktfelder und in den weltweiıten ökumenischen Horızont gewährleistet (vgl181) ersten der dre1ı Teıle umfassenden Arbeıt skizzıert dıe den Problemhorizont ihrer Frage
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nach der »Herausforderung der Kırche gegenüber der modernen Welt« anhand der 961 VO

Auftrag gegebenen tudıe » DIe missionarısche Struktur der Gemeınnde«, diıe in ren eologıe-
geschichtliıchen Kontext eingeordnet und TIl1SC| analysıert ırd Dıe Strukturstudıie stellt sich der

als eın der Apologıe verhafteter, basısferner und damıt etztlich gescheiıterter Versuch dar, dıe
Krise der Missionstheologie der Nachkriegszeıt in einer Zuwendung ZUT Welt zu bewältigen, ohne
jedoch dıe verjenseıitigende, Welt und Gott dualısıerende Interpretation es aufzugeben. eıl
ıll Perspektiven ZUu[r Überwindung der angezeıgten Krise aufzeigen, dıe sıch be1ı VOGEL-MFATO
immer wieder auch als Krise des Gottesverständnisses darstellt den dazu den IC SCHOMIMNC-
1 Ausschnitten euroameriıikanıscher femmistischer und lateinamerikanıscher Befreiungstheologıe

dıe Wäal Anstöße und »Bausteme« für ıne Überwindung der TeENzen der säkularen
Nachkriegsmissioonstheologıie, doch dominıeren auch hıer dıe kritiıschen nfragen, dıe in dıe »Frage
nach dem inneren Zusammenhang der Geschichte des trinıtarıschen es als einer personalen in
der exıstentiellen Geschichte des enschen« munden tztlıch, das Urteil der
»bleiben sowohl dıe untersuchten femminiıistischen Theologinnen als auch die vorgestellten Vertreter
der Befreiungstheologie {TO{Z ihres Immanenzanspruchs In den TrTeNzen einer ungeschicht-
lıchen Verjenseltigung Gottes«, Wäas OGEL-MFATO auf dıe Rezeption eıner dynamıstısch-
energetischen Pneumatologie ZUruüC Daß das theologısche eresse der vorrangıg
der trinıtarıschen, und hıer VOI em der pneumatologıschen rage gılt, ırd besonders im drıtten
eıl deutlıch, der dre1ı sıch geschlossene Eıinzelanalysen der aufgrund rer missıonstheologıischen
Orıjentierung ausgewählten Arbeıten VON ETTY RUSSEL MBA ODUYOYE (Nıgerı1a)
und ANNA ARIE AARGAARD (Dänemark) enthält Dıe Erträge dieser Eınzelanalysen Mıeßen eın in
den abschließend skıizzıerten Entwurf einer »MIiSS1ONaArıschen Kırche im ökumeniıschen Rıng der
Gemeiminschaft mıt anderen dreieinıgen ‚;Ott« OGEL-MFATO Orj]entiert sıch hıer VOT em

deren Überlegungen s1ie 1Im espräc mıt der Odoxen Theologıe »korrigierend«
vertieft »Erst dıe Orthodoxe trinıtätstheologische Communio-Ontologie bietet das systematıische
erus für ıne umfassende enschen mıt Gott und untereinander SOWIEe enschen mıt der Natur
verbindende Kosmologıe«

Als eın Versuch, für dıe Entfaltung eines ökumenisch verantwortenden und gleichzeıtig
kontextuellen Missionsverstäindnisses Missıionstheologıe und femmmnistische Theologıe in eın Gespräch

bringen, ist dıe rbeıt OGEL-.  OS unbedingt ZU egrüßen Daß das Projekt dennoch nıcht
TeC| überzeugen vermaäaß, hat verschiedene TSAachen ıne schwer zugänglıche Gliıederung, dıe
dem spiralförmıgen Prozelßß theologischen Lernens nachempfunden ist, älßt Verbindungslinien und
Bezüge erst auf den zweıten Bliıck erkennen So erschließt sıch der Bewertungsmaßstab, der in der
Auseinandersetzung mıt den in eıl und I1 angeführten Posıtionen ZUT Anwendung ommt, der
LeserIn erst rückblickend Im letzten eıl Schwerwiegender sınd dıe inhaltlıchen Schwächen in eıl
II der einerseits dem Stand femiministischer Theologıe nıcht entspricht und andererseıts dıe Weiıchen
für ıne fragwürdıge mdeutung befreiungstheologischer Posıtionen stellt Der wiederholt
formulierte Vorwurf, femimmnistische Theolgie omme aus der Sackgasse eines ideologisch-kulturellen
Unıiyversaliısmus nıcht heraus (1 L7):; ist allenfalls unter Ausblendung der femmnistisch-theologischen
Arbeiıt der letzten zehn re und der in dieser eıt geleıisteten selbstkrıitischen eilexion des
spezifischen Entstehungskontextes westlicher femmistischer Theologıe nachzuvollziehen. Theologı1-
sche nfragen bezüglıch femmistischer Chrıistologıie, Gottesrede und Sündenverständnıiıs greifen
oftmals kurz oder sınd VOI dem Hıntergrund des Dargelegten nıcht nachvollziehbar (u.a dıe
Kriıtıik CARTER HEYWARD 12911) Argerlich ist darüber hınaus dıe dem Anlıegen wenig
dıenliche romantisierende Eıinschätzung der Basısgemeindenbewegung SOWIE insbesondere der
Lebensverhältnisse VOU'  —_ Frauen In Lateinamerika vgl 5 7/{1) und die Tendenz, geschlechtsspezI1-
fische Stereotype unkritisch reproduzıeren. Insgesamt stellt sıch dıe rage, welchen Zweck der
Rekurs auf femmistische und lateinamerıkanısche Befreiungstheologıe hıer eigentlich erfüllt Für das
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Ende skizzıerte Missionsverständnis bleıibt CI IC bedeutungslos, zZuma. dort Posıtionen
formulıert werden, dıe rÄN dem zweıten eıl Dargelegten offenkundıg Im Wiıderspruch stehen,
WIıEe etiwa dıe uflösung der vorrangıgen Option für die Iımen in eın Wiıssen u dıe gemeiınsame
Hiılfsbedürftigkeit VOI Gott zeigt Das espräc mıt Theologen und Theologinnen, die
ihrerseits bereıts eıne trinıtätstheologische Grundlegung Von 1SS10N erarbeıtet aben, are hiıer
vermutlıch fruchtbarer SCWESCH.

Zweiıfellos hat recC WEnnn in seinem Geleitwort darauf hinwelıst, daß
femmistische Theologıe ıslang ebensoweniıg WI1ıe dıe lateinamerikanısche Befreiungstheologie den
Durchbruch einer Neukonstruktion der Missıionstheologıe geleistet hat Allerdings ırd das
missiıonstheologıische Potential femmistischer Theologıe in der VO:  —_ OGEL-MFATO vorgelegten
tudıe auch beı weıtem nıcht ausgeschönpft.

Münster atja eldemanns

Diıe Anschriften der Miıtarbeıiterinnen und Miıtarbeiter dieses es

Prof Dr Herıbert Bettscheıider SVD, Arnold-Janssen-Str 30,
St ugustIin;

Dr Yvonne Karow, aldstr 47, Berlıin:
Dr Heıinz Schütte, de Port Ooyal, Parıs, Frankreıich;

Dr In amcke, Küchenmoor 46, ermannsburg.
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ährend vielen uLNsererT Landsleute regelmäßiger Berichterstattung in den
Medien die künftige EXDO 2000 In Hannover Dereıts ein Begriff 1St, Ww1issen hıerzulande
1UT weni1ge, dass 1n der portugiesischen Hauptstadt Lissabon für das kommende S
9098 en eine solche au vorbereitet WIrd. ecC Jahre nachdem Spanıen mıt
der Weltausstellung in evılla dıe für dıe neuzeitliche Geschichte folgenreiche
Seefahrt des Admirals Chrıstoph OIUuMDUS 1n die Karıbik erinnert hat, nımmt das
iberische Nachbarland das 500jährige ubDb1laum der Reise Vasco da (jamas nach Indıen

Anlass, eiıner Nlıchen Veranst  ung dem zukunftsweisenden ema
» Weltmeere und Ökologie« die Tejo-Mündung einzuladen. evılla 997 und Lissabon
998 unterstreichen komplementär, dass die Unternehmen des OlIlumMbDus und Vasco da
(jamas 1n wiıirtschaftlicher und polıtıscher Hınsıcht Bedeutung für die SAallZC Welt, für
dıe Entwicklung des modernen Weltsystems hatten.

953 erschıen das in den Aufsätzen des vorliegenden Heftes mehrmals zıtlerte Werk
VOIN anı  ar, welches dıie eıt VON 498 DIS 945 als dıe Vasco da (Gama-
Epoche der Geschichte Asıens bezeıchnete. Streng SCHOMUIMNCNH W dl dieses Zeıtalter 953
immer noch nicht Sanz abgeschlossen, denn erst 961 gingen die Reste des portugles1-
schen Estado da 1a (Goa, Damao und Dıu) den ıllen der Kolonıalmacht
das NECUE Indiıen über. Diıe Jahrhundertelange Kolonıialepoche hınterließ t1efe Zäsuren
nıcht 1L1UT In der allgemeınen Weltgeschichte, sondern spezle auch In der Geschichte
des Christentums. Werner Ustorf arbeıtet das In seiner Studıe In diesem Heft heraus,
die ebenso W1Ie dıe Texte VON TINU Camps und Tanz Verstraelen auf einem In St
Augustin gehaltenen Vortrag eru Dort TIie das Internationale Instıtut für
Missionswissenschaftliche Forschung VO 25 bıs AF September 996 eiNne Studienta-
SUung über » Vasco da (jama und Indien« HLG

TINU Camps erinnerte In St Augustin daran, dass die portugiesischen Miss1iıonare
der en Neuzeiıt nıcht ohne Vorläufer UrCcC dıe Chinareisen verschiedener
Franziskaner und Dominıiıkaner ZUT eıt der mongolischen Dynastıe 1n das eic der
Miıtte W äal Indien bereits 1n den Blickwinkel der spätmittelalterlichen christlichen
Missionare gerückt. Dıe Kolonıalzeıt selbst unterteilt Camps In ZWEe] Abschnitte Die
se1t 498 ausgeübte portuglesische Patronatsmission W äar 1m 18 Jahrhundert VON innen
In eine Krise geraten Ausgang des Rıtenstreites, ufhebung der Gesellschaft esu), ehe
dıe VON der Französischen Revolution 1n Europa ausgelösten Umbrüche schwerwie-
genden Verschiebungen der Kräfte führten Polıtisch stand das 19 Jahrhundert 1mM
Zeichen der Vorherrschaft Englands, und paralle dazu sSseiIzte sıch In den katholischen
Missionen eıne Vorherrschaft OMsSs und der Propaganda-Kongregation UrCc Nach
dem Zweiten Weltkrieg (  —4 und kirchlich spätestens auf dem I1 Vatıkanischen
Konzil (  2-6 21n diese Epoche Ende
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Kontext dieser ausgehenden Kolonialepoche, 1mM Übergang ZUI heutigen nachKoOolo-
nıalen Welt e  6, dachte und wiıirkte Ihomas Ohm Franz Verstraelen ruft mıt seinen

usführungen die bahnbrechende Offenheıt des 962 verstorbenen Münsteraner
Missionswissenschaftlers, se1ın es Einfühlungsvermögen gegenüber den Religionen
Asıens 1n Erinnerung. Ohm schon daran, den Eurozentrismus hınter sıch lassen
und die Herausforderungen das Christentum 1mM Zeıtalter der Globalısıerung
wahrzunehmen: »Wır werden die Buddhısten, SIM und Moslems, namentlıch dıie
besten ıihnen, 191088 gewinnen und überzeugen, WE WIT geistlich lebendiger und

spiritueller sind als S1C« Asıens Neıin und Ja zZum Christentum, 1960, 220) UrC|
die Erinnerung Ihomas Ohm leistete dıe Jagung über » Vasco da (jama und Indien«
auch einen Beıtrag das Vergessen der Tradıtion katholischer MissionswI1ssen-
schaft 1M deutschsprachiıgen aum
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GAMA UND
DAS KOLONIALISTISCHE ZEITALTER

Überlegungen eiıner christentumsgeschichtlichen Zäsur

VonN Werner SLO

In der anthropologischen und ethnologischen Literatur ist miıtunter der USTu
finden Dlus changze, DLUS c’est Ia meme chose. Hıstoriker S1nd da In der ege
vorsichtiger, jedenfalls bereıt, Unterschiede sehen und auch stehen lassen. Noch
einen chritt weiıter In der etonung des Unterschieds gehen dıe Promotoren relıg1öser
und auch säkularer ufbruchsbewegungen: s1e sprechen gewöhnlıch VON einer radıkalen
ÄASsur, einem Neuanfang uch dıe Französıische Revolution Trte bekanntlıch einen

alender e1InN; William- Wilberforce., der brıtıische Abolitionist, sah dıe 792
Sıerra eone-Kolonie als Symbol für das FEnde der Sklavere]l und den Begınn

eiInes christliıchen Afirıka und begrüßte S1e daher als »den Morgenstern Afrıkas«: und
Robert Streıit pricht In se1ner Bıblıotheca Miıss1ıonum 1M 3C auf Europas Expansıon
nach Airıka, Amerıka und Asıen Ende des F5 Jahrhunderts VOIN der »Morgenröte einer

Zell« und einer »„Neuen Epoche IN der Welt- und Kırchen-, Kolontsations- und
Mıssionsgeschichte«.

Diıe rage der Bewertung dieses ıIn der Geschichtsschreibung allgemein als ‚epochal:
angesehenen Ooments interessiert miıch hier. Ich werde also N1IC das hıstorıische
Ereignis ASCO da (Jama dıskutieren, das kann NUL, WeT die Quellen kennt, sondern dıie
Bedeutung, dıe dem Ere1ign1s asSCOo da (jama 1n der Hıstorl1ographie des Christentums
gegeben worden 1sSt Besonders möchte ich €1 den Stellenwer untersuchen, der dem
= 498 für dıie Periodisierung der Kırchengeschichte egeben WITd. Meın Mater1al
stammt hauptsächlich aus der Missionsgeschichtsschreibung, CS 1st keineswegs voll-
ständi1g, und kommt meınen Überlegungen 1U dıie Funktion einer Illustration

Ich begınne mıt einem Bıld dUus der westliıchen Hıstori1ographie, einem Zatat aus

Anne Stewart s klassıscher Studie VON 0917 über Tanz Xaver. S1ıe charakterısıiert
Vasco da (jamas Ankunft In der Nähe VoNn Calıcut 1m Jahre 498 mıt den bemerkens-

Band 1V, en 9258, 102 Vgl azu STEPHEN NEILL’S Beschreibung der Reise Vasco da (Jamas als eIines
Ereignisses, »that changed the face of the world«: History O Chrıistianity In 1a Vol. Ihe Beginnings
1707, Cambrıdge Uniuv. Press 984, 87
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en »Dieser furchtlose Abenteurer hat UNC| diese eine Reıise der muslimıschen
Herrschaft Im sien mehr Schaden zugefüg als viele Hunderte VonNn Missionaren. «“

Die annn Entdeckung eın durchaus umstrittener Begriff” des deewegs nach
Indien vorbe1ı der Südspitze Afirıkas UrCcC asCo da Gama, sechs Jahre nach dem
Versuch VON olumbus, auf dem westlichen Seewes orthın elangen, ist lange eıt
1n olcher oder Nlıcher antı-ıslamiıscher Perspektive bewertet worden. Ich gebe eın Daal
Beispiele AUSs der protestantischen Missionsgeschichtsschreibung: In Johann Chrıstoph
lumhardt’s missionsgeschichtlichem AaANdDUC: (zuerst eı CS, dıe muslımıschen
»Mordheere« se1len mıt Schrecken und Verwüstung nach Indıen eingefallen.” Für (Justav
Warneck »FanatiısmuS« ein Kennzeıichen des Islams ın Indien.? Kenneth Scott
Latourette beschreı1bt 1n seiner siıebenbändigen Geschichte der christlichen Expansion den
siam als den »furchtlosen Erbrivalen« des Christentums.“®© Vasco da (GJamas Reise röffne
darum eın Kapıtel In der Christentumsgeschichte: »Die Chrısten des estens stießen
nıcht Länger mehr auf eine undurchdringliche muslımısche auer, WEnnn SIE nach sien
schauten. Sıe hatten dıe Flanke des SLIam aufgedeckt.«'

Dıiese miılıtarıstische Sıchtweise geht auf eın europälisches Irauma zurück. Das Irauma
scheınt UrcC. den Verlust VOIl Terraın den siam bedingt und unannehmbar se1n 1mM
1C auf eiıne sıegreiche Weltherrschaft Christ1i aVl! OSC pricht in selner Missiologie
SallZ zutreffend VOINl einer »wachsenden Unruhe« 1n Europa, die SCHI1EHLC. ZU »Zeıitalter
der Entdeckungen« geführt habe.® Der der Reconquıista und der Vergeltung WAar

» ’hat intrepid adventurer struck bigger DIoOow al ohammedan W In the East DYy that ONe VOyarRcCc than dıd ManYy
undreds f M1ISSIONATIES. « Ihe Life O, Francts Xayvıer. Evangelist, Explorer, [ySELC, 1LONndon 917, 141

Diese Formulierung spricht Adus der 1C| und dem Kenntnisstand des frühen neuzeitlıchen kuropa und 111 VONN

anderen ‚;Entdeckern:« nıchts wIissen eiwa VO dem nestorlanıschen Kaufmann und Reisenden KOosmas Indıkopleustes
Im Jahrhunder‘ (seine »Christliche Topographie« verzeichnet chrıstlıche Gemeinden der Malabar-Küste und auf
Ceylon DZW Taprobane), und schon al nıchts VO  — den Muslımen, obwohl der AdU>S Bombay stammende und VO  —_ da
(jama {‚entführte« (SO UNDADAN, Ihe Arrıval of the Portuguese In 1a the Thomas Christians under Mar
ACO.: 498-1552, foreword DY CHURHAMMER S Bangalore 1967, zugleic! PhD Gregoriana; History of T1S-
tLanıty In Indıa, CH. Vol From the Beginning U the ıddle O, T6tNh Century, Bangalore 1984, 41f.)
muslımısche Lotse Ahmad Ibn Madııd (alıas »Davane«; BILL behauptet In seiner Indiıschen Christehtumsgeschichte,
91, der Mannn se1 Christ gewesen) dem ‚Entdecker:« Vasco da Gama den Weg ach ndıen zeigte. ber selbst innerhalb
des neuzeitlich-europäischen Rahmens |ässt sıch argumentieren, ass beispielsweise eın Mannn wıe TO de Covıi  a0
(1447-1520) als ‚Entdecker:« des Deewegs ach Indıen gelten könnte. Covı  a0 WäaTr 487 V OIl Johann VO  3 ortuga!

diesem wecC und den legendären »Priesterkönig Johannes« suchen, auf der Miıttelmeer/Rotes Meer-Route
ausgesandt worden (gleichzeıtig mıiıt Bartolomeo Dıaz, der das Kap der Guten offnung segelte und hatte auf
einem arabıschen Schiff €rr und Calıcut Im selben Jahr erreicht. Bıs seiınem Tod dann in Athiopien festgehalten,
gelang CS iıhm doch, seine Kenntnisse nach Lissabon schıcken, obwohl strıttig seın scheint, OD Vasco da Gama
diese Informationen noch VOT seiıner Abreise rhielt Diıiskussion bei EOTONI OUZA ed.) Discoveries, Missionary
Expansıon and Asıan ultures, New elh! 994

Hıer zıtlert ach der D erneuerten und VO! Calwer Verlagsvereın hg Auflage: AaAndDUcCı der Missionsgeschichte
und Missionsgeographie, Bde., Stuttgart 863, 1er I 285
TI einer Geschichte der protestantischen Missionen VonNn der Reformatıon HIS auf die Gegenwart Fın Beitrag ZUT

neuertren Kırchengeschichte, 1er ufl.) Berlın 899, 250
Christianity s »doughty hereditary rival«;, History 0, the Expansion O, Christianıity, Vol L London 939, 248
»NOo onger dıd estern Christians confifront impenetrable barrıer of Mosliems when they aCcel East Ihey had

turned the flank of silam.« p.CI! NN, 247
Iransforming 1SSLON. 'aradıgm In eology 9 MiISssion, Maryknoll: TbIS, 1991, 226
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Teıl der NIUu. Vergeltung dafür, dass dıe Muslıme«, oder der Islam«, den christlichen
Westen« für fast eintausend Jahre VO lukratıven Seiden- und Gewürzhandel A e
schlossen, den Orbis CHAFLSLILANUS zurückgerollt, Ja halbiert und nahezu auf >Europa« reduziliert
hatten VON der uflösung der alten Christentümer Nordafirıkas angefangen über den
ntergang der Nestorianischen Kırchen INn 1na bis nın ZuU Fall Konstantınopels 453

dıe Osmanıschen Türken und der Souveränität muslımıscher Sultane über dıe Patrıar-
chen der rthodoxen Kırche, und auch dafür, dass Muslıme eiIn florierendes Monopo|l
errichtet hatten und in Bagdad, Ormus oder Damaskus, WI1Ie Stewart betont, »IM phantastı-
X  m Aanz und Reichtum« lebten

Es ist schwier1g, jJer einen theologischen-messianischen Von einem kulturell-militäri-
schen und psychologischen Antı-Islamismus, oder das Miss1iıonarische VO Strategischen

unterscheıiden. Stephen el definilert die Antrıebe ZUT portuglesischen EXpansıon als
»Crusade, Curosıty, Commerce, Conversion, Conquest and Colontisation, INn that order«.?
Wır en 6S mıt einem Bündel VON otiven (un, aber S1e laufen ZUSamnmen 1n der
Konzeption des USDruChAs aus einer Umklammerung. Der Ausbruch 1st zugleic als
ewegung der Restauration gesehen, als Wiıederherstellung eines Vislionären ımperium
christianum. Eın populäres Vasco da ama-Bı des estens TÜC dann dıe Genugtuung
dUus über den erfolgten Ausbruch und hebt In der egel, WC auch In unterschiedlicher
Gewichtung, olgende dre1 omente hervor: Vasco da (Jama 1st

der Entdecker und ecograph, der dem europäischen Ge1ist unbekannte Völker und
Kulturen erschließt, SaNzZCc Völker aus »Jahrhundertelanger Isolation«!! befreit und dıe
Einheit der Welt egründet, e1in Captain Irk des spaten 15 Jahrhunderts:
der Keuzfahrer und ©  eIT. der auf der vergeblichen uCcC nach dem legendären
»Priesterkönig Johannes«!* den eingeschlossenen Iruppen des chrıstianum
(Christendom) einen Weg bahnt, indem ß 1M Rücken des siam eıne NCUEC christlich-
missionarische Front eröffnet:
der OK7zıdentale Kulturheros, der mıiıt »brillianter Entschiedenheit« und strategıischer
Weitsicht dıe chätze ndıens den Muslimen vorbel nach Kuropa leitet. !

iıne besondere Bedeutung erhält dıie rage der VON asCo da Gama angewandten
eW. ast alle Kkommentatoren tellen das aktum mıt eiıner olchen Selbstverständlich-
keıt lest, dass zumiındest meın Argwohn eweckt WITd. George Davıson WInı1us hat In
seiner Analyse der Sogenannten schwarzen Legende Portugiesisch-Indiens den Vorwurf der

Christianity In ndia, U CIl S87
10 Vgl azu JOHN MCMANNERS, » The Expansıon of Christianıty«, In ERS Hg.) The Oxford Illustrate: Hıstory
Christianity, Oxford/New ork 1992, 301-337:; ORST GRUNDER, Welteroberung und Christentum. Eın AanNndDuc! ZUrFr
Geschichte der euzeil, Gütersloh Mohn, 992 MEr

BILE Im Jlıc auf Indien; Christianit INn NdlLA, 2458
12 Vgl azu GRÜNDER, U CIl 42{ff.
13 Vgl STEWART, GE ATa Ahnlich EILL, Christianity IN 'ndıa, Band Von eyers Enzyklopä-
diıschem Texikon (Mannheım 1973, 657) hebt alleın den Entdecker und mıl  ischen Kolonilalstrategen hervor, der
allerdings »Mit außerordentl. Härte« voO  Cn sel Der Islam taucht In diesem Bıld par nıcht auf.
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verbreıiteten Korruption untersucht und festgestellt, dass CS Korruption In der Tat gab, dass
aber der Korruptionsvorwurf selbst auf 1U eine Hauptquelle zurückgeht und 1m Kampf
aCcC eine polıtısche Wwar  14 Im 1C auf dıe rage der eW versuchen 11UI

wenıge eiıne Erklärung oder Rechtfertigung. Ich hebe Stephen Neill’s bemerkenswerten
Versuch hervor. ach e1 1st dıe »bestialısche Brutalıtdät« der Portugiesen gerade nıcht
dıe Fortsetzung der Kreuzfahrermentalität? oOder der Ideologie der Reconquista In Übersee:
Was S1e mıtbrachten nach Asıen, WaTlTien vielmehr dıe »Erinnerungen dıe Bestialıtät, mıt
der Muslıme den rneg Im Mıttelmeer geführt hatten. «

Begann dıie Morgenröte der eıt In Asıen mıt eıner Nachahmung muslımıscher
Aggression?‘’ Dies ist eın interessanter e7 der VON de SOuza weıltergesponnen
worden 1st ZUT ese einer unbewussten Islamısıerung Oder JI  Lslerung des europälischen
Christentums . '® Es se1 dahıingestellt, ob das Bıld des OKzZ1ıdentalen Kulturheros den Zielen
asCOo da (GGamas selbst gerecht wird, oder denjenigen der portuglesischen Überseepolitik
1M 15 Jahrhundert, In der das Motıv chrıistlicher 1ssıon nıcht unterschätzt werden
sollte ,“ oder auch der komplexen Interessenlage 1n Europa, beispielsweise Genuas und
enedi1gs. Das Bıld 1st jedenfalls weıt verbreitet “} eutilic ist andererseı1ts, dass dieses
Bıld dıe aslatısche Welt selbst fast S nıcht vorkommen lässt

Meın zweıtes Bıld ommt denn auch aus der indıschen Hıstoriographie. Der schon
genannte Teotonı10 de SOuza bıs 995 Jesuit und Dırektor des Xavıer Centre

I4 The AaCı gen O} Portuguese 1a 1020 do COouto, His Contemporaries and the Soldato Pratico, New elhı
984
| 5 Zusammenfassende Dıskussion bel OSCH, O Cit::
I6 memorTIES of the wıth 1C| Muslıms had carrıed the Wäar in the Mediterranean.« Christiant INn
India, O2f.
| 7 Interessanterweise versuchte JULIUS RICHTER In seiner Ischen Missionsgeschichte Aufl., Gütersloh 924 1er
49) einem Klassıker, ach den och In manchen theologischen Semiminaren ndıens In den 60er Jahren elehrt wurde,
das Ereignis herunterzuspielen. Für RICHTER andelt sıch be] der »T1CUCNMN Zeit« VOT allem eıne »TÖMische
Miıssıonsepoche ndiens«.
I® Discoveries, 35
19 Eın Bericht der érsten Indıenfahr:! Vasco da Gamas ist finden bel BERHARD SCHMITT Hg.),
Dokumente ZUT Geschichte der europdischen Expansion, München 1984ff., I, OKumen! (zit ach GRUÜUNDER,
UD CIES 618)
M) So Jüngst betont VO: UGEN NUNNENMACHER, „»Schwarzafrıka dıe katholische Erfahrung«, In MUÜLLER/W
STORF Hg.) Einleitung In dıe Misstionsgeschichte. Iradıtion, Situatıon und Dynamik des Christentums, Stuttgart:
Kohlhammer 995 86:; ebenfalls VOU:!  — JOHN ACMANNERS, O CH:: 304 on auf seiner ersien Reise VO!  b 497/98
hatte Vasco da Gama Missiıonare mıiıt Bord Dıiıe Angaben schwanken zwıschen der Zahl sechs BAILON SA, » I’he
GenesIis of Portuguese Discoveries and theır Influence Indıan Culture«, In OQUZA, ed Discoveries,
Misstonary Expansion and Asıan ultures, New elhı 1994, 5—-7. fünf (STREIT, Bıbl MISSs. IV, 104) und Zwel as!
alle anderen Publıkationen). Zumindest eıner, eın Irmitarıer, War auch für kurze Zeıt In Indıen tätig » []| CON-
VersioOns«, SA, A vgl weıterhin Discoveries, 6

Hıstory O) Christian MISSLONS (1964) London Penguın 986 veränderte Auflage), 20OTf. Zu EILL vgl
CHRISTOPHER LAMB, »Stephen eıll na{iral: Ask Ultimate Questions«, In NDERSON Hg.) 1SSLION
Legacles. Biographica, Studies O] aders O) tIhe "odern Missionary Movemenlt, Maryknoll TDIS, 994 445-451
Selbst eıne populäre Darstellung aus der Zeıt der sozlalıstischen DDR WALTER RAMER Hg.) Die Entdeckung und
Erforschung der rde Leipzig 967 D .. betont dıe Verdienste da Gamas für dıe Geographie und hebt dıe rechungder »Jahrhundertelangen Vormachtstellung der Araber« Im Handel mıt den »wertvollen Waren des Ostens« hervor.

81 ahrgang 997 Heft



ASCO da (Jama und das kolonialıstische Leıtalter 103

Hıstorical Research 1n an]ım/Goa. Er 1st e1in chüler VOIN Charles OxXxer und eın Erbe
reicher mi1ss1ıonsgeschichtlicher Dokumentationen, dıe 7B mıit dem Namen 1C
(Documenta Indıca) und da 1lva Rego (Documentacdo DUTUa Hıstorıiıa das 15SS0Oe€eSs do
Padroado Portugues Indıa) verbunden werden können. De SOuza versucht 1n seinen
zahlreichen Veröffentlichungen den kolonialen Mythos eines »Goldenen (G02« hıstorısch
bearbeıten und dus der 16 derjenigen beschreiben, dıe In der kolonıalen Hıstor10gra-
phie nıcht vorkamen, der ansässıgen Bevölkerung, darunter dıe zahlreichen Sklaven **
Interessanterwe1lise sınd e1 die Quellen der Inquisition außerordentlich wichtig Seine
besondere Kritık gılt eıner gewılssen westliıchen orm VON Hıstoriographie, VOI em In
der Missionsgeschichtsschreibung, auf die WIT noch diırekter stoßen werden, wonach dıe
portuglesische Kolonialgeschichte verstanden wırd als Deı DET [usitanos, Gott der
Arbeıt Urc die Portugiesen.“

Solche Rede empfindet de SOuza als verletzend, weıl CS z.B den Horror der Wangs-
bekehrung ,“ die »Kriminellen Akte der Inquisition« ‚” und dıe Kultur und Geschichte
Indıens, einschlıelic der Christentumsgeschichte, VOT Ankunft der Portuglesen infach
unterschlägt. Das Vasco da ama-Bı 1st infolgedessen negatıv e1in rutaler audegen,
der prımär Reichtum interessiert War  26 Gleichheit wurde 1mM zıvılen W1Ie 1M relıg1ösen
Alltag durchgehen verweigert. Wıe WäarLl 6S möglıch, dass der Westen Jesus Christus erst

eıner Schutzmarke reduzleren Konnte, dann das Weltmarktmonopol hlerfür
reklamieren?“’ Wıe Wäalr CS möglıch, wırd In Indıen efragt, dass sıch dıe Christenhei
EKuropas bereitwillig ZUT polıtischen roberung des Globus mıssbrauchen leß, und WIE 1Sst
CS verstehen, dass der Westen heute dieses ‚nützlıche Instrument:«, Chrıstentum, iınfach
fortwirft??8

Kriıshna Iyer, e1nNn 1N! und ekannter Hıstoriker In Kerala, die Ankunft
Vasco da (Gamas onl einen »Iurning point nNol only IN the history Kerala hut also IN the
ALStOrYy 1a and the world« ber die Siıchtweise 1st grundverschieden: Gr sıeht das
Ere1ignis als den egınn der europäischen Eınmischung und der Verdrängung aslatıscher
und afrıkanischer Seemächte WI1e Agypten, Ostafrıka, Jürke1ı und Persiıien SOWIeEe der
Entmächtigung Okaler Staaten auftf dem indıschen Subkontinent, WI1Ie eiwa dem ultanat VonNn
Olconda (1ım heutigen Hyderabad).“” Eın muslımıscher Historiker, ebenfalls aus Kerala,

Kareem, nennt das Ere1gn1s eine »Revolutionierung der Wiırtschafts- un Oolontal-
verhältnisse«. ber GE fügt hinzu: »T7’le ALStOrYy 0, theır actıvıtiıes from 1500 1663 15
unrıvalled for Its ıIınhuman Ireatiment and barbarous atrocıtlies.« In diesem usammenhang

29

}r
Gute Übersicht in seiner Aufsatzsammlung G0a Me, New 994

I4
G04,
Discoveries, IS AazZu ektion I1 des Buches »almost [1011C Was Converted fifrom CONVICLION«, quoted

26
SO SHIRODKAR, »Evangelısatıon and Its Harsh Realıties In Portuguese Indıa«, In Discoveries, 79-83, hiıer 80

I]
G04a, 88
Discoveries, 37£.

28

29
LAUDE AN  —7 ORMA ALVARES, » T ’he Christian and the Wıld«, In SOUZA e0%) Discoveries, 19-31, 1eT 31
»Kerala’s Brelations wıth the Qutside orld«, In Commemoration Volume Cochin Synagogue QuatercentenaryCelebrations, ed DY VELAYUDHAN OCHIN TIhe Kerala Hiıstory ASSOC., 1971, O5
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1st anzumerken, dass 67 den ber hundertjährigen eekrieg der malabarıschen Muslıme
dıe portuglesische Flotte als Teil des indıschen Befreiungskampfes versteht .

Noch eıne andere, vielleicht Stimme soll hıer zitiert werden Im Dezember
968 felerte dıe ynagoge VOoN Cochıin in Kerala inr vierhundertjährıges Bestehen. Cochın
Wäal ach der Vertreibung der en dus Spanıen und Portugal eines der j1ele der
Immigranten uden, Marranos und nannte Neu-Christen Allerdings sich das
Judentum 1ın (  a’ nlıch WI1Ie dıe Thomas-Christen, * auf das Jahrhundert zurück,
SCHAUCI auf das S 7 nach der Zerstörung des zweıten Tempels in erusalem UTrC|
Kaılser Tıitus Wıe immer 6S mıiıt der hıstorıschen Verlässlichkeit dieser Tradıtion stehen
INag, entscheidender 1st 1er der lImmer wıieder angeführte©: dass 6S in Indıen oder
besser ern nıemals Judenverfolgungen ekommen se1 „Indıa Aas unbroken
record nearly [WO housand hospitality ews Antı-Semitism, the hatred

the ewWws WAS unknown In India.« Weıter ei C5S, » record 1900 of
Interrupted Deace existence 15 something WNC| should he example and MO the
resit the world. «

DiIie portugliesische Faktore1ı Wäal In Cochıin 1m Jahre 1502 Urc asCo da (GjJama
begründe worden, e1in = später errichtete Alfonso de Albuquerque 1er die
portuglesische Festung In Indıen und die Bartholomäuskirche ® Cochin S1{7 des
portuglesischen Gouverneurs DZW Vızekönigs, bıs (J03 510 diese Funktion übernahm
Vasco da (jama 1e) In Cochın Zwangstaufen VOoNn en durchführen, zumiıindest ist eine
belegt und auch dıe nachfolgende n  rung des Getauften nach Portugal. Zweifellos
hätte dıie Jüdısche Geme1ıinde VON Cochın dıe portuglesische Relıgionspolitik und dıe
Inquisıtion nıicht überstanden. ESs der Rajah Von Cochin, eın indu, der seiıne Hand
schützend über die en 16 und ihnen runderwerb und Relıgionsfreiheit garantierte,
obwohl G1 se1t 500 eın Vasall der Portugiesen War Der jüdısche Überseehandel wirkte
sıch dann vorteilhaft auch für den Rajah aus Das alles €e1 nıcht, dass dıe Jüdische
Bevölkerung Von Cochın nıcht doch portuglesischer Dıskrıiıminierung leiden hatte
ESs gab beispielsweise Sondersteuern und Verbote Als dıe Holländer 663 Cochin
einnahmen, WalielN dıe en durchaus nıcht unzufrieden, hatten dıe Portugiesen doch 6672
noch einen Pogrom In der durchgeführt. ”

»Impact of siam kerala and ner People«, Commemoration, U Git=: L27FA13F ACMANNERS, Cit.. 313
folgert, ass chrıstlıche 1SsSıonN In dıesem Oontext ausgesprochen schwierı1g Wadl, nıcht zuletzt, weıl viele der
Portugiesen » eın armseliges eispie. boten Jür die eligion, die SIE verkündeten .« Es gab aber andere Beispiele.

Tradıtionell gılt dıe Missionstätigkeit des postels Thomas als Begınn der indıschen Christenheit Im Jahr 52
sol! CT In Cranganore gelande! seın auf einem Jüdischen Schiıff. ber dıe Historizität dieser Tradıtion gıbt eine
überwiegend kritische Dıskussion.
32 SI ODER, »President of Kochin S5Synagogue«, In Commemoration Volume, V{. Das letzte Statement sStammıt VO
Yehudı Menuhın, der den Feierlichkeiten teilnahm, ebenso WIıE dıe Premierministerin, Indira Gandhı
33 Es 1Sst merkwürdig, ass STREIT, Bıbl. MISs. IV, 107, schreıbt, dıese sel »dıe Kırche In Indien« BCWESCN.34 WALTER FISCHEL, » Lhe Contribution of the Cochin Jews OU Indıan and Jewish Civilızation«, In
Commemoration, 5-64
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Diıe letzte Bemerkung soll den IThomas-Christen gelten, denen asCo da (jama ohl erst
auf seilner zweıten Reise begegnete. ” Bekanntlich sınd S1e spätestens seit dem Jahr-
hundert gul eintausend Jahre VOT Eıntreffen des portuglesischen Kolonialkatholizismus

1n ununterbrochener olge in Kerala und 1n der Gegend VON Madras nachzuweilsen.
DIiese sogenannten »Syrians« ıldeten eıne relatıv WO.  abende, 1mM tätıge und VON
den lokalen ajahs durchaus anerkannte Kaste S1e repräsentierten 1988801 eın dezıdiert
außereuropäisches Chrıistentum;: ihre 1SCAHNOTe bezogen s1e VOIl den chaldäischen Patrıar-
chen 1n Mesopotamıen und S1e WUusstien weni1g VOoON der Ex1istenz des Papstes In Rom oder
den theologıischen Konflikten Kuropas; weder WaiCcNH s$1e der lateinıschen noch der
griechischen lıturgischen und theologischen Welt zugehörı1g; und weder iolgten S1e dem
großen historischen Projekt des chrıstlichen Europa, wonach Gottes Herrschaft In den
beıden verschlungenen Gestalten VON Kırche und Staat machtvoll ZUurTr Entfaltung kam, noch

S1e kolonialer Expansıon interessiert.
Die omas-Christen WaIien VONN Anfang mıt der Pluralıtät unterschiedlicher relıg1öser

und kultureller JIradıtiıonen konfrontiert und hatten sıch nıcht, WIe EKuropa, In das
Programm des relig1ös-kulturellen onologs, sondern 1n das der Pluralıtät hıne1in-
kontextualisiert. Indigenität, Kontextualisierung Ooder Inkulturation, Kırche, Kaste und
Miss10on, das Warcn Fragen, die die omas-Christen Salz anders beantwortet hatten als
dıe portugilesische Kolonialmission, dıe derartige Fragen erst einmal als solche erkennen
usste Diıe Okkupatıon Goas und die Organıisation des kolonialen Katholizismus 1mM
ahmen des adroado, dıe Vertreibung der Muslıme (dazu Qur ' an-Verbrennungen), dann
54() das striıkte Verbot der öffentliche: usübung des Hındu-Kultes (L€ Zerstörung der
Tempel und Eınzug des Grundbesitzes) In den portuglesischen Territorien und dıie
inführung der Inquisition 1mM selben Izehn (ca Aund 1779-1812), es dies
ZeIigte, dass In Indıen ZWwel Sganz verschiedene Formen VON Christentum aufeiınandertrafen.
Für die einheimischen omas-Christen Wäal diese Begegnung schlıeßlic traumatısch und
endete 599 In der Synode VoNn Dıamper (Udayamperur) mıt der Latinisierung, dem
zumindest zeitweiligen Ende der indıschen omas-Christenheit als elner eigenständigenKırche

Mundadan aus Kerala, der dem en der 5Syrıian Carmelites Mary Immaculate
gehört, also dre1 Iradıtionen vereinigt Indıen, Katholizismus und dıe Linıe der J homas-
Christen), hat ZWEe1 Bücher vorgelegt, die hiıer interessieren, eines davon 1mM ahmen des
rojekts einer Indıschen Kirchengeschichte.?' Für Mundadan 1st das EreignI1is Vasco da

Die Tatsache, ass Vasco da Gama 498 in Calıcut eıinen Hındu-Tempel iür eıne Kirche und damıt DraktızıerendeHındus für Christen gehalten hatte, ırd mancherorts ıronısch Kommentiert, vgl eiwa MUNDADAN, Arrıval, 46ff.
Erstaunlicher ISst vielleicht, ass beı da Gama und seiıner Entourage überhaupt kein Interesse Al} den außerchristlichen
relıgiösen elten alabars bestanden en scheınt.

Vgl für einen Knappen Überblick LAUS KOSCHORKE, »„Der indısche Subkontinent«, In ER. USTORF
Hg.) Einleitung In die Missionsgeschichte, O) Cit;= 104-107 Miıt dem Schwur »Coonen (CTOSS« In Cochin, 6053
reklamierten dıe »Syrer« der doch zumiındest eın Teıl hre Unabhängigkeit. ber dıe Kırcheneinheit War doch
unwiederbringlich 1n
37 Ihr Arrıval O, the Portuguese INn 14 tine OMAS CArLsStians under Mar ACO. S5-1 foreword bySCHURHAMMER 5J, Bangalore 967 (zugleıch PhD Gregoriana); Hiıstory O) Christianity INn 71a AI Vol From
the Beginning the ıddle O, tIhe T6tN Century, Bangalore 984
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(jama »epoche-machend«, eın historischer Strudel, der dıie homas-  rısten plötzlıch und
unerwartet In eiıne SalZ NeCUC Existenzform Zg  38 Da (Jama hat natürlıch Indıen keineswegs
entdeckt, sondern allenfalls »wiederentdeckt« .” undadans Kritik portuglesischen
Kolonialkatholizismus 1Sst urückhalten: aber klar die Missıonare hatten „keinen Takt«,
keinen Respekt für dıe chrıstliche Tradıtion alabars, und S1e konnten dıe Begegnung nıcht
anders konzipleren als 1m Gedanken einer spirıtuellen Eroberung.” Das dem
Stichwort »Chrısten und (Jewürze« angesprochene Motivbünde der portuglesischen
Expansıon wıird be1 Mundadan noch einmal bestätigt, doch der Akz7ent 1eg stärker auf
dem und dem TWEeT'! VON Reichtum. 1E das legendäre Indiıen e1INnes »Priesterkö-
nıg Johannes«, sondern das lukratıve »Indıen Venedigs« sollte entdeckt werden *' 1e1
wichtiger 1st Mundadan dıe Öökumeniısche rage Das S 498 DZW 502 Dot die
historische aNGcE einer echten ökumeniıschen Begegnung zwıschen der lateinıschen
christlıchen Welt und der syrisch-nestori1anischen Tradıtion. Diıiese ance en dıe
EKuropäer vertlan, obwohl dıie omas-Chrısten ıihnen In schristlicher Solıdarıtät« weıt
entgegengekommen selen. Dıe ragödie 1st nach undadans Meıinung nıcht HUT dass die
Tradıtion der Omas-Christen mi1issachtet wurde, sondern dass dıe alte und einheimiıische
CNriSstiliche Tradıtion ndıens UrCcC den portugliesischen ingr1 In den Ruf gebrac wurde,
mıt den remden Eroberern gemeinsame aCcC machen und Indıen verraten .“

Nach welcher Kartographie soll das Ere1ign1s y Vasco da (jama«:« 1m ahmen der
Chrıstentumsgeschichte also verstanden werden? Welches y Verzerrung« mMussen WIT
hinnehmen, das Zie]l unseTes Verstehens kommen?” 1ne der wichtigsten
‚Karten« hat bekanntlıch Panıkkar 1mM Jahre 953 vorgelegt, als Af den Terminus
der » VASCO da Gama-Epoche der asıatıschen Geschichte« prägte Damıt hatte AB eine
hıstori10graphische Kategorlie Asıens entworien, dıe für die Periodisierung neuzeıtlicher
Geschichte überhaupt relevant wurde. Dıie asSCO da ama-Epoche reichte nach Panıkkar
VOIN 498 IS 1945, also bis ZU Ende des Zweıten Weltkriegs, der neben der Revolution
In 1na 949 und anderen Konsequenzen ZUT uflösung des britischen Kolonıialreiches

X »...sudden, unexpected, and the beginning of 11CW epOoC Of tremendous Impact, the entering into HO  E WOT. of

39
eXIStENCE « Arrıival, U) Cit. V

History, 244
Arrıval, 115
History, 2541

42 Vgl die Debatte in History, 265282 Ob hıer Apologetık Im piel ISt, INa fragen sein. eıte 282 Jjedenfalls
en c unschuldıg, dıe Oomas-Christen »Sspontaneousliy expressed their feelıng of Christian solıdarıty wıth theır
Portuguese brethren and WEeEeTEC ready COODEeTale wıth them . .«
43 Geschichtsschreibung Ist Vereinfachung, lediglıch eın Modell des Verstehens VO Geschichte hnlıch dem
Verhältnis zwıschen Erdoberfläche und geographischer Karte Ihre Rekonstruktion balancıert zwıischen Reduktıon und
Konstruktion. Der Historiograph hat vermutlich mehr Schwierigkeiten als der Kartograph, denn Geschichtsschreibung
Ist das Nachdenken eıner Zeıt ber das Nachdenken einer anderen Zeıt, dıe Reıinterpretation VOIN Interpretation.
Geschichtsschreibung offeriert ‚Landkarten:« für dıe Kontinente und Meere der Bedeutungen, symbolısche Karten UrC|
dıe Incognıta der Zeıt Dıe Mercator-Projektion beispielsweise 1Sst winkeltreu und hat Europas Seefahrern gule
Dıenste aber s1eE nat die Nordhalbkugel begünstigt und dıe tatsächliıchen Größenverhältnisse Dıe
moderne Peters-Projektion Ist Nun flächentreu, aber SsIE NT alle, dıe sıch nautisch zurechtfinden wollen, In dıie Irre.
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und 947 dann ZUT Unabhängigkeıt ndıens und ZUuT Vereinigten Kırche Südındıens
führte Diıe Geschichte christlicher 1SS10N ın Asıen definierte anıkkar mıiıt Troeltsch als
relıg1öse Begleitbewegung EXpansıon und Aggression des estens bzw als »Angriff
auf dıe spirıtuellen rundlagen asıatıscher nder« Dıesen Versuch der chrıstlıchen
1SS10N, „Asıen für Chrıistus erobern«, Tklärte GE jedoch für »definıtıv gescheitert« .“
Teoton10 de SOouza hat 1992 auf einem miss1onsgeschichtlichen Symposion 1n Goa eıne

ähnlıche Aussage emacht und teılt auch dıe ese missionarischer Aggression.“
Panıkkars historisches Modell und Akzentsetzung international einflussreich,

wenı1ger 1n Deutschland zunächst,“ dafür tärker In der eher englıschsprachigen
Okumene. Das VON John Rockefeller Ir geförderte Studienprogramm des ÖOkume-
nıschen Kats der Kırchen 1n entf über den »raschen sozlalen Umbruch« (rapıd SsOC1al
change) und dıe »Emanzıpaltion« der nichtwestlichen Welt (1955-1961) WaT stark Von
Panıkkars Imper1alısmuskriti und dem indischen Modell eines »demokratischen SOzlalıs-

epragt. Wıe nämlıch WaT CS erklären, dass dıe westlicher Dominanz
stehenden Länder der Sül  ugel nach einer einhundert- bıs vlierhundertjährigen
olon1ıal- und Missionsgeschichte nıcht mıt den westliıchen Natıonen gleichgezogen hatten,
SONdern plötzlıch endeten 1mM 19(0| erfassten Phänomen der DD Unterentwicklung«? Theologisc
hıeß dıe oppelte rage, ob und inwiefern Gott In den natıonalen und antıkolonıialen
Bewegungen aktıv Wal, und be1 genereller Bejahung dieser rage W1IE dann dıe
Beziehung zwischen dem Geschichtshandeln (Gottes und dem westlıchen Kolonıialısmus und
Imperialısmus beschreıben war?*’

WEe1 unterschiedliche Antworten des estens möchte ich vorführen. Diıe GFE
sıch auf das Geschichtshandeln (Gjottes 1mM en JTestament Dıie Herrschaft des estens
se1it 498 stand dann 1m Dıiıenst der Vorsehung Gottes, WIe der persische Großkönig
YyTOS unwI1issentlich vielleicht Gottes ıllen tat Eın promiınentes eispie olcher
theologischen pologıe des estens Ist das 955 Von Max Warren 1n London veröffent-
lıchte Buch »C aesar The Beloved Enemy«. Warren War VonNn S} Generalsekretär
der anglıkanıschen kırchlichen Missıonsgesellschaft und wurde später einer der
profilierten Miıssıionsgeschichtler Englands.“® In diesem Buch trıtt uns jedoch der ‚fIrühe«

ADHU PANIKKAR, Asıa and estern Dominance: SUTVEY O the Vasco da (rama eDOC. O Asıan hıstory
(1498-1945), London 953 (mehrere Auflagen; 1eTr Aufl., 1954:; der Abschnıitt über Chrıstliıche 1SS10N: 375-457)

WIND S ass sıch das Ende der Vasco da Gama-Epoche Dereıts 905 ankündıgte In dem Dieg der
Japanischen Flotte ber dıe russische. Vgl seinen Beıtrag »De DT' missionalre ewegıing Van 1789-1963«, In

45
AMPS HR: OQecumenische Inleiding In de Missiologie, Kampen 988, 2485
» Che Asıan SUCCESS (ın resisting 1SS10ON, W.U.) IS reflected In the insıgnıfıcant percenlage of adherence that

wesiern Christianity coul Wın In the cContinent.« Vgl Discoveries, und 34-44
Beispielsweise nthält der 958 erschıenene Band Zwel VONN »Religion In Geschichte und Gegenwart« keinen EıntragVasco da Gama. Meın theologischer Lehrer ingegen, Hans Jochen Margull, WaTlT tief getroffen VOIN der uC der

Panikkarschen ese
47 Vgl L-HEINZ EJUNG, Die Okumenische ewegung Im Entwicklungskonflikt 0-1  p Stuttgart/München
1973, 216-268

4X London 1955 Vgl DILLISTONE, »Max Warren 4-1 Dıscipline, Intercession that MDrace! the
World«, In NDERSON Hg.) 1SSION Legacies Biographica, Studies of Leaders O; 'oOdern MisstonaryMovement, Maryknoll TbIs, 994, 616623
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Warren, der den westlichen Imperi1alısmus heilsgeschichtlich deutet, nämliıch als
eINes der Instrumente der Pädagogik Gottes. Dies ist also der Punkt, auf den indische
Hıstorıker geradezu allergiısch reagleren. ach Warren ZW alg dıe Vasco da ama-Epoche
die nıchtwestliche Welt aus ihrer »Isolierung« heraus und hrte ZUI einen elt.® Diese
Linıe hat Stephen e WwWI1Ie gezeligt, iImmer beibehalten .”

DIie andere ntwort stammt VON ıllem Visser’t 00 dem amalıgen Generalse-
kretär des Weltrats der Kirchen .>! 959 hatte CI in einem trendsetzenden Artıkel das
Modell Panıkkars übernommen, sodann aber gleichsam ökumenisiert und ‚getauft«. Er
forderte NUnN, dass dıe Kırchen des estens WIeE diejenigen Asıens (z.B 1mM 1C auf
Ideologie und Natıonalısmus) sıch VO  : der Ende gehenden » VASCO da Gama-Epoche«
befreien mussten Visser’t 00 bestritt Jeder Verbindung VON Herrschaft und Gottes
Geschichtshandeln, ob 1M Osten oder Westen, die theologische Legıtimität. Eıngerahmt

diese VOINN Kar l Barth erkommende Posıtion 1n eine Cu«c Periodisierung der
Chriıstentumsgeschichte, und 06 wırd sıch zeigen, dass dıe Vasco da ama-Epoche, anders
als VON Panıkkar intendiert, Urc mehrere Periıoden hindurchreicht

Diıe Anfangszeit, als dıe Kırche noch »j ung« Wal, ohne staatlıche oder kulturelle
Rückendeckung

Dıe konstantinische Ara, VO bIıs ZU 18 Jahrhundert, 1mM wesentlichen die In der
Französıschen und US-amerikanischen Revolution geKappte Verbindung VON ToON und
ar

Dıe »Chrıistendom Era«, rund 300 DIS 1950; ihr Kennzeichen Ist die »Ehe« zwıschen
moderner westlicher Kultur und Christentum. Ziel 1st eiıne ‚christliche« Weltzivilisa-
t107n und die moderne westliche 1SS10ON ist PUIC »cChrıstendom«-mission. Was 1st das
Gefährliche daran? Diese VON Christentum 1st eher der Ausdruck (SC eiıne relıg1öse
‚Wiıederholung;«) der modernen Zıvilisation, nıcht ıhr »Gewi1ssen«, ihr »prisoner rather than
1fS prophetic reformer«. Diese Ara beendet siıch UrcC. die kommunistischen Revolutionen,
UTE den westlıchen Säkularısmus und ÜTE den Wiıderstand der anderen Relıgionen. Dıe
dee einer christlichen Weltziviılisation se1 zusammengebrochen.

Dıe Ara des gegenwärtigen »Post-Christendom«, dies könnte »Ihe eDOC.
Iıberation« se1n, oder, die Rückkehr der Kirchen ZUT ersten ase der CHÄristentums-
geschichte; dazu aber Wäal die Befreiung der Kirchen dus der »Gefangenschaft« Urc
kolonialistische Mentalıtät, Kapıtalistische Kultur und pseudorelig1iöse Ideologien e_
order] ich

WARREN, U CIts; 25° 3135 Der ingri des estens chaffe explizıter Berufung auf Panıkkars Buch
NCUE Formen Von eC| und Polıtık und Dbereite zıvilisatorisch und Kulturell den en VOT, auf dem diıeErkenntnis Gottes wachsen kKönne, definıtionsgemäß das Chrıstentum.
In seiner Indischen Christentumsgeschichte Sschreıi D ass die Zukunft ndiens und Europas seit demJahrhundert »inescapably iınked wıth ONe another« sel

5 Vgl Art » Visser’t ooft, ıllem Adolf«, In Dictiona
Geneva: WG 991, 8-1

the Ecumenical Movemenlt, ed DYy ‚OSSK Y C
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Überbleibsel der Zwel Perioden-langen Vasco da Gama-Epoche nach Visser’t
00 noch immer 1n der Außenpolitik der Wes  iırchen wırksam und nahmen dıe nıcht-
westliche Christenhei In den T1 ber WCI sollte die große Befreiung durc.  ren? Sıe
wurde vorbereiıtet VonNn der OÖkumenischen ewegung, jedoch die sıch emanzıplerende
asıatısche Christenhei sollte dıe SallZc Weltkirche miıtreißen und (wıeder 1n eiNne
Befreiungsbewegung umwandeln » They MUSTI UÜrge that the ecumenıcal becomes
IncreasıngTy O, liberation« *

Bleiben WIT für eınen Moment be]l der Weltchristenheit als einer und be1l den en
rwartungen Visser’t Hoofts dıe asıatische Christe  e1 Strukturell {ut sıch hiıer CIne:
Wwie ich inde, denkwürdige ar  eie auf: arl Marx hatte sich 353 In der New York
ally Trıbune 1n seiner Artıkelserie über dıe britische Herrschaft INn Indıen eiragt, ob »dıe
Menschheit« ohne die ınführung einer »westlıchen Gesellschaftsordnung«, einer
radıkalen Revolution, In Asıen eine Zukunft habe » Wenn niCht, « fuhr GI: fort, »O Wr

England, welche Verbrechen auch egangen en IMAS, doch das unbewußte erkzeug
der Geschichte, Iindem dıiese Revolution ZUWERE brachte.« Marx Nannte dıes explızıt dıe
»doppelte 1LSSLON« Englands Entscheiden: ist 1UN dıe Marxsche Denkbewegung: Das
e1IC der Freiheit, oder die I  ung menschlıiıcher Geschichte, das jedenfalls, W as Marx
»die Bestimmung« der Menschheit nenNnT, kann 11UT kommen, WENnNn entweder dıe große
sozlale Revolution 1m Westen sıegt, oder die Revolutionierung ndiens auf den Westen
selbst zurückschlägt; und das geschieht dann, WEeNN die Entfaltung der Produktivkräfte in
Indien weıt vorangeschrıtten ist, den Westen oder England mıt den eigenen
affen schlagen.”

Das Interessante einem Vergleıich zwıschen Viısser’t 00 und Marx 1st, dass €e1
Denkansätze aum für den Einfluss des Ostens auf den Westen en und dass dıe
cCNrıstliıche Emanzıpation (n Vıisser’t Hoofts oder die SsOzlale Emanzıpation (be1 arX
VON der bürgerlich-kapitalistischen Kultur gleichgesetzt werden mıt einem Paradıgmen-
wechsel oder elner geschıichtlıchen EKpoche. In gew1issem Sinne kann gesagtl werden,
dass Visser’t 00 das Programm VOomn Marx geschichtlich fortschreibt: dıe große SOzlale
Revolution 1m Westen 1Sst nıcht erfolgt, jedenfalls nıcht S! WIeEe Marx CS sıch gewünscht
hätte, und dıe Hoffnungen, die 1n das Proletarıiat gESEIZL en sıch nıcht erfüllt
Dıie westliıche Christenhei aber hat auch nıcht alle Hoffnungen erfüllt Und dıe interessante
rage ist NUunN, ob Visser’t 00 eiwa VON den Christen Asıens9Wäas Marx damals
Von der Arbeıterschaft hatte

Damıt bın ich beim etzten Punkt Es ist unbestreitbar, dass die Jahre 497 das
Columbus-Project und 498 die VascoO da Gama-Epoche eıne Zäsur darstellen und

den wicht!ı gen Vorbedingungen für dıe Entstehung des Weltchristentums gehören, also

52 WILLEM VISSER)’T HOOFT, » I he Sıgnificance of the Asıan urches In the Ecumenical Movement«, In Ihe
Ecumenical Review, (1959), 365-376 Letztes Zıtat gnn
53 Zitiert ach >  RL MARX, FRIEDRICH NGELS Ausgewählte erke INn Sechs Bänden, hıer 1L, Berlin 1977
435-450
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der Transformatıon des Chrıstentums VOIl einer weıitgehend ‚europäischen« elıgıon ZUT1

Weltrelıgion. ber WIT en auch gesehen, dass diese AaSsSur verschieden aufgefasst
WwIrd. DIe Definition einer PÄAsur ist selber schon Interpretation oder, WwWI1Ie be1 Visser’t
00 Bekenntnis.““ Ich möchte 1m folgenden ZWE] Peri0disierungen arautfhın untersu-

chen, W asSs ihre Autoren damıt ‚bekennen:. Jan Jongeneel, der Utrechter Miss1iologe, hat in
seinem missionswissenschaftlıchen Liıteraturkatalog einen Abschnitt »Chronologie«, den ıch
hiıerfür heranzıehen möchte. Jongeneel stellt dre1 Modelle ZUT Dıskussıon, VON denen ich
dıe folgenden Z7Wel auswähle:°

Kenneth Latourette In einer Vorlesung ıIn Harvard VOIN 94() Zzuers(t, dann 1n se1ner
zweıbändıgen History Christiani VOI 1953 ,° revidierte der Historiker AQus Yale dıie den
s1eben Bänden selner Hıstory Expansion Christianity”' zugrunde gelegte Gliederung
in folgender Weilise:

L=506 The ınıtıal Roman Empıire
500-950 The first and recess10n (greatest 10ss ever)
50-1350 The second ABC of advance
SThe second ma]Jjor recess10N, eclıne
ETIhe 1Tr! ABC of advance (vitalizatiıon of the es
Sl The IU maJor recCcessioN (decay of paln, Port., revolutions)
EThe fourth ABC of advance (due industr./colon./m1ss10ns)v ON Cr T U NDB 08 914- The latest

Dıe Mechanık VOI Wachstum und chrumpfung, damıt VOIl einem Zyklus In der
Geschichte des Chrıistentums, hat zweiıfellos Faszınlıerendes. Dıe eurozentrische 1C.
1st damıt weıtgehend überwunden. ugleıic bleibt dıe Verbindung der Miss1ons- mıt der

54 983 anı In Genf eine Tagung der kırchenhistorischen Gruppe der Okumenischen Vereinigung Von Dritte-Welt
Iheologen ZU ema der Periodisierung. AVID, Hiıstorıiıker AUN Bombay, schlug olgende Periodisierung
der indıschen ırchengeschichte VOT. 52-1498 first per10d (St Thomas Vasco da ama); S: second
per10d (Vasco da (jama Ziegenbalg In Iranquebar); ST 1T per10d (up Serampore Irıo arey,
Marshman, ar 3-1 fourth pDer10d as 1a Company charter aCT, London, Great Rebellıon):;
WD per10d bıs ZUu! Unabhängigkeıt, Church of OUu Indıa); 947-— sıxth per10d (bıs heute) Dıe
Gliederung reflektiert, WIe schwer CS Ist, VO den vorgegebenen Daten der Kolonıialzeıt wegzukommen und, WIE
beansprucht, dıe Geschichte der Kämpfe des Volkes in das Zentrum tellen Vgl »Hiıstory Church in Indl1a«,
In VISCHER (C0.); Towards History Church INn the Thırd O] Bern 985, FEZ  O
55 PhiUlosophy, SICLENCE, and the Theology of Miıssıon In the TOtN and 20th Centuries. Misstological Encyclopedia.
Parı The Philosophy and Science of Mission, Frankfurt Lang, 995, 226-229 Die Chronologie, dıie ONGE-
ELEL anführt, SLammıt VO  _ OBERT LOVER, vgl The Progress O; World-wide MISSLIO0NS. Rev and enl DYy HER-

KANE, New York 960, first ed New GOT.  Ondon 924/25 Rıse and Development 3-10 Apostolıische
1SS10N; 100-313 1sSsıon der Alten Kırche bıs Konstantın); 313-300 Missıonlerung Westeuropas (bıs arl|
Gr.) 00-1517 Miıttelalter; SS Reformatıon Luther ıs Hallesche Miss10n); 01 alle DIS
arey; orld-Wıde Extension 792 arey bıs Gegenwart. Dıiese Gliederung missachtet dıe katholıische 1SS10N
und Kırche, dıe Weltgeschichte Im weiteren Sinne, und auch dıie Christenheit In den außereuropälschen Kontinenten.
Der wichtigste Wendepunkt Ist Wıllıam arey, d.h der Blıckpunkt bleıbt fest auf kuropa gerichtet.
50 New York/London 953: paperback edıition 975
57 Seine bekannte Hiıstory O; the Expansıon ] Christianity, New ork 7-1 Bde., nthält noch olgende
Gliederung 1-500 The first 1ve centurIies; 00-1500 TIhe OUSanı of uncertalinty; GTrTee
centuries of advance: ZThe CeENWUTY, A Advance hrough
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Weltgeschichte 1mM 1iCc Latourette sagt ausdrücklich, dass der Chrıstentumsgeschichte
»CGewal antult«, WCI S1e VoNn der Weltgeschichte trennt_ >® Der Wal Ul soll 7B auf
‚advance« und ‚EXPaNS1ON« eıne »TeCESSION« tolgen? Der miss1onarısche eu-Aufbruch
1n Westeuropa S00 Z.B. der weltweiter Kırchgründung führt und eigentlich nach
Latourette e1Ines der Kriıterien der EXpansıon erfüllt, 1eg 1980801 ausgerechnet In einer
Rezessionsphase. asCo da (GGama trıtt passenderweise In der Schwellenzeit zwıschen den
Perioden auf. Tatsächlic aber chlägt hıer als steuerndes Prinzıp der Wechsel VONN

Terrıtor1algewıiınn oder -verlust UrC. und dieses Schema dus der traumatıschen
Grunder  rung: dem Vormarsch des chrıist1ianum nach Konstantın und dem
FEinbruch 1n der Expansıonsphase des siam Der siam Wäal nach Latourette über lange
Strecken der Christentumsgeschichte » Christianity MOS dangerous and formiıdable r1val«.
Das Christentum 1eß sıch verdrängen, aQus Jerusalem, aber der siam »almost
surrendered people regi0n IC If had ONCeEe entered. «” De Souza könnte hiıer mıt
ein1gem eCc VON eiıner islamısiıerten Periodisierung reden.

Jongeneels eigenes Schema Diıieses Schema kann chronologisch-seriell 11UT schwer
dargestellt werden, we1l »Zeit« nıcht unbedingt dıe leitende Kategorie Ist, und weil
Jongeneel sagl, dass dıe rage der Epochen der Missionsgeschichte Gustav arneck
»Miıssiıonsperloden«, vgl Missıonslehre I) Z4E) eine besondere se1 und nıcht iıdentisch mıiıt
der nach den Epochen der Welt- oder Kırchengeschichte. Fundamental sınd für Jongeneel
ZWEe] Fragen:

Wırd die 1SS10N aus einer Siıtuation der Mınderheit DZWw der Machtlosigkeıit heraus
Ooder In eıner aCNHt- und Mehrheitss1ituation betrieben damıt stellt sıch dıe rage nach
dem COTDUS chriıstianum und ohl auch nach polıtischeraC Kolon1ialısmus, Imper1alıs-
IN1US und Menschenrechten.

Wer Sınd dıe Miıss1ıonare? Jongeneel unterscheıdet durchgehend, für alle Zeıten
gew1ssermaßen, Oolgende dre1 Gruppen Judenchristen, westlıche g0um-Christen und
nıchtwestliche g0ol1m-Christen.

Das Schema lässt sıch zeıitlich 1L1UI einteıjlen INn a) die frühe 1SS10N VOoON Judenchristen
1M ersten Jahrhundert, D) dıe eıt DIS ZUT Errichtung des christianum UrCc
Konstantın, dıe eıt des Cristianum selbst, und schlıe  16 dıe eıt nach dem
Zerfall des chrısti1anum. Die Nähe Visser’t 00 1st hıer euthc

Die »Hebrew Chrıistians« en für Jongeneel eiıne durchgehende, bleibende Bedeutung,
sS1e dürfen nıcht vernachlässigt werden, we1l s1e, nıcht dıie g011m, das eigentliche Subjekt

58 History O, Christianity, 975, 1, T:
59 History Expansion, Vol f London 94 7, 469-4 73 Natürlıiıch ging mehr als [1UT Terrıtorien, CS gıng

die Substanz des aubens, ahrneı Hatte der siam Teıl der Wahrheit? ATOURETTE macht hiıer
eıne ratselhafte Bemerkung, wonach »The O Christianity (ım '"siam der ’ersten Jahrhunderte, U.)
stimulating Europeans, had much do WIEN the actıyıty Arab mınd and Spirıt. ( Es Ist schwer, dıese Hypothese
anders verstehen als 1ImM ınn eines ‚Islam MINUus Christentum Null« Zu Latourette’s Hıstory vgl AÄNDREW

WALLS, History Expansıion O Christian: Reconsidered, New Haven: ale 1VINILYy School Liıbrary Occas:
Publ No Ö, 996, 35
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der 1SSLO0N se1en Jongeneel erlaute se1ne theologische Posıtion leiıder nıcht näher.®
Daneben wird VOIN nfang dıe nıchtwestliıche 1SS10N anerkannt, VON den Nestori1anern
bis den Kırchen der Drıtten Welt heute, dem Vorurteil abzuhelfen, dass 1SS10ON
SCHAIIC. Westmissıion se1

Jongeneel hat eın interessantes, Visser’t 00 erinnerndes Modell vorgelegt, das 1UN
auch noch hıstor10graphisch angewandt und erprobt werden musste Es 1st SEeWISS ein
Versüch: Missiıonsgeschichte nach der Vasco da Gama-Ara des Westlichen Christentums
LICUu konzıpleren. Der VONN kpochen der Missionsgeschichte 1st hler stark
zurückgenommen, dafür kommen theologische und ekklesiologische Gedanken AU Zug
DIe Anbındung VON Miss1ionsepochen dıe ewegung des slam 1st völlıg tallen gelassen
worden.

SUmMmMary
Vasco da Gama, the and 1fs interpretation, DIays s1ignificant role 1n the

1stor10graphy of m1ss1on 1n partıcular, and for the perl1odization of Chrıistian NIStOTYy In
eneral. For West and ast alıke, Vasco da (Gama’s VOVagCS 1a represent maJor
CSU of history. Juxtaposition of ; Western« and ‚Indıan« interpretations of the
has the expecte result of consıderable difference of Op1nı0Nn. non-expected result, and

tentatiıve hypothesı1s of the aDCTI, 1s that important miss1on-historl1ographical assumpt1ons
of the West about the meanıng of the Vasco da Gama, and about the perl10dization
and the nNature of Christianity, INaYy have been constructed 1n hostile Opposıtion siam
ıthın the CONntext of postcolon1alısm, Vasco da Gama AaDDCAaIS havıng become symbol
of all that what the CONLIEMPOTAFY ecumenı1cal and M1SS1O0NaTYy MOvements gel AWdaY
Iirom.

uch nıcht Im angeführten Abschnıitt A D Band der holländıschen Orıginalausgabe (Missionalire theologıie,
s Gravenhage: Viıtgever ] Boekencentrum hat ZWäT keıin Sachregister und auch keinen spezliellen Abschnıitt
ZUuT rage der Judenchristen, scheıint aber ebenfalls, soweit ich sehe, keine weitere uskun In dieser rage geben;
auch nıcht in den Abschnitten Y Br Miss Heilsgeschichte), Miıss Ekklesiologie und 5A1 Miss
Apologetik und Dıalogik)
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INDIEN BLEUROPAISCHER
MISSIONAREFE

Von Arnulf amps O.F.

Dıe ersten europäischen Missionare, die mıt Indıen In Berührung Kamen, hatten
me1listens nıe dıe Absıcht, sıch nıederzulassen. Um 1290/1291 rückte Indiıen Zu ersten

in den Blıckwinkel eines europälischen Missionars. Wır werden die miıttelalterliche
Periode kurz ehNandelin Man könnte diese Begegnung dıe Vorgeschichte ıne
zweiıte Periode begann 1498, als Vasco da (Gama den deeweg nach Indiıen Ifnete Eın
Neuanfang wurde 1m neunzehnten Jahrhundert gemacht, und diese Periode dauert DIS
heute ach dem Zweıten Weltkrieg anderte sich der Blickwinkel europälischer MI1Ss10-
Llal‘ In erhneDbDlıcher Weilse. In diesem Beıtrag wırd versucht, diese dre1ı Perioden in
großen ügen darzustellen und mıt einigen Beıispielen erläutern.

DiIie muittelalterliche Vorgeschichte
ESs gab bereits Missionare in Indiıen se1t den ersten Jahrhunderten der Zeıtenwende, aber

diese keine Europäer. Sıe amen aus dem amalıgen Persien und en dıe
Kirchengemeinschaften der omas-Christen In Süd-Indien gegründet. ‘ Auch 1m Mittelalter
gab 6S Missionare In Indıen, und 1esmal s1e Europäer. ohannes VOonNn Monte
Corvino O.F Gründer der katholischen Kırche in Be1ing 1na, Wäal während
selner Reise nach Ost-Asıen dreizehn Monate In Quilon und In Madras (zwıischen 291 und

Sein Reisegefährte, 1KOLlaus VON Pısto1a O starb In Madras und wurde dort
eerdigt. Wır W1ssen nıcht, welche Arbeit Johannes VON Monte Corvino In Indıen geleistethat, abgesehen Von einıgen Taufen, die GT spendete. Von ylapore (Madras chrieb Or
einen ausführlichen T1e (um der den erstien Bericht über Süd-Indien dus der
er eines EKuropäers nthält Er beschreibt dıe exotische ora des andes, Dbesonders dıe
Gewürze, und erwähnt indische Bräuche WI1IeE Schreiben auf Palmblättern, dıe
Leichenverbrennung, das Essen mıt den en WIe dıe Schweine, die erehrung der
Kühe und dıie nbetung unzählıger ole Dıe indiısche Kultur stand ıhm fern

JOHN ENGLAND, Ihe hıiıdden AILStOrY O} Christiani: In AsSıa, the Urches O) tIhe FEast before 1500 and HongKong 1996, 59-68 ESLIE ROWN, The Indıan ChAristians of St. Thomas, ACCOUNI O ancıent Syrian Church O}Malabar, Cambridge, AMES AERTHAYIL CM The spirıtual heritage WWa TIhomas Christians, Bangalore
2692274
982 SAMUEL UGH MOFFETT, history Christianity In Aslia, Volume beginnings 1500 San Franciısco 992,

ANASTASIUS VAN DEN YNGAERT O.F Sinica Franciscana, Vol Quaracchi 929, 340-345 (GGJASPARE HAN
O.F Glovannı da Montecorvino, fondatore Chiesa Cattolica In Cina, Roma 996, 3334
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OT Catalanı kam ZUSammen mıt vier Franzıskanern während seiner Reise nach
1na 271 In Ihana (in der Gegend VON Bombay-Mumbay) Dort wurden dıe vier
Franzıskaner VOIl den Muslımen getotet, we1l s1e dıe elıgıon des slam und den Propheten
Muhammad verurteilten. OI! Wäal auf einer Reıise und 1e eın zurück. Er arbeiıtete
In der mgebung VON Ihana und taufte 130 ersonen Eıinige Jahre späater s1edelte CT nach
Quilon In Süd-Indıen über OT reise 3720 nach Avıgnon und wurde VOoN aps Johannes
XIl ZU Bıschof VOINl Quıilon ernannt och 1mM selben S wurde CI konsekriert und
Wäal 330 noch In Europa. Dann verschwand CT spurlos! Jordans 1C ndıens Wäal

optimistisch: Er obt dıe Toleranz der er und versichert selinen ıtbrüdern, dass in
Surat, Broach, Quilon und In vielen anderen tädten fruchtbare Arbeiıit geleistet werden
kann Tatsächlic erreichten mehrere Dominıikaner Indien, aber über ihre Arbeıt WwI1issen
WIT wenig.”

ESs gab noch ein1ıge Franzıskaner, dıe auf der Hın- oder Rückreise nach ına Indıen
besuchten. ()doricus VoONn Pordenone OF kam 21 In Ihana be1l Bombay Er nahm
dıe Gebeine der vier Ordensbrüder, dıe den Märtyrertod gestorben sıch und
rachte s1e 1n eINs der Zwel Klöster se1iner 1tDruder 1n Zayton (Quanzhou) In üd-Chına
Kr folgte dem deeweg ach Calıcut, Cranganore, Quıilon und ylapore bel Madras In
seinem Re1isebericht beschre1bt CT relıg1ös-ekstatische 1ken, dıe heute noch be1
verschıedenen hındulstischen Tempelfesten beobachten S1nd. Der SE WIrd als Gott
verehrt. und dıe Verbrennung der Wıtwe ZUSaMNMCN mıiıt iıhrem verstorbenen Manne ist ıhm
bekannt Odoricus Wäal 1L1UT vorübergehend In Süd-Indıen und hat nıcht versucht, dıe Kultur
ndıens verstehen *

Johannes VON Marıgnollı O.F reiste 91mıt etwa fünifzıg 1tDrudern auf dem
Landweg nach 1na 345 entschloss CI sıch, ach Kuropa zurückzukehren, und ZW. auf
dem deeweg. Im März 346 Wäarlr f in Quilon, CT als Bıschof VON den omas-Christen
gul empfangen wurde. Er besuchte Kap ComoriIin, und nach dem Julı 34 / verreiste 8
nach Sumatera und ST1 Lanka 345 W äal OT: In ylapore. Um 349/50 GCI: nach
Europa zurück. echzehn Monate hatte ß In Indıen verbracht. Im Gegensatz den
anderen Franzıskanern, dıe in Indiıen WAar das Verhältnis zwıschen Johannes VON

Marıgnollı und den Thomas-Christen außerst posIit1V. Er nennt s1e Nnıe Häretiker oder
Schismatiker. Über Indıen selbst hören WIT recht wenig.”

Man darf behaupten, dass VOT 500 europälische Missionare Indıen keıine besondere
Aufmerksamkeit gew1ıdmet en Dıe Geschichte der Begegnung zwıschen Indıen und
Europa missionarisch betrachtet äang erst 500 all, als dıe ersten acht Franziıskaner
und acht Weltpriester 1n Indıen ankamen.

W J LÖDDING Die Schwarz-weiße 'gi0n Missionsgeschichte des Dominikanerordens, öln 974, 49, 60-68
STEPHEN EILE:; ALSLOTY Christianity INn ndia, Vol The Beginnings 1707, Cambridge 1984, TE

AMPS O.F »Cathala(ni) Jordan OP«, In LIIh {1, reiburg Sp 978
Die Reise des seliıgen Odorich Von Pordenone ach Indien und INa (1314/18-1330), übersetzt, eingeleitet und

erläutert VON FOLKERT EICHERT, Heıidelberg 987 ZUZ58 VAN DEN YNGAERT, a O: 378-495
ATHIAS MUNDADAN, history Christiani: In 1a Vol Bangalore 984, 120-144 VA  Z DEN

WYNGAERT, a.a.O., 513-560
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Indıen Im Blıckwinkel europältscher Missionare E1S

Die Periode VonN 1500 DLS elw. 1800

Als Vasco da (Gama den Ddeeweg Von Europa nach Indien geöffne hatte, kamen Zzuerst
Franzıskaner und Weltpriester nach Calıcut Dre1 Franzıskaner wurden 1n Calıcut getötet.
Vıer VON ihnen s1iedelten nach Cochin über, und VOIN da wuchs hre Zahl 523 wurde
In Cochın ein Kloster egründet. Bıs 835 als alle relıg1ösen en VOoNn der portugles1-
schen Krone aufgehoben wurden gab CS In Indien ZWE1 Provinzen der Franziskaner ®

elche ® ndiıens wurde VON diesen Franziıskanern vertreten? Die rage 1st nıcht
leicht beantworten, we1l sowohl 1n Rom WI1Ie auch In Lissabon und In Goa die Archive
Zerstor wurden. Folgendes kann aus Archivakten und dUus äalteren Hıstor10gra-
phıen belegt werden.

Die Franzıskaner Waren meı1istens Vertreter des portuglesischen Padroado-Systems. hre
Niederlassungen wurden häufig 1n den Küstenorten, dıie VON den portuglilesischen
eNOorden verwaltet wurden, egründet. S1ie betreuten VOT en dıe Portugliesen und
dıe Mestizen. Dıe Oomas-Christen wurden VON ihnen als katholische Christen
betrachtet und MUuUusstien deshalb latinisiert werden.
Ofters versuchten dıe Franziıskaner, m1ssionarisch tätıg sSeIN. Da gab 6S aber
Schwierigkeiten mıit den Weltpriestern und mıt den Portugiesen, dıe dus WIrT-
ScCha  1ıchen und polıtischen Gründen dıe Ruhe ewahren wollten Diıie Franziıskaner
beabsichtigten, ihre Klöster für die Betreuung der Konvertiten öffnen, aber das
wurde nıcht immer erlaubt, we1ıl diese m1ss1ionarischen Aktıvıtäten In Gebieten, dıe

portuglesischer Herrschaft standen, stattfanden.
Nur einmal wurde versucht, eıne MI1Sss10n, die weıt VoO portugliesischen Herr-
schaftsbereich entfernt Wal, gründen. Das WAar 1mM Groß-Mogul-Reich, die
Franziskaner 623 ankamen. Es Pater anoe Tobılas und er ohannes VON
Nazareth Am ofe des Kalsers Jahangir begegneten S1e den Jesuıten, die behilflich

ber Johannes g1ng offensiv VOT In ezug auftf uhnhammaı und dıe elıgı1ondes Islams, dass er und se1n Tuder etwa 626 oder 627 nach (G03a urucCKkehren
Mussten uch Pater Francisco da TE de Deus O.F mıt ZWel
ıtbrüdern, War 624 In Agra In der ogul-Mission. Wır Ww1issen nicht, W as
passıerte, aber viel 1st SICHeET. dass die Propaganda Fıde Kongregation 1n Rom sıch
später mıt der rage beschäftigte, ob dıe Jesuılten daran Schuld „ dass dıie
Franziskaner die 1Ss10n aufgeben mussten /
Ich erwähne diese (seschichte, weil S1e ze1igt, dass dıe Franziıskaner damals W1Ie alle
anderen Miıss1ıonare davon überzeugt dass andere Relıgionen Aberglauben seıen
und dass dıe Gründer dieser Relıgionen alsche Propheten selen. Dıese Überzeugung
War Von nfang vorhanden, aber während SWa vierz1ig ahren (bıs dıe
Portugiesen tolerant. Dıe Mehrzahl der Einwohner ihrer Nıederlassungen noch

ÄCHILLES MEERSMAN O.F The ancıent franciscan Drovinces In 1a —1 Bangalore 971
MEERSMAN, 4a0 409-415 (AMPS O.F Francıscan MLSSLONS the 020 Court, NZ  z 15 (Schöneck-Beckenried 259740
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immer Muslıme oder Hındus Nur die OiIfentlıche usübung der eligıon Wäal verboten.
Als 543 Z7WEe] Weltpriester In (303 anfangen, »alle Tempel und auser des
Aberglaubens« zerstören, chluss mıt der Toleranz 545 gab 6S ın (j03 keıine
Hindu-Tempel mehr.®
ährend der ersten Hälfte des sechzehnten Jahrhunderts hatten dıe Franzıskaner und
dıe Weltpriester kein Interesse für das tudıum der Sprachen, Kulturen und Relıgionen
ndıiıens Wıe OXer chrıeb »I{ COMDAIC the situation ıIn Portuguese Asıa wıth
that In Spanısh Ameriıca durıng the first half Öf the sixteenth CENLUTY, fınd that the
Portuguese m1ssionarles WCOIC much slower in ser10usly studyıng the elı1efs and the
cultures of 0se whom they WeIC ryıng CONVert than WCIC theır Spanısh colleagues
In New pDaın and Peru nı the Jesuılts arrıved wıth NC  < Men and D  < Methods al

(10a In 1542 relatıvely TewW m1ss1onarles had been sent Out Irom Portugal and they had
achlieved relatıvely lıttle Most of them WEIC Francıscan frlars, Dut thev provıde
COUNILeErparts the famous ‘Iwelve Apostles«, headed Dy Fr Martın de Valencıa,
O.F who had done much for the spirıtual of Mex1co irom 524
ONnward. As indıcated above, neıther the ploneer frıars 11071 the secular clergy 1n Asıa
for long t1ime LO0O0, the rouble study the sacred 00 and the basıc rel1g10us
elıefs of theır potential whether Muslım, 1N| OT IsSt: eing incliıned

dısmıiıss them al] Out OT hand dAS the works of the Devil.«? SO viel 1st sıcher, dass 6S

eiwa ach 55() notwendig Wal, gesetzliıch einzugreifen und dıe Beherrschung der
Landessprache für Pfarrer verpflichtend vorzuschreıben. egen Ende des sechzehnten
Jahrhunderts verbesserte sıch die Lage, und dıe Franzıskaner In amıilnad, Goa,
Ceylon us  z studierten und sprachen amıl, anl, Sınghalese uUuSW. EKS wurden
Grammatıken geschriıeben und Sprachschulen gegründet. WEe] Franzıskaner, Franc1ısco
do Orijente und an0oe de Mathıas, diskutierten mıt Hındus, Muslımen und en
und verfassten Bücher ber dıe eligıon der Hındus Es gab SURaIl ein1ıge Franzıskaner,
die mıiıt der Miss1ionsmethode de Nobilıs . 1: einverstanden WAaienNn Sie
betrachteten bestimmte Hındu-Bräuche als nıcht rel1g1Ööses, sondern als Zz1Vviles
Verhalten 1ele Arbeıten dieser Franzıskaner sind verlorengegangen, WI1IeE dıe des
Franc1ısco Negräo O.F bIs eiwa HKr WaTr Hıstoriker, und se1ıne Arbeıiten
wurden Von Pıetro Valle, Queyroz und aulo da Irınıdade OF ausglebig
verwendet. !© Beachtung verdient aspar de Miıguel O.F der während der ersten

des s1iebzehnten Jahrhunderts 1n (303 arbeıtete und vierzehn Arbeıten über »pastlo-
ral subjects, Chrıistian doctrine and apologetics; works of OEeMTY, SCIINONS, and
lingulistic reat1s« In der Konkanı Sprache chrıeb Seine »Arte da Lingoa Canarım,

Sintaxıs Coplos1issıma lıngoa Bramana Pollıda Syntax Of tandard
Konkan1)« wurde erst 967 1in Bombay veröffentlicht.!‘

EILL, 4a 1202133
OXER, Ihe Church ilıtan. and 'herian EXpDansıon, 0-1  S Baltımore and London 1978, 4950

10 EERSMAN, aa ©r N AULO ITRINIDADE O.F Conquista espiritual do Oriente, Liısboa 962
FELIX OPES O.F 0Os Franciscanos NO Oriente Portugues de 1584 1590, Studıa Lisboa 9-_14
JOSE PEREIRA, Journal University of Bombay (New Series Bombay part und 1535 Zıtat
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Über dıie missıionarısche Arbeıt der Jesulten i1st viel mehr eKann! geworden. Sehr viele
Quellen sSınd Trhalten gebliıeben, und viele Autoren aben sıch damıt beschäftigt. ast
fünIzıg Jahre ach Vasco da Gama, 1mM S 1542, kam der Jesult, Franc1iscus Xavıer,
nach Indıen Sıeben Jahre später chrıeb G1 seinem General In Rom, Ignatıus VOIN Loyola:
In jeder Gegend Indiens, Chrıisten eben, kann ein1ge UuUlNseIel Patres iinden; autf
den Molukken g1bt 65 vIier, in ZWEeI, Kap Comorın sechs, In Quılon Zzwel,
Basse1l ZWEeI, 1n SOCotra vlier, in (303 eıne viel rößere Zahl «! Es 1St unmöglıch, hler dıe
SaNzZc Geschichte der Jesuıjuten VOIl DA bıs L3 dem S der ufhebung, durchzugehen,

ihre 1C ndıens beschreiben Ich eschränke miıch auf einıge sechr wichtige JT atsa-
chen. Tanz Xavers eıspie: In Japan folgend en seINe 1tDruder In Indıen zweımal dıe
Grenze Portugliesisch-Indiens überschritten, we1ıl auch S1e bevorzugten, 1m echten Indıen
missionNarısch tätıg sSe1IN. Es geht hler die Großmogul-Mission und die Arbeıt
Roberto de Nobilıs

Die Mogulmissıon wurde 1580 VON Rudolf AQqUaVI1va S} begonnen und endete
583 iıne zweıte 1SsS10N dauerte 11UT einıge Monate des ahres 591 Die drıtte 1SS10N
wurde 595 VON Hiıeronymus Aavıler S} gegründe und dauerte bıs 1803, als der letzte
Jesult, Francıiıscus endel, starb Es ist schade, dass diese ogul-Mission weni1g VON
Hıstorikern, w1e z.B aus etzel, beachtet wird. !® uch Daurıl en hat dıe Bedeutung
dieser 1SsS10n nıcht verstanden.!* och 1st sS1Ie wichtig 4C we1l viele kinwohner des
Großmogul-Reiches bekehrt wurden, und sıicher nıcht, we1l dıe Kaıser ar und Jahangır
Christen wurden. Das WaTl nıcht der Fall ber 1mM Norden ndiens begegneten die
Miss1ionare ndlıch mal dem echten Indıen Da WarTr dıe portugiesische Sprache nutzlos,
Persisch und Hındistanı Wariren Hofsprache und Volkssprache. Hıer wurden die Missionare
SCZWUNSCNH, die Relıgionen, besonders den siam und den H1iındu1lsmus, studieren und
sıch mıt diesen auseinanderzusetzen. WEe]1 Jesulten hervorragend. Hieronymus
XavIler ermöglıchte seinen ıtbrüdern, eine NCUC und realistischere IC ndiens
entwıckeln, we1ıl 1: die Instrumente einer Miıssıonsmethode SC Auf Persisch
verfasste CL eın Leben Jesu, das en der ZWO Apostel, das en des eıliıgen Petrus,
einen ausführlichen X  og mıt Hındus und Muslımen, eine Übersetzung der Psalmen, eın
Buch über dıe ıchten der Könige, Katechismen und Übersetzungen einiger klassischer
Philosophen. Von ihm eiıne portuglesische Übertragung des Korans. Es 1st
bemerkenswert, dass diese riesige Arbeıt In eiıner relatıv kurzen eıt VON einer Person
geleistet wurde. Im portugliesischen Indien hatten se1ne 1tDruder während der VETrgaANLE-
NCN sechz1ıg Jahre dies nıcht geleistet. uberdem entwiıckelte DE eine LNECUEC Methode des
Vergleichs der Relıgionen. Hıeronymus Xavler entdeckte, dass (Gjott sıch gradue oder
stufenweise offenbart In der angen Geschichte der Menschheit mıt Gott Gott offenbart
sıch auf immer vollkommenere Weıse, und 1: offenbart sıch en Menschen! Das

_ GEORG SCHURHAMMER 8 » Franz Aaver, seın en und seiıne Zeit«, II Asıen (1541-1549), zweiıter
Halbband Ien und Indonesien 7-1 reiburg IO 379
13 KLAUS WETZEL, Kırchengeschichte Asıens, Wuppertal und Zürich 995
I4 DAURIL NDEN, Ihe making O] enterprise, the Soctety Of Jesus INn Portugal, s empire, and beyond, 01 /50,
Stanford 19906, D
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bedeutet, dass andere Relıgionen nıcht SallZ und 24 SC se1in onnen und dass CS eine
gegenseılt1ge Öffnung g1bt X avler ist davon überzeugt, dass (jott sıch t1efsten in Jesus
VOIN Nazareth ffenbart und dass c In den Relıgionen Sachen g1bt, dıie krıtisirt werden
mussen, aber CI redet nıcht mehr VON Aberglauben. So entstand eine am Sallz NeCUEC

16 der indiıschen Relıgi10nen und Kulturen. ®
Der andere Jesult, der hervorragend Wäaäl, Heıinrich Roth SJ AUus Dıllıngen. Er

arbeıtete In Nord-Indıien, 8 668 starb Hr eingesehen, dass dıe übergroße
enrne1r der Einwohner nıcht Muslıme, sondern Hındus Um diese LECUC 10}
ndıens In dıe Tat mzusetzen, lernte OX dıe heilıge Sanskrıt-Sprache, chrıeb als erster

uropäer eıne anskrıt-Grammatık und sammelte einıge berühmte Sanskrıt- Texte, die S3

glossıierte. 660 beendete C: diese Arbeıt, dıe eıne en! In der Missionsgeschichte OTd-
ndıens einläutete. 16

1ne zweiıte polıtisch-relig1öse Grenzüberschreitung wurde VON Roberto de Nobiılı S J
AF emacht. ETr WaT In der süd-1ındıschen Maduraı 1SS10N tätıg und nıcht 1n den
portuglesischen Nıederlassungen der Küste Seines Erachtens dıe Brahmanen dıe
wichtigsten Personen In der Hındu-Gesellschaft Robert WAar davon überzeugt, dass ihr
Übertritt ZU Christentum dıie ekehrung der Massen ZUT olge en würde. uch GF

studierte dıe heilıge Sanskrıt-Sprache, las die eılıgen Bücher der Hındus, e1ıdefte siıch und
W1e e1in Sanyası. Aggressive eihoden wandte GT nıcht all, we1l CI meınte, dass

Argumente und Beweise Menschen ekenren und nıcht Gewalt und Bedrohungen.
Brahmanen ollten Christen werden, ohne aufzuhören, Brahmanen Nalık Diese wichtige
Akkommodationsmethode 1€| nıcht ohne Schwierigkeiten. ıtbrüder, andere Miıss1ıonare
SOWIEe weltliche und kırchliche Verwalter beschäftigten sıch mıt der rage, ob nıcht dıe
nıedrigen Kasten der Gesellschaft diskriminiert würden, ob nıcht abergläubische Elemente
In das Christentum hıneinkämen und ob diese Methode nıcht mıt dem Evangelıum in
Wiıderspruch gerliet. Hr verteidigte sıch Anklagen und Öfters 1mM GefängnI1s, aber
nıe gab G1 se1ne Methode auftf 645 wurde (SI: nach Jaffna in S!I Lanka9 und
glücklicherweise konnten andere Jesuılten se1ıne Arbeit weiterführen.!' el würdıgte dıe
Arbeıit de Nobilıs 1n dieser Welse: » The COUTASC wıth 1C he ace: adversıity of Iaı
1N| but call out (QJUT admıratiıon. The adventurous spirıt 1n 1iC he pioneered 11Cc  <

WaYyS of lıving and studyıng and proclaımıng the Gospel in 1an marks hım Out d
ONEC of the mi1ss1ionarles of al] t1imes. Yet NIS INOTY 1S NOT served by pretending that
he W d other than he Was INa points, but al others fallıng short of the tature
of the Master whom he intensely esired serve «!  8

15 RNULF AMPS OF Jerome Xavıer and the usiıms O; the O2U Embpire, Controversial WOFrKS and
MISSLONAFY actıvity, Supplementa der Neuen Zeıtschrı für Missionswissenschaft, (Schöneck-Beckenrie:

BIEE, Ma 166-190, 259269 KHALID NIS HMED ed) Intercultural enCOUuNIer In Mughal Mintatures
(Mughal-Christian minialures), Lahore 995
16 ARNULF AMPS OF and EAN-CLAUDE MULLER, The ANSKTL STAMUNAFr and manuscripts O] Jather Heinrich
Roth (1620-1668), Leiden 9088
17 Hıs Iar IN the Easl, DYy SAULIERE Sa revised DYy RAJAMANARICKAM SI Madras 995
I8 IEE da 300
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Ich o  e eıispiel der Aktıvıtäten der Franziıskaner und Jesuılten eze1gt aben,
WwWI1Ie dıe 1C ndiens während des sechzehnten und s1iıebzehnten Jahrhunderts sıch vielfältig
ges  e  a Das achtzehnte Jahrhundert ist ganz anders. Diıe aC. Portugals g1ing nıeder,
dıe protestantische 1SS10N begann, die Holländer, Franzosen, Dänen und Engländer
eroberten wichtige Handelsposten entlang der Küste ndıens Das eic der Großmoguls
wurde immer kleiner und unbedeutsamer. Der Rıtenstreit 1n Süd-Indien (Malabar) wurde
744 eendet mıiıttels eınes endgültigen Verbots dieser Rıten 759 wurde der Jesuıtenorden
In Portugal verboten. DiIie Teılung 1n ZWEeI Jurisdiktionen dıe des portuglesischen
Patronats und dıe der ropaganda Fıde Kongregation behıinderte eıne frıedliche
Miıss1iıonierung. Dazu kam dıe Französıische Revolution, dass VOIN TeEIC dus DIS
741 Ende der Revolutionsära keine Missionare ausgesandt werden konnten. apoleon
Onaparte hob dıe Propaganda Fıde Kongregation auftf (1795) Diıe 16 ndıiens trübte
sich .

Neuanfang Im Jahrhundert hLSs heute

1815 In Indıen außerhalb der vier portuglesischen Dıözesen etiwa ZWanzı?
Miss1ionare. Portugal WäaTlr nıcht In der Lage, iinanzıell oder personell helfen Dıe vier
Dıözesen Goa, Cranganore, ylapore und Cochın bIs 843 urchweg vakant Doch
beanspruchte Portugal das Patronat ber dıe SaNzc Kırche ndiens aps Gregor XAVI or
e1In und hob dre1 Bıstümer auf. Die Jurisdiktion (j03s wurde auf dıe VON Portugiesen
beherrschten Gebiete Deschränkt (1838) Apostolische Vıkarıate wurden VON der rODa-
ganda Fıde Kongregation überall gegründet, aber diese wurden VON ortuga und VOIN

England nıcht anerkannt. SO entstand das goanesische chısma (1838/1858/1886), das VON
aps Leo 11 gelöst wurde Er errichtete dıe Ordentlıche Hıerarchie mıt sıeben
Kırchenprovinzen. Das Erzbistum Goa wurde ZU Patrıarchat rhoben, und ZWEeI der dre1ı
portugiesischen Bıstümer wurden wlıeder errichtet. Für diese wurde eine Doppeljurisdiktion
geschaffen. 887 wurde dıe Hiıerarchie für die malabarıschen Kırchen errichtet. und diese
wurde der Kongregation für Orientalische Kırchen In Rom unterstellt .“

Es versteht sıch, dass dıe europälschen Miss1ionare 1mM neunzehnten Jahrhundert nach
Indıen schauten als nach einem Land, das kirchlich betrachtet problematisch War und
NEeCUu organısiert werden usste Eın eispie dieser Geisteshaltung WaTr dıe Tätigkeıt
des 1SCHOTIS Anastasıus Hartmann O.F Cap (1803-1866). Er W äal Apostolischerar
In Patna und 1n Bombay. Als CT 846 Zu ersten Apostolıschen ar VonNn Patna In Nord-
Indien ernannt wurde, hatte ß vIier Priester als Mıtarbeiter und 3000 Katholıken Er ırug
die Verantwortung für rund 35 Miıllıonen Menschen. Mıt der Organıisation selner Kirche
War GF völliıeg beschäftigt: chulen für katholische Kınder wurden gebaut, Schwestern

19 STEPHEN EILL, history O) Christianity In 1a Vol IT71 Cambridge 1985, ESTSS GITA DHARAMPAL,
religion des alabars, Immensee 9872

() WETZEL, Aa 367-369
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wurden eingesetzt, ein Katechısmus auft rdu wurde verfasst, eine cCAHArıstlıche Terminologıe
auf Urdu wurde geschaffen, und das Neue 1 estament wurde auf rdu übersetzt
erschiıenen). In Bombay hatte C7: ollauf un mıt dem Konflıkt zwıischen den Patronat-
und Propaganda-Parteıen, mıt der Verteidigung der kKatholıken und mit dem Heranzıehen
der Jesulten, dıe in Bombay eın Kollegium gründeten und ıIn Bandora eın Priesterseminar.
albert Bühlmann chrıeb » Im übrıgen aber mußte C erkennen, WwW1e ungeheuer schwer
CS hält, echte Hındus und Mohammedaner dUus dem OC ıhrer relıg1ös-sozlalen
Gemeinschaft herauszubrechen und Christen machen. BIs heute hat die Indien-
1SS1O0N den ToOBHte1 ihrer sechs Miıllıonen Katholıken mıiıt Ausnahme der (GGoanesen und
der altsyrıschen Chrıisten aus den niıederen Kasten SCWOMNCH, aber den eigentlichen
OC des Hındulsmus Oder des Islams noch nıcht erschlossen. SO mußte Anastasıus bıs
Alls Ende seINES enNs den Wlespalt mıiıt sıch iragen, 1mM innersten Herzen Miss1ionar
se1n und doch der vielfältigen Verpflichtungen nıcht 1M gewünschten
m1ss1coONarısch wirken können, dıe Miıllıonenmassen in den indıschen Flußtälern und
tädten sehen, ohne mıt selner Botschaft S1€E eranzukommen .. «“'

DIe Missionare des neunzehnten Jahrhunderts hatten eine traurıge IC ndıens ber
In Zusammenarbeıt mıt der Propaganda Fıde KONgregatiıon In Rom aben S1e eine
bDessere Zukunft vorbereiıitet. Eın emiıinenter Gelehrter und hervorragender Missı1ıonar, bbe
Jean Antoılne Duboıis, M_.E D 548), hat wesentliches dazu beigetragen. Er arbeıtete
In der Mysore-Region Süd-Indiens während einunddre1ßig ahren 1mM Geilste Roberto de
NobDbilis als eie  er und Missıonar. In se1iner auptarbeı über Indiıen chrieb O1 »During
the long per10d that remaıned IN the natıves, made 1t INY Constant rule Iıve
Ihey did, conforming exactly In things theır theır style of lıving and
clothing, and CVCN MOST of theır prejudices. In thıs WdY became quıte amılıar wıth the
Varlous trıbes, that COMDOSC the 1an natıon, and acquired the confidence of those whose
a1d Was mMoOost for the PUIDOSC of work. My object W dSs gaın authentic
information. «“

» I’hough SOINEC EKuropeans have been in DOSSESSION of egular and establiısh-
ment amOoNnNg£gstL the people of 1a for INOTE than three hundred yCalSs, it 1S wonder
Observe HNOWw lıttle authentic information they have collected respecting the Varlous natıons
1C inhabit that Vast region.«“  3

Dıie große Arbeıt Dubois wurde 1mM neunzehnten und 1mM zwanzıgsten Jahrhundert öfters
übersetzt, NECUu aufgelegt und überarbeitet. Seine 16 ndiens wi1issenschaftlich
el und hat Generationen VOoN Miss1iıonaren geholfen, Indıen und dıie er
verstehen.

ALBERT BÜHLMANN OF CAP., Pıonier der Einheit, Bıschof ANnastasıus artmann, Zürich 966, 158-159
AUGUSTINE KANJAMALA5 ntegra. 1SSION Dynamıics, an interdisciplinary study of Aatholic Church In NdLA,
New 996, 148-155
S  S ABBE UBOIS, Description O} the character, . and O} the people O Ndla; and O) their
INSUIULONS, relig10Us and CLVIL, London 1817, ANTHONY SIMO, History 0, tIhe Arcı  10Cese O Bangalore,Vol E Bangalore 1992, 260372
23 DUBOIS, AA XI
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Im zwanzlıgsten Jahrhundert werden die Früchte dieser Vorarbeıiten geerntel. Ich
eschränke mich auf dre1 beispielhafte Personen.

928 vereinbarten Portugal und der Päpstliche Heılıge u. dass der Bıschof VON

Bombay wechselweise dıe portugiesische oder dıe englısche Staatsangehörigkeit besitzen
sollte Der Erzbischof und ngländer, Thomas SE wurde 93’/ ernannt Plattner
schrıieb, dass 6 » an altrulstic Englısh Jesult« War  24 Bombay den Jesuiten
aber die eıt drängte, dıe Diözese dem ındıschen erus abzutreten. Roberts hatte
verstanden, dass dıe engliısche Herrschaft 1n Indıen fast Ende Auf unauffällige
Weise egte 1: dıe E1ıgentumsrechte fest, dass Sanz klar Wäas den Jesuılten und W as

der Erzdiözese ehörte. 945 Waren fast alle einundachtzıg Pfarreıen In den Händen der
indischen Weltpriester. Die Jesuıjten arbeıteten In chulen und in Miıss1ı0onsposten 1m
Inneren 946 wurde e1in Weltpriester, Valerı1an Grac1as, ZU Hılfsbischof eweıht (nıcht
Koadjutor). Kılıgst wurde Roberts ılıtärbischof erNann(l, dass S: de facto dıe
Administration seiner Dıözese dem Hılfsbischof überlassen konnte Dies passıerte VOI der
TOKlamatıon der Unabhängigkeıt ndıens 947 Die indıische eglerung übte Druck auf
Portugal und den eılıgen und verlangte auch In dieser aC Freıiheit. Msgr
Roberts dankte SOTfOrt und ireiwillıg abh und verreiste nach England. 950 wurde Msgr
Grac1as Erzbischof und 95% wurde ÖE ZU araına krelert25

Erzbischof Roberts löste das Problem der Herrschaft ortugals und Englands über
Bombay. ESs ein anderes ıtglıe des Jesuıtenordens, Msgr Oscar Severın, der In der
Regıon VON Chota-Nagpur (Ööstlıch VON u  a dıe Kırche den Stammesangehörigen
einheimiısch machte. Dıie Geschichte der Ranch1ı-Missıon 1st das Erfolgsstück der indıschen
1SS10N. Diıe belgischen Jesuıjten aben dort 877 mıt ihrer Arbeıt angefangen. Der große
Miss1ıonar Constant Lievens S J (1856-1893). Dıie Stammesmitglieder wurden
dıe Großgrundbesıitzer, die Raja, und dıe Engländer verteidigt. Es wurden eine
Genossenschaftsbank und eine Einkaufsgenossenschaft gegründe WwWI1Ie auch viele IICUC

Pfarreiıen und chulen Oscar Sever1in wurde 934 ZU Bıschof VON anc Die
S der Katholıken wuchs chnell, und LIECUC Diözesen notwendig. Neue Miss1ıonare
wurden eingesetzt, WwIıe amerıkanısche Jesuiten, australıische Jesuılten und Miıtglıeder der
Gesellschaft des göttlıchen Wortes

Zwischen 934 und 955 entstanden duüs der Ranchı-Missıon zehn welıtere Bıstümer, dıe
heutzutage fast alle VOIl »tr1ıbal bishops« geleitet werden. Oscar Severın sı1edelte 951 nach
Raıgarh-Ambikapur über und wurde 957 emeritiert. In der gesamiten Chota-Nagpur
1SS10N gab S 995 fast eine Miıllıon Katholiıken Die belgıschen Jesuıjten und iıhre
späteren Miıthelfer und Miıthelferinnen besonders SCar Severıin en In Indıen eiıne
Kırche der Imen und der Unterdrückten gegründet. ıne Kırche, die mıt den Prinzipien
des Friedens und der Gerechtigkeıt arbeıtet, eine Kırche, die 1 und ın ihren

5 ELIX ALFRED PLATTNER, The atholiıc Chuurch In 1a yesterday nd oday, Allahabad 964, AL Deutsch:
Die Kırche den Völkern Indıen, Maınz 9623
25 ATHIAS UNDADAN CM Indıan CHhristians: search for identity and struggle for ONOM), Bangalore 984,
S4457 THOMAS ROBERTS S From the Bridge, Bombay 938 ERNHARD OSEF WENZEL, ortuga und der
Heilige u Lisboa 1958, 199
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Kulturen tief verwurzelt 1St, eiıne Kırche, die während eines Jahrhunderts selbständıg
wurde. ast alle 1SCHNOTIe S1ınd Oraons, Mundas, Santals, Hos oder Kharıas. Bıs heute hat
diese NCUC 1 ndiens dıe Kırche des es manchen Kampf gekostet, denn fun-
damentalıstiısche Hındus sehen mıt scheelen ugen, WI1Ie die Stammesangehörıgen hre
Geschichte und Zukunft In dıe eigenen ände nehmen. Die Verteidigung der Rechte der
Kastenlosen, » Ihe Dalıt«, steht 1mM Vordergrund der indıschen Kirche ®

DIie drıtte Person, dıe dıe 1E ndıens der europälischen Missıonare gepragt hat, 1st Bede
Griffiths O56 1ele Ausländer en versucht, dıe CNrıstiliche elıgıon In
Indıen eiıner elıgıon ndıens machen: ules Monchanın, Henrı Le SauX, Francıs
ahıleu ber Bede (riffiths Wäal ıimstande, diese Ashrambewegung auf eıne feste
rundlage tellen Er ZzZuerst (aD 1mM Kurısumala Ashram 1n Kerala und aD
968 1mM Shantıyanam 1n amılnal 1mM Saccı:  ananda Ashram Von Shantıvyvanam aus

wurden eıne indısche Chrıistologie, Liturgie und eıne indische Weise chrıistlicher
Gemeininschaft und Kırche-Seıin entwiıckelt. Baukunst, usı Gebetsstunden und Lebens-
welsen S1Ind indısch-chrıstliıch DIıe eılıgen Schriften ndiens werden studıert und meditiert.
Miıt 1N! Sanyasas WIrd nıcht 11UT 1  og gehalten, sondern auch Leben eteht.: Man spurt
den Einfluss dieser Ashrambewegung 1n der katholischen Kırche ndiens Das
Christentum 1st einheimiıisch geworden und nıcht länger C115 Fremdkörper.“'

Schlussbemerkungen
Se1it mehr als s1ebenhundert ahren en europäische Miss1ıonare 1n Indıen

gearbeıtet. Die Geschichte dieser westlich-christlichen Präsenz und Begegnung W äal

komplıizıiert und kannte Schattenseıiten und Höhepunkte. Die ın UNsCICIN Beıtrag gemachte
Auswahl dürfte dazu beitragen, dass In der Beurteilung nıcht In Verallgemeinerungen
veria Vıelleicht dürfte T1issa Balasurıya () M .I eın 1ßchen vorsichtiger und nuancılerter
se1n, WEeNnNn T schre1bt: »Churches SCG1 d Opposed the other relıg10ns and the
integral lıberation of the people Whatever OUT fforts al lalogue, there dICc erous
SUSPICIONS IMN DCISONS of other rel1g10ns that Christians, especlally Catholıics, S
CONVerTT them of theır eoples Chrıstianıty. Thıs 1S due theır nıtter of the
actıvities of the Christian churches and the CUIODCAI DOWCIS from the per10d after Vasco
da (Gjama TecCentT times. We Christians WOU 1ke Asıans forget these events
wıthout OUT changıing OUT deepest orlıentations and motivations.«“®

HOMAS POTHACAMURY, The Church IN independent NdlLA, Bombay 1961, MDE HOMAS, BISNOD Severin
benefactor O rıbals ANı champion of freedom O) CONSCLENCE, Allahabad 963 PLATTNER, Q:4°0.-

208-224 ARLIER S3 Een Jezuler-MISSLONaAarls Pater Constant Lievens, Brusse]l 2
)'7 RNST ULSFORT, Christliche Ashrams In Indiıen, zwischen dem religLiösen rbDe nNdiens und der christlichen
I radıtiıon des Abendlandes, Altenberge 989 KATHRYN PINK, O, the sacred: Dlography O Bede riffihs,
Maryknoll 9089 ESUS AJAN, Bede rffhS and Sannyasa, Bangalore 9089 BEDE GRIFFITHS, Rıver O;
COompassıon. Christian mmentary the AaQZaVva (Jta, New ork 995
I8 BALASURIYA DE »Rıght Relationships«, LoOg0s 30 (Colombo UAIS 3/4,
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EKS 1st nıcht verneinen, dass 6S 1n Indıen Hındus g1bt, die den Chrısten gegenüber
Argwohn empfinden, oder dass 6S bıttere Erinnerungen g1bt DIiIe Hintergründe dieser
Tatsachen SInd VON anıkkar in seinem Buch über Asıen und dıe westliche Dominanz
während der Vasco da ama-Epoche (1498-1945) ausführlıich studiert worden.“ I)Das alles
bestreıitet aber nıcht, dass eıspiel dıe Aktıvıtäten VON Jean Antoıine Dubois, Ihomas
Roberts, SCAar Sever1n, Constant Lievens und Bede Griffiths der heutigen Kırche ndıens
geholfen aben, Gerechtigkeit für alle Kasten der Gesellschaft und eın theologisch-positives
Verhältnıis den Relıgionen ndiens erreichen. 969 wurde in der katholischen Kirche
ndiens e1in pastorales Konzıl das » All 1a Seminar the Church 1n 183 today«
durchgeführt. In beispielhafter Zusammenarbeıit der indıschen und westliıchen Teilnehmer
wurde eın Glaubensbekenntnis aufgestellt:

» Ihe other rel1g10ns 9{011 fortresses 1C) must attack and destroy Ihey dIC

Omes of the Spirıt1 have faıled VISIt; they dIC receptacles of the Word of God
16 have chosen 1gnore. They, LO0O0, 1ıke have been empted lıve In isolatıon
and o0k wıth Susp1c1on and antagonısm at those who follow dıfferent path The
pılgrım Church oday, 1n her deeper understandıng? of the love 16 her towards
fulfılment, reCogNISseESs her fellow-pilgrims 1n those whose faces had far appeared sirange
OI hostile And she 1S aNnX10USs be recognısed Dy them dS OINC who longer thınks 1ın

of but humbly desıirs share. In deeper the Church, 1ın whose
al and Sacraments the Rısen Chriıst 1S already present In un1que lovıngly seeks

contemplate the full Countenance of her LoOord He whose actıve has sustaıned
the COUTSC of hıstory and ıll guide mankınd 111 ‚all 199101 dIiC brought ıfe 1n Nım«, 15

Orever callıng the Church be attentive hıs volce wherever ıf has spoken. «
Es dürifte klar se1n, dass die Vasco da Gama-Epoche Ende ge.

Summary
The eNCOUNTLer between European mM1iss10ONarIies and Inıdıa started durıng the mıddle Ages

All intended continue theır Journey ina, OT they actually dıd Ihe first W as John
of Monte COrvino OFM, who stayed 1n 1a between Vr and who became the
first archbıshop of Be1]ing Up 349 francıscan MmM1sSsS1O0NAarIies visıted Inıa. As they WEIC

only passıng hrough, they dıd NOTt DAay much attention 1a The real meeting started
SOOMN after asCo da (jama had discovered the SCa 1a In 498 The first
Ekuropean m1ss1onarıes WEIC secular priests and Irancıscans Specıal attention 1S pald
the francıscans and the Jesults, who arrıved SOTNC after the arrıval of the

I0 ANIKKAR, Asıa and the estern Dominance, SUTVEY the VascoOo da (ama ‚DOCI O) Asıan history
—] London 953

All 1a Sem1nar, Church INn 1A4 Ooday, Bangalore 969, 107 ARNULF (’AMPS OLF » Ası1a«, In Storia
Chiesa, XXV/2 Ia Chiesa del Vatiıcano HII (1958-19768), CUTa dı aurTrılıo Guasco, Elıo Guerriero, Francesco
JTraniello, seconda, Mılano 1994, 609-665
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francıscans (1542) The firanc1ıscans ounded [WO provinces and had lıve wiıthıin the lımıts
of the Portuguese Patronage. Was only about 600 that they to0k greater interest in the

languages and cultures of 1a The Jesults succeeded ın the non-Portuguese Darts of
1a An ıimportant mı1ss1ıon Was started 1n the ogu Empire (1580-1803) and another 1n
the Maduraı regıon (1606) ere they metT wıth the »Treal nd1ıa« 1r per10d In the
meeting of 1a began 1n the 19th CENLUTY. Anastasıus Hartmann OFM Cap (1803-1866),
who served as VICar apostolic 1n atua and Bombay trıed reorganıse the catholıc
communlıity. Abbe Jean Antoıine Dubois MEP collected and published outstandıng
informatıon the CUStOMS of the people (1765-1848). Archbıishop Ihomas Roberts S} of
Bombay (1937-1950) TEE| HIS diocese from the Portuguese Patronage and HIS

DOWCIS OQVOGTE 1an SUCCESSION. Oscar Severin 6J Wäas bıshop In the anCc mM1sSsS10N
(1934-195 /) and ounded church of the DOOI AIMON£ the trıbal populatıon. Bede Griffiths
OSB (1906-1993) ın amı1lnatr promoted 1an rel1g10us lıfe, eology and 1turgy

INaYy be concluded that the meeting between 1a and European m1ssionaries Was NOL
al exclusıvely negat1ve, A Panıkkar and Balasurıya OMI make us

el1ıeve The pastoral COouncCıl, held INn 1969, proved that the Vasco da (j3ama per10d had
COMEC end!
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THOMAS HMS 5ASIENS EIN Ü  Z
CHRISTENTUM« DIE GESCHICHTE

MISSVERSTANDNISSES?

Im Vergleich mıt Panıkkar und OYySIUS Pieris’

Von Yans Verstraelen

Thomas Ohm und dıe VaSCO da (1A4M@] Epoche
Ist 658 möglıch, eiıne Beziehung zwıischen Ohm und der asSCO da (Gama eıt herzustellen?

DIe Bıographie (O)hms und 00 geschichtlicher Rückblick auf dıe asCo da (jama eıt
werden uns einer Antwort verhelfen DIie Antwort wird me1n Frage-Ihema » Ihomas
Ohms ‚Asıens Neıin Z Christentum: die Geschichte eINes Missverständnisses’?«
erläutern.

Thomas Ohm

Thomas Ohm, geboren 1892, stammt d u dem Westfalenland 912 finden WIT ıhn 1im
NoviIizlat 1n der benediıiktinıschen Erzabte]l Ottilien. Theologıe studierte ST In München
und 1n üunster 925/26 doziert CI Missionswissenschaft in St Ottilıen. 972 / b1S 93°
reiffen WIT iıhn als Dozent und Professor für Fundamentaltheologie der theologischen
Fakultät 1n Salzburg. 9372 ıs 94() hat CT eine Professur für Missionswissenschaft der
Universıtät ürzburg inne. In den 270er und 30er ahren unternımmt CI ausgedehnte Reisen
nach Ostasıen, Indıen, Süd- und Ostafrıka DIe letzte Reıise (1936) 116 ıhn nochmals
nach Fernasıen. 940 wurde GT sSe1INES mties enthoben (es WaTlT während der Nazı-Zeıt 1n
Deutschland), Thielt aber 1M Maı 946 wieder einen Lehrauftrag In ürzburg. Im
September des gleichen ahres wurde D Zu ordentlichen Professor für Missıionswi1issen-
schaft dıe Unı1iversıiıtät ünster berufen

Dieses Referat wurde vorbereıtet an der Universität VOIN ımbabwe, Was 11UT möglıch WarTr mıt ılfe der Bıbliotheken
des Steyler Missionswissenschaftlıchen Institutes, Augustin, und des Missionswissenschaftliıchen Institutes MiI1ss10,
en ılfe In der deutschen Übersetzung des ZUmMm größtenteıls englıschen Originals Doten Fr Albert angger SM
(Harare und Tau Monica Streger des Steyler Missi:onswissenschaftlıchen Institutes (St Augustin). Zu allen herzlichen
ank
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Als Professor In ünster wurde GT weıt eKann UrCcC. se1ine Publıkationen, se1ne chüler
(Doktoranden und dıe VOIN ıhm angeregien und beeinflussten M1SS1O0NS- und rel1g10ns-
wissenschaftlichen Forschungen. Se1n ODUS UASNUÜUM , eın Band VON 07’7 Seıiten und betitelt
achet Jüngern alle Völker Theorie der 1SSLON, erschıen kurz VOI seinem Tod 1M-
9672 (sıehe Beckmann 962 und

T Dıie VaSCO da Gama-Epoche

Fıgentlich datıeren lässt sıch das Ende der asSCOo da ama-Epoche nıcht ESs ist aber
wohl ekannt, S1€e€ anfıng In Calıcut, 1mM Norden VON Cranganore, der Westküste
VONN Indien, ging asSCOo da (Gama 21 Maı 495 Lanı  7 Es 1st das Symbol beginnen-
der westlicher Vorherrschaft In Asıen. Man INUuSsSs aber auch festhalten, dass die Portugıle-
SCI1 damals noch nıcht dıe Absıcht hatten, Indıen erobern. Ihr erstes Interesse Wäar

andel, und s1e verbanden mıt und Verkehr auch ein rel1g1öses Interesse die
UuC nach Christen 1m Osten dem legendären Priester Johannes Dieser könnte
allenfalls helfen, achten s1e, ZU au einer 1anz den Islam, der ach dem
Fall VOIN Konstantinopel den Westen ernsthaft edronte (Mundadan 989 2317-240:;
42-248)

Tatsache bleıbt, dass asCo da (jamas Ankunft dıie Herrschaft westlıcher Mächte über
Indien und andere östlıche er einleıtete: Es amen dıe olländer, dıe Dänen und dıe
Brıten, dıe schl1eB3l1cC den >Raj< begründeten, der Sanz Indien kolonisieren und
beherrschen suchte. Öhepunkt der Koloniıisation dıe eıt des Imperialısmus:
S} (cf. Christensen und Hutchinson Eın deutliıcher Wendepunkt der
Erste Weltkrıieg. vorher dıe enrhne1l der nder dıie brıtıische Herrschaft akzeptiert,

sıch nach dem rıeg Hındus und Moslem der Wiıderstand Der Ndische
Nationalkongress, gegründe 88I, begann der Führung Mahatma (Gandhıs das
Programm der Nıcht-Kooperation mıt den Briten. und viele andere nıcht
zuirieden miıt den beschränkten Zugeständnissen einer Selbst-Verwaltung (zugestanden
919 und S1ie verlangten VO Unabhängi1igkeıt für Indıen (cT. 1a Kurz
nach dem Zweıten Weltkrieg wurde diese Unabhängigkeıt gewährt (1947)

Ochmals die rage Wann endete dıe Vasco da Gama-Epoche? Formell mıt der
Unabhängigkeıt, aber VOT em ın der Zwischenkriegszeıit sıch vielen ern
bereits das Bewusstsein und der Drang nach polıtıscher Freiheit ohne jede ausländısche
Einmischung. Der Zweıte Weltkrieg alarmıerte das Bewusstsein der ‚Drıtten Welt:«, eın
Begrıff, der In den 50er ahren aufkam.' Zunächst deckte dieser Begriff alle Länder
Rand der industrialisierten und kapıtalstarken Zonen der Ersten Welt (d.h VOT em
Europa und Nordamerika SOWIe Rand der sozlalıstıschen Staaten der Zweıten Welt

ESs Ist vielleicht nützlıch, 1er anzumerken, ass In der 1C Afrıkas die Kolonialzeit bereits 935 endete unı nıcht
erst 945 er 935 WAarT das Jahr der Eroberung Athiopiens UTC| dıe Faschisten alıens Mussolını
eın Ereignis, das Afrıkaner tief beleidigte und Wıderstand anfachte (sıehe OAHEN 985 18)
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(Sowjetunion, Europäische Oststaaten)}. ber dıie Erschütterungen des Zweıten Weltkrieges
machten VOI keiner Grenze Halt Diıie SalNZC Welt Wäal betroffen und damıt auch dıe SaNZCc
;xmlss1onarısche Welt« Der holländısche Missiologe Janssen choonhoven pricht
diesbezüglıch VOIN eiıner ‚»Kopernikanıschen Revolution« Janssen choonhoven In
Missionskreisen Wäal die Drıtte Welt der 60er Jahre » much geographical CONCEDL
d 1t 15 emerging CONSCIOUSNESS the part of eprıve and relatıvely powerless people

emerg1ing AWäaTle1Ccs>$S of theır condıtion and rowıng cConvıction that it need NO and
MUuUSTt NOTL cContinue« (quotation In Anderson/Stransky 976 2}

Auf rund dieses Bewusstse1ns, dieses Gespürs, begannen Völker der
Drıtten Welt einen Prozess der Selbstfindung, der Sıtuationsanalyse, und dıes nıcht 11UT 1m
Je eigenen Kreıs, sondern auch 1n eZzug auf die westlichen Nachbarn In staatlıch-
polıtıscher WIeE auch In relıg1öser Hınsıcht. Anders ausgedrückt Drıtte-Welt-Völker
Ööffneten ıhren 1 für dıe Realıtäten weltliche und relıg1öse bel den Völkern der
Ersten und Zweıten Welt dus$s einer Perspektive, dıe s1e selber entwiıickelten. Natürlıch
g1bt CS (radunterschiede und viele Varıanten dieses Prozesses. Im e auf Indıen
möchten WIT festhalten, dass der Prozess bereıts ıIn der Zwischenkriegszeıt einsetzte.

Die Beziehung Ohms ZUF Vasco da G(Gama-Epoche
Wo plazıeren WIT uUuNseICEN Missıiologen Ihomas Ohm 1n ezug auf dıe aSsSCOo da (jJama-

Zeıt? Ohm rlebte och dıe ute des Kolonıialısmus auch des deutschen Kolonıialısmus.
912 tTrat CI be1l den Benediktinern 00 und begann bald auch seine akademiıschen tudıen
Seine ersten Reisen nach Asıen, 6-1  9 fallen 1n die Zwischenkriegszeit. olonıal-
beamte und auch viele CNrıstlıiıche Missıonare sıch amals eINeESs Zieles sehr stark
bewusst: Europäische Zivılısatiıon und europälsches Chrıistentum S1ınd 1mM Kontext der
Kolonıjalvölker ermaßen überlegene Größen, dass s1e vorzüglıch iıhrer Verbreitung diıenen
mMussen Arteigene, genulne Kulturwerte der Kolonıjalvölker für dıe me1lsten damals
eine noch unbekannte, unerforschte Welt

Thomas Ohm gehört den wenı1gen, die eine posıtıve Haltung entwickelten, sıch en
zeiıgten für die aslatısche Welt, Ja bereıt auf aslatısche Kritik einzugehen
auch auf Kritiık westlichen Chrıistentum. DIie rfahrungen 1M usammenhang der
ZWeIl Weltkriege erklären allerdings nıcht ZUT Genüge dıe NCUC, noch ungewohnte 16 VONN
(Ohm Wır w1issen doch auch, dass nach dem Zweıten Weltkrieg Zu Teıl nochmals
dıe alten » Vorkriegsplatten« aufgelegt wurden. ESs gab immer noch Leute, auch Miss1ıonare,
die eben nichts gelernt hatten.

Ihomas Ohm hatte offensıichtliıch jene Eınfühlungsgabe für das aligemeın Menschlıche,
für das spezle Spirıiıtuelle »1M Andern«, das ß VOI em auf seinen Reisen In sıch
anreıcherte. Er War auch fähıg, das Erlebte 1n Worte fassen, darüber meditieren und
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das Meditierte weıter schenken.“* Ohm 16 zeitlebens der beschaulich ONC| Diese

Eigenschaft WaTr wertvoll spezlıe 1m Kontakt mıiıt den Asıaten, mıiıt den T1iKanern SO sagt
OT selbst 1mM OFrWO ZUI Auflage: »ESs ist MIr auf meınen Weltreisen limmer mehr
darum iun SCWECSCH, Blıcke In dıe Seelen der Asıaten und T1Kaner werfen als die
sı1eben under der Welt schauen« (Ohm 960 Ohm ussitie intultiv, dass Menschen
nıcht bloß en sondern auch en und empfinden

Es g1bt verschıedene den Miss1ıonaren. Es g1bt jene; dıe mehr au,
Wachsen der Kırche interessiert S1Ind und arubDer referleren. Andere konzentrieren sıch

auf dıe innere Geschichte, Motive der ekehrung, relıg1öse Ansatzpunkte uUSW Ihomas
Ohm gehö 1in diese zweiıte Tuppe, die lImmer auch dıe mpfänger der Botschaft und ihre
ntwort, hre Reaktıiıon mitberücksıichtigt. Wıe kommen WIT missionariısch an”? W arum
ommen WIT nıcht an? Das Sind 1m TUN! dıe elementaren Fragen Ohms Er konnte
eshalb dıe CuHe Stimmung und das NECUC Bewusstsein erkennen, welche während der 3A(Jer
Jahre aufkamen und welche stärker spürbar wurden während der 40Uer Jahre

Bemerkenswert Ssınd alleın schon dıe ıte seiner Bücher und Aufsätze. Wır folgen €e1
S anz klar einer Reıise VOIN außen ach innen: ASıens Kritik abendländıschen Christentum
(1948) Die Gebetsgebärden der Völker und das Chrıistentum (1944) und Dıie le. (rott
In den nıcht-christlichen Relig10nen und das Chrıistentum (1957/) FEınes se1 nıcht VCI-

DECSSCH hler: Ohm arbeıtete und publızıerte VOT dem I1 Vatıkanum und VOT der LZeIit, da der
Begriff y Thırd Church« gangıg wurde. Wır möchten aber betonen, dass Ohm INn mancher
Hınsıcht spätere Entwıicklungen s1gnalısıierte, und se1ine Pionierleistung se1 voll anerkannt.

Diıie QOuellen und einige Klarstellungen

Nachdem WIT dıe Bezıehung hms ZUul asCo da Gama-Periode asıatiıscher Geschichte
1n etiwa markıert aben, wıird dadurch auch der Kontext einsicht1g, der hms Analyse und
Wertung zugrunde 1eg

Die Ouellen
Ich benütze dre1 Quellen in me1iner Übersicht:

Der IC el ASıLeNns Krıitik abendländıischen Christentum (1948) ıne
englısche Übersetzung, elf Jahre später, rag den 116e SIa O00O0KS al estern Christiant

Der holländısche Missiologe Bavınck, der eine langjährıige Erfahrung als Missıonar und theologischer Dozent
auf Java (Indonesien) hatte und später eıinen Lehrstuhl für Missionswissenschaft der Reformierten Theologischen
Hochschule In Kampen und der Freien Unıversıität in Amsterdam einnahm, bewiıies eiıne Eınfühlungsgabe für
Kulturen und Relıgiosität anderer Völker, ahnlıch wıe Professor Ohm sıe esa| 1e| z B AVINCKS neksma
Soepana (Ecstasy of the Soul; 933, *1956), und Christus de Mystiek Vn het (Josten (1934)
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(1959) Der ursprünglıche ext wurde überarbeitet und erweıtert. Er berücksichtigt eıne
veränderte eltlage und orlentiert sıch auch Publıkatiıonen

Der zweıte Beıtrag 1st betitelt Vom Chrıistentum des Abendlandes, des Ostens und der
Zukunft (1951)

Der drıtte Ban: nennt sıch Asıens Neıin und Ja ZU  S westlichen Chrıistentum (1960)

In Kürze möchte ich diese dre1ı Quellen folgendermaßen charakterısieren:
ASıeNns Krıitik erschılıen urz nach dem Weltkrieg, ern aber auf Vorträgen, die

Ohm 1in den ahren 941 bıs 944 1n verschiedenen tädten ehalten hat In wurde
der Vortrag VOI den Natıonalsozialisten verboten f Dıe nregung diesen
orträgen erdanken WITr Dr Spülbeck, dem späteren Bischof VOIN Meiıßen, der Ohm bat,
In Le1ipzig, Dresden und anderswo darzulegen, WIe sıch das Christentum In asıatıscher
C ausnımmt

ESs 1st erstaunlıch, dass Ohm diese Vorträge noch während der Kriegszeıt halten konnte,
achdem der Referent dem ruck der Nazıs se1ne Professur In ürzburg hatte
aufgeben mMussen Ebenso erstaunlıch ist dıe Tatsache, dass die Eınladung uUurc einen
OITfenDar er gestellten D1iözesanpriester erfolgte. uch Ist erstaunlıich, dass das »1mMprim]
DOLESL« des Ordens bereits 38 Julı 945 erteılt wurde, während das damals noch
oblıgate diıözesane »Imprimatur« GESE ZWe]l Jahre später, Oktober 194 7, egeben
wurde. ESs kann ZW äal se1nN, dass dıe Verzögerung VON ASLıeNns Krıitik für den öffentlichen
uchhande iun hatte mıt den Zensurbestimmungen der Besatzungsmacht,
diesem Fall mıiıt der Sogenannten Kontroll-Lizenz der amerıkanıschen Mılıtärbehörde 948
4)

Wır möchten feststellen, dass Ohm in diesem SSaYy VOI em dıe Krıtik nıcht-christli-
cher Asıaten einbringt: also die Krıtık der Hındus, der Buddhisten, Konfuzlaner,
1Taoısten und Shintoisten, »Jene Bewohner des Ostens, deren Ge1lstesleben sıch bıs ZU

egınn der Neuzeiıt rein asıatısch oder unabhängıg VON Europa entwıickelte«. Weniger
ausführlich berücksichtigt Ohm dıe Orıientalen und die Anhänger Mohammeds, OITIenDar
eshalb wei1l »S1e Uulls eistig näher stehen« und se1it Jahrhunderte VO Westen her
beeinflusst ebenfalls weniger berücksichtigt leiıben die asıatıschen Chrısten 948
F

Vom Chrıiıstentum des Abendlandes, des OÖstens und der Zukunft (1951) gleicht 1m
Tenor und In der gelstigen Ausrichtung dem Werk AsSıens Krıitik Es 1st dıe Wıedergabe
eINes Vortrags, den ()hm 949 De]l einem internationalen Studententreffen auf der Burg
Gemen SOWI1E In Krefeld, Hamburg, Kıiel, Flensburg, Essen und olıngen gehalten hat

9l Hauptthema dieser Publıkation ist das westliıche Christentum, seine Art, se1ın
Wert, se1ne Christlichkeit und seine Zukunfit —>5 Aber auch dıie Bedeutung
Asıens und des asıatıschen Christentums für den Westen, westliıches Christentum und
Christentum überhaupt kommt ZUT Sprache

Sehr vorsichtig stellt Ohm ScCH11eHL1IC eiıne Prognose 1M Sınn einer Einsicht, »wohın der
Zug der eıt und dıe Fahrt geht«, Er rklärt sıch In sechs Punkten, und ich werde In der
Würdigung arau zurückkommen.
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ASıens Neıin und Ja ZUFM westlichen Chrıistentum (1960) 111 »e1Ine Korrektur,
Verbesserung und Modernisierung« der ursprünglıch deutschen Fassung VOIN 948 se1nN.
Inzwıischen Wal das Buch auch italiıenisch, panısch und englisc) erschienen. Im Orwort
ZUT Auflage 96() erklärt Oh  3 » Denn se1t dem ersten Erscheinen me1ılnes Buches 1st dıe
Welt nıcht stillgestanden, Ja eiıne DaNZC Welt 1st zusammengesturzt. Das Asıen VON heute
ist nıcht mehr das Asıen des zweıten Weltkrieges oder gal der Vorkriegszeıt. eW1 1mM

heutigen Asıen en und en viele immer noch S! WwWI1Ie jahrtausendelang gedacht
und gefühlt hat DIe großen Ströme der Erde verändern nıcht chnell ihren ar.  er
und ihr ett ber vieles hat sıch doch gewandelt, grundlegend gewandelt. SO habe
ich das Buch einer gründlıchen Duchsıicht unterzogen und zeıtnäher machen versucht«

Ich benütze hauptsächlıch diese IICUu bearbeıtete Ausgabe VOI 960 Bemerkenswert
1st der 1CUC ıte dieser Ausgabe, ohne dass sıch ()hm darüber äaußert Ich vermute, dass
der Kösel-Verlag hıer se1ıne Hand 1mM p1e. atte, und Ohm W al OIfenDar zufrieden mıt dem
Vorschlag se1NeESs Verlegers.

»Abhendländıisches Fiıstentum« und »ASsSıen«

()hm we1lß natürlıch, dass CI m1t den Termin1ı »Asıen« und »Westliches Chriıstentum«
stark verallgemeınert und damıt der Mannigfaltigkeit und Verschiedenheıit, dereund
Orıginalıtät gerade rel1g1öser Außerungen nıcht erecht WwIrd. o sagtl G1 »Ist das
abendländısche Christentum nıcht eın buntes Mosaık VON Gedanken und Lehren, Idealen
und Lebensformen, Stellungnahmen und Ordnungen? Liegen dıe inge 1mM Luthertum nıiıcht
anders als 1m Kalvınısmus und 1mM Katholiızısmus, SallzZ abgesehen VON den verschliedenen
Rıchtungen In den einzelnen Konfessionen « Dennoch stellt Ohm fest, dass »das
Christentum des bendlandes SCHNAUSO WIeE das en!| selber er Diıfferenzierun-
SCH und Spannungen eıne gewIlsse Eıinheit und Ganzheıt130  Frans J. Verstraelen  c. Asiens Nein und Ja zum westlichen Christentum (1960) will »eine Korrektur,  Verbesserung und Modernisierung« der ursprünglich deutschen Fassung von 1948 sein.  Inzwischen war das Buch auch italienisch, spanisch und englisch erschienen. Im Vorwort  zur 2. Auflage 1960 erklärt Ohm: »Denn seit dem ersten Erscheinen meines Buches ist die  Welt nicht stillgestanden, ja eine ganze Welt ist zusammengestürzt. Das Asien von heute  ist nicht mehr das Asien des zweiten Weltkrieges oder gar der Vorkriegszeit. Gewiß, im  heutigen Asien denken und fühlen viele immer noch so, wie man jahrtausendelang gedacht  und gefühlt hat. Die großen Ströme der Erde verändern nicht so schnell ihren Charakter  und ihr Bett. Aber vieles hat sich doch gewandelt, sogar grundlegend gewandelt. So habe  ich das Buch einer gründlichen Duchsicht unterzogen und zeitnäher zu machen versucht«  (1960:9).  Ich benütze hauptsächlich diese neu bearbeitete Ausgabe von 1960. — Bemerkenswert  ist der neue Titel dieser Ausgabe, ohne dass sich Ohm darüber äußert. Ich vermute, dass  der Kösel-Verlag hier seine Hand im Spiel hatte, und Ohm war offenbar zufrieden mit dem  Vorschlag seines Verlegers.  2.2. »Abendländisches Christentum« und »Asien«  Ohm weiß natürlich, dass er mit den Termini »Asien« und »Westliches Christentum«  stark verallgemeinert und damit der Mannigfaltigkeitund Verschiedenheit, der Vielfalt und  Originalität gerade religiöser Äußerungen nicht gerecht wird. So sagt er: »Ist das  abendländische Christentum nicht ein buntes Mosaik von Gedanken und Lehren, Idealen  und Lebensformen, Stellungnahmen und Ordnungen? Liegen die Dinge im Luthertum nicht  anders als im Kalvinismus und im Katholizismus, ganz abgesehen von den verschiedenen  Richtungen in den einzelnen Konfessionen ...«. Dennoch stellt Ohm fest, dass »das  Christentum des Abendlandes genauso wie das Abendland selber trotz aller Differenzierun-  gen und Spannungen eine gewisse Einheit und Ganzheit ... darstellen« (1960: 14).  In »Asien« ist es jedenfalls schwieriger, eine gewisse Einheit oder Geschlossenheit zu  finden: »Der Inder denkt anders als der Araber, der Mongole anders als der Malaye. Die  Geistigheit des Japaners hebt . sich scharf von der des Koreaners ab. Im Islam herrschen  nicht die gleichen Anschauungen und Wertungen wie im Buddhismus oder gar in der  Ersatzreligion des Kommunismus. Selbst innerhalb der einzelnen Völker und Religionen  gehen die Meinungen weit auseinander ...« (1960: 14-15).  Ein anderer Passus von Ohm schlussfolgert: »Die Völker sind mannigfaltig und  widerspruchsvoll. Aber es geht in dieser Untersuchung nicht ohne Zusammenschau,  Vereinfachungen und Verallgemeinerungen. Das Vorherrschende steht hier für das Ganze.«  (1951: 13)  In der Absicht, gewissenhaft den Kontext mitzubeachten, wenn Asiaten sich kritisch  äußern über das Christentum (so wie sie es erleben oder verstehen), will Ohm immer klar  festhalten, ob es sich um Japaner, Inder oder andere handelt, die sich melden. Hier möchte  81. Jahrgang : 1997 : Heft 2darstellen« 14)

In »Asıen« 1st CS jedenfTalls schwiler1ger, eıne geWI1SsSeE Einheit oder Geschlossenheit
Ttınden » Der er en anders als der Araber, der Mongole anders als der aye Dıe
Geistigheıt des Japaners SIC scharf VonNn der des Oreaners ab Im siam herrschen
nıcht die gleichen Anschauungen und ertungen W1e 1m Buddhiısmus oder Sal In der
Ersatzreligion des Kommun1ısmus. Selbst innerhalb der einzelnen Völker und Relıgionen
gehen die Meıinungen weıt auselinander « 4-1

Eın anderer Passus VON Ohm schlussfolgert: »DIe Völker S1nd manniıgfaltig und
widerspruchsvoll. ber CS geht 1n diıeser Untersuchung nıcht ohne Zusammenschau,
Vereinfachungen und Verallgemeinerungen. Das Vorherrschende steht hler für das Ganze.«

13)
In der Absıcht. geEWISSE  alt den Kontext mıtzubeachten, WENN Asıaten sıch krıtiısch

äAußern über das Chrıstentum (so Ww1e S1e CS rleben oder verstehen), 111 Ohm immer klar
festhalten, ob A sıch Japaner, er oder andere handelt, dıie sıch melden Hıer möchte

81 ahrgang 99’7 Heft



Thomas hms »ASILeENS Neıin ZUM Christentum« 131

ich betonen dass ich miıch hemenkreis uUuNseICcSsS 5Symposiums auf Stimmen und
Sıtuationen Indıen konzentriere

Das ema

Das IL11T gestellte ema ntbehrt nıcht Brısanz Sowelt ich Ohms
Veröffentlichungen einsehen konnte fand ich keine Behauptung, dass Asıen definıtiv
» Ne1n« gesagt hätte Z Chrıistentum Allerdings pricht Ohm kaum über Christentum als
olches sondern LINMET mıit der Einschränkung abendländiısches oder westliches Christen-
({u:  z uch führt dıe Zzwelıfte überarbeıtete Auflage VONn ASLeNns Krıtik 1te sowohl C111
» Ne1n« als auch C1IN »Ja« nämlıch ASLens Neın und Ja zZU  I Westlichen Christentum (1960)
wobel ich en lasse (wıe schon CHIEF ob diese Formulierung ursprünglıch VOoO
Verfasser oder VO CHESETr

Dennoch scheıint 1908808 dıe Fragestellung durchaus anregend und hılfreich WENN WIT hms
Analyse und ertung asıatıscher Kriıtik näher beleuchten wollen

Der rund WAaTUuMm Ohm As1laten und hauptsächlich Nıchtchristen Wort kommen lässt
1ST klar INSDITMEN VOoO Krısen- und Kriegserlebnis vieler Chrısten Westen Europa
Trholte sıch schwer und schmerzlich und W äal bereits wlieder gC  T'  © UrcC den steigenden
Eınfluss des Kommunismus den östlıchen Staaten

Chrısten Westen schauten dUus »Nach besseren nach der wahren und rıchtigen
Deutung der Botschaft und des erkes Christı und egehren nach Rekonstruktion

Auferstehung oder Jledergeburt Chriıst1ı uns und FE
Bemerkenswert und ZU Teil auch rätselhaft 1ST dıe Tatsache dass manche Christen des

Abendlandes »das riıchtige Verständnıis des Christentums und damıt die rundlage SCINCT

Verbesserung VON Menschen die Abstand VO en und SCINEM
Christentum en und ZWarTr VOT em VonNn den Bewohnern Trate1ıls VON dem das
Christentum dUSSCZAaNSCH 1ST aher dıe Fragen nach Ansıcht und Urteiıl der Asıaten über
das Christentum allgemeinen und über das abendländische Chrıstentum Deutung
und Verwirklichung der Botschaft und des Ideals Jesu HT dıe Menschen des end-
landes ı besonderen« 17 12) E x Oriente Lux!!

Dass europälische Chrısten sıch NECUC Eıinsıchten erhofften für das Verständnis ihrer
CISCNCN elıgıon indem SIC auftf vorwıegend nıchtchristliche Asıaten hörten 1ST allerdings
WECN1ISECET verwunderlıch WE bedenkt dass viele VON diesen dus langjähriger
Erfahrung mMI1 dem westlichen Christentum ihrer mgebung heraus sprechen, Oft auch
dus lebendigen Interesse daran, Was das Christentum bleten hat ohne jedoch

der Überzeugung gelangt SCIN, dıe chrıistlıche elıigion für iıhr en annehmen
ussen

Ohm erwähnt rund dass CS notwendig SC1I die oft recht krıtischen
Stimmen ernst nehmen Obschon CT nıcht mıt achoien übereinstimmt der die
Weltgeschichte auflöst amp zwıschen Orilent und zıden möchte CT doch
bestätigen dass dıeser Kampf DA wesentlıches Element der Weltgeschichte darstellt
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»Gerade ın dem gewaltigen Rıngen, das gegenwärtig 1m Gange Ist: spielt CI (der amp
eıne bedeutsame132  Frans J. Verstraelen  »Gerade in dem gewaltigen Ringen, das gegenwärtig im Gange ist, spielt er (der Kampf)  eine bedeutsame Rolle ... Dabei ist die Auseinandersetzung und Wechselwirkung zwischen  dem größten Kontinent (Asien) und Europa in ein neues Stadium getreten. Asien ist dem  Menschen des Westens heute so nahe auf den Leib gerückt, wie es noch vor kurzem  niemand für möglich gehalten hätte« (1960: 12).  Ohm fügt noch eine geschichtstheologische Randbemerkung an: »Auch der Osten ist  Werkzeug bei dem Gericht, das Gott an Europa vollzieht« (Ibid.).  Auch beobachtet Ohm ein »wachsendes Selbstvertrauen« (1959: 221) unter den Asiaten  bezüglich ihrer eigenen Religionen: Während westliches Christentum unruhig und  desorientiert erscheint, erfahren die großen Religionen des Ostens eine Renaissance, und  sie finden dabei oft eine Art Rückendeckung durch die neuen asiatischen Staaten.  Andererseits erwähnt Ohm auch Einflüsse steigender Säkularisierung und kommunistisch-  atheistischer Strömungen. Es gibt »in Asien nicht bloß Kritik am Abendland und am  abendländischen Christentum, sondern auch an Asien und seinen Religionen, ist nicht bloß  Revolution gegen das Abendland, sondern auch gegen die überkommenen asiatischen  Denkweisen und Anschauungen, Verhältnisse und Ordnungen, gegen das eigene Erbe und  die eigene Vergangenheit, gegen die alten Sitten, die Großfamilie, den Stamm und die  Kasten. Es geht eine Grundwelle tiefer und heißer Sehnsucht nach wirtschaftlicher,  sozialer, politischer, geistiger und religiöser Erneuerung durch ganz Asien, gerichtet gegen  das Denken und Leben von gestern, vor allem gegen menschenunwürdige Existenz ...«  (1960: 15  Ich erwähne diese sogenannte moderne Dimension Asiens zum Beweis dafür, wie  kompliziert und vielschichtig Asien und die Asiaten sein können. — Mein Beitrag aber  muss sich einschränken auf die Kritik der Asiaten am westlichen Christentum, so wie sie  Ohm vorlegt. Die Kritik ist ziemlich umfassend und berührt fast alle Aspekte des  christlichen Lebens, der Lehre, der Frömmigkeit, der Moral, der Kunst usw. Die Kritik  — nicht zu vergessen! — konzentriert sich stark auf das westliche, missionarische  Engagement. — Ohm akzeptiert nicht jedes Negativum, weil so manches doch bloßes  Vorurteil oder mangelnde Information verrät (1959: xvi-xvii). Er will aber zunächst  einmal einladen zum aufmerksamen Zuhören, das allein ein sorgfältiges Abwägen sowohl  berechtigter wie übereilter Kritik garantiert (1960: 15-16).  x  Am Schluss der Studie summiert Ohm das Ergebnis seiner Untersuchung mit einer  Würdigung und Auswertung (1960: 203-223). — Man muss aber immer die Möglichkeit  gelten lassen, dass das Vorurteil des einen die grundehrliche Überzeugung eines anderen  sein kann. Auch ist es wichtig anzuerkennen, dass selbst verläßliche Informationen über  das Christentum nicht unbedingt positiv ausgewertet werden. Sie können wohl in ein »Ja«  münden — sie können aber auch ein »Nein« bestärken.  Es ist uns klar, dass wir hier nicht alle Einwände nichtchristlicher Asiaten gegen das  Christentum berücksichtigen können. Es gibt auch Einwände transkultureller Art —  schlicht und einfach Ableger oder Beschränkungen unserer »human condition«, obschon  gerade die'se Bedingtheit — viele sehen sie in Bezug zur Erbsünde — eine theologische  81. Jahrgang : 1997 : Heft 2aDel 1st dıe Auseinandersetzung und Wechselwirkung zwischen
dem rößten Kontinent Asıen) und kEuropa In eın tadıum Asıen ist dem
Menschen des estens heute nahe auf den 1Le1b gerückt, w1e CS noch VOT kurzem
nıemand für möglıch gehalten hätte« 2

Ohm fügt noch eine geschichtstheologische Randbemerkung »Auch der Osten ist
erkzeug bel dem Gericht, das Gott kuropa vollzieht« (Ibıd.)

uch beobachtet Ohm e1in »wachsendes Selbstvertrauen« 221) den Asıaten
bezüglich ihrer eigenen Relıgionen: ährend westlıches Chrıstentum unruhı1g und
desorientiert erscheınt, rfahren dıe großen Relıgionen des Ostens eıne Renaıissance, und
s1e€ finden €1 oft eıne Art Rückendeckung UrC| dıie asıatıschen Staaten
Andererseıts erwähnt Ohm auch FEinflüsse steigender Säkularisierung und kommuntistisch-
atheistischer Strömungen. KSs g1bt »IN Asıen nıcht bloß Krıtik en! und
abendländischen Chrıistentum, sondern auch Asıen und seınen Relıgionen, ist nıcht bloß
Revolution das en  an sondern auch dıe überkommenen asıatıschen
Denkweisen und Anschauungen, Verhältnisse und Ordnungen, das eigene Erbe und
die eigene ergangenheıt, dıe alten Sıtten, die Großfamiuilıe, den Stamm und dıe
asten Es geht eine Grundwelle tiefer und heißer Sehnsucht nach wirtschaftlıcher,
sozlaler, polıtıscher, geistiger und rel1g1öser rTNneuerunNg UTE SallZ Asıen, gerichtet
das enken und en Von gestern, VOT em menschenunwürdıige Existenz «

15)
Ich erwähne diese annte moderne Dımension Asıens Zu Bewels dafür, W1Ie

komplızıert und vielschichtig Asıen und dıe Asıaten sein können. Meın Beıitrag aber
1LL11USS sıch einschränken auf dıe Kriıtik der Asıaten westliıchen Chrıstentum, Ww1e s1e
Ohm vorlegt. DıiIie Krıtık 1st 1emlıch umfassend und berührt fast alle Aspekte des
chrıistlıchen Lebens, der CHTe. der römmigkeıt, der oral, der Kunst us  z Diıe Krıtik

nıcht vergessen! konzentriert sıch stark auf das westliche, missionarısche
Engagement. Ohm akzeptiert nıcht jedes Negatıvum, we1l manches doch bloßes
Vorurteil oder mangelnde Informatıon verrät XV1-XVII). Kr 111 aber zunächst
einmal einladen ZU aufmerksamen Zuhören, das eın ein sorgfältiges Abwägen sowohl
berechtigter WI1IEe übereilter Krıtiık garantıiert 5-1

Am chluss der Studie ummıiert Ohm das Ergebnıis seiner Untersuchung mıt einer
Würdigung und Auswertung 03-223) Man 11USS aber immer dıe Möglıichkeıt
gelten lassen, dass das Vorurteil des einen dıie grundehrlıche Überzeugung eines anderen
se1n kann uch 1ST CS wichtig anzuerkennen, dass selbst verlahblıche Informationen über
das Christentum nıcht unbedingt pDOSIt1LV ausgewertel werden. Siıe können ohl 1n eın »J a«
münden sS1e können aber auch ein »Ne1in« bestärken.

ESs 1st uns klar, dass WIT hier nıcht alle Eiınwände nıchtchristlicher Asıaten das
Christentum berücksichtigen können. Es g1bt auch Einwände transkultureller
SCAIIC und ınfach Ableger Oder Beschränkungen UuNseCICLr »human Condıt10n«, bschon
gerade dıese Bedingtheit viele sehen S1e in ezug ZUT TDsSsunde eıne theologische
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rklärung herausfordert. In dieser Bezıehung entdecken WIT immer wıieder MenNnSsSC  1C
(Gjemeilnsamkeıten Ooder Grundtendenzen der Absıcherung:

Im Bereich des Hınduismus hören WIT z.B VON „üblen Bräuchen«, dıie als Dekrete der
GöÖötter interpretiert und praktizıiert werden W1e Wıtwenverbrennung (Sati) Kınderhei-
ral, Tempelprostitution (Devadası), Kastenwesen us  z ZZ)
Im Bereich des Chrıistentums kennen WIT 1M Namen (jottes: Kreuzzüge, Relıgi0ons-
Krıege, Inquıisıtion, Verfolgung, Hınrıchtung VON Häretikern, Sklaverel, entweder
ausgeübt oder zugelassen 19)

1C dıe Auswüchse relıg1öser Intoleranz, nıcht Fanatısmus und Brutalıtät, WwWIeE WIT S1e
hıstorisch Orten und ZU Teıl auch verstehen können, sınd entsche1dend ın uUuNnseTITeNMN

usammenhang, sondern das suchende Rıngen relıg1öse Wertbeständigkeit
Humanum. In dieser Hınsıcht wollen WITr hms Dıskussion ASIıens Neıin und Ja

ZUPmM westlıchen Christentum näher untersuchen.

HT »A SLENS Neıin zUm Christentum«

Verschiedene Gesichtspunkte
Hıer werde ich Zzuerst In einem Punkt hms Standpunkt und Auslegung der Beziıehung

Asıens Christentum analysıeren: anaC. gebe ich die Aufassungen VOIN
Panıkkar Punkt und VON OYSIUS Pıeris SJ (Punkt kurz wlieder. Damıt WwIırd eın
Vergleıich zwıschen verschıedenen Perspektiven möglıch einerse1ts dıe 1 eINes
deutschen Missiologen der 500er Jahre und andererseıts die 1C eiInes indiıschen Hıstorikers
und die Interpretation eINESs Jesuılten dus ST1 Lanka:; der eine ist Hms Zeitgenosse, der
andere Zeıtgenosse.

ms Standpunkt und Auslegung
Ohm führt viele TUN! weshalb Asıaten (d.h Hındus, Buddhısten, Shinto1isten und

andere) sıch dıstanzıeren VO Chrıstentum und »Ne1n« Wır können jene TUuN!
auflısten, dıe 1m Vordergrund stehen:

Das Christentum wırd VOoON anderen Relıgionen eingeholt oder Sar übertro{ffen; F
eispie. Buddhıisten halten (jautamas elıgıon Geistigkeit für dem Christentum stark
überlegen 17/)

Weıl Christus Üre ungezählte Nıchtchristen hochgeschätzt Wird, enleßt das
abendländische Christentum In weıiten Kreisen keine Sympathıen. In Indıen wırd 6S als
Verhängnis bezeichnet, dass das Chrıstentum, »bevor CS nach dem ()sten vorgedrungen SCH
dessen Geist ıhm kongenıal sel, nach dem Sanz anders gearteilen, ungeistigen, rdıisch-
materıalıstisch-militärisch Rom! gesinnten Westen gekommen se1 Der Westen habe
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das Christentum nıcht verstanden. SO se1 6S einer Veräußerlichung und Verkehrung
gekommen« 27).

rundlage und Gegenstand des christlichen aubens SInd geschichtliche Tatsachen
und Gewissheiten. In vielen nichtchristlıchen Relıgionen aber stehen Stelle historıscher
Tatsachen »Erzeugnisse der Einbildungskraft«. Von Buddha aben dıe er bezeichnender-
we1lse keine Biographien; s1e w1issen überhaupt wen1g VON ıhm persönlıch, aber mehr
VOIl selner TC Besonders dıe Hındus SInd historisch desinteressiert oder
geschichtsfeindlich: Sıe ennen L11UT dıe ew1ige Wiıederholung, nıcht Realgeschichte, und
halten lediglich das Metahıistorische und Metaphysıische für WITKIIC. 2-3

DiIe me1lsten nichtchristlıchen Relıgi1onen Asıens sınd alter als das Christentum und
sind stolz auf diese Tatsache. Das Chrıistentum komme, we1l CS 1ICUu und Jung sel, für dıe
Anhänger der asıatıschen Relıgionen nıcht in rage, und ZW al weni1ger, als 6S nıchts
Neues biete 355

Am wen1gsten findet dıie »Unduldsamkeıt« des Christentums Verständnıis. Sehr viele
Asıaten halten dıe 1elhe1 der Relıgionen und Konfessionen für sinnvoll und nützlıch oder
SOgar für notwendig. Der VON Ohm häufig zitierte Japanısche Schriftsteller Uunyu Kıtayama
wirft 1n West-Östlıche begegnung 246) dıe rage aul: »JIst das CI ottes
eintönı1g und di , 6S 11UT 1n eiıner einzigen relıg1ösen Auslegung und Erlebnisweise sıch
kundtut?« Im Hınduismus herrscht eiıne äahnlıche Einstellung: lJle Relıgionen Sind
berechtigt und gul mıt Ausnahme derjen1ıgen, dıe Ausschließlichkeit eanspruchen

6-3 Implizıt wiıird damıt geSagl, dass das Chrıistentum nıcht berechtigt und nıcht
ehmbar 1st n der Christus für dıe größte Gestalt der Weltgeschichte und den
einz1gen Weg T: Lösung der indıschen rage 1e ist SCHI1eBH1E6: doch nıcht Chriıst
geworden, und ZWaT anderem der Ausschließlichkeit Jesu 1mM Chrıstentum.
»Chrıistus«, meılnt CI ; »1St eine strahlende Offenbarung ottes, L1UT nıcht die EINZIYE«
(Ströhle 933 38, zıit1ert 1n Ohm 960 44) SO wundert sıch n1ıemand mehr darüber, dass
Asıaten das Christentum anklagen selner dogmatischen Unduldsamke1 und se1ıne
Lehren VOoOoN der Absolutheıt, Allgemeingültigkeıit und Allgemeıinverbindlichkeıit für
unerträglich halten 44)

Die praktıschen Folgerungen dogmatıscher Intoleranz, VOT em dıe CANrıstiliche
1SS10N oder Expans1on, wiırken in Asıen unsympathısch; u dıe Bemühungen, das
Christentum auf der Welt durchzusetzen und alle anderen Relıgionen über-
wınden. Was ohl meılsten abstoßend wiırkt, S1Ind die Versuche, das Christentum mıiıt
rein weltlıchen Miıtteln verbreıten und abzusichern (durch Kreuzzüge, Religionskriege,
Verfolgungen und Ausweilisungen). Dies SInd ZW al Episoden der Geschichte, sS1e wirken
aber DIS heute nach. Dıie mıiıt (Gewalt verbundene CArıstilıche 1SS10N raubt den Asıaten jede

1€!| welıter ()HM 951 5-22, 6 ausführlıch reflektiert über dıe asıatische erkun des Christentums. Apg
6-7, der Ge1ist Jesu nıcht gestattel, dass Paulus weiıter ach Asıen vorstößt, wırd VO  — Ohm als USdTuC der
Weısheit Gottes« dargestellt. Ohm Sagl azZzu » Auf alle älle stellt dıe Schrıift jenes weltgeschichtliche Ereignis mıiıt aller
arheı als Werk Gottes hın« 7-1 »Das stolze Hellas und mıt ıhm BallZ Europa bedarf der ılfe, und
Gott gewährt S1IC« 17)
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orlıebe für das Chrıistentum zumal JENC gleich ahımsa Nıchtschädigung
eDender Wesen und Gewaltlosigkeit lıeben lehren und praktiziıeren 47)

1eSse VON Asıaten vorgebrachten TUN! erklären dass dıe Anhänger der großen
asıatıschen Relıgi1onen C111 deutliıches » Ne1n« Zu Christentum

Aber nach Ohm 1St dieses »Ne1n« keın absolutes dus dem einfachen TUN|! weıl CS
asıatısche Christen g1bt Asıaten also dıe »J a« ZU Christentum gesagtl en

In en Kreisen und be1 len Völkern S1IeENSsS gab und g1bt CS Leute welche das
Christentum anerkennen schätzen und ıhm halten darunter Männer VON Rang
Vıelen Asıaten gelten dıe Leıtideen und 1ele dıe Vorbilder und eilıgen des
Christentums als dıe Besten Tausende und Abertausende VOIN Japanern Koreanern
Chinesen und Indo-Chinesen en ihr en freudig für Chrıstus und Kırche
hingegeben, der festen Überzeugung, dass Christus der Weg, dıe Wahrheit und das
en 1ST 20)
Ohm betont nachdrücklich dass das Christentum ı Asıen keıine » quant1té neglıgeable«
1SL, keiıne Wırklichkeit die übersehen wiıird sondern C1MN Phänomen das C1NC

Entscheidung fordert und herbeıführt 203) ber Ohm fügt auch chnell hınzu
dass VOon der Bevölkerung des größten rateıls 1Ur Tucnte1ı christlich
und CIMn noch WINZISCICT katholisch« 1ST 207) Ohm Tklärt eıter dass dıe
Christen Asıen heute elatıv WECN1ISCI TEIC SIınd als eiwa üunften oder
sechsten Jahrhundert und SIC wachsen prozentual WCN1ISCI als dıe Gesamtbevölkerung
Asıens jektiv könnte diesen »Misserfo1g« des Christentums Asıen kenn-
zeichnen als CIM absolutes » Ne1n« ZUuU Christentum
Ohm zıieht aber keine Schlussfolgerung dieser Art Aus SCINCN Darlegungen INUSS
eher schlıeßen dass C} en bleibt für CIM »vorläufiges Nein« oder mehr DOSIUIV
formuliert für eC1in »potentielles Ja« Irotz tiefgründiger Krıtık und deutlıchem (oft auch
sublımem) Wıderstand der Asıaten bleıibt Ohm der Meınung, dass C1inNn »Ja« Zukunft
nıcht ausgeschlossen ISL, ja C1INC reale Möglıchkeit darstellt Ich ZzilLiere C1IN Daal
Beispiele olcher Außerungen VON Ohm
In ezug auf CIM »vorläufiges Ne1in«:

Obschon die Beschäftigung mıt dem Christentum oft eindringlic 1ST kann be]l den
mMe1lstien Asıaten VON Vorstoß bıs den wichtigsten Dıngen und t1iefsten Fragen
noch keine Rede SCIMN ber dıe Asılıaten betrachten und prüfen Chrıstentum doch
keineswegs bloß Außerliches Nebensächliches und Unwesentliches 203 mıiıt
Verweils auf den buddhistischen Professor Fumı0 asutanı
Die E1n- und Nachwiırkungen des Anımısmus des Polytheismus des Theophanismus
und anderer Formen nıchtchristlicher Relıgionen sınd Asıen mächtig, dass dıe

(OHM Miıt Verweils auf seın Buch Die Religionen Asıens 23 ZT) erwähnt ass den rund 500 Mıllıonen
ewohnern Asıens DIOJ} Mıllıonen TIisten und dıesen wiederum bloß 372 Mıllıonen Katholısch sınd
207) ach der ;Statıstıschen Bıbel« VONN BARRETT (1982) gab er Mıtte der &0er Jahre 109 Mıllıonen Christen Ost

Il %o Von dıesen 109 Mıllıonen eianden sıch 49 Mıllıonen den Phılıppinen

Jahrgang 99 / eft



136 Yans Verstraelen

Asıaten unmöglıch sofort und überall einem rıchtigen und vollen Verständnis des
Christentums kommen Onnen 206)

Wır betonen hler »Noch nıcht« und »Nıcht sofort«, W as aber eıne »späatere Möglıchkeit«
en hält

In CZU auf eın »potentielles Ja«:
Obschon dıe Zahl der Christen relatıv eın ist, me1int Ohm, »das kann sıch andern«

219
» ES edurien Völker alter Kultur erster Stelle e1ines andels der Atmosphäre, einer
Durchdringung dieser jahrtausendealten Kultur mıiıt christlıchen Elementen, bevor S1e
1n größerer Zahl ZUT Kırche kommen« (Van Straelen, 0.J 31 mıit Übereinstimmung
zıtiert in Ohm 960 221)
»Wır werden dıe Buddhıisten, 1N| und Moslems, namentlıch dıe besten ihnen,
NUr gewınnen und überzeugen, WENN WIT geistlich lebendiger und spirıtueller Sind als
S1C« 220)
Ohm unterstreicht besonders die 1CUC Lage 1m usammenhang mıt »dem Sıeg der
Allııerten« 1m ernen sten, auch 1mM geıistigen und relıg1ösen Bereich » Der Shınto ist
entmachtet, und der KonfuzJıaniısmus in 1na In gewWIlsser Hınsıcht erledigt«, meınt
(1° 209) Gleichzeitig beobachtet Ohm, dass in der politischen Kon-
stellatıon der Widerstand das Chrıstentum sıch verste1lit, besonders 1mM Hınayana-
Buddhısmus, Hınduismus und siam Männer WI1Ie amakrıshna, 1vekananda1,
akur (Tagore und bn-Sa’u en den Glauben die alten Reliıgionen gestärkt.
uberdem en die erwähnten Relıgionen 1n den asıatıschen Staaten einen
polıtıschen Rückhalt efunden.

Zusammenfassend kann gesagtl werden, dass nach Ohm Asıen ZW al 1m allgemeınen
„Neıin« gesagt hat ZU Christentum, aber Ohm betrachtet dieses »Neıin« nıcht als eın
»absolutes Nein«, we1l CS tatsächlıc Chrısten g1bt in en Kreıisen und en Völkern
Asıens. Dıie Zahl aslatıscher Chrısten ist allerdings WI1NZ1g, dass aufs (Janze esehen
Asıen 1LL1UT e1ın »sehr dünnes J a« ZU Christentum eäußert hat Ohm hat keıine Mühe,
diese Tatsache anzuerkennen, 1st aber der Meınung, dass das »große Ne1in« als eın
»vorläufiges Ne1n« interpretieren 1st und dass CS Anzeıichen g1Dt in Asıen für ein
»potentielles Ja« ZU  Z Christentum, erst recht dem Eınfluss der polıtisch Lage
nach dem Sieg der Allııerten

Am Ende sSeINES Buches Asıens Neıin und Ja ZUmM Chrıstentum (1960) sagtl Ohm mıiıt
Überzeugung, dass das ZIuel Sanz Asıen für Christus gewıinnen, ZW. schwier1g, aber
eine reale Möglıchkeıit se1 » Wır können und dürfen unlls noch nıcht zurückziehen. Wır
werden noch Jange und schwer arbeıten MUuUSsenNn, bıs alle Asıaten Jünger, alle 1ın Christus
NCUu gestaltet SINd «

BARRETTS (1982) statıstische Berechnungen In ezug auf Indien zeigen keinen beträc  ıchen Fortschriıtt In der
Anzahl der Chrıisten: 960 s} Tn der Gesamtbevölkerung; Mıtte 970 329 %; Mıtte 980: 3 %; allerdings für das
ahr 2000 Barrett erwähnt AT A
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Dıie Sıchtweise Panıkkars

adhu Panıkkar, eın indıscher Hıstorıker, ehemalıger indischer Botschafter in 1na
und ZUT eıt in Agypten, publızıerte 953 SIa and estern Dominance. Survey The
ASCO da (Jama ‚DOC. Asıan History, Z (London 955 1954-2). Panıkkar
schreı1bt einleıtend, »tTh1s 15 perhaps the fırst attempt Dy Asıan student SCC and
understand European actıvıties In Asıa for 45() VCAarS« 19) Der Autor w1ıdmet
üDer () Seıiten se1nes Buches den christlichen Missıonen (VII 754

Vieles, Was anıkkar ausführt, ec sıch mıiıt hms Beschreibung der aslatıschen Krıtik
Aber dıe Schlussfolgerung Panıkkars steht diametral Ohm Seine indische (und
nichtchristliche) Perspektive drängt Panıkkar ZUT Schlussfolgerung: »the attempt CONYUCI
Asıa for Chrıst has definıtely faıled« (p 455)

Wır Oonnen Panıkkars umfänglıche Argumentation hıer nıcht wiedergeben, sondern
lediglich se1ine allgemeıne TuUunNdiendenz

Als de Nobiıilıs Versuch (Anpassung das en der rahmanen aufgegeben wurde,
W al das zugleich das Ende der Toleranz gegenüber indischer Kultur und Lebenswelse.
1SS10N, 1mM lınden ıfer, wurde intolerant (Pp 384)

Panıkkar iıllustriert mıiıt mehreren Beıispielen, dass die Miss1ıonare C eıit VONN Wıllıam
arey (D 384) und exXander uff (D 419) ihre Bemühungen viel optimistisch
einschätzten: der orthodoxe Hınduismus reaglerte scharf: auch zeıgte D intern Reformwiul-
len und Reformeifer Christlıche Missiıonen en ohl ugang den nıederen Kasten
Chanars) und den nberührbaren aber dıie Autorität des orthodoxen Hınduismus wurde
nıemals ernsthaft herausgefordert. Dıe Türen bleiben verrammelt (p 446)

nfang dieses Jahrhunderts ging der Hinduismus In dıe Offensive, WODEeIN DE sıch
, WIE Panıkkar Ssagl, In das ager des Feindes Bekannt 1St z.B dıe ama-
rıshna 1SsS1onN In Amerıka Wohl versuchten chrıstlıche Miss1onare e1in deutlıches
ehr ScChHhulıschen und carıtatıven erken, aber der Erfolg 1€e' bescheiden Eın
irammer Natıonalısmus und starke hınduilistische Reaktionen verhinderten auf jeden Fall
00 erfolgreiches Apostolat. Christliıche 1Ss1ıon WaT DT.  1SC. fast ausgeschaltet. So War
die Sıtuation 1900, und der » Neue Hındui1smus« hatte, VON chrıstlıcher Seıte, kaum
mehr fürchten und erneuerte sich kräftig ıla, Laipat Ral, Aurobindo). 1eder

später rachte Mahatma seinen breıiten Eıinfluss In den Hınduismus. Zur eıt
der polıtıschen Unabhängigkeıit ndıens VOIN England W äal CANrıstliche Missıionstätigkeit kein
ernNst nehmender aktor mehr auf jeden Fall nıcht 1n rel1g1öser Hınsıcht
(Pp 445-447).

Panıkkar macht Zwel wichtige Bemerkungen, die mıteinander verbunden
S1nd. Eınmal stellt GT IEST. dass der große natiıonale Aufschwung keine antı-christlichen
Reaktionen hervorrief. 7 unterhıelt gule Bezıehungen ZUrI »DOoCIety of Friends«,

()HM (1960) erwähnt PANIKKARS AsSsıa and the SIC) estern Dominance und fasst dessen negatıve Wertung
der Erfolge der christliıchen Miıssıon Kurz ZUSaMmMeN UTC| nf relevante Zıtate 180, 186: sıehe welter ()HM
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und auch Missıonare W1IeE Andrews, Stanley ones und SORaI John Mott und andere
mehr ehörten seinem Freundeskreıs. Diese gul nachbarlıche Einstellung der
zweiıte Aspekt ohl möglıch, we1l der Hındulismus Jetzt voll überzeugt VON der
Überlegenheit und Katholızıtät seINESs eigenen auDens EeTz! konnte 6I CS sıch eısten,
auch christliıcher Tre und Praxıs gegenüber tolerant, Ja SORal wohlwollend interessiert

sSe1IN. Panıkkar erinnert jene 3() Jahre (ca —1 FJV), In denen der
Hındulsmus se1ne NCUu eroberte tellung ausbaute und überraschenderweilise auch chrıstlı-
chen Auffassungen und ren gegenüber Sympathıe zeigte. ET verwelst auf tudıen
orthodoxer Hındus, dıe sıch mıt Themen des Relig1ös-Christlichen befassten. Ohm fasste
diıesen TeEN! als Eıinfluss des Chrıistentums auf den Hındulismus auf, während Panıkkar ıhn
als Ausdruck hındulstischer Toleranz verstanden W1IsSsen will, ohne die Überlegenheit des
Hınduismus preiszugeben.

Panıkkars andpu wırd bestätigt MTG se1ıne Feststellung, dass Absolventen der
Missıionskollegien oder Studierende In Europa keın besonderes Interesse zeigten
chrıistlıchen Auffassungen (»They felt partıcular interest In the ethics, metaphySsıcs and
dogmas of Chrıistianity«). Panıkkar pricht 1er aus eigener Erfahrung und verwelst auf
se1INe Studienzeıit zuerst In der CMS (Anglıcan, FJV) Hıgh SChool, später St Paul’s
College und eine kurze eıt 1mM Madras Chrıstian College (D 44 7)

[)as abschließende Kapıtel 1mM arf VII handelt über dıe CArıstliıche 1SsS10N und rag den
ıte » Ihe Faılure of the Chrıstian MI1SS10NS« (PD 454-456). Der ext macht sehr eutlic
dass Panıkkar ein »absolutes Ne1n« Asıens (d.h Hındus und Buddhıiısten gegenüber dem
Christentum vertritt. Er schreı1bt: » [here Was 9 CEXCEDL ıIn the mınds of
1N| fanatıcs, of eıther the Hındus (T the Buddhıists abandoning theır relıg10ns and
accepting the al 16 the kuropean trader and CONYUCITCI brought wıth ım« D 454)

Und trotzdem kann Panıkkar chluss des apıtels erklären: »Miss1onary fforts In
Asıa INAaYy S{T1 be renewed when the present Susp1icıon of European act1vıty ın the Act 15
replace: in t1ime Dy attıtude f rıendly COoODerat1on« (D 456)

()hm interpretiert missıionarısches ırken als Weg ZUT ekehrung er Asıaten ZU

Chrıistentum, während Panıkkar mi1iss1ıonarısche Tätigkeit auffasst als Zusammenarbeıiıt In
Sachen der Erziehung, der medizinıschen Versorgung und des kulturellen Austausches.
€e1 erwähnt OT: dıe indischen Christen vorkolonialer Zeıit, dıe auch nıcht proselytierten.
Am chluss selner Studıie erläutert Panıkkar ScCHh11eHLC noch die Bedeutung des es der
Vasco da Gama-Epoche 1m Kontext der Weltgeschichte und charakterisiert S1e als »d break-
down of the LarITOW European1ısm, IC consıdered everything outside the experlence of
the West of secondary ımportance138  Frans J. Verstraelen  und auch Missionare wie C.F. Andrews, Stanley Jones und sogar John Mott und andere  mehr gehörten zu seinem Freundeskreis. Diese gut nachbarliche Einstellung war — der  zweite Aspekt — wohl möglich, weil der Hinduismus jetzt voll überzeugt war von der  Überlegenheit und Katholizität seines eigenen Glaubens. Jetzt konnte er es sich leisten,  auch christlicher Lehre und Praxis gegenüber tolerant, ja sogar wohlwollend interessiert  zu _ sein. Panikkar erinnert u.a. an jene 30 Jahre (ca. 1920-1950, FJV), in denen der  Hinduismus seine neu eroberte Stellung ausbaute und überraschenderweise auch christli-  chen Auffassungen und Lehren gegenüber Sympathie zeigte. Er verweist auf Studien  orthodoxer Hindus, die sich mit Themen des Religiös-Christlichen befassten. Ohm fasste  diesen Trend als Einfluss des Christentums auf den Hinduismus auf, während Panikkar ihn  als Ausdruck hinduistischer Toleranz verstanden wissen will, ohne die Überlegenheit des  Hinduismus preiszugeben.  5. Panikkars Standpunkt wird bestätigt durch seine Feststellung, dass Absolventen der  Missionskollegien oder Studierende in Europa kein besonderes Interesse zeigten an  christlichen Auffassungen (»They felt no particular interest in the ethics, metaphysics and  dogmas of Christianity«). Panikkar spricht hier aus eigener Erfahrung und verweist auf  seine Studienzeit — zuerst in der CMS (Anglican, FJV) High School, später am St. Paul’s  College und eine kurze Zeit im Madras Christian College (p. 447).  Das abschließende Kapitel im Part VII handelt über die christliche Mission und trägt den  Titel: »The Failure of the Christian Missions« (pp. 454-456). Der Text macht sehr deutlich  dass Panikkar ein »absolutes Nein« Asiens (d.h. Hindus und Buddhisten) gegenüber dem  Christentum vertritt. Er schreibt: »There was never any prospect, except in the minds of  blind fanatics, of either the Hindus or the Buddhists abandoning their religions and  accepting the faith which the European trader and conquerer brought with him« (p. 454).  Und trotzdem kann Panikkar am Schluss des Kapitels erklären: »Missionary efforts in  Asia may still be renewed when the present suspicion of European activity in the East is  replaced in time by an attitude of friendly cooperation« (p. 456).  Ohm interpretiert missionarisches Wirken als Weg zur Bekehrung aller Asiaten zum  Christentum, während Panikkar missionarische Tätigkeit auffasst als Zusammenarbeit in  Sachen der Erziehung, der medizinischen Versorgung und des kulturellen Austausches.  Dabei erwähnt er die indischen Christen vorkolonialer Zeit, die auch nicht proselytierten.  Am Schluss seiner Studie erläutert Panikkar schließlich noch die Bedeutung des Endes der  Vasco da Gama-Epoche im Kontext der Weltgeschichte und charakterisiert sie als »a break-  down of the narrow Europeanism, which considered everything outside the experience of  the West of secondary importance ... and that now, since the political domination of India  is a thing of the past, the results of the interpenetration of cultures may be even more  81. Jahrgang : 1997 : Heft 2and that 10 S1INCEe the polıtical domiıinatıon of 1a
15 ing of the pastl, the results of the interpenetration of cultures MaYy be CVCMN INOTEC
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Die Interpretation Von Pierts

OySIUS Pıer1is SJ 8 schreıbt nach dem I1 Vatıkanum 1st eın bedeutender
ertreter der Dritte-Welt-Theologen aus ST1 Lanka Er leıtet das »Center fOor Research and
Encounter« In Kelanıya eKann! 1st C auch als wichtiger ertreter einer asıatıschen
eologıe der Beifrelung.

Im Kontext uUuNsCICS Themas vertritt CT eine Miıttelstellung zwıischen Panıkkar und Ohm
Zunächst hält G: 6S mıiıt Panıkkar und 1st überzeugt, dass Asıen nıe eın chrıstlıcher
Kontinent werden wIird. Andererseıts glaubt G1 mıiıt Ohm dass das Chrıstentum als olches
In Asıen weıterhın eıne mi1ss1ıonarısche, eine relıg1öse Aufgabe hat Pıerıis übertrifft
€e1. als scharfer enker und überrascht UurCc eıne tiefschürfende Analyse der SOZ10-
relıg1ösen Sıtuation. Wıederum rlaubt der mMIr ZUT erfügung stehende aum eıne 11UT

kurze Präsentation Pıerıs 980 75-95; 1988 9-8
Wıe egründe' und rechtfertigt PierIis seiıne Behauptung »Asıa, d CITrCumstances

clearly indıcate, ıll remaın Ways non-Christian continent«? 80)
PierI1s stellt sıch dem Problem, indem CT eine Interpretation versucht, dıe sıch zuerst

orlentiert der relig1ös-kulturellen Abgrenzung Asıens 1mM ahmen der Drıtten Welt
Die Relıgionen Asıens beinhalten Z7WEe]1 Polarıtäten: eıne kosmische und eiıne meta-
kosmische. Dıe kosmische (anımıstische) Seıite repräsentiert kosmische Kräfte (FeuUeET,
Erde, Wınd und W asser 3 dıe WIT brauchen und türchten Diese Kräfte wıirken vereıint
mıiıt myster1ösen Mächten und erhalten das kosmische Gleichgewicht. Kosmische elıgıon
vertritt »the basıc psychologiıc: posture that the homo reli12L0SUS (resıding In each OMNC of
usS) adopts subconsc10usly towards the mysterles of lıfe« 78)

Pıerıs präzisiert dann asıatısche Religionen folgendermaßen: » Ihe characterıistic feature
8 Asıan rel1g10S1ty 1S that, unlıke In Afirıca OT 1n Oceanıla, thıs COSMIC relıgıon does NOTL

In Its DUIC OT prıimordial LOrm, EXCEDLI 1n certaın isolated pockets has
practically been domesticated and integrated 1nto ONEC of the three meta-CosSmilC soteriolo-
Q1€S, namely Hınduism, 1SM and SOTMNC extient Taoısm. The Summum Bonum they
present 18 ‚ Transphenomenal Beyond« 1C 1S be realızed here and 110  S hrough
QNOSLIS« 78)

»A certaiın spırıtual elıte, the become the embodiments of the myst1co-monastic
ideals cConsıdered A the clımax of human perfection. They dS models and symbols
of ‚l1ıberated DCISONS<« ö7

Diıieses kosmisch-metakosmische Muster (paradıgm) erklärt, WäaTUulll ST1 Lanka, Indien,
Burma und andere Länder weder christlich noch islamıtısch stark beeinflusst wurden. Dıe
eben erwähnten gnostischen Soteri0logıen hatten dıe kosmischen Relıgionen Dereıts
vereinnahmt, domestizlert einem wohl-integrierten kulturellen System 79).'

Andererseıits wırd 65 verständlıich, dass das Fehlen eINeESs olchen Kultur-Systems den
Katholizismus auf den Phılıppinen und den siam 1n Indonesien erfolgreic machte. In

PIERIS’ JText IN domesticatedThomas Ohms »Asiens Nein zum Christentum«  139  C. Die Interpretation von Pieris  Aloysius Pieris S.J. — er schreibt nach dem II. Vatikanum — ist ein bedeutender  Vertreter der Dritte-Welt-Theologen aus Sri Lanka. Er leitet das »Center for Research and  Encounter« in Kelaniya. Bekannt ist er auch als wichtiger Vertreter einer asiatischen  Theologie der Befreiung.  Im Kontext unseres Themas vertritt er eine Mittelstellung zwischen Panikkar und Ohm.  Zunächst hält er es mit Panikkar und ist überzeugt, dass Asien nie ein christlicher  Kontinent werden wird. Andererseits glaubt er mit Ohm, dass das Christentum als solches  in Asien weiterhin eine missionarische, d.h. eine religiöse Aufgabe hat. — Pieris übertrifft  beide als scharfer Denker und überrascht durch eine tiefschürfende Analyse der sozio-  religiösen Situation. Wiederum erlaubt der mir zur Verfügung stehende Raum eine nur  kurze Präsentation (Pieris 1980: 75-95; 1988: 69-86):  1. Wie begründet und rechtfertigt Pieris seine Behauptung »Asia, as circumstances  clearly indicate, will remain always a non-Christian continent«? (1980: 80)  Pieris stellt sich dem Problem, indem er eine Interpretation versucht, die sich zuerst  orientiert an der religiös-kulturellen Abgrenzung Asiens im Rahmen der Dritten Welt. —  Die Religionen Asiens beinhalten zwei Polaritäten: eine kosmische und eine meta-  kosmische. Die kosmische (animistische) Seite repräsentiert kosmische Kräfte (Feuer,  Erde, Wind und Wasser ...), die wir brauchen und fürchten. Diese Kräfte wirken vereint  mit mysteriösen Mächten und erhalten das kosmische Gleichgewicht. Kosmische Religion  vertritt »the basic psychological posture that the homo religiosus (residing in each one of  us) adopts subconsciously towards the mysteries of life« (1980: 78).  Pieris präzisiert dann asiatische Religionen folgendermaßen: »The characteristic feature  of Asian religiosity is that, unlike in Africa or in Oceania, this cosmic religion does not  appear in its pure or primordial form, except in certain isolated pockets  It has  practically been domesticated and integrated into one of the three meta-cosmic soteriolo-  gies, namely Hinduism, Buddhism and to some extent Taoism. The Summum Bonum they  present is a »Transphenomenal Beyond« which is to be realized here and now through  ZnO0sis« (1980: 78).  »A certain spiritual elite, the sages, become the embodiments of the mystico-monastic  ideals considered as the climax of human perfection. They serve as models and symbols  of »liberated persons«« (1980: 78-79).  Dieses kosmisch-metakosmische Muster (paradigm) erklärt, warum Sri Lanka, Indien,  Burma und andere Länder weder christlich noch islamitisch stark beeinflusst wurden. Die  eben erwähnten gnostischen Soteriologien hatten die kosmischen Religionen bereits  vereinnahmt, domestiziert zu einem wohl-integrierten kulturellen System (1980: 79).’  Andererseits wird es verständlich, dass das Fehlen eines solchen Kultur-Systems den  Katholizismus auf den Philippinen und den Islam in Indonesien erfolgreich machte. In  PIERIS’ Text »in domesticated ... forms« (1980: 79) ist korrekturbedürftig und sollte heißen: »in undomesticated ...  forms«, Diese Korrektur ist angebracht worden in PIERIS 1988: 72.  81. Jahrgang : 1997 : Heft 2fOorms: 79) Ist korrekturbedürftig und sollte heißen: y1N undomesticatedThomas Ohms »Asiens Nein zum Christentum«  139  C. Die Interpretation von Pieris  Aloysius Pieris S.J. — er schreibt nach dem II. Vatikanum — ist ein bedeutender  Vertreter der Dritte-Welt-Theologen aus Sri Lanka. Er leitet das »Center for Research and  Encounter« in Kelaniya. Bekannt ist er auch als wichtiger Vertreter einer asiatischen  Theologie der Befreiung.  Im Kontext unseres Themas vertritt er eine Mittelstellung zwischen Panikkar und Ohm.  Zunächst hält er es mit Panikkar und ist überzeugt, dass Asien nie ein christlicher  Kontinent werden wird. Andererseits glaubt er mit Ohm, dass das Christentum als solches  in Asien weiterhin eine missionarische, d.h. eine religiöse Aufgabe hat. — Pieris übertrifft  beide als scharfer Denker und überrascht durch eine tiefschürfende Analyse der sozio-  religiösen Situation. Wiederum erlaubt der mir zur Verfügung stehende Raum eine nur  kurze Präsentation (Pieris 1980: 75-95; 1988: 69-86):  1. Wie begründet und rechtfertigt Pieris seine Behauptung »Asia, as circumstances  clearly indicate, will remain always a non-Christian continent«? (1980: 80)  Pieris stellt sich dem Problem, indem er eine Interpretation versucht, die sich zuerst  orientiert an der religiös-kulturellen Abgrenzung Asiens im Rahmen der Dritten Welt. —  Die Religionen Asiens beinhalten zwei Polaritäten: eine kosmische und eine meta-  kosmische. Die kosmische (animistische) Seite repräsentiert kosmische Kräfte (Feuer,  Erde, Wind und Wasser ...), die wir brauchen und fürchten. Diese Kräfte wirken vereint  mit mysteriösen Mächten und erhalten das kosmische Gleichgewicht. Kosmische Religion  vertritt »the basic psychological posture that the homo religiosus (residing in each one of  us) adopts subconsciously towards the mysteries of life« (1980: 78).  Pieris präzisiert dann asiatische Religionen folgendermaßen: »The characteristic feature  of Asian religiosity is that, unlike in Africa or in Oceania, this cosmic religion does not  appear in its pure or primordial form, except in certain isolated pockets  It has  practically been domesticated and integrated into one of the three meta-cosmic soteriolo-  gies, namely Hinduism, Buddhism and to some extent Taoism. The Summum Bonum they  present is a »Transphenomenal Beyond« which is to be realized here and now through  ZnO0sis« (1980: 78).  »A certain spiritual elite, the sages, become the embodiments of the mystico-monastic  ideals considered as the climax of human perfection. They serve as models and symbols  of »liberated persons«« (1980: 78-79).  Dieses kosmisch-metakosmische Muster (paradigm) erklärt, warum Sri Lanka, Indien,  Burma und andere Länder weder christlich noch islamitisch stark beeinflusst wurden. Die  eben erwähnten gnostischen Soteriologien hatten die kosmischen Religionen bereits  vereinnahmt, domestiziert zu einem wohl-integrierten kulturellen System (1980: 79).’  Andererseits wird es verständlich, dass das Fehlen eines solchen Kultur-Systems den  Katholizismus auf den Philippinen und den Islam in Indonesien erfolgreich machte. In  PIERIS’ Text »in domesticated ... forms« (1980: 79) ist korrekturbedürftig und sollte heißen: »in undomesticated ...  forms«, Diese Korrektur ist angebracht worden in PIERIS 1988: 72.  81. Jahrgang : 1997 : Heft 2forms«. Diese Korrektur ISst angebracht worden In PIERIS 988
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diesen Ländern und 1St) kosmische elıgı1on noch aktıv prasent noch nıcht eingebun-
den CII anspruchsvolles kulturelles 5System 79 corrected Pieris 08 2)
ährend Ohm rätselt weshalb »be]l den außergewöhnlıch relıg1ösen Völkern (Asıens Ja
gerade be1 ihnen der Wıderstand (gegen das Chrıstentum) groß « (Ohm 96() 20 £)
erklärt Pier1is Urc CI Analyse des kosmiısch metakosmischen Paradıgmas dass der
relıg1öse Tatsachenbestand ınfach NIı und Jeiıben wiıird Pıer1s 980 78 8() 986

/4) Pıeris eshalb übereıin mMıiıt Panıkkars Behauptung, dass sıien 111C christliıch
werde aber IC Pıerıis SCWIMCH WIT 1INDIIC dıe rklärung dieser atsache

Nun aber dıe andere rage Wo 1SL hıer atz für cCNrıstliche 1SS10N WE C116

ekehrung Bereıich gnostischer Soteri0logien unmöglıch oder kaum möglıch erscheıint?
Pıerıs hält dıe entsprechende S1ituation für ambıvalent Fr schreı1ıbt IT cCreates

Opportunılies for LHNOTEC modes of Christian Asıa Dy humble Partıc1pa-
L(107N the 1ONMN Chrıistian CÄDCI1CNCC of lıberation OT 1{ repeal past mistakes
radıcally 11C  S WdYyS« 10)

Pıerıis verdeutlicht W as OT: »»humble parlıcıpatıon the 1ONMN Chrıistian CÄDCI1ENCE
of l1ıberat1ion« versteht indem CT sıch angeren Exkurs über buddhiıstische
Soteriologıie ausspricht (pp 88 leider können WIT hier nıcht näher darauf eingehen)

Nach Pıeris wırd damıt dıe Weltanschauung en nnerha welcher dıe asıatısche
Kırche berufen w1d ihre Wahl reifen (»a worldview wıthın IC the Asıan Church
15 called make 1fSs Opt10NS«)

Zur Begründung dieser Aussage fügt 1 Dbe1l IT OUT approac 15 asıcally and
appreCc1alıve 1{ 15 because wish a0DSOTb from these rel1g10ns the Asıan style of eing,
thınkıng and doing« 0)

Zum ema ;‚ M1SSI1ON« kommentiert Pıeris auch dıe MI1ss1onsbewegung des estens
westlich des Christentums und den Westen schiecC  1n SO stellt 6r test SOUTCC of
Chrıstian allure Asıa W d 1fSs wıth Mammon (commercı1al and colon1al
exploltation) and 1{Ss refusal 1INtO the spiırıtualıty of NON Christian
soter101021€S« 82) Bezüglıch ;»Mammon« hört sıch Pıerıis WIC Mahatma

der 920 »Es 1ST feste UÜberzeugung, das heutige Europa nıcht
den Ge1ist (Gjottes und des Christentums verwirklıcht ‚ Europa 1ST heute LUT noch dem
Namen nach christlich In Wiırklichkeit betet 6S den Mammon All« Ohm 960 PTE28, m1L
Verwels auf Gabriel 931 34)

Pıeris glaubt dass dıe alten Fehler auch heute wleder begangen werden Urc INASSIVC

Entwicklungsprogramme und -projekte mıiıt denen aslatısche Kırchen sıch verfestigen und
abschirmen westlichen (Qasen (große und oft prıvale schulische technische dIONO-
mische Institutionen errichtet und verwaltet mıt ‚Foreign A1d und sich schützen wollen

möglıchen Verlust ihrer Identität und Kıgenstellung Merkwürdig 1ST 1
die Tatsache dass dıe chrıistlıchen Kırchen CIHeE Miınorität oft der nıchtchristlichen
enrhe1 materiıelles Fortkommen vordemonstrieren und aufzwingen » [ hıs use of
Mammon Iımposingly and manıpulatıvely present Asıa 15 ConNntinuatıiıo albeit >  <
WdY, of the M1SS10102y (missıon? FJV) of and W charaecterıistic of the
colon1al CIa When revolutiıon agalnst such establiıshments the churches speak
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of themselves d eing persecuted when 1ın ealıty they dICc only rample: uDON ASs salt
wıthout flavour« 82, corrected INn 9088 5

Pieris erinnert den uddhismus, der sıch nıcht 1L1UT In relıg1ösen Texten außert,
sondern auch In der Kultur des Volkes Diıe Kırche 1in Asıen sollte das beachten und davon
lernen Buddhıistische Kultur hat dem Volk geze1lgt, »IO integrate their COSMIC CONCEINS

wıth metacosmiıc V1IS10N, polıtics wıth spirıtualıty« 56)
Pier1s rühmt aps Paul VI als »d WI1ISse in the West«, we1l dieser aps in der

Enzyklıka Poputlorum Progressio (No 20) aufmerksam macht auf dıe Wechselwirkun
zwischen technıschem anen und wissenschaftlıchem Fortschrıtt, und CIde: der Techniıiker
und der Wıssenschaftler, könnten 1L1UT gewinnen HFC dıe Begleiıtung e1Ines dıstanzıert
kontemplatıven weisen Mannes

Der Jesuit dus ST1 Lanka pricht CS klar und en dus » Ihus . the Patrıarch of the
Western Church (sıc!) has recognızed the need for bı-polarıty between ecular owledge
and spirıtual wısdom. Asıa has taught thıs for Centuries 1n 1fs rel1g10us VIEW mater1a|l
TORICSS« 6-8 Miıt anderen Worten eılıger ater. Siıe en eiıne t1efe
Wahrheıit ausgesprochen, aber verzeiıhen S1e Uuns, WE WIT »Für uns In Asıen en
Sıe nıchts eues verkündet«.

Die Geschichte eines Missverständnisses?

Das größte Miıssverständnis ist zweifellos, dass die me1isten Asıaten das westlıche
Christentum identifizieren miıt dem Christentum SschieC  1n Das Resultat 1St doppelgesich-
U1g Die vielen ungünstigen Urteile über das westliche Christentum reffen auch das
Christentum als olches Andererseıits ist vieles, W ädas spezle europälisch se1in soll,
wesentlich christliıch (cT. Ohm 960 204) Dieses Missverständnis hat seıne eigene
Geschichte

Erstens: das Christentum, das VO Ursprung her asıatısch Wal, hat einen starken
durchgemacht, als CS nach Europa kam und das geschah In einem sehr en tadıum
(vgl Apg 6—-7) 1e1e Asıaten S1nd sıch dieser Tatsache klar bewusst. (Ohm lässt einen
gewIissen Uchimura, einen bekannten Protestanten, Wort kommen, der gesagtl hat »Das
Christentum se1 ihnen 1n der VO  —3 Christus gelehrten orm willkommen, denn diese stamme
aus dem Orılent und seiner eIcCANISSE und vieler anderer inge BAaNZ
ihnen, den Japanern. ber leider habe das Christentum eıne Wandlung ZU Dogmatısmus
durchgemacht. Dieses Christentum ehnten Ss1e aD « 28)

In Indiıen wird 685 als eın Verhängnis für das Christentum bezeichnet, dass C5S, bevor CS
nach dem ihm eist1g kongenlalen Osten vorgedrungen sel, nach dem aNz anders
geartelien, ungeılstig-irdisch-materialistischen Westen sıch gewandt habe Der Westen hat
den Ursprung des Christentums VErLSCSSCH und adurch missverstanden. Und Qals dieses
westliche Christentum nach Asıen kam, Wäal CR für dıe Asıaten unverständlich, Was

anderes besagt, als dass D mıssverstanden wurde (vgl Ohm 960 72 Ohm stimmt
Sanz und Sal dem asıatıschen Ursprung des Christentums £, meınt aber, dass das
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OommMmen des Christentums nach kuropa ein Werk ottes sel, da das Christentum noch In
vielem der Formen e7 welche Griechen und Omer bereıit hlıelten ber zugleich
bestätigt CI, dass das Chrıstentum alles WesentliıcheoDZW Christus und vieles andere)
Asıen verdankt, spezle. Palästina und Persien. Im as1ıatıschen Ursprung des Christentums

Nachfolge, erwirkliıchung 1m en wichtiger als ernen Chrıstus betonte Nachfolge
mehr als dıe Mitteilung VON Kenntnissen. Der Ursprung Wäal och we1lt entfernt VOoN jener
Intellektualisıerung des aubens, für dıe dıe Hellenisten verantwortlıich Sind (sıehe Ohm
951 7-1

Zweıtens bschon das Christentum 1n Indıen fast ebenso alt ist w1e das Christentum
selbst (Thomas-Christen), 1st das Christentum In weıiten Kreisen ndıens (und anderswo In
Asıen) doch eKann geworden ure dıe VOIN Europa kommenden Miss1ıonare. Diıese Warcn

sıch aber der aslıatıschen Weıise des Christseins überhaupt nıcht bewusst. S1ıe tradıerten eın
Chrıstentum, WIe S1e N kannten und erlebten alsOo westliches Chrıistentum. Ohm
bestätigt diese Tatsache iın ezug auf katholische Miss1ionare: »Noch heute wıird Latein und
Katholisch SCIN als identisch hıngestellt« 50) Keıin under, dass diese westliche
DZW. lateinısche Art des Chrıistentums keine Anerkennung und Zustimmung be]l Asıaten
finden konnte

DIie rage 1St also berechtigt: Wo WarTr das Missverständnis beheimatet”? Ich denke, doch
eher be1l den europäischen Miıssıonaren als be]l den nıcht-christlichen Asıaten! Andererseıits
en Asıaten das Chrıistentum nıcht LUT abgelehnt AdUus Miıssverständnıis, sondern auch dus

einem klaren Verständnıis, Was CS vertritt und anstrebt. Das eirı besonders dıe
Unduldsamke1ır des Chrıistentums (cT. Dıiesen Anspruch des Christentums kennen
dıe Asıaten 11UT gul Er ist ıhnen aber unverständlich und provozlerend, dass CT ohl
der wichtigste rund iSt: WaTunmll S1e sıch der christlichen elıgıon nıcht anschließen
konnten können) und wollten (wollen). Ohm 1st übrigens der Meınung, dass das ICAT-
Verstanden-Werden e15n Kennzeıiıchen der ;»wahren Kırche« ist »Christus selber hat
seinen Lebzeıiten be1 den Massen keıin volles Verständnıiıs efunden142  Frans J. Verstraelen  Kommen des Christentums nach Europa ein Werk Gottes sei, da das Christentum noch in  vielem der Formen bedurfte, welche Griechen und Römer bereit hielten. Aber zugleich  bestätigt er, dass das Christentum alles Wesentliche (Gott bzw. Christus und vieles andere)  Asien verdankt, speziell Palästina und Persien. Im asiatischen Ursprung des Christentums  war Nachfolge, Verwirklichung im Leben wichtiger als Lernen. Christus betonte Nachfolge  mehr als die Mitteilung von Kenntnissen. Der Ursprung war noch weit entfernt von jener  Intellektualisierung des Glaubens, für die die Hellenisten verantwortlich sind (siehe Ohm  1951 17-19).  Zweitens: obschon das Christentum in Indien fast ebenso alt ist wie das Christentum  selbst (Thomas-Christen), ist das Christentum in weiten Kreisen Indiens (und anderswo in  Asien) doch bekannt geworden durch die von Europa kommenden Missionare. Diese waren  sich aber der asiatischen Weise des Christseins überhaupt nicht bewusst. Sie tradierten ein  Christentum, wie sie es kannten und erlebten — also westliches Christentum. Ohm  bestätigt diese Tatsache in Bezug auf katholische Missionare: »Noch heute wird Latein und  Katholisch gern als identisch hingestellt« (1960: 50). Kein Wunder, dass diese westliche  bzw. lateinische Art des Christentums keine Anerkennung und Zustimmung bei Asiaten  finden konnte.  Die Frage ist also berechtigt: Wo war das Missverständnis beheimatet? Ich denke, doch  eher bei den europäischen Missionaren als bei den nicht-christlichen Asiaten! Andererseits  haben Asiaten das Christentum nicht nur abgelehnt aus Missverständnis, sondern auch aus  einem klaren Verständnis, was es vertritt und anstrebt. Das betrifft besonders die  Unduldsamkeit des Christentums (cf. 3.1 A.). Diesen Anspruch des Christentums kennen  die Asiaten nur zu gut. Er ist ihnen aber so unverständlich und provozierend, dass er wohl  der wichtigste Grund ist, warum sie sich der christlichen Religion nicht anschließen  konnten (können) und wollten (wollen). Ohm ist übrigens der Meinung, dass das Nicht-  Verstanden-Werden ein Kennzeichen der »wahren Kirche« ist: »Christus selber hat zu  seinen Lebzeiten bei den Massen kein volles Verständnis gefunden ... nicht einmal bei den  Aposteln. Das Christentum ist für den weltlichen und irdischen Menschen Torheit und  Ärgernis« (Ohm 1960: 205). — Was Ohm hier betont, kann aber eher auf säkularisierte  Europäer angewandt werden als z.B. auf Inder, denen Ohm anderswo das Zeugnis  ausstellt, sie seien »durch und durch religiös«, mit dem »stärksten Sinn für die Wirklichkeit  der transzendenten Welt« (1960: 207).  IV. Kommentar und Würdigung  4.1. Kommentar  Seit Ohms Asiens Kritik am abendländischen Christentum (1948) hat sich vieles  gewandelt in der Missiologie, zumal in der Missionstheologie. Ich werde auf zwei Begriffe  81. Jahrgang : 1997 : Heft 2nıcht eiınmal be1 den
posteln. Das Christentum 1st für den weltlichen und ırdıschen Menschen Torheiıt und
Ärgernis« (Ohm 960 205) Was Ohm 1er betont, kann aber eher auf säkularısıerte
Europäer angewandt werden als 7z.B auf nder, denen Ohm anderswo das Zeugnıis
ausstellt, s1e selen durch und HFG rel1g1ÖS«, miıt dem »stärksten Sınn für dıe Wırklıichkeit
der transzendenten Welt« 207)

Kommentar und Würdigung
Kommentar

Seit Ohms Asıens Krıitik abendländischen Chrıstentum (1948) hat sıch vieles
gewande In der Missiologie, zumal In der Missıionstheologie. Ich werde auf ZWe] egriıffe
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näher eingehen: dıe ‚Undulds  eıt des Christentums:« und dıe ‚M1SS10N«, und aDel
Ohms Verständnis mıiıt heutigen Interpretationen vergleichen.

Von Unduldsamkeit zum 1alog
Ohm verwirtft Wılhelm E  eys sogenannten rel1g1ös-universalıstischen Theısmus, der

annımmt, dass »(gott sıch nıcht bloß In eıner elıg10n, sondern 1n en bedeutenden
philosophischen und relıg1ösen Geıistern, ja 1n jedem en Menschen offenbaren 1äßt«

45) Ohm 1st fest davon überzeugt, dass Chrısten, SallZ besonders Katholıken,
theoretisch-dogmatısch unduldsam SINd und seın mMussen »Dogmatische Unduldsamke1 i1st
ein esenNsSZug jeder echten elıg10n. 11e elıgıo0n, dıe auf die TE VON ıhrer absoluten
Wahrheıit und iıhre Unbedingtheıt verzichtet, g1bt siıch selbst auf und huldıgt dem ndiıffe-
rent1ismus. Diıe Wahrheit 1st L11UT eine und verträgt sich nıcht mıt dem Irrtum . .« 45)

Ohm verwirft jeden Versuch, dıe Unterschiede zwıischen den nıcht-christlichen
Religionen Asıens und dem Christentum verwischen oder bagatellısıeren als
‚Relatıvismus:« und ‚Synkretismus«. (Ganz anders denkt heutzutage In manchen
Hauptströmen der christlıchen Kırche über das Verhältnis des Chrıstentums den nıcht-
christliıchen Religionen auch in der katholischen Kırche Hıer hat 1n den 60er ahren das
I1 Vatıkanısche Konzıl In selner ‚Erklärung über das Verhältnis den nıchtchristlichen
Relıgionen« dıe Öffnung einer weıteren Okumene hın ermöglıcht. In den /Uer ahren
en Driıtte-Welt-Theologen dUus ıhrer exıstentiellen Erfahrung mıt anderen Relıgionen
eine eologıe entwıckeln begonnen, dıe diese miıt einbezieht (sıehe Verstraelen 996
0-2'

DıIe Vers  ung VONIN FEATWOT tellte fest »We belıeve that these rel1ıg10ns and
cultures have place 1n unıversal plan and that the Holy Spirıt 15 actıvely al work
AINONS them« (Fınal Statement EAIWOTI Fınen Sanz Ansatz entwıckel-

die ‚ Theologıa Relıgi1onum«, dıe noch immer 1n ewegung 1st (für eiınen
Überblick sıehe Van Lıin Der zentrale Begriff dieses Ansatzes ist ‚Dıialog«.

Ohm verwendet dus se1ner y‚Unduldsamkeıt-Position:« heraus eiıne ‚ymiılıtärıische« egr1ffs-
welt, das Verhältnıs des Christentums den nicht-christlichen Relıgionen auszudrük-
ken Er pricht VON ‚KampTf:« und >Sieg< christlicher elıgıon 1n dem ‚Überwinden« er
anderen Relıgionen Z22) Asıatische Theologen estrıchen be1 eiıner anderen
EATWOT-Konferenz New die Funktion des Dialogs heraus: » Asıan Christian
eology Must VIEW the rich and multıfaceted rel1g10us herıtage of Asıa In HE  < 1320
wıll have integrate noTt reject OT ignore thıs plenıtude. cshould 1Nnto lalogue
wıth other faıths in order dıscover and actıvate the lıberating factors they contaın «

(Fabella and Torres 9083 76)
In seinem etzten Werk, der Missionstheorie achet Jüngern alle Völker (1962)

erwähnt Ohm ZW al den ‚Dialog: (S 565), aber aDel bezieht ß sıch auf eine der ıterarı-
schen Formen phılosophischer Untersuchung 1mM Altertum Ohm efasst sıch aDel 1U mıt
»der Dısputation, der Diskussion, dem Streitgespräch oder Wortgefecht« (S 565)
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TYTans Verstraelen144

uch dıe Christologie wırd heutzutage IICUu durchdacht Für Christen hbleibt Jesus
Christus der €ess1as, der Heıland, aber 7 B Knıiıtter meınnt In seinem Jüngsten Buch » FOTr
Jesus be TULYy savıng revelatıon, he does’nt have be only revelat1on«
Knitter 996 25 Wenn auch diıese Ansıcht (noch) nıcht allgemeın anerkannt Ist, zeigt
S1€e doch, dass auch in christlichen Kreıisen aufgeschlossen ist für das ın Asıen
allgemeın verbreıtete Empfinden, dass (Gott nıcht In irgendeıine institutionalisıierte
Orm VON eligıon einsperren kann, auch nıcht 1mM Christentum und in der (Ver-
straelen 993 289)

Wer weiıterhıin daran es  a dass Theologıe ıhm das eC) gäbe, anderen Reliıgi0nen
gegenüber intolerant se1n, sollte sıch dıe aufschlussreiche Aussage des schwarz-
amerıkanıschen Theologen ames one erinnern: »(G0d does nNOoL do eology. Human
beings do theology« one 986 XX1). Jede Theologie ist daher eiıne VOI Menschen
erstellte Konstruktion und braucht immerzu Korrekturen und dıe Wiıederausrichtung auf
ihr Ziel enau dies geschıieht in weıten Bereichen der ‚Theologıa Religionum«, dıe eın
deutliches Korrektiv bıldet hms Vorstellung VOIl der ‚Unduldsamker des Christen-
INS«<

Von »ausländıschen Missionaren« ZUur »Missıon der okalen Kırche«

IThomas Ohm verwirtft energisch den ‚Europäismus«“ in der neuzeıtlichen Asıenmission.
Kr rklärt in er Deutlichkeit »DIie europälische Welt-, Kırchen- und Missionsgeschichte
1st VOrbel« (1956/961 148) Und weiıter: » Der Katholizısmus 1äßt keinen Zweifel arüber,

die lateinısche Kırche 11UT eiıne Partikularkırche ist und der Bereich der o_
ischen Kırche nıcht mıiıt dem Bereich der lateinıschen Kırche zusammenfTällt« 51)

Aber ın eZug auf ; M1SS10nN« als missionarische Aktıvıtät scheınt Ohm doch noch stark
eurozentrisch enken Er rag sıch ohl »Sollten WIT das Christentum nıcht zurück-
übersetzen 1n den orlıentalıschen Geist se1INES Ursprungs” ollten WITr die 1SS10N 1n Asıen
nıcht Von Christen durchführen lassen, die den Asıaten näherstehen als WIT, also VON
Orientalen Ooder VON den Asıaten selhst?« Ohm i1st der Meinung »Hiıer ist die Antwort
schwer«, und fügt hINZu, dass ß persönlıich glaube, »daß} UNsSCTIEC europäische Chrıistenhe1
noch immer eıne Sendung 1m ()sten hat«, Ja9 dass WIT »WCBCNH uNnscerIer ergangenheıt
eine provıdentielle 1SS10N 1n Asıen hatten und haben« 218; Z13)

In en 20er und 330er Jahren wurde ‚Europäismus« vielfaCc| dıskutiert in Zusammenhang mıt ‚Akkommaodatıon«
LFONS VATH SJ In seinem uchn Das Bıld der Weltkırche Akkommodation und Europädismus Im Wandel der
Jahrhunderte und In der Zeit (1932) unterscheidet einen ‚yungesunden Europäismus: VO:  — einem
‚,gesunden Europäilsmus:« 932 VIL-VELL). VATH Sagl »Der Europäismus Ist UNS biısher häufig als ungesunder
Europäismus gegenübergetreten. Dieser alsche Europäismus soll In der 1SS10N der Zukunft verschwinden. Nur die
echte rm kommt ür UuNs In rage und se1 begrifflich BCNAaAUCT gefaßt Es ist Wert darauf legen, dal dıe
übermittelten europäischen Kulturelemente auernd forderlıch Sind. Dıe Geschichte hat ezelgt, daß Europä1ismus, der
zeitweise eıne WÄäT, auf dıe Dauer schädlıch wirkte. Anderseits kann eın Europäismus, der früher Schaden
anrıchtete, In der Zukunft recht nützliıch SEeIN« 932 141)
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Thomas Ams »ASIıeNns Neıin zum Chrıstentum« 145

Aus dem Folgenden kann schlıeßen, dass Ohm dıe europäische 1SS10N als eiıne
Wachhund oder Wächter der chrıistlichen Orthodoxı1e betrachtet, denn GF zıtlert einen
‚Kenner Indiens« (P Konrad), der schreı1bt: »Schne1ide das Chrıstentum ndıens VOIll jedem
Einfluß des estens ab, und 6S WwIrd eine Hındu-Kaste daraus, in der Chrıistus verehrt wiırd
als eine Menschwerdung Vıshnus, dessen Priester der Tamane 1St«. Und C: fügt hinzu,
dass VO Christentum 1n anderen ern Nlıches könnte 218-219).

Ohm sıeht 1ın der Tatsache, dass führende Asıaten (mıt Ausnahme VoNn Jlang Ka]l P
referlert 6T NUTr Bischöfen SOWIeEe einem Kardınal, also Leuten, dıe 1M allgemeınen dıe
offizıelle Linie der Kırche vertreten) dem Bedürfnis nach remden SIC Missıonaren
Ausdruck verlıehen, allerdings Miss1onaren, dıe jedes europäische Überlegenheitsgefühl
abgelegt aben, eıne Unterstützung selner eigenen Meınung Obschon dıe 1SS10N In ihrer
tradıtionellen orm »e1n abgeschlossenes Kapıtel« 1st, betont Ohm in ezug auf Danz
Asıen, dass die europäische und amerıkanısche Miısson noch ihre prımäre Bedeutung
behält Er TUC das miıt einem dreıfachen ‚Wair:« AdUus »Wır können und dürfen unls noch
nıcht zurückziehen. Wır werden och lange und schwer arbeıten mussen, bıs alle Asıaten
‚Jünger:«, alle in Christus NECU gestaltet S1INd. Wır stehen nıcht Ende der Asıen-Mission,
sondern 1mM TUN!| och immer In ihren Anfängen.« 223)

Inzwıischen kristallısierte sıch 1mM Chrıstentum heraus, W das der schweizerische Miıss1iologe
Bühlmann Miıtte der 700er Jahre als dıe ‚Drıitte Kırche-« bezeıichnet hat, eine

dynamıiısche und junge Kıirche, weilche dafür dass das Christentum In ulNscICr eıt
seinen zahlenmäßigen Schwerpunkt in der Drıtten Welt hat Diıe ‚Driıtte Kırche« Wäal eın
klarer Ausdruck eıner uruckkenr ZUT Ortskırche, WI1IeE s1e das I1 Vatıkanum proklamıert
hatte Damıt hat dıe katholische Kırche wlıeder Anschluss gefunden das Modell der
Miıssıonierung des Urchristentums. Der Apostel Paulus hat Ja damıt angefangen,
missionsmethodisch überall das Ziel eigenständiger Ortskirchen anzustreben.?

Im Dekret des I1 Vatıkanum über dıe mi1ss1onarısche Aktıvıtät der Kırche (Ad Gentes,
ommt dıe Ortskirche 25mal VOTL, womıt gleichzeitig 1SS10N prımär als eıne

Aufgabe der Okalen christlichen Gemeinschaft bestimmt wIird. ;M1SS10n« wird €1
verstanden als Christianisierung nıcht 1Ur der eigenen mgebung, sondern auch der
weıteren Welt und Kırche nıcht 1UT als Gesamtkırche, sondern auch als lokale Kırche«
Zwischen beıden besteht eın Gegensatz, sondern eiıne Komplementarıtät. »Die Gesamtkir-
che realısiert sich 191088 in Eınzelkırchen, und Einzelkirchen sınd NUur Kırche dadurch,
S1e miıteinander Gemeinschaft haben« (Bühlmann 9’/4 214)

Diese NCUEC und zugleıc) uralte Einsicht 1st nıcht 1UT dee oder eal gebliıeben. Dıe
Dritte Kırche hat schon angefangen mıiıt einer weltweiten m1ssı1onarıschen Aktivıtät. aVl
OSC in seinem großartigen ‚Z ransforming L1SSLON« dıe NCUEC der Drıtte-Welt-
Missionare of the MOoOst excıting developments, In both atholıc and Protestant Circles«

OHM, mMıt Verweis auf KARL MÜLLER (1957), Sagl In ezug auf Paulus’ Missıionsmethode: »Er (Paulus en aber
nıcht Im entferntesten daran, die Plantatıo Ecclesiae ZU eigentlichen, spezifischen, theologıschen Ziel seiner
apostolischen Tätigkeit ZUuU rheben Seine Berufsaufgabe Ist Künden: seıin Zıel IS_ eın BaNZCS lebendiges Ja seiner
Hörer dem, Was verkündigt« (OHM 962 301)
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146 Frans Verstraelen

(Bosch 991 31-532) Wır können auch verweılisen auf dre1 bedeutende Herausforderun-
SCH und Beıträge der Dritten Kırche

(a) Im theologischen Bereich Die Dritte-Welt-Theologıien, welche eine Befreiung
brachten VOIl dem Monopol der europäischen Theologıe als der einzigen und damıt
unıversellen Gestalt der Theologıe, und welche gleichzeit1ig nicht-christliche Tradıtionen
mıt einbezıeht.

(D) Im kirchenhistorischen Bereich Hıstoriker und Theologen In der Driıtten Welt streben
eiıne Neu-Interpretation der Geschichte des Christentums S1ie präsentieren
Materı1al, eıne ökumeniısche Perspektive, eın deutliches FEngagement, und betonen
Inıtlatıven und Beıträge Okaler Chriısten (sıehe Verstraelen-Gilhuis 1992 5-9

(C) Im Bereich der Okumene: DIie Driıtte Kırche versteht Okumene mehr als 1L1UT

dıe e nach Einheit der christliıchen Kırchen untereinander. DIie Driıtte Kırche betont
nıcht sehr konfessionelle E1igenart, eNer. WI1Ie der Glaube und die kırchliche PraxIıis sıch
verhalten ZU amp für Menschlichkeit entsprechend den Grundsätzen des Reiches
Gottes.

1IrKlIC| dıe Driıtte Kırche beweist ıhren Wert für das Christentum weltweıt, aber
besonders für westlıiıche Kırchen und Chrısten: S1e 1st eiıne Eiınladung mwandlung und
Reformatıon (sıehe Verstraelen 996 ( y Ihırd (0)8 Christian Challenges and
Contrıbut1ons«: sıehe welıter Ustorf

Die Realıtät und Bedeutung der Driıtten Kırche W äal größtenteils noch jenseılts VON hms
Horıizont. Das 1st natürlıch arau zurückzuführen, dass CI aus der eıt VOI dem Konzıil
9 1ın der aller aCAaruc auf ausländısche 1SS10N und nıcht auf Kırche gelegt
wurde. ber CS g1bt vielleicht och einen anderen rund Es ist Ja verwunderlıch, dass 1n
seinen Büchern über Asıen die christlıchen Kırchen überhaupt nıcht erscheıinen. Das kann
nıcht völlıe erklärt werden dus hms Entscheidung, vorwliegend auf die Nıchtchristen
hören. ()hm WAarT eın eifrıger Vertreter der Münsterschen Schule In der die Kırche nıcht
als Z16€1; sondern 1UT als ıttel esehen wurde. Chrıistianisierung der He1ıden (Nıcht-
chrısten) WAäarT das Ziel Der missioNarısche Auftrag wurde esehen als Machet Jüngern«.
Ohm konnte daher schreıben: »Über146  Frans J. Verstraelen  (Bosch 1991: 531-532). Wir können auch verweisen auf drei bedeutende Herausforderun-  gen und Beiträge der Dritten Kirche:  (a) Im theologischen Bereich: Die Dritte-Welt-Theologien, welche eine Befreiung  brachten von dem Monopol der europäischen Theologie als der einzigen und damit  universellen Gestalt der Theologie, und welche gleichzeitig nicht-christliche Traditionen  mit einbezieht.  (b) Im kirchenhistorischen Bereich: Historiker und Theologen in der Dritten Welt streben  eine Neu-Interpretation der Geschichte des Christentums an. Sie präsentieren neues  Material, eine ökumenische Perspektive, ein deutliches Engagement, und betonen  Initiativen und Beiträge lokaler Christen (siehe Verstraelen-Gilhuis 1992: 65-98).  (c) Im Bereich der Ökumene: Die Dritte Kirche versteht unter Ökumene mehr als nur  die Suche nach Einheit der christlichen Kirchen untereinander. Die Dritte Kirche betont  nicht so sehr konfessionelle Eigenart, eher, wie der Glaube und die kirchliche Praxis sich  verhalten zum Kampf für Menschlichkeit entsprechend den Grundsätzen des Reiches  Gottes.  Wirklich, die Dritte Kirche beweist ihren Wert für das Christentum weltweit, aber  besonders für westliche Kirchen und Christen; sie ist eine Einladung zu Umwandlung und  Reformation (siehe Verstraelen 1996: 17-30 on »Third World Christian Challenges and  Contributions«; siehe weiter Ustorf 1992).  Die Realität und Bedeutung der Dritten Kirche war größtenteils noch jenseits von Ohms  Horizont. Das ist natürlich darauf zurückzuführen, dass er aus der Zeit vor dem Konzil  stammt, in der aller Nachdruck auf ausländische Mission und nicht auf lokale Kirche gelegt  wurde. Aber es gibt vielleicht noch einen anderen Grund. Es ist ja verwunderlich, dass in  seinen Büchern über Asien die christlichen Kirchen überhaupt nicht erscheinen. Das kann  nicht völlig erklärt werden aus Ohms Entscheidung, vorwiegend auf die Nichtchristen zu  hören. Ohm war ein eifriger Vertreter der Münsterschen Schule — in der die Kirche nicht  als Ziel, sondern nur als Mittel gesehen wurde. Christianisierung der Heiden (Nicht-  christen) war das Ziel. Der missionarische Auftrag wurde gesehen als »Machet zu Jüngern«.  Ohm konnte daher schreiben: »Über ... die Kirche zu handeln, scheint freilich in einem  Werke mit dem Thema »Machet alle Völker zu Jüngern« unnötig zu sein« (1962: 290).  Aber da die Kirche innig und wesentlich mit dem Werke der Christianisierung zusammen-  hängt, behandelt er sie auch. Ohms Schlussfolgerung ist jedoch: »Alles in allem darf gesagt  werden, daß die Kirche letzten Endes nicht Ziel, sondern Mittel der Sendung ist« (Ohm  1962: 302, mit Verweis auch auf Müller 1960).  Wenn »Kirche« aufgefasst wird als bloßes Mittel der Mission, kann sie nicht die tragende  Kraft werden, welche in der heutigen Missiologie der lokalen Kirche zugeschrieben wird.  — Dies alles bedeutet aber nicht, dass Thomas Ohm überhaupt keine Ahnung hat von einer  zukünftigen Bedeutung des Christentums in Asien und anderswo für das »abendländische  Christentum« und für das Christenstum als solches.  81. Jahrgang : 1997 + Heft 2dıe Kırche handeln, scheıint TE1I1C 1n eiınem
er mıt dem ema Machet alle Völker Jüngern: unnötig SC1IN« 290)
Aber da dıe Kıirche inn1ıg und wesentlich mıiıt dem er der Chrıstianisierung ZUSamMmMmMeN-

hängt, E sS1e auch. hms Schlussfolgerung ist jedoch: »Alles In em darf gesagtl
werden, die Kırche etzten es nıcht Ziel: sondern Miıttel der Sendung 1St« (Ohm
9672 302 miıt VerweIls auch auf Müller

Wenn ‚Kırche-« aufgefasst wıird als bloßes Miıttel der Miss1on, kann sS1e nıcht die tragende
Ta werden, welche In der heutigen 1ss10logıe der okalen Kırche zugeschrıeben wird.

Dies es bedeutet aber nıcht, dass Ihomas Ohm überhaupt keine nung hat VOIN einer
zukünftigen Bedeutung des Chrıstentums 1n Asıen und anderswo für das ‚abendländısche
Chrıistentum:« und für das Christenstum als olches
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14 /OMAS hms »ASIeNns Neıin ZUm Chrıistentum«

Würdigung
Diese Konferenz findet 5() Jahre, nachdem TIThomas Ohm auf den Lehrstuhl

für Missionswissenschaft der Unıiversıtät unster berufen wurde, und 34 Jahre nach der
Veröffentlichung se1INes ODUS INa NUumMm achet Jüngern alle Völker (1962)

Beckmann hat Ohm als Menschen und Missionswissenschaftler ach seinem Tod
gewürdıgt. In » Ihomas Ohm OSB ZU Gedächtn1s« pricht GE ihm dus »für all das,
Was147  Thomas Ohms »Asiens Nein zum Christentum«  4.2. Würdigung  Diese Konferenz findet statt genau 50 Jahre, nachdem Thomas Ohm auf den Lehrstuhl  für Missionswissenschaft der Universität Münster berufen wurde, und 34 Jahre nach der  Veröffentlichung seines opus magnum Machet zu Jüngern alle Völker (1962).  Beckmann hat Ohm als Menschen und Missionswissenschaftler nach seinem Tod  gewürdigt. In »Thomas Ohm OSB zum Gedächtnis« spricht er ihm Dank aus »für all das,  was ... die gesamte Missionswissenschaft durch ihn an Bereicherung und vor allem an  Vertiefung missionarischen Denkens erfahren hat« (Beckmann 1962: 311). Die Frage ist,  ob Ohms damals so hochgepriesenes »missionarisches Denken« dem unsrigen heute noch  etwas zu bieten hat. Ich beschränke mich dabei auf das mir angewiesene Thema.  Auf den ersten Blick scheint die Antwort negativ auszufallen. Doch haben heutige  Missionswissenschaftler Ohm nicht ganz und gar vergessen. Müller (1987) erwähnt Ohm  immerhin neunmal, Bosch (1991) dreimal (eine dieser Stellen übt Kritik an Ohms  Christusbild, das rein idealistisch präsentiert wird, völlig getrennt von dessen jüdischem  Glauben und Leben, p. 20). In »Missiology. An Ecumenical Introduction« (1995) kommt  Ohm nur einmal in einer Fußnote vor (Verstraelen 1995: 213 n. 1). Jongeneel (1991) in  seiner ausführlichen bibliographischen Übersicht verzeichnet zehn unterschiedliche Werke  von Ohm. Aber keiner dieser Autoren bezieht sich auf die drei Bücher, auf die ich mich  für mein Thema hauptsächlich stütze. Ausnahmen sind Bühlmann (1974), der zweimal auf  Ohms »Asiens Nein« (1960) verweist, und Camps, der in seiner Abschiedsrede (1990) auf  alle drei Bücher verweist.  Wenn wir davon ausgehen, dass die theologische Reflexion über das Verhältnis des  Christentums zu den anderen Religionen eine zentrale Bedeutung in der heutigen  Missionswissenschaft hat und dass Dialog darin einen wesentlichen Platz einnimmt, dann  scheint Ohm völlig außen vor zu sein, denn seine Sicht der »dogmatischen Unduldsamkeit  des Christentums, zumal des Katholizismus« macht es für ihn unmöglich, zu einer positiven  Einstellung zu den nichtchristlichen Religionen zu gelangen. In dieser Sicht ist auch kein  Platz für Dialog, so wie wir ihn heute verstehen. Ohms Mittel der Wahl sind »Apologetik«  und »Disputation« (Ohm 1962: 127, 137).  In den drei Büchern jedoch, in denen er das abendländische Christentum mit Asiens  Kritik konfrontiert (Ohm 1948; 1951; 1960), beweist er eine Offenheit für die Ansichten  und das Empfinden von Nichtchristen, die ungewöhnlich ist für seine Zeit, besonders in  katholischen Missionskreisen,'° und die heute zur Basis jeden echten Dialogs gehört.  10  OHM hat manche Verweise in seinen Asien-Büchern (1948, 1951 und 1960) auf protestantische Autoren, z.B.  HEILER 1926; SCHOMERUS 1931, 1931-1933, 1941 und ROSENKRANZ 1941. Aber Ohm hatte offensichtlich keine  Kenntnisse von den indischen Theologen NEHEMIAH GOREH (1825-1895), BRAHMABANDAHAB UPADHYAJA  (1961-1907) und P. CHENCHIAH (1886-1959), die einer beginnenden (protestantisch-)christlichen indischen Theologie  Form gaben (siehe BOYD 1974: 18-32). Übrigens sagt K.M. PANIKKAR im Kapitel 9 von Christian Missions, obschon  nicht ganz klar ist, was er meint: »The Catholic Church, which had a greater appreciation of the situation and had not  been misled by propaganda, adjusted its work to the spiritual care of Christians, without emphasizing its missionary  aspects« (PANIKKAR 1953: 488).  81. Jahrgang - 1997 - Heft 2dıe gesamte Missionswissenschaft UrCcC ıhn Bereicherung und VOT allem
ertiefung missıionNarıschen Denkens rfahren hat« Beckmann 9672 DiIie rage Ist,
ob Ohms damals hochgepriesenes »M1SSIONArısches enken« dem unsrıgen heute noch

bieten hat Ich beschränke mich €1 auf das MIr angewlesene ema
Auf den ersten 16 scheıint die Antwort negatıv auszufallen och en heutige

Missionswissenschaftler Ohm nıcht S allZ und D VEISCSSCH. Müller (1987) erwähnt Ohm
immerhın neunmal, OSC| (1991) dreimal (eine dieser tellen übt Krıtik hms
Christusbild, das rein idealıstisch präsentiert wırd, völlıg geirennt VON dessen jJüdıschem
Glauben und eben, 20) In »Miss101lo0g2y. An Fcumeniıical Introduct10n« (1995) kommt
Ohm UT einmal in eiıner Fulßnote VOI (Verstraelen 995 213 1) Jongeneel (1991) ın
se1iner ausführliıchen bıblıographischen Übersicht verzeichnet zehn unterschiedliche Cr
Von Ohm ber keiner dieser Autoren ezieht sıch auf dıe dre1 Bücher, auf die ich mich
für me1n ema hauptsächlıch stutze Ausnahmen sınd Bühlmann (1974) der zweıimal auf
Ohms »Asıens Ne1in« (1960) verwelst, und Camps, der In se1iner Abschiedsrede (1990) auf
alle dre1 Bücher verweılst.

Wenn WIT davon ausgehen, dass dıie theologısche Reflexion über das Verhältnis des
Christentums den anderen Relıgionen eine zentrale Bedeutung In der heutigen
Missionswissenschaft hat und dass Dıalog darın einen wesentlichen atz einnımmt, dann
scheıint Ohm völlıg außen VOI se1n, denn seine 16 der »dogmatıschen Unduldsamke1i
des Chrıistentums, zumal des Katholi1zısmus« macht 6S für ıhn unmöglıch, einer posıtıven
Einstellung den nıchtchristlichen Religionen gelangen. In dieser 1C| 1St auch keın
atz für 1alog, WIe WIT ihn heute verstehen. hms Miıttel der Wahl SINnd »Apologetik«
und »Disputation« (Ohm 962 LZT. 137)

In den dre1 Büchern jedoch, In denen CI das abendländısche Christentum mıt Asıens
Kritiık konfrontiert (Ohm 948: 1951; beweist B eıneeı für dıe Ansıchten
und das Empfinden VON Nıchtchristen, die ungewöhnlıch 1st für se1ıne Zeıt, besonders In
katholischen Missionskreisen, ” und die heute ZUT Basıs jeden echten Dıalogs gehö

U OHM hat manche Verweise In seinen Asıen-Büchern 951 und auf protestantische Autoren, z B
HEILER 926: SCHOMERUS 931, 1-1 941 und ROSENKRANZ 941 ber Ohm hatte offensic!  ıch keine
Kenntnisse VOIN den indıschen Theologen EHEMIAH : OREH (1825-1895), RAHMABANDAHAB UPADHYAJA
(1961-1907) und CHENCHIAH (1886-1959), dıe eıner begınnenden (protestantisch-)christlichen indıschen Theologıe
Orm gaben (sıehe BOYD 9’74 8-3 Übrigens Sagl ANIKKAR Im Kapıtel VO  —_ Christian MiISssions, Dschon
nıcht Banz klar ISt, Was meınnt: » Ihe athNolıc Church, 1C had grealter appreclatiıon of the sıtuatiıon and had NOL
een misled DYy propaganda, adjuste: Ifs work the spirıtual Care of Christians, wıthout emphasızıng 1fs MISS1ONaTYy
ASDECIS« (PANIKKAR 9573 488)
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egen dieserei kann Ohm betrachten als jemanden, der nıcht auBber. der
heutigen Missionswissenschaft steht, sondern ZUT Entstehung einer missionarıschen
und missiologıschen eıt beigetragen hat, indem 6 »Zuhören« geü und das, Wäas C

»gehört« und »gelernt« hat, einem großen Kreıis Akademıukern und christlichem ‚Fußvolk-«
vermuıittelt hat

Natürlich hat seine dus heutiger 1C) CNEC theologische Interpretation der einen
und einzıgen Wahrheıit (ım katholischen Glaubensgut) ıhm den freien 1C auf dıe anderen
Relıgionen verstellt. L eıder hat Ohm, der als ıtglıe der vorbereıtenden Mi1ss10ns-
Kommıissıon für das Vatıkanısche ONZ1 berufen worden die Früchte dieses Konzıls
nıcht mehr erlebt, dıe anderem ıIn eiıner größerenel und SO Ral Anerkennung
anderer relıg1öser Tradıitionen bestanden. Seine offnung, se1ne krwartungen dıe
Zukunft lassen 65 aber als sıcher erscheınen, dass Ohm dıe theologischen Neuansätze des
Konzıls nicht 11UT freudig an  IMINCH, sondern selbst auch einen wertvollen Beıitrag
geleıstet hätte

Was Ohm über »das Christentum der Zukunft« 1-7 Ssagl, und noch mehr die
Auswertung se1INes Asıens Neıin und Ja ZUFHM westlıchen Chrıstentum (1960), stutzt eindeut1ıg
WHSECEI6 Behauptung: »Außer der VerjJüngung ist nach asıatıscher Ansıcht eiıne Bereicherung
und Vervollkommnung des Chrıstentums fällıg. Unser Christentum se1 nıcht dıe Ooll1orm
des Chrıstentums, sondern 1Ur eın Bruchstück VONl ihm (195 76) »DIiIe eißen
1n der Kırche dıe überwältigende enrhneı148  Frans J. Verstraelen  Wegen dieser Offenheit kann man Ohm betrachten als jemanden, der nicht außerhalb der  heutigen Missionswissenschaft steht, sondern zur Entstehung einer neuen missionarischen  und missiologischen Zeit beigetragen hat, indem er »Zuhören« geübt und das, was er  »gehört« und »gelernt« hat, einem großen Kreis — Akademikern und christlichem »Fußvolk«  — vermittelt hat.  Natürlich hat seine — aus heutiger Sicht — enge theologische Interpretation der einen  und einzigen Wahrheit (im katholischen Glaubensgut) ihm den freien Blick auf die anderen  Religionen verstellt. — Leider hat Ohm, der als Mitglied der vorbereitenden Missions-  Kommission für das Vatikanische Konzil berufen worden war, die Früchte dieses Konzils  nicht mehr erlebt, die unter anderem in einer größeren Offenheit und sogar Anerkennung  anderer religiöser Traditionen bestanden. Seine Hoffnung, seine Erwartungen an die  Zukunft lassen es aber als sicher erscheinen, dass Ohm die theologischen Neuansätze des  Konzils nicht nur freudig angenommen, sondern selbst auch einen wertvollen Beitrag  geleistet hätte.  Was Ohm über »das Christentum der Zukunft« (1951: 71-79) sagt, und noch mehr die  Auswertung seines Asiens Nein und Ja zum westlichen Christentum (1960), stützt eindeutig  unsere Behauptung: »Außer der Verjüngung ist nach asiatischer Ansicht eine Bereicherung  und Vervollkommnung des Christentums fällig. Unser Christentum sei nicht die Vollform  des Christentums, sondern nur ein Bruchstück von ihm ...« (1951: 76) »Die Weißen waren  in der Kirche die überwältigende Mehrheit ... Das ändert sich aber jetzt sehr schnell. Die  Völker strömen in die Kirche ein und machen der europäischen Periode der Kirchen-  geschichte ein Ende ... Die Universalität und Katholizität ist eine Tatsache, eine Aufgabe  und eine Verheißung« (1951: 78).  Ohm wird noch konkreter in der zweiten Auflage von Asiens Kritik (1960), zumal in  Bezug auf die Theologie und die Missiologie: »Die Missionsgeschichte ist bisher einseitig  gewesen ... Von dem, was die Asiaten, namentlich die nicht-christlichen, sagen, ist selten  die Rede gewesen. Außerdem ist fast nur unsere Aktion mit ihren Motiven und Interessen  dargestellt worden, nicht dagegen die Reaktion mit ihren Beweggründen und Zielen und  das Echo mit seinem Klang und Gepräge« (1960: 216). »Unsere »Apologetik« muß sich  ernster als bisher mit den fremden Religionen befassen. So oberflächlich wie früher dürfen  die fremden Religionen nicht mehr behandelt werden« (1960: 216). »Unsere Dogmatik  sollte viele Anliegen der Asiaten zu ihren Anliegen machen und sich mit ihnen ausein-  andersetzen« (1960: 216).  Als Universitätsprofessor dachte Ohm auch an seine Schüler und im allgemeinen an  Theologiestudenten, wenn er sagt: »Wir brauchen dringend Lehrbücher der Dogmatik, und  ähnlich der Exegese und der Moral, durch die der Atem Asiens weht ..  >»Exklusive  Selbstgespräche« und auch Gespräche nur mit und für Menschen des Westens genügen nicht  mehr« (1960: 221). Ohm ist sich bewusst, dass dafür die Theologen, vorab die Dogmati-  ker, allen Grund und sogar die Pflicht haben, »ihren Horizont zu erweitern, nach Asien  hinüberzuschauen, die Asiaten anzuschauen, ihre Meinungen zu hören und dann in ihren  Büchern und Vorlesungen entsprechend zu handeln, also die Fragen der Asiaten und ihre  Anliegen aufzunehmen« (1960: 220-221).  81. Jahrgang : 1997 : Heft 2Das ändert sıch aber Jetzt sehr chnell DIe
Völker tromen In dıie Kırche e1in und machen der europäıischen Periode der Kırchen-
geschichte eın Ende148  Frans J. Verstraelen  Wegen dieser Offenheit kann man Ohm betrachten als jemanden, der nicht außerhalb der  heutigen Missionswissenschaft steht, sondern zur Entstehung einer neuen missionarischen  und missiologischen Zeit beigetragen hat, indem er »Zuhören« geübt und das, was er  »gehört« und »gelernt« hat, einem großen Kreis — Akademikern und christlichem »Fußvolk«  — vermittelt hat.  Natürlich hat seine — aus heutiger Sicht — enge theologische Interpretation der einen  und einzigen Wahrheit (im katholischen Glaubensgut) ihm den freien Blick auf die anderen  Religionen verstellt. — Leider hat Ohm, der als Mitglied der vorbereitenden Missions-  Kommission für das Vatikanische Konzil berufen worden war, die Früchte dieses Konzils  nicht mehr erlebt, die unter anderem in einer größeren Offenheit und sogar Anerkennung  anderer religiöser Traditionen bestanden. Seine Hoffnung, seine Erwartungen an die  Zukunft lassen es aber als sicher erscheinen, dass Ohm die theologischen Neuansätze des  Konzils nicht nur freudig angenommen, sondern selbst auch einen wertvollen Beitrag  geleistet hätte.  Was Ohm über »das Christentum der Zukunft« (1951: 71-79) sagt, und noch mehr die  Auswertung seines Asiens Nein und Ja zum westlichen Christentum (1960), stützt eindeutig  unsere Behauptung: »Außer der Verjüngung ist nach asiatischer Ansicht eine Bereicherung  und Vervollkommnung des Christentums fällig. Unser Christentum sei nicht die Vollform  des Christentums, sondern nur ein Bruchstück von ihm ...« (1951: 76) »Die Weißen waren  in der Kirche die überwältigende Mehrheit ... Das ändert sich aber jetzt sehr schnell. Die  Völker strömen in die Kirche ein und machen der europäischen Periode der Kirchen-  geschichte ein Ende ... Die Universalität und Katholizität ist eine Tatsache, eine Aufgabe  und eine Verheißung« (1951: 78).  Ohm wird noch konkreter in der zweiten Auflage von Asiens Kritik (1960), zumal in  Bezug auf die Theologie und die Missiologie: »Die Missionsgeschichte ist bisher einseitig  gewesen ... Von dem, was die Asiaten, namentlich die nicht-christlichen, sagen, ist selten  die Rede gewesen. Außerdem ist fast nur unsere Aktion mit ihren Motiven und Interessen  dargestellt worden, nicht dagegen die Reaktion mit ihren Beweggründen und Zielen und  das Echo mit seinem Klang und Gepräge« (1960: 216). »Unsere »Apologetik« muß sich  ernster als bisher mit den fremden Religionen befassen. So oberflächlich wie früher dürfen  die fremden Religionen nicht mehr behandelt werden« (1960: 216). »Unsere Dogmatik  sollte viele Anliegen der Asiaten zu ihren Anliegen machen und sich mit ihnen ausein-  andersetzen« (1960: 216).  Als Universitätsprofessor dachte Ohm auch an seine Schüler und im allgemeinen an  Theologiestudenten, wenn er sagt: »Wir brauchen dringend Lehrbücher der Dogmatik, und  ähnlich der Exegese und der Moral, durch die der Atem Asiens weht ..  >»Exklusive  Selbstgespräche« und auch Gespräche nur mit und für Menschen des Westens genügen nicht  mehr« (1960: 221). Ohm ist sich bewusst, dass dafür die Theologen, vorab die Dogmati-  ker, allen Grund und sogar die Pflicht haben, »ihren Horizont zu erweitern, nach Asien  hinüberzuschauen, die Asiaten anzuschauen, ihre Meinungen zu hören und dann in ihren  Büchern und Vorlesungen entsprechend zu handeln, also die Fragen der Asiaten und ihre  Anliegen aufzunehmen« (1960: 220-221).  81. Jahrgang : 1997 : Heft 2Diıie Unıiversalıtät und Katholı1zıtät ist eiıne Tatsache, eıne Aufgabe
und eine Verheißung« 78)

Ohm WITrd noch konkreter in der zweıten Auflage VON ASıens Krıitik (1960) zumal In
Bezug auf dıie Theologıe und dıe Miss1iologie: » DIe Missionsgeschichte ist bisher einseit12g
SCWESCH148  Frans J. Verstraelen  Wegen dieser Offenheit kann man Ohm betrachten als jemanden, der nicht außerhalb der  heutigen Missionswissenschaft steht, sondern zur Entstehung einer neuen missionarischen  und missiologischen Zeit beigetragen hat, indem er »Zuhören« geübt und das, was er  »gehört« und »gelernt« hat, einem großen Kreis — Akademikern und christlichem »Fußvolk«  — vermittelt hat.  Natürlich hat seine — aus heutiger Sicht — enge theologische Interpretation der einen  und einzigen Wahrheit (im katholischen Glaubensgut) ihm den freien Blick auf die anderen  Religionen verstellt. — Leider hat Ohm, der als Mitglied der vorbereitenden Missions-  Kommission für das Vatikanische Konzil berufen worden war, die Früchte dieses Konzils  nicht mehr erlebt, die unter anderem in einer größeren Offenheit und sogar Anerkennung  anderer religiöser Traditionen bestanden. Seine Hoffnung, seine Erwartungen an die  Zukunft lassen es aber als sicher erscheinen, dass Ohm die theologischen Neuansätze des  Konzils nicht nur freudig angenommen, sondern selbst auch einen wertvollen Beitrag  geleistet hätte.  Was Ohm über »das Christentum der Zukunft« (1951: 71-79) sagt, und noch mehr die  Auswertung seines Asiens Nein und Ja zum westlichen Christentum (1960), stützt eindeutig  unsere Behauptung: »Außer der Verjüngung ist nach asiatischer Ansicht eine Bereicherung  und Vervollkommnung des Christentums fällig. Unser Christentum sei nicht die Vollform  des Christentums, sondern nur ein Bruchstück von ihm ...« (1951: 76) »Die Weißen waren  in der Kirche die überwältigende Mehrheit ... Das ändert sich aber jetzt sehr schnell. Die  Völker strömen in die Kirche ein und machen der europäischen Periode der Kirchen-  geschichte ein Ende ... Die Universalität und Katholizität ist eine Tatsache, eine Aufgabe  und eine Verheißung« (1951: 78).  Ohm wird noch konkreter in der zweiten Auflage von Asiens Kritik (1960), zumal in  Bezug auf die Theologie und die Missiologie: »Die Missionsgeschichte ist bisher einseitig  gewesen ... Von dem, was die Asiaten, namentlich die nicht-christlichen, sagen, ist selten  die Rede gewesen. Außerdem ist fast nur unsere Aktion mit ihren Motiven und Interessen  dargestellt worden, nicht dagegen die Reaktion mit ihren Beweggründen und Zielen und  das Echo mit seinem Klang und Gepräge« (1960: 216). »Unsere »Apologetik« muß sich  ernster als bisher mit den fremden Religionen befassen. So oberflächlich wie früher dürfen  die fremden Religionen nicht mehr behandelt werden« (1960: 216). »Unsere Dogmatik  sollte viele Anliegen der Asiaten zu ihren Anliegen machen und sich mit ihnen ausein-  andersetzen« (1960: 216).  Als Universitätsprofessor dachte Ohm auch an seine Schüler und im allgemeinen an  Theologiestudenten, wenn er sagt: »Wir brauchen dringend Lehrbücher der Dogmatik, und  ähnlich der Exegese und der Moral, durch die der Atem Asiens weht ..  >»Exklusive  Selbstgespräche« und auch Gespräche nur mit und für Menschen des Westens genügen nicht  mehr« (1960: 221). Ohm ist sich bewusst, dass dafür die Theologen, vorab die Dogmati-  ker, allen Grund und sogar die Pflicht haben, »ihren Horizont zu erweitern, nach Asien  hinüberzuschauen, die Asiaten anzuschauen, ihre Meinungen zu hören und dann in ihren  Büchern und Vorlesungen entsprechend zu handeln, also die Fragen der Asiaten und ihre  Anliegen aufzunehmen« (1960: 220-221).  81. Jahrgang : 1997 : Heft 2Von dem, Was dıe Asıiaten, namentlıch die nıcht-christlichen, ist selten
die Rede BCWECSCH. uberdem ist fast 11UT UNsSCIC Aktıiıon mıt ihren otiıven und Interessen
dargestellt worden, nicht dagegen dıe Reaktıon miıt ihren Beweggründen und Zielen und
das Echo mıt seiınem Klang und Gepräge« 216) »Unsere ‚Apologetik: mu} sıch
ernster als bısher miıt den Tremden Relıgionen befassen. SO oberflächlic WI1Ie er dürfen
dıe remden Relıgionen nicht mehr werden« 216) »Unsere ogmalı
sollte viele nlıegen der Asıaten ihren nlıegen machen und sıch mıt ihnen ause1n-
andersetzen«

Als Universıtätsprofessor dachte Ohm auch se1ne chüler und 1M allgemeıinen
Theologiestudenten, WEeNN CFE sagtl »Wır brauchen ringen Lehrbücher der ogmatık, und
nlıch der Exegese und der Moral, UrCcC. die der Atem Asıens weht ‚Exklusive
Selbstgespräche:« und auch Gespräche 1Ur mıt und für Menschen des estens enuüugen nıcht
mehr« ZZU) Ohm 1st sıich bewusst, dass dafür die Theologen, vorab die Dogmati-
ker, allen Trund und dıe Pflıcht aben, »ihren Horıizont erweiıtern, nach Asıen
hıinüberzuschauen, dıe Asılaten anzuschauen, ihre Meıinungen hören und dann in ihren
Büchern und Vorlesungen entsprechend handeln, also die Fragen der Asıaten und ihre
nlıegen aufzunehmen« 02
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In den ünfzıger ahren ist Ohm noch ungewI1ss, ob das es einmal einer »Wandlung
des Christentums« In Asıen und 1n der Welt überhaupt Ten WwIrd. ber CI nält c für
möglıch, dass dıe Asıaten, nlıch WIe die Germanen, das Christentum LIICU formen
werden, TÜr sıch und dıe Welt« 13-214) Manches, Was Ohm als zukünftig
geschaut hat, können WIT, vierzig/fünfzig Jahre später, als Realıtät feststellen, manches ist
immerhın noch 1m erden begriffen (z.B dıe Integration miss10logischer Einsiıchten In die
Theologıe als solche).

nsere Welt sıeht anders Au als dıe, die Ohm gekann hat anc Aspekte en sıch
weıter entwickelt (z.B Drıtte-Welt-Theologien), aben eın deutlicheres Profil SCWONNCH
(z.B dıe ‚Theologıa Relıg10num«), anderswo aben sıch dıe Akzente verlagert (z.B VO
ausländiıschen Miıss1onar ZUT 1Ss1ıon der Ortskırche). TIrotzdem hat Ohm, indem GE

dıe (westliıche Christenhe1 gerichtete Aussagen und Kriıtık ernst nahm, eiıne NCUC
Missıionswissenschaft treiben, eingeläutet, einen nfang gESELZL, 1SS10N gemä den
Zeichen unseIeTr eıt auszudrücken. !!

Es beweilst daher mangelndes geschichtlıches WC) eın benediktinischer
Missiologe in seiner Broschüre ber Dıie LICUC 1SS10N« mıiıt dem 1ıte Zeug2nis
und Dialog (Doppelfe hms bahnbrechende el in ezug auf Anhänger
anderer Religionen mıt keinem Wort erwähnt Wır ollten das Wort mıt mehr
Sorgfalt verwenden, und unNnseremIm Gedächtniıs nachhelfen, denn WIT verdanken
unseTreN orgängern mehr, als uns oftmals bewusst 1st
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the Developing Orl Papers form the Ecumenical 1alogue Thırd Or eologl-
UanS, Dar Salaam, Aug2ust 312 1976 London L

STORF, WERNER, Christianized Afrıca De-Christianized Europe? Missionary Inquiries
Ato the Polycentric ‚DOC: Chrıstian Hıstory. Ammersbek be1l Hamburg 9972

VAN LIN, »Models for eology of Relig10ns«, ıIn VERSTRAELEN 1995, k 7302
VAN STRAELEN, H.. Christentum IN apan o.J (Sonderdruck).
VATH, LFONS S6.J D Das Bıld der Weltkırche kkomodatıon und Europätsmus Im andel

der Jahrhunderte und In der nNeueren eıt Hannover 9372
VERSTRAELEN, RANS J 9 » Ihe real 1SSUES regardıng the » ındıngs and

CONClus10NS«, 1n UKONYORA el al., »Rewriting« the the Real [SSUeS.
Perspectives from wıthın C and Reli210us Studies In LMDADWe Gweru 993
265-289
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DERS Hg.) Missiolog2y. An Ecumenical Introduction. exts and Context Global
Christianıity. rand Rapıds 995

DERS., Chrıistiani In New Key New Voices and Vistas hrough Intercontinental
Communication. Gweru 996

VERSTRAELEN-GILHUIS, GERDIEN, New Look AL Christian: In Afrıca. LDa  el
Afrıcan Educatıon and New Hıstory edited by F.J Verstraelen). (jweru 997
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KLEINER BETTRAG

Inkulturationsverweigerung als äasthetischer Protest

Das Werk des indıschen Künstlers Solomon Ra) in einem 1C

VonN Volker Uster

Die Batıken des Inders olomon Ra] gelten krıtischen Geistern den Besuchern
seiner Ausstellungen Oft als armlos und gefällig. uch das enlende »speziıfısch In-
dische« wIird moniert. Vorschnell werden dıe Exponate dem rel1ıg1ösen Kunsthandwerk
zugeschlagen. Ihre hohe Popularıtät dient se1inen Kritikern dann LU als welıteres
Argument. Seltener ausgestellt werden demgegenüber Rajs frühe Olz- und Linolschnit-

Im folgenden versuche ich eine Neubewertung se1Nes (Fuvres 1m Kontext der erst
seIit wen1gen ahren be1 unlls eKann! gewordenen Dalıt- T!heologıe. Den einleıtenden
Ausführungen ZUT Dalıt- Theologie und dem indıschen Jesusbild (1.) olg eın Portraiıt
des Künstlers I1.) der Schlusste1 deutet das Gesamtwerk ormalen und nhaltlı-
chen Gesichtspunkten IMN

Dass Solomon Ra] der Abstammung ach eın Kastenloser 1St, SCWalllı für miıch erst nach
der Lektüre einıger ECXie indıscher Dalıt- Theologen Bedeutung. Dalıt ist dıe T Z gängıge
Selbstbezeichnung der indischen Kastenlosen. Der Begriff umfasst das SaNZC or
»Unterdrückung«. TV1IN! Nirmal,' der Nestor der Dalıt-Theologie, sechs
Bedeutungen: »Erstens kann 65 dıe ‚Gebrochenen«, dıe ‚Zerissenen«, die ‚Ausgelıehenen«,
dıe ‚Gespaltenen« bedeuten zweiıitens die ‚Zur-Verfügung-Stehenden:«, dıe ‚Sıch-
Ausdehnenden:« drıittens die ‚In-der-Mitte-Geteilten« viertens dıe y;Unter-die-Räder-
Gekommenen:«, die ‚Vertriebenen«, dıie ‚Zerstreuten« fünftens dıe ‚Unterdrückten«, dıe
‚Zerstörten« sechstens die ‚Erscheinenden« und die ‚Hervorgehobenen«. «“

Die Dalıt- Iheologie ist eine Spätgekommene den Befreiungstheologien der Driıtten

D Vgl IRMAL, Heurtistic Explorations, Madras 991
NIRMAL, »Auf dem Weg eıner christlichen Dalit-Theologie«, In Gerechtigkeit für die 'nberührbaren

Beiıträge ZUF Indıschen Dalıit-Theologie (Weltmission heute 19), Hamburg 995, 32-50, 33
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Welt Kulminationspunkt protestantischefseits eine Konsultatiıon 1mM Jahre 986
dem ema »Auf dem Weg eiıner alıt Theologıe OWards alıt Theology)«,
geme1insam VOI der Christliıchen Dalıt-Befreiungsbewegung (Chrıstian alıt Lıberatiıon
Ovemen! und dem Chrıstlıchen Institut für das tudıum VON elıgıon und
Gesellschaft (Chrıstian Instıtute for the udYy of eligıon and Soclety CISRS)
veranstaltet. Der dem gleichen 1fe publızıerte Konferenzband 1988),} nthält die
me1lsten auch heute noch maßgeblıchen Beıträge, viele wurden inzwıschen mehnriacCc wılieder
abgedruckt.“ Ohne 1INs Detaıil gehen, lässt sıch dıe Dalıt- Theologıe 1n {olgenden vier
en charakterisieren:
S& Dıe Dalıt-ITheologıe 1LST HUr Teıl der umfassenderen Dalıt-Bewegung. Der theologıische

Aufbruch vollzıeht sıch 1mM Gefolge einer polıtischen und kulturellen Emanzıpations-
ewegung der Kastenlosen.
Die Dalıt-Theologie LST eine theologische eweg2ung2. Wıe die Befreiungstheologien
insgesamt rag die Dalıt- Theologie sehr stark das Gepräge eINeEs theologıschen
Aufbruchs DZW eıner theologıischen ewegung, die VOIN einer ITuppe Von Theologen

Wwird, dUus der sıch oft erst 1mM Rückblick einzelne besonders profilieren.
Dıiıe Dalıt-Theologie LSL Teıl des oJekts der 'ekonstruktion einer Gegenkultur. Die alıt-
ewegung und mıt iıhr dıe Dalıt- Theologıe wendet sıch sOZz10-Ökonomische und
polıtische Strukturen das hinduilstische Kastensystem die kulturell-rel1g1ös
egründe S1Nd. Es handelt sıch €e1 endogene TODIemMe und nıcht eıne
Auseinandersetzung mıt den Spätfolgen des europälischen Kolonıialısmus.
Dıie Dalıt-Theologie LST eine Gegentheologie. Dıe Dalıt- Theologıe wendet sıch spezle
auch eıne kontextuelle Theologie, die Dıialog-Theologie des melst den höheren
Kasten angehörenden theologischen Establishments Obwohl ein Großteil der Protestanten
(80%) und immer noch mehr als die Hälfte der Katholiıken (60%)” 1{S sınd, en IC
In der kırchlichen Hierarchie und der indıschen Theologıie bısher keine gespielt.
Die Kastenordnung wurde de Tacto In den christlichen Kırchen perpetulert.

Theologisc Ssind für uUuNseIiIeN Zusammenhang ZWEe] Aspekte VONN weıterführendem
Interesse, (4:) dıe letztgenannte kritische Haltung gegenüber dem 1  0g mıt dem
Hındu1ismus, auf dıe WITr 1mM drıtten Teıil noch zurückkommen werden und (2.) die
Bedeutung der Person Jesu für die Dalıt-Theologie. Eın zentrales theologisches Motiv, das
WIT auch VOI den anderen Befreiungstheologien kennen, ist die Identifikation Jesu mıiıt der
eigenen jentel, den Armen und Unterdrückten, den Schwarzen, dem Minjung und 1m
uellen Fall den Dalıts esus WAarTr e1in Dalit!'®

PRABHAKAR Hg.) Towards alı Iheology, 1988; vgl JOHN WEBSTER, Ihe Iall. Christians.
History, New 994

ä Vgl IRMAL Hg.) Reader In all. Theology, Madras 1991; AMES MASSEY Hg.) Indigenous People:
Dalıts. all. [SSuUeS In Today’'s Theological Debate, elhı 1994; Gerechtigkeit für dıie Unberührbaren Beıiträge ZUr
indıschen Dalıt-Theologie (Weltmission heute [5), Hamburg 995

Dıe katholische Missionsstrategie zielte tradıtionell stärker auf dıe Bekehrung der oberen Kasten ab; vgl eiwa dıe
Jesuıtenmission Roberto de Nobilı (1577-1656)

Vgl UDRUN ‚OÖWNER, »Jesus WaT eın Dalıt«, In 55 (1994) 682-687
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Dıiese etonung der Gegenwart Jesu Christı be1 den Armen und Unterdrückten bIsS hın
Identifikatıon hat 1mM indischen Kontext durchaus Tradıtion. Der amerıkanıiısche

Miss1ıonar eYy ONes hat bereıits 1925 eın Buch mıt dem 1ıte »Der Christus der
indischen andstraße« publiziert. Br berichtet dort

»Eın Freund VON MIr sprach mıt einem Brahmanen, als dieser sıch ıhm wandte und
Ich INaQ den Christus rer Glaubensbekenntnisse und den Christus rer Kırchen

nıcht leiden.« Meın Freund gab ruh12 AUFE Antwort: Würden s1e den Christus der indıschen
andstrabe leiden können‘?« Der Brahmane dachte einen kleinen Augenblick nach, und 1m
Geiste malte O: sıch den Christus der indıschen andstrabe dUus$s CL sah ıhn, in das
ewan! eINeEs ehüllt, Ww1e CI Wegrande saß, VOIll den Volksmengen umlagert,
und WI1Ie G1l Blınde, die ıhren Weg ıhm anden, heılte, WwI1Ie GT se1ıne anı den Armen
und den Aussätzıgen, dıe ıhm en Helen. aufs aup egte, w1e GCI. den geplagten
Menschen dıe TO Botschaft VON seinem eic verkündiıgte, WwIe 6T mıt einem gebroche-
nenN erzen einen einsamen üge. emportaumelte und einem Kreuze 16 der raße
für dıe Menschen starb, und WIEe G1 dann doch trıumphierend wıeder auferstand und
bermals auf jener Traße entlang wanderte. IDa wandte sıch der Brahmane plötzlıch
meınem Freunde und Den Chrıstus der indıschen andstrahbe könnte ich l1ıeben
und ıhm folgen.<««*

Der Gesprächspartner 1st allerdings eın Brahmane, eın Vertreter der höchsten aste
Jesus wıird als ein U: eın wandernder sket, porträtiert. euttlic ist schon die
Hınwendung den Armen herausgestellt, auch WC hıer noch tradıtionell VOIN seinem
terben » für« dıe Menschen dıe Rede ist

Eın es eıispiel aus der Kunst 1st eiıne Rot-Schwarz-Zeichnung der Kreuztragung
Christ Carryıng the CTOSS:;: Abb VOIN Nandalal 0Se Dieser Meiısterschüler VON
Abanındrana:i Tagore, dem egründer der Bengal-Schule, dessen Shantıniketan
sShram 0Sse WarTr zudem ein Freund Mahatma Ghandhıs Der geistesgeschichtliche
Hıntergrund des Bıldes 1st also ıIn der Hındu-Renaissance suchen. Vertreter dieses
relıg1ösen und natıonalen euaufbruchs en sıch immer wıieder INteNS1IV mıt der Person
Jesu Christı auseinandergesetzt und ihn 1n ihre Denksysteme integriert ohne notwendig
selbst Chrıistentum überzutreten. '©

ÜUTC den Lendenschurz WIrd Chrıstus euilic als e1in ıtglıe der Landbevölkerung,
der untersten Kaste, gekennzeıichnet. och dıe 1mM1 und Gestik des Dargestellten
konterkariert dieses HEC dıe eıdung suggerierte Identifikationsangebot. Der Gesichts-

STANLEY ONES, Der CHAristus der indıschen StIraße. eSsu Nachfolge In Indıen, Berlin 928 eng TIhe Christ
of the Indıan Road,

ONES, Christus, In einem Vortrag auf der JTagung »Bıld und Wort« in Hofgeismar (1996) spielte olomon Ray
auf S Jones » Kurz‘ dıe rage ach dem Christus, der unterwegs Ist auf den traßen Indiens, dh dıe rage ach
der Kontextualisierung und Inkulturation des Evangelıums beschäftigt dıe Gemüter VO Künstlern und Iheologen In
Indien ebenso WIE anderswo.«

Vgl RICHARD J AXLOR, »Jesus In Indıan Paintings« (Confessing the Al In 1 Series 11) Madras 975,
57-63 und ate Abb

Vgl HOMAS, »Christus Im Indıen Reform-Hinduismus und Christentum« (ThO 23) Göttingen 989
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usdruck ist ausgeglıchen, dıe Lippen spielt eın Lächeln ! Die Dornenkrone leicht
einem iılıgranen Gespinst. Das aup ist VoNn einem Heilıgenschein umflort Der Le1b ist
nicht der eINeEs Gemarterten, (1 wirkt eher grazıl, WI1Ie der eines Tänzers eitwa Der rechte
Arm scheıint ıhn 11UT leicht abzustützen, obwohl doch eigentlich das SaNZC Gewicht des
schweren Holzkreuzes auft ihm lastet. Der lınke, ach oben angewinkelte Arm isten
nıcht belastet, dıe geöffnete aCcC ragl 1INs Leere Das Kreuz bleıibt auftf merkwürdige
Weise In der Luft ängen uch dıe Frau, die 6S Ende des ınken Querbalkens umfasst
hält, kann 6S VOoN ihrer SalNZCH Posıtur her nıcht WITKI1C wuchten. Dass Jesus Christus 1er

aller biıblıschen und i1konographischen TIradıtion VOIN einer Tau das Kreuz
abgenommen wird, bedarf och einmal eiıner gesonderten Betrachtung. ““ Das Motiıv der
Kreuztragung csehr populär und findet sıch In dıeser spirıtualısıerten« Form eiwa auch
be1 T.K.Thomas!® und Frank Wesley.**

olomon Ra] hat dieses iıkonographische Grundmuster mıiıt einem en Holzschnı
durchbrochen (Abb Er PE den Örper Y dass WIT eine Seitenansicht
en Dıe Bekleidung 11UT mit einem Lendenschurz und dıe Beinstellung S1Ind die gleichen
W1Ie be1l OSsSe geblıeben. och der Rücken ist ebeugt, die Arme ängen
erschlafft eTrTAa| Der KOopf 1st ach VOTNEC gesunken und das Gesicht UTrC. herunterhängen-
de Haare verdeckt. DiIie Dornenkrone, graphisch auf ein schlichtes Flechtmuster reduzılert,
sıtzt wuchtig auf dem aup Das Kreuz wird symboliısch UrCc Zwel mächtige, ASYIN-
metrisch arrangıerte en 1mM Hıntergrund vergegenwärtigt. In der technischen Aus-
rung 1st das Bıld äAußerst grobschlächtig, dıe Proportionen stiımmen nıcht Diıe olz-
struktur des Druckstocks bleibt eutlic rtkennbar Der Künstler versinnbildlicht 1n
Chrıstus das AaNONYMEC Le1iden der indıschen Massen. In Ra] Schmerzensmann ommt eine
ıKonologısche Iransferleistung Abschluss, dıie mıt der Hındurenaissance begann

Der asıatische Betrachter MNag sıch 1er das Lächeln Buddhas erinnert en 1C] BanZ unbeabsichtigt
vielleicht »Eın Dekannter Dıchter und Intellektueller AUS Ikutta hat dıe ese vertreien, daß CS TE wesentliche
iıkonographische Dure!  ruche In der Geschichte gegeben habe den leidenden Christus Kreuz, der das Leiden
den Dienst) für andere versinnbildlicht: (2.) das Lächeln des Buddha, das In gewIlsser Weise das Unaussprechliche, das
I: gefunden hat, ZUMm USdTUC. bringt und (3%) Nataraja Ider tanzende Shıva] der die Schöpferkraft Shivas In anderer
orm als das Lingam Visualisiert« TAYLOR, Jesus, 5
N AYLOR überliefert, ass Bose eıIn olches Bıld ZU SCNHIE| für Jaya .Dppasamy gemalt habe, als s1e
Shantınıketan erheß Vergleichbar den Stifterfiguren In der europälischen mittelalterlichen Kunst, könnte iß sS1IE 1eTr mıiıt
1INSs Bıld gerückt aben, als Nachfolgerin, dıe das Kreuz Christı auf sıch nımmt (vgl AYLOR, Jesus, 58)
14

13 Vgl RNO LEHMANN, Die Kunst der Jungen Kirchen, urchges. und CTE Aufl Berlın 1957, 114 Abb
Vgl AOMI WRAY/FRANK WESLEY, :ploring al WILh TUS! ucklanı 1993, 73 (vgl 72

15 SOLOMON J/JÖRG MÜLLER, Palm Leaf Prayers. Auf geschrieben. 14 olz- und Linolschnitte Au
Indiıen, Wuppertal 1988 eng Wuppertal
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II

olomon Ra1‘6 wurde 1921 In einem kleinen Küstendorf der Mündung des Godavary
(Andhra Tades. 1n Südındıen als Sohn eines hrers eboren. Die ern ehörten SA

lutherischen Kırche, der Konvertit In der Famılıe der Großvater, e1in Kastenloser.
olomon durchlıef zunächst selbst eine Lehrerausbildung ndhra Chrıstian College
(  —4 und arbeıtete ein1ıge Jahre in diesem Beruf. Von 195356 studierte GE dann
Theologie lutherischen uruku College/Madras. Miıt der Ordınation (1956) übernahm
61 eine Stelle als Studentenpfarrer Andhra Chrıstian College (1956-59). ach einem
kurzen Intermezzo lutherischen College 1n Rajahmundry (1959/60) wurde 8

Direktor der Abteijlung für audıo0-vıisuelle Erziehung des Natıonalen Kırchenrates
(  —6 Der NUun fast Vierzigjährige hatte damıt se1in Lebensthema efunden: Diıe
Kommunikation des Evangelıums In Theorie und Praxıs. 1968 wechselte CI als Dırektor

10 Voice of the Gospel Suvartha Vanı 10 Stud10), 65 folgte eiıne Dozentur für
Kommunikatıon den CILY olleges in Bırmingham88 aralle hat sıch Ra]
MmMer wlieder auch akademiısch weıter qualıifiziert. In den USA hat CI einen Magıstergrad
in Pädagogık der Indıana Universıty erworben (1964/65) und In Bırmiıngham De1l alter
Hollenweger mıiıt einer Arbeit über »Die cAHhrıstliche Volksrelıgion in Indien«
promovIert. Se1ine Kunstfertigkeıt scheıint CI sıch weıtgehend autodıdaktısch angee1gnet
aben Er chrıeb [ 1eder. edıichte und Dramen in seiner Muttersprache Telugu und
choreographierte Tanzstücke. Ra] bezeichnet siıch selbst SCIN als »Hobbykünstler und
Sonntagsmaler«. '© Bereıts während der Schulzeit haltf E: einem Kulıssenmaler AQUus dem
Nachbardorf beim Farbenmischen und schaute ıhm be1 der Arbeıt Später nahm CI

Privatunterricht be1 eiInem chüler VON Ramarao und egte ırgendwann auch eın
Staatsexamen 1n Zeichnen und alen ab An der Indiana Un1hversıität besuchte } ein1ıge
Kurse 1n Holzschn1 und adıerung. Diıie Technık des Batikens!” schaute CT sıch De1l
befreundeten Künstlern Adus Hyderabat ab ährend CR seine Motive anfangs noch VON

professionellen Textilfärbern ausführen lassen usste, stellt CI heute seine Batı  er
selber her Hr hat dıe Technik verfeinert und gew1issermaßen seine eigene Handschrift
entwickelt.

Erste Erfolge scheinen sıch Ende der sechziger, anfang der sıebziger Jahre mıt der
Prämilerung ein1ger selıner Ol7Z- und Linolschnitte eingestellt aben, international

16 Vgl SOLOMON RAJ, endige Flamme Sprudelinder UE Batıken und Meditationen, ürnberg 9088, WE
A SOLOMON RAJ, Christian Folk-Religion In 1a UdYy O} the Ma Church Movement In Andhra Pradesh,
wıth Special Reference the 1SSION O Devadas 40), Tan. a M 986
1 A RAJ, Lebendige amme,
19 Das Motiv wırd mıt Bleistift auf weißem Baumwollstoff vorgezeichnet. Dann wırd eıne ischung dUu> Biıenenwachs
und Parafın (1:3) iIm Wasserbad erhitzt. Das flüssiıge aC| wırd mıt Pınsel der einem Spezialwerkzeug für Detaıiıls
auf den aufgetragen Nur die tellen, die eingefärbt werden sollen, leiıben irei Uurc ansc!  1eßendes Kochen
lässt sıch das aC| auslösen. Dieser Vorgang [NUSS NUunNn für jede ar wiederhaolt werden, begonnen wiırd mit der
hellsten Abschließend wiırd das In Seifenwasser ekocht, getrocknet und gebügelt (vgl RAJ, Lebendige amme,
111f)
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eKann! wurde Ra] aber erst iın den Achtziıgern UrC. seine Batıken ETr rhielt Eınladungen
als Gastdozent und -künstler (Artist In Resiıdence) In dıe USA, anada, Großbritannien,
Japan und dıe Phılıppinen. Zahlreiche Ausstellungen und die wıedernNnolte Verwendung
se1iner eT| als Titelbilder“ und Postkartenmotive, dıe Publıkation 1n Büchern und ZWel
Kunstkalender“! ZCUSCNH VOIll wachsender Anerkennung.

HIT

Rajs Holz- und Linolschnıiıtte und dıe Batıken, se1ine beiden Hauptausdrucksmiuittel,
standen lange eıt recht unvermiıttelt nebeneılnander. Hıer der harte eXpressive Schnittst1i
1n Schwarz-Weiß-Kontrasten, dort dıe weıiche Konturlierung und eine splelerische, Oft

rflıießende Farbgebung. Dıiese formalen, eın uCcC weiıt sicherlich auch Urc das
Medium vorgegebenen Unterschiede, finden ihre Entsprechung auf der inhaltlıchen ene

Olz- und Linolschnitte“

Eines der Zentralthemen In Rajs druckgraphischem Werk ist dıe »Heilig6 Famıilie«. ber
nıcht der In Bethlehem, sondern die „Flucht nach Agypten« 1st se1n bevorzugtes uJje
Joseph und Marla mıt dem iınd auf dem Esel reitend, SsSOWeIıt ganz tradıtionell, reihen siıch
eın 1ın dıe Flüchtlingsströme des indiıschen Subkontinents und der Driıtten Welt (Abb 3) 23
DIie Menschen Ten 1Ur wen1g abe mıt sıch, ihr rößter Reichtum sınd die Kınder, für
dıe s1e eıne bessere Zukunft suchen. DIie kleineren auf dem Arm oder ın einer rage, dıe

größeren mMussen selber laufen Diıe heıilıge Famılıe 1st ohne Obdach (Abb 4) 24
nter einem aum raußen VOI dem Tor bereıtet Marıa ihren Lieben eın kärgliches Mahl
ıne weitere Varıante dieser Motivserile ist die Begegnung der Flüchtlinge mıt Christus.”
Preisgekrönt und wiederholt abgedruckt wurde der Linolschnitt »Flüchtlinge aus

Ostpakıstan« (Abb
Das Bıldzentrum nımmt eine en zusammengekauerte Multter e1n, ihr 1ınd CN

umschlungen haltend Schräg hınter den beiıden Siıtzt der Vater mıiıt übereinandergeschlage-
1CH Beinen in fast meditativer Haltung Die Tau rag einen Sarl, der Mannn uC und
urban, seinen Hals äng eın schlıchter Lederschmuc Diıie eiıdung des Kındes ist
nıcht näher bestimmbar. Mutter und ind sınd barfuß He dre1 aben dıe ugen VOI

Erschöpfung geschlossen. Aus dem mıt unregelmäßigen, kurzen Schnitten strukturierten

) Vgl eIiwa dıe ıtel Von Image NT 2/Junı 1987 und 45/Dec 990
Misstie-Zendingskalender 1987, UVegstgeest/Nıederlande; MILSSLO Kunstkalende. 1989, Aachen

%3
Vgl RAJ/MÜLLER, Palm Leaf Prayers
Vgl RAJ Palm Leaf: Die Flüchtlinge, 082 30) Die Flucht, 9872 (38 Abb 3)

I4 RAJ Palm Leaf‘: Die Obdachlosen, 1987 42)
I5 Vgl RAJ Palm Leaf: Hınter Stacheldraht, 9086 46) Flüchtlinge dus Ostpakıstan, 973 (54 Abb
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Hintergrund WO sıch der Oberkörper Jesu Christı hervor, den ınken Arm den Vater
gelegt, mıt der Hand dessen ınke CNAulter umfassend. Der rechte Arm ragl ber den
Bıildrand hiınaus. Christus wirkt nach VOITIC ebeugt, als ob CI dıe dre1 beschırmen wollte
Auf seinem aup an eiıne mächtige Dornenkrone. uch se1n Gesicht ist VON

Erschöpfung gezeichnet, dıie ugen sınd gescChlossen. Der UTr mıt dem Lendenschurz der
ulls bekleıidete Unterleıib geht In dıe Tades Hıntergrundes ber Vorne rechts steht
eın Tongefäß, dıe einz1ıge abe der Familie.“® In der groben usführung erinnert das Bıld
unmıittelbar den eingangs betrachteten Schmerzensmann.Gottes Sohn ist als kleiner
Leute 1nd ZUT Welt ekommen. olomon Ra] hat S1e wıederholt als Flüchtlingsfamıilıe
porträtiert. Im Kontext des allgegenwärtigen Flüchtlingselends In der Drıtten Welt gewinnt
dıie Flucht ach Agypten ihre polıtische Dımension zurück .“ Christus 1st Del den Armen
und Unterdrückten gegenwärtig, zugleich trıtt G1 ihnen als einer der ihren immer wıeder
gegenüber.

Batiken“®

Be1 den Batıken auf den ersten IC die große Breite der Motıivpalette auftf WEeI1
besonders repräsentatiıve 111 ich herausgreifen.

»Eın eic| voll Bıtterkeit« (Abb 6) 29 Das Bıld wIird eutlic UTE dıe Gestalt des
Gekreuzigten strukturiert. Das Kreuz selbst erscheint 1Ur als schwarzer Schattenumriss,
dıe Arme sind nıcht ausgearbeiıtet. Der Kopf 1st ach ınks gene1gt, dıe Augenlıder Sınd
geschlossen. Über den Gesichtszügen 1eg der Ausdruck innerer Ruhe und Leidenser-
gebenheıt. Das aup wırd VoNnNn einem überproportionierten Heıligenschein umkränzt.
Rechts dem Kreuz steht Marıa mıt Johannes, ınks knıet der heidnische Hauptmann
mıt VOT die rust erhobenen en Andeutungswelse 1st se1ın elm
erkennen. Am 1mme erstrahlt das WaTIlle 1C der Nachmittagssonne. In der eıdung
sind die Fıguren geradezu dezent indisıiert, vieles kann als gemeın orlıentalısch gelten.
Bıldaufbau und Arrangement der ersonen erinnern orthodoxe Ikonen ESs ist nıcht der
Schmerzensmann, sondern der Chrıistus ViCIOT, der hıer Kreuz äng

»Komm doch, Herr!'« (Abb 7) 30 Das Bıld wırd HTr<c eine are Aufwärtsbewegung
strukturiert. Der Leib Christı markiıert dıe lagonale VON rechts nach ınks oben.
Der Unterleib ist noch VON W asser umspült, Unterschenkel und Füße verlieren sıch 1mM
Unbestimmten. In selner ınken ZU Betrachter hın geöffneten aCcC

26 Bıld »Die Obdachlosen« steht eın olches ei1a wohl mıt Wasser gefüllt, auf dem Feuer. Im Kontext der alıt-
Bewegung ruft aber auch Assozljiationen mıt dem Spucknapf wach, den jeder alı mıt sıch ren muß nıcht
den Weg der Angehörıgen der hohen Kasten verunreinigen.
d Der Künstler hat dieses Motiv auch als atı gestaltet (vgl RAJ, Lebendige 'amme, 22), bedingt UrC| das
Medium OÖst dıe er‘ Sozlalkriıtik sıch €1 In aAIINCN Braun- und Orangetönen auf.
28R Vgl RAJ, endige amme Sprudeinder ue
29 RAJ, Lebendige amme,
M) RAJ, endige amme, 46
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162 Volker Küster

uddhısmus symbolısıert diese Geste dıe Wunschgewährung hält CI C1NC Schriftrolle
Symbol der Lehre DIe Linke ist 1mme aufgestreckt aus der en geöffneten
aCcC sprühen strahlenförmig s1ehen erne Aus der 1eije der Elemente kommt
(jottes Sohn dıie Welt Inkarnatıon und 1mme verschmelzen Jjer auf der
symbolıschen ene Der kosmische Christus durchwaltet dıe göttliche chöpfung VON

Anbegınn DIS Ende der JTage Links und rechts begleiıten ıhn JE ZWEe1 geflügelte nge
mıit VOT der Trust verschränkten TmMen le iragen Heılıgenscheine ber ihren Köpfen
stehen Sonne und ond Firmament Links treıbt ase noch
embryonaler Haltung der CUu«CcC Mensch aus den fischreichen Fluten dıie Obertläche
Auffällig S1Ind die 1dlosen ugen Jesu Christı und der nge »DIie we1it geöffneten ugen
SINd e1nN Symbol für dıe ständige achsamkeiıt (Gottes und manchmal heißen (GÖtter und
Göttinnen Indien Menakshı- Oder ‚Tıschäug1ige Gottheıiten« Ihr Auge hat die Gestalt
Fısches DE CIn 1SC. 1LIC ugen SCHI1e€ 1ST dieses 5Symbo| CIM schönes Bıld für dıie
(JÖtter dıe ihre ugen nıcht verschließen VOT den Bedürfnissen ihrer Kınder &‘ Diese
weıtgeöffneten ugen Sind aber auch sıgnıfıkant für die äthıopısche Kunst dıe Ra)] während
SCINCT eıit für 10 O1Ce of the Gospel Athıopien kennenlernte Der äthıopische
Einfluss hält sıch UrCc| Zu Ra]Js atı »Sıind das nıcht Engel’?« AbbD 8)32 habe ich C111C

auffällıge Parallele den äthıopischen Zauberpapyri” gefunden Abb Unzweildeutig
S1Nd diese Nieiınen ML dem Holzschn1 »Athiopische Kreuz1gung« ADbb 10)7 belegen

Der Befreiungs-Zyklus
Der Zyklus ZU ema Befreiung Lukasevanglıum wurde erstmals der Jahresgabe
» Weltweit« der Mi1ss1onsprokur der Jesuılten Nürnberg Weihnachten 991 VCOI-
OTIfentlıc
Den Farbholzschnitten (Abb dıe CÄDICSSIVC Härte der chwarz-Weiß-TUC.
In ihrer weıicheren Linienführung EeITINNETN S1C dıe Batıken SO Jag 6S nahe dass Ra] SIC

spater auch Batıken umgeselzt hat Diıeser Annäherung auf der Oormalen ene
korrespondiert C1INE inhaltlıche Veränderung Der Künstler versteht SCIN uje »Befreiung«
1Un umfassenden Siıinne uch die Blätter dıe explizit Armut und Unterdrückung

ema ren wıirken em Maße spiırıtualisiert Dıe erbe SOz1  T1l der
en mMmonochromen TUC 1ST den Hıntergrund Diıie Bıldgestaltung erinnert
auch hler die VON Ra] geschätzten orthodoxen Ikonen
Die Holzschnitte Ssind überwiegend Darstellungen Jesu Christi und der eılıgen Famiıilie mıt

RAJ endige amme 103
Lebendige amme 18

Vgl JACQUES ERCIER Zauberrollen AUS Athiopien Kultbilder magischer Rıten München 979
RAJ Palm Leaf, 59
Vgl Weltweit » Weihnachten 1991 « ürnberg 991
Weltweit » Weihnachten 1991 «
Vgl Weltweit » Weihnachten 1991 « 26
Vgl RAJ endige Flamme Y1f
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eutlic. befreiungstheologischer Aussage.” Sıe erinnern den polıtıschen EXpress10-
N1SMUS der Holzschnitte WIe WITr s1e eiwa auch dus Südafrika“® und Südkorea*' kennen. Das
Repertoire der Batıken ist wesentlıch breıter gefächert. S1ie sıind gefällıger 1n der
Darstellung und welsen be1 näherem Hınsehen Reminiszenzen dıe orthodoxe Ikonenma-
lere1 und dıe äthıopısche chrıstlıche Kunst auf, dıe Ra] während se1nes Athiopienauf-
enthaltes kennenlernte. Auffällig ist, dass der Hınduismus 1n Ra]js Bılderwelt, VonNn der
daptıon einıger weniı1ger Symbole einmal abgesehen, aum eiıne spielt. Einen
tanzenden Christus, ach dem Vorbild des kosmischen Tänzers 1Va gestaltet, eiwa WIeE

sich schon Irüh be1 Thomas,“ wıiederholt dann be]l Jot1 Sahi“* findet, suchen WIT
be1 Ra] bis In neueste eıt vergeblich.” Eher stellt C: Christus dann schon einmal als
Ter In der Posıtur des uddha dar (Abb Der rund für diese Abstinenz In
1NDI1IC auf die überreiche hınduistische Bılderwelt leg ohl INn Rajys Dalıt-Abstammung
egründet. Im Kontext der Dalıt-Bewegung betrachtet erscheınt S1e als eine orm stiıllen,
ästhetischen Wiıderstands INn einer Kultur schreiender, aggressiver Bildlichkeit *®

39 In Jüngerer Zeıt hat Ra] ach äthıopischem Vorbild auch Erzä  er gestaltet, dıe In eiıner Bıldfolge etwa dıe
Al  A0
Ereignisse in Bethanıen der Gründonnerstag schildern

Vgl ITHEO SUNDERMEIER, S  afrikanische Passıon. Linolschnitte Von Azarıanh batha, Bıelefeld-Wuppertal 977
42

Vgl VOLKER KÜSTER, »Miınjung eology and Minjung Art«, in 15SLON Studies (1994) 108-129
43

Vgl LEHMANN, Die Kunst der Jungen Kırchen, 170 ADb 120
Vgl JYOTI SAHI, tepping Sfones. Reflections the Theology of Indıan Christian Culture, Bangalore 986; DERS.,Ihe and the Serpent. Reflections popular Indıan OlLS, London 980
Eınzig beı einer Auftragsarbeit anlässlıch des 20jährigen Jubiläums des Informationszentrum Driutte Welt in Herne

lıeß sıch Zur Darstellung eines mehrarmigen tanzenden Christus überreden, jedoch nıcht hne diese Anleihe beı der
Hındu-Ikonographie sogleıc! adurch Kompensieren, ass ihn mıt Zwel seiner sechs Arme eine Irommel schlagenlässt Als ITrommler mıt unbekleidetem ÜOberkörper Ist Jesus Chrıstus Im indıschen Ontext unschwer als alı
erkennen, der festliıchen Anlässen aufspielen [NUSS (vgl UDRUN LÖWNER, »Dr. Solomon Ra] Jesus Christus der
Befreier«, In Tre Informationszentrum Dritte Welt In Herne Evangelische Ortskirche INn der Einen Welt,Selbstverlag Herne 1996, 97-100)
45 RAJ, Palm Leaf, neben diesem Holzschnitt g1bt eıne €1 großformatiker Batıken, dıe Jesus als
Lehrer darstellen Dıie Gründergestalt der Dalıt-Bewegung Dr Ambedkar (1891-1956) kKonvertierte kurz VOTseiınem Tod mıiıt Hunderttausenden seiner nhänger ZUum Buddhismus (1956), wurde damıt 1SC| ZU Begründerdes Neobuddhismus In Indien

Ra) selbst äaußert sıch In eZuß auf die Inkulturationsproblematik eher zurückhaltend Der atente Synkretismus-verdacht seiner indischen Miıtchristen emahne ıhn behutsamer Vorgehensweise. Dennoch, in Anbetracht seines
unbekümmerten Umgangs mıt der buddhıistischen Ikonographie erscheınt diese Begründung unbefriedigend. uch Zur
Dalıt-Bewegung und seiner eigenen Abstammung erhält CT sıch eher indıfferent Seıine Bılder Jedoch sprechen eineandere Sprache
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In Memor1am urt oldammer

Am TUar 1997 verstarb in Amöneburg be1 Marburg Kurt Goldammer, einer der

geistigen ater des Faches Religionswissenschaft als selbständiger kulturwissenschaftliıcher
Diszıplın unabhängı1g VoNn den universiıtären Fächern »E V DZW ath Theologie« und
»Philosophie« . Kurt Goldammer wurde Januar 916 in Berlın geboren, verbrachte
1n Dresden dıe Schulzeıit, studıerte ab 1935 1n 1pZz1g »Evangelische Theologie und
Christliche Archäologie«. 94() wurde Kurt Goldammer der ıtung VON Friedrich
Heıler in Marburg mıiıt dem ema »Mittelalterliche Frömmigkeit« Dr phıl
promovılert. Von 941 arbeıtete CI Paracelsus-Projekt des späteren Heidelberger
Kirchenhistorikers Heıinrich Bornkamm mıt, der damals och 1n Leipziıg wirkte. 944
konnte Kurt Goldammer mıtsamt den Paracelsus-Handschriften ach Marburg flıehen 946
habılıtierte G1° sıch dort für »Religionsgeschichte und Geschichte der relıg1ösen uUunst.«
94 / wurde 61 FL außerplanmäßıigen Professor und 971 Professor für Reliıgi0ons-
wissenschaft der Universıität Marburg ernannt Diıe Hauptleistung der eigenen
Forschungsarbeıit Kurt 1dammers besteht siıcher In der wissenschaftlıchen, krıtischen
Edıtion der theologischen, religionsphilsophischen und sozlalkrıtischen Schriften des
Paracelsus. IDa diese Verdienste 1n den achruien der Paracelsus-Forschungsvereinigungen
ausführlich geschildert werden (vgl 7 B Paracelsusbrief Mitteilungen der Internationalen
Paracelsus-Gesellschaft Salzburg, olge, März sollen 1er se1ıne Verdienste
dıe Emanzıpatıon des Faches Religionswissenschaft besonders hervorgehoben werden.
1C 1Ur als für se1n Fach begeıisterter Professor, als ıtglie: VON Hochschulkommis-

S10nNen und als ekan SOWIE als Vorsitzender der Deutschen Vereinigung für Religions-
geschichte hat 6R dıe un1ıversitären Rahmenbedingungen des Faches »Religionswissen-
cschaft« mitgestaltet, sondern G1 hat auch MITC. seine Schrıften dıe ufgaben, etihoden
und Ergebnisse der Religionswissenschaft, besonders als »Systematischer Religi1onswi1issen-
cschaft« in kritischer Rezeption der Entwürtfe VOIl oachım Wach weiterentwickelt. Wach
unterschied erstens eine historische und eine systematısche Religionswfssenschaft. Die
hıstorische Religionswissenschaft teılte 6T zweıtens in unıverselle und spezlielle Relıg1i0ns-
geschichte. Drıiıttens teıilte e dıe systematische Religionswissenschaft In eiıne mater1al-
systematische und eıne formal-systematische Religionswissenschaft. Nun, 1n seinem
weltweit ekannten formal-religionssystematischen Werk »Formenwelt des Religiösen:
Grundriß der systematischen Religionswissenschaft« (Stuttg beschreı1bt old-
000000158 dıe Ideale dieser beiıden rel1g1onssystematiıschen Dıszıplınen WI1Ie olg

»Eıne INn Sıch uhende Religionssystematik wIıird vornehmlıc! aus der Geschichte gespelst.
Des Vergleichs bedarf S16 nıcht Sıe würde etiwa das System des Buddhismus oder des
Konfuzlanısmus darzustellen versuchen und aDel sıch der Religionsmorphologie nähern

1 ahrgang 997 eft
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Dıie genetischen Fragestellungen treten TE1NC In den Hıntergrund. Diıe Theologıe der
Hochrelig1i0nen, VOT allem dıe des Chrıistentums, Sind weıt fortgeschrittene Beıspiele für
solche 1n sıch ruhenden allerdings normbezogenen und normgebenden Systeme Es
1st das, W das Wach als "mater1ale’ Religionssystematik bezeichnete. er uns für die
me1ılsten Relıgionen, VOT allem auch für die ausgestorbenen Hochkulturreligionen, eine
solche "mater1ale’ Relıgionssystematik. Wır besitzen In der ege nıcht einmal echte und
umfassende orphologien, die dıe bequemste rundlage einer systematıschen relıg1ösen
Formenlehre allgemeıner waren iıne UuUuSs sıch herausgehende Relig10nssystematik ebt
dagegen aQus dem Vergleich, aus der Inbezıehungssetzung und Konfrontierung verschiede-
NCI, oft voneinander Außerlich unabhängiger geschichtlicher Größen Sıe sucht den Kanon
der Formen und egriffe INn len Relıgionen, nıcht L1UT In Cmer: sS1e sucht das Parallelphä-

Es ist dıe eigentliche ‘formale’ Religionssystematik aC) Man könnte auch
WC) lange zurückliegende Anregungen aufgreifen 111 VON vergleichender
Reliigionsmorphologie sprechen, die allerdings dıe Verhaltensformen einbegreifen müßte
Sıe stellt sıch uns hıer als AufgabeIn Memoriam Kurt Goldammer  165  Die genetischen Fragestellungen treten freilich in den Hintergrund. Die Theologie der  Hochreligionen, vor allem die des Christentums, sind weit fortgeschrittene Beispiele für  solche in sich ruhenden — allerdings normbezogenen und normgebenden — Systeme. Es  ist das, was Wach als ‘materiale’ Religionssystematik bezeichnete. Leider fehlt uns für die  meisten Religionen, vor allem auch für die ausgestorbenen Hochkulturreligionen, eine  solche ‘materiale’ Religionssystematik. Wir besitzen in der Regel nicht einmal echte und  umfassende Morphologien, die die bequemste Grundlage einer systematischen religiösen  Formenlehre allgemeiner Art wären. Eine aus sich herausgehende Religionssystematik lebt  dagegen aus dem Vergleich, aus der Inbeziehungssetzung und Konfrontierung verschiede-  ner, oft voneinander äußerlich unabhängiger geschichtlicher Größen. Sie sucht den Kanon  der Formen und Begriffe in allen Religionen, nicht nur in einer; sie sucht das Parallelphä-  nomen. Es ist die eigentliche ‘formale’ Religionssystematik Wachs. Man könnte auch —  wenn man lange zurückliegende Anregungen aufgreifen will — von vergleichender  Religionsmorphologie sprechen, die allerdings die Verhaltensformen einbegreifen müßte.  Sie stellt sich uns hier als Aufgabe ... (S. XXX f.).«  Gerade heute — 37 Jahre später — im Zeitalter des vielstimmigen Dialogs der  Religionen (negativ ausgedrückt: der babylonischen Sprachverwirrung) ist diese formal-  systematische Aufgabe der — allen vorschnellen Verall gemeinerungen gegenüber kritischen  — Erarbeitung eines wirklich religionswissenschaftlichen, d.h. universalen Begriffssystems  als Medium der Verständigung der religiösen Praktiker und erst recht der Religions-  theoretiker dringender denn je. Kurt Goldammer hat dieser universalen formalen  Religionssystematik mit seinem facettenreichen schriftlichen Werk und mit seiner weiten  und tiefen Lehrer-Persönlichkeit den Weg gewiesen. Das ist leider kein leichter Weg.  Goldammer hat immer wieder erklärt: Religionswissenschaft ist kein Erststudium und kein  Schmalspurstudium. Er warnte: Möglichst kein Studium der Religionswissenschaft ohne  theologische und philosophische Studien — und auf keinen Fall ohne historische Studien!  München, im April 1997  Johannes Laube  81. Jahrgang : 1997 : Heft 2S e E)

Gerade heute 37 Jahre spater 1m Zeıtalter des vielstimmigen Dıalogs der
Relıgionen (negatıv ausgedrückt der babylonischen Sprachverwirrung) ist diese formal-
systematische Aufgabe der allen vorschnellen Verallgemeinerungen gegenüber kritischen

Erarbeitung eines WITKI1IC relıg10nswissenschaftlichen, unıversalen Begriffssystemsals Medium der Verständigung der relig1ösen er und erst recht der Relig1i0ns-theoretiker dringender denn Je Kurt Goldammer hat dieser unıversalen Oormalen
Religionssystematik mıit seinem facettenreichen schrıftlichen Werk und mıt selner weıten
und tiefen hrer-Persönlichkeit den Weg gewlesen. Das ist leider kein eichter WegGoldammer hat immer wleder Tklärt Relıgionswissenschaft ist keıin Erststudium und keın
Schmalspurstudium Er Wwarnte Möglıchst keıin tudium der Relıg10nswissenschaft ohne
theologische und phiılosophische tudien und auf keinen Fall ohne historische Studien!

München, 1mM prı 997 Johannes au
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Günzel, Marcus: Dıie Morgen- und Abendliturgie der chinesischen Buddhuısten (Veröffentliıchungen
des Semiminars für ologıe und Buddhismuskunde Seminar für Indologıe und Buddhismuskunde
Göttingen 1994; 2738

Das Buch, das zugleich iıne 1993 VO Fachbereich Historisch-Philologische Wissenschaften der
Unıyersıutät Göttingen aAaNgCENOMMENC Dissertation darstellt, behandelt dıe exie der täglıchen
buddhistischen Klosterlıturgie, WIeE s1e bıs eute im chinesischen Sprachraum rezıtiert werden. Dıie
Arbeiıt ghiedert sich in dre1ı Hauptteile (9-200) gefolgt VON einem Literaturverzeichnıs 1-2'
chinesischen Textanhängen (207-23 einem Regiıster 1-23 soOwIl1e eiıner kurzen englıschen
Zusammenfassung (23ö)

ersten Hauptteıl (9-4 stellt VT seine Methoden, dıe Textgrundlage und dıe Ergebnisse
seiner Arbeıt VOT, womıt gew1issermaßen Emleitung und Zusammenfassung in einem präsentiert,
während eıl und 1Im Wesentlichen Übersetzungen bringen. VT beschränkt sıch auf dıie
Rezıtationstext: selbst, ASS! also andere Aspekte WIE den konkreten Ablauf der Rıtuale, dıe
musıkalısche und räumlıche es  ng uUSW. beıiseıte (9) UrCc den Vergleich VoOoN Textaus-
gaben, arunter VOT em taıwanesiısche, aber auch ıne Au den USA mıt englıscher Interlinear-
übersetzung und altere chinesische, deren runNneste auf das Jahr 1600 datıert ist, ergıbt sıch, dass hıs
hın ZUT heutigen orm der Rezıtationsbücher 01088 unwesentliche Veränderungen stattgefunden en
Somıit erlauben die Liturgljetexte einen Blıck zurück bıs in die täglıche Klosterprax1s der späten
Mıng-Zeıt. Diıe Ausgabe VOoN 1600 wurde VOI dem berühmten ONC und Reformer Zhuhong
(1535-1615) nach kritischer Überarbeitung früherer Versionen erste. wobe1l darum bemuht
WäTlT, Unbuddhıistisches und Unkanonisches auszuschlıießen. Wann die Zusammenstellung der
Rezıtationstexte ursprünglıch erfolgte, iıst unklar (12) In späteren usgaben wurden gelegentlıch
Anpassungen bestimmte Schulriıchtungen VOTSCHOMUINCIL, Was wiederum für die Geschichte der
buddhistischen Schulen 1Im spät-kaiserzeıtliıchen Chına aufschlussreich ist, doch dıe Varı1ationsbreite
Ist gering. Vf selbst konnte Urc. längere Aufenthalte 1Im Shenglingsı, einem Kloster in Taıbe1, dıe
Lıiturgie In der Praxıs kennenlernen, möchte aber seine Arbeıt als phılologıische verstanden wI1issen
(20-21) Als Basıs für das Verständnıiıs und dıe Erklärungen den JTexten 1en; GÜNZEL der
Standar:'  ommentar des in der Tiıantaı-Tradıtion stehenden Öönches Xingcı (1881-1950), der
wiederum Urc einen umgangssprachlıchen OmMentar VON uang Zhihal AUSs den 20er Jahren
erläutert wırd Als Übersetzungstext legt iıne taıwanesısche Ausgabe der Rezıtationstexte VON

1988 zugrunde, da S1IeE eıt verbreitet und repräsentatıv se1 (18)
Inhaltlıch gliedern sıch dıe Morgen- und Abendlıturgie olg IHNan Xingcıs Systematıisierung

in HauptpraxIs (Mantras, Suütrarezıtation, Namensrezıitatıon, abends eın Reueritual und eın Rıtual
ZUT Befreiung der Hungergeıster), Übertragungstexte (Verdienstübertragung auf alle Lebewesen)
und Gebetshymnen (29) NT: lıstet die einzelnen Texte mıt ıhrer Quelle und eiıner kurzen Funktions-
beschreibung auf (32-34) wobe1l sıch ergıbt, dass VON den aufgeführten 31 bei acht Texten dıe
Herkunft unklar ist en kanoniıschen Übersetzungspassagen WIE dem Herzsutra morgens und
abends), Auszügen aus dem Avatamsakasutra morgens und abends), dem Amıtabhasütra (nur
bends) und zahlreichen Mantras, sSstammen einıge Texte auch AUSs Chıina Sıe gehen auf die Song-
eıt zurück und basıeren auf Übersetzungstexten DZW sınd fromme Hymnen und Übertragungstexte
39) doch SIE zeigen, dass sıch hıer Indısches und Chinesisches verband Die Jlextzusammen-
stellung, wıe S1e seıt Zhuhong belegt ist, zeigt eın nıcht schulgebundenes Verständnıis des
Buddhısmus und konnte sıch ohl auch deshalb weıthın durchsetzen
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Der zweiıte Hauptteil 47-173) der den rößten eıl Von GÜNZELS Buch ausmac bringt dıe
orgen- und Abendliturgie in deutscher Übersetzung } Jeder einzelne ext ırd erst kurz erläutert,
dann folgt dıe eigentliche Übersetzung mıt dem chinesischen ext ZUT Seıite, Wäas übrıgens sehr
begrüßen ist, gefolgt VON den Anmerkungen, dıe neben technıschen Begriıffen auch AbweıiıchungenIn anderen Ausgaben aufgreıfen. Der chinesische ext ist zusammenhängend als Faksımile Im
ang Nnochmals abgedruckt. Den antras wird, sSsoweıt möglıch, dıe Sanskrıt-Transliteration
beigegeben; ine Übersetzung Jjedoch ırd nıcht versuc  9 möglıcherweise aufgrund der Naus-
gesprochenen Prämisse, dass SIE den Rezitierenden Ja auch NIC. verständlıch sınd und ohnehın
durch Übersetzungen etztlich nıcht erfasst werden können. (Es se1 angemerkt, dass die Dharanı des
großen Miıtgefühls De1 GÜNZEL Abschnitt VON Marıa Reis-Habito: Die Dhäranti des
Großen Erbarmens des Odhisattva Avalokıitesvara mut ‘ausend Händen und Augen, Nettetal 1993,Monumenta Serica Monograph auf 76177 übersetzt wurde. GÜNZEL lag diese Arbeıt nach
eigener Aussage noch nıcht VOT.) uch weilst oft nıcht auf bereıts existierende Übersetzungenden kanonischen Jexten hın Er präsentiert den ext gewIissermaßen dem deutschen Leser S!  9Ww1Ie ıhn der chinesische reziıtierende Mönch verstehen INag, ass Fremdwort als Fremdwort und
übersetzt, das Chinesische das Indısche übersetzt

den Erläuterungen gıbt entsprechend seiner Maxıme, konkrete Rıtualabläufe auszuklam:-
INCITN, selten Hınweise, dıe über den eigentlichen ext und seine Funktion hinausgehen. Daher Nagder Leser sıch eiwa Holmes Welchs TIhe Practice of Chinese Buddhism Cambridge1967, daneben legen, da dort durch Ilustrationen auf dıe Vf. auch hinweist dasGeschehen veranschaulicht ırd Außerdem ist inzwischen Urc dıe Verbreitung VO  — Tonkassetten,die insbesondere taıwanesische Klöster betreiben, eın akustischer Eındruck der Rıtuale unschwer
bekommen. Gelegentlich jedoch waren dıe auch In den chinesischen Texten WIE ImM Anhangbeigegeben vermerkten Handlungsanweisungen für dıe Übersetzung und ihr Verständnishılfreich, eiwa Was dıe Rollenverteilung beım Rezıtieren betrifft. So wechselt z.B Im AbschnittL3 (1 12) die Übersetzung VON »Ich werfe mich nıeder SN nde Zum beschreibenden »Werfensıch die Mitglieder des Sangha nıeder ohne Jede Anmerkung, dass hıer der Vorsängerrezıtliert. Die Übersetzungen selbst sınd sehr woritgetreu und auch ImM Deutschen gul formuliert.Ich möchte NUT WEeI Begriffen, da S1Ie häufig auftauchen, iıne kurze Anmerkung machen:Bereıts Im ersten Hauptteil (21-22) begründet GÜNZEL se1ıne Übersetzung »Unterricht« für kE undbezeichnet daher iIm Folgenden die Lıturgie als »Morgen- und Abendunterricht«. weCcC dıesiıne missverständliche Assozlation, da »Unterricht« einen Lehrer und 1.d auch eiınen Stoffimpliziert. Es handelt sıch jedoch eher iıne »Lektion«, die der Lernende immer wiederwliederholt, indem mıiıt AÄ1lngcI seın sSteties ben mıiıt der »Rıchtschnur der reıl Juwelen«(Buddha, Dharma, Sangha) vergleıcht, ermitteln, Inwieweit seine Aufgabe erfüllt hat Derzweıte Begriff, yI XIn, wörtlich »eIn Herz«, ırd VO  — GUNZEL mıt »einspiıtzıgem Geilst« übersetzt(u.a OL WAas 1Im Deutschen Wwas merkwürdig ist Gemeint Ist dıie völlıge Konzentration, WIeauch dıe Anmerkung erläutert, daher bietet sıch z.B dıe Übersetzung »ungeteılten Sinnes/Geistes«och abgesehen Von olchen Eınzelheiten sınd dıe Übersetzun
verlässlich pCcn insgesamt gul lesbar und

Der drıtte und kürzeste Hauptte1l (  5-2 stellt dıe Eileitung von A1INZCIS Kommentar inbersetzung und Gliederung VOT uch dieser ext ist als Faksımile ImM Anhang aufgenommen. WıeVE bereits Im ersten Hauptteil herausgestellt hatte (35) ist dieser Kommentar der Trste Systematı-sche Versuch, dıe Abfolge der dus vielen Quellen ZUS  mengestellten Rıtualtexte auf ınetheoretische Grundlage tellen und interpretieren. AIngCI reklamiert als Ahn der buddhıisti-schen Rezitationspraxis In Chına den Mönch Hulyuan 4-4 Er betont dıe SCNAUCEınhaltung mönchıiıscher Lebensregeln als Vorbedingung für ine fruchtbringende RezitationspraxIisSOWIEe den Wiıllen, damıt Im Sınne des Bodhıisattva-Ideals allen Lebewesen ZUur Befreiung
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verhelfen (  2-1 Am orgen se1 die Reimigung des Geistes das Entscheıidende, en! das
Streben nach der Geburt 1Im Reinen and Dıe Rezitationstexte sınd somıt als rein
mahayanıstisch bezeıchnen, WIE Vf. bereıts auf 41 feststellt

Das Literaturverzeichnıs ist be1ı den Primärwerken ausführlıch, dıe Sekundärlıteratur ist sehr
Knapp gehalten. Die Entscheıidung, 91088 häufiger zıtierte Tıtel aufzunehmen, dıe anderen lediglıch in
den entsprechenden exXt- und Anmerkungspassagen anzuführen, Nag INan edauern Das Regıster
hingegen ist recCc ausführlıch.

Das uch ist sehr gul durchgearbeitet und bringt viele Querverwelse, dıe aber aufgrun der
möglicherweise Uurc dıe technısche Entstehungsgeschichte bedingte unhandlıche Verweisstruktur
dem eser Geduld abnötigen. (Verweıse werden ohne Seıitenzahl mıiıt Teıil/Abschnuiıtt/
Unterabschnıtt/Anmerkung angegeben, wobeIl etztere auf eınen Unterabschniıtt folgen.) afür
wıird INan Uurc ıne große Liebe ZU Detaiıl entschädıgt. uch ist der Eınsatz VON Fettdruck ıne
optische Orıientierungshilfe.

Günzel hat mıt diesem uch einem größeren blıkum dıe eute noch Im chinesiıschen Sprach-
gebiet (und In den VON dort ausgehenden Missıonen in anderen Weltteilen) geübten lıturgischen
Rezıtationen vorgestellt und damıt außer seiıner primären phılologischen Zielsetzung auch einen
weıteren /Zugang Zu heutigen chinesiıschen Buddhısmus in seiner Praxıs eroTIne Insbesondere dıe
Dynamık taıwanesıscher buddahıistischer Gruppen ist aum mehr übersehen. Diıe gemeınsame
Lıturgie 1st eın wichtiges and zwıschen den verschiedenen Strömungen. ESs bleıbt mıt GUNZEL (42)
und dem Herausgeber Bechert VL hoffen, dass dieses uch auch als Beıtrag eıner VeEI-

gleichenden Studıe buddhıistischer Rezıtationstradıtionen verstanden werden wırd.

Freiburg Gotelind Müller

Jahrbuch für Religionswissenschaft und Theologie der Religionen TOS Altenberge 1995:;: 189

Mıt dem drıtten and des Jahrbuchs hat dieses den Verlag gewechselt; ist 1UN im Oros-Verlag,
Altenberge, beziehen. Inhaltlıch werden eiınmal wWweIl Beıträge VOIN VON COLLANI und
KHOURY abgeschlossen. nregen für den interrelıg1ösen Dıalog sınd zweiıfellos HUTTERS
Beschäftigung mıt dem modernen uddhısmus, sodann OLTZ-  TTWALDS rage nach der
Mystık als offnung für den relıg1ösen Dıalog. geht der Konzeption des Kusaners
»Una rel1210 in rıtuum varıetate« nach, GERLITZ dem Auftreten der Japanıschen Relıgionen
1ImM Westen, EISIG der Ayodhya-Problematık DZW dem Hındu-Fundamentalısmus. nier der
Überschrift »Berichte« folgen We1l Abhandlungen über den türkıschen siam und dıie Moderne

SOWIE ZUrTr Dıskussion ıne » ’heologıe der Relıgionen«(iıne weıtere
Profilierung als anrbuc ist immer noch wünschenswert. Vielleicht könnte hıer eın einführendes
Wort des Schriftleiters hılfreich se1n, das sıch nıcht zuletzt ausdrücklıch auf das behandelte Jahr
bezıehen würde.

Bonn Hans Waldenfets
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Monumenta Serica, Journal of Oriental Studies dex VolumesZ(1535-1983) ompile
and edıted Dy oman ale SVD, Instıitutum Oonumen! Serica an Augustin 1993:; 471

Ihe Journal: onumen Serıica, ournal of Orıental Studıes, Was ounded Dy the sinologıst
Father Franz Bıallas SVD in Pekıng in 1535 (1878-1936) I he objective of the jJournal Was

formulated DYy the ounder In the fırst 1SSUEe: » Ihe DUTDOSC of the ournal 1S indıcated DYy its Nanlec

and the of the fırst 1ISSue. It 1S OUT intention lay before the publıc mater1als for the study
of the peoples, Jlanguages and cultures of ına and of the ne1ghbourıng countrIiıes, NOL neglecting
the domaıns of ethnology and prehıstory. Fınally, hope that tudents in the Far East,
favorably sıtuated for undertakıng research, ıll fınd in thıs ournal SOUTCE of encouragement and
guldance.« To thıs should be hat Prof. Dr eckmann SMB ODServe: In the NZ  z
(1945) FVA1 145 »Already in the 1IrSsS volumes the Oonumen! Serica offer notable and learned
contributions the hıstory of MISSIONS In Chına, whiıch Cannot be neglected by Sscholara in the
hıstory of miss1ıona In the home-land.« Notwithstandıing the peripatetic history of the Journal’s
headquarters (up 949 Pekıng, 1962 OKyo and Nagoya, 972 L.OS Angeles and from
1972 onward an Augustıin, Germany), the orıgınal goals have been faıthfully preserved till
the present day Moreover, volumes of the onumen! Serica Monographs have been publıshed.
oth the ournal and the Monographs have been ndexed in the volume whiıch 15 reviewed here

SVD, aSSISTeE: Dy BARBARA HOSTER and ERD ADOW, has created excellent
instrument enablıng SCHOlars make tull uUSc of the freasures hıdden in both the ournal and the
Monographs. Ihe ork cConsısts of three

Tablesa of In chronologıcal order of the sıngle volumes (I-AAXAXV 1935-1983)
17-123).

I1 General inde x of the volumes m in alphabetical order of ıtems (125-402).
Index of the tıtles and tables of of the OnNnumen! Serica Monograph Serlies

volumes T 1937-1987) 3-4
fırst sıght OMNC COU wonder why the es of OT the ourna|l and of the Monographs

have Deen reprinted. However, when usıng the volumınous general index ONEC discovers the function
of thıs generosıty. TOmM the general index ONe reCeIVes for example concerning ‚Churches:«,
‚Relıg10us Orders:« and ; MI1SS10NS: number of references, but only Dy returnıng the orıgına
contrıibutions In the ournal In the Monographs ONEC diıscovers detaıled informatıon QU! them
Ihe SdINC 1S irue for top1Cs dealıng wıth ethnology, hıstory of rel1g10Ns and prehistory; startıng from
the references ‚Relıgions« and ‚Ethnology« ON 1S directed quıte number of subdıviısıons be
found In the general index and from them the es of of the ournal and of the
Monographs. AL has invented System of references whiıch IS both innovatıve and
usefu He has be congratulated for thıs achlevemıient. Ihe result IS excellent instrument be
consulted by SCHNOlars of the hıstory of MI1ISSIONS and of the hıstory of relıg10nsS.

Wıjchen Arnulf amps
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Krapf, Johann Ludwig Reisen INn stafrıka, ausgeführt In den JahrenTUnveränderter
eUdTruUuC des 1ImM re 1858 miıt der Verlagsangabe »Korntha Im Selbstverlage des Verfassers,
gar In Commissıon be]l Stroh« erschıenenen Buches, miıt eiıner Eınführung hg VON Werner
aupp, LII-Verlag Münster-Hamburg 1994; AIV, 506 2

In den etzten Jahren sınd erfreulıiche Aktıvıtäten be1ı einıgen erlagen beobachten Es werden
vermehnr': Reiseberichte publızıert; mehr oder miıinder bedeutsame, oftmals sınd S1e eute kaum noch
bekannt In den VEIBANSCHCNH Jahren Ist auch den historiıschen Schriıften europäischer Missıonare
mehr Aufmerksamkeıt in der wIissenschaftlıchen Offentlichkeit der verschiedensten sozlalwıssen-
schaftlıchen Fachdiszıplinen gewıdmet worden.

Nunmehr hat der auf dem Gebiet der deutschsprachigen »Dritte-Welt-Forschung« führende K
Verlag sıch auch dieser Problematık ANSCHNOMMCN. Er Mac UrCcC ine Neuherausgabe das
umfangreiche Werk eines weıtgehend In Vergessenheıt geratenen evangelıschen Missionars In
Ostafrıka bekannt

JOHANN LUDWIG KRAPF, geboren 1810, gehörte den ersten Ekuropäern, die dıe ostafrıka-
nısche Küste Kamen, dort den christlichen Glauben predigen. unacns iIm Dıenst der
anglıkanıschen Church Miss1ıonary Soclety Ins heutige Athiopien gesandt, kam nach
entmutigenden Erfahrungen über Sansıbar nach ombasa Jahre 1846 stieß seın Miıtarbeiter
Johannes Rebmann, Schwabe WIEe selbst, ıhm Als noch eın drıtter Miıss1onar, ohannes
Erhardt, nen gestoßen WAaärl, versuchte INan gemeınsam den Auftrag der CMS mMzusetizen
»Afrıka VO  —_ der Ostküste her ekehren« enn 1UT der sten des afrıkanıschen Kontinents Wäal
noch nıcht VON christlıchen Sendboten dauerhaft betreten worden.

Die kleine Stiedlung Rabaı, westlich VON Mombasa Im Hügelland gelegen, wurde 1UN Ausgangs-
pun für die missionarische Arbeıt Diese verknüpften dıe dre1ı europäılschen Missıonare miıt
afrıkanıschen Sprachstudien und Übersetzungen. S1e unternahmen sorgfältig geplante Reisen iINns
Landesinnere und können dadurch auch als geographısche Entdecker gelten. Dıie »Entdeckung« des
»Schneeberges« Kılımandscharo und OUuUnNn Kenya gehören den Leistungen, dıe Krapf eınen
Ehrenplatz In der Rıege der Wäal bedeutenden, aber doch mehr unbekannten Afrıkaforscher
sıchern.

Dıie dreı deutschen Miıssıonare regien auch entscheidend dıe Suche nach den Quellen des Nıl VON
Ostafrıka her mıiıt d Was In der Geschichte der Nıl-Entdeckung ebenfalls kaum bekannt ist KRAPF
und Rebmann veröffentlichten ebenso ine Karte über das ostafrıkanısche Binnenland In den
»Petermanns Geographischen Miıtteilungen«.

September 1853 endete KRAPFS Tätigkeıit In Ostafrıka WEe1 re später verließ Erhardt den
Kontinent, nach Indiıen gehen Rebmann kehrte erblindet Im Tre 875 In dıe Heımat
zurück.

In Deutschland wıdmete sıch KRAPF auch weiıterhin der missionarischen Arbeıt, VOT allem Im
Verbund mıiıt der Pılgermission St Chrischona. Diese bestand auch wieder dQus Übersetzungs-arbeıten. Außerdem vervollständıgte VOI em seine Tagebuchaufzeichnungen. Kurzweilıg kehrte

noch eınmal mıt der methodistischen Missionsgesellschaft nach Ostafrıka zurück (1861/62) und
weiılte mıt einer englıschen Miılıtärexpedition In ÄAthiopien (1867/68)

Er verstarb
KRAPEFS umfangreiche Tagebuchaufzeichnungen sınd iıne kaum in ihrer Bedeutung richtigwürdigende Quelle für dıe Geschichte, Völkerkunde, Geographie und natürlıch für die Miss1ons-

wissenschaft Ostafrıkas. Selbstverständlich werden dıe Missionswissenschaftler diese einmalıgehıstorische Quelle Nutizen WISSen, ebenso jedoch auch die Vertreter verschiedener sozlalwıssen-
schaftlıcher Fachdisziplinen. enn immerhin Wäal KRAPF nıcht 91088 00 BENAUCT Beobachter, ondern

konnte noch Landschaften, Kulturen und Menschen erleben und darüber berichten, dıe noch
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keine Berührung mıt Europa hatten rst einıge Jahrzehnte später wurde dıe kolonıiale Herrschaft
über dıe Regionen errichtet, in denen Krapf und seine Gefährten wohnten und wiıirkten.

Wenngleıch dıie wıissenschaftlıchen Leistungen des Miıssıonars KRAPF Grundlagen für dıe weiıtere
Erforschung der Länder Ostafrıkas legten und selbst 91088 bescheidenen Erfolg beı der Miss1ıonie-
rung der Afrıkaner aufweısen Konnte, standen doch seiıne Bemühungen ausschließlich im Dienste
seıner Bekehrungszıiele.
on 1964 WarTr das zweıbändıge Werk Von JOHANN LUDWIG KRAPF In Stuttgart noch eınmal

verlegt worden. einem kleineren Format, hergestellt In einem photochemischen Verfahren, ist
NUun wieder zugänglıch.

WERNER RAUPP hat in der gebotenen Kürze eın Vorwort verfasst und ıne nützliıche Bıbliographie
Krapf zusammengestellt.

Der Verlag und der Herausgeber en bewlesen, WI1e für die Wiıssenschaft wichtige Quellen dUu»>

der er eınes Missıonars ZUTN Nutzen mehnrerer Fachdisziıplinen wıieder erschliossen werden
können Es bleıbt offen, dass der vorliegende Klassıker der Afrıka-L.teratur nıcht der einzıge
derartige and des LI1I-Verlages bleiıben ırd

Berlın Ulrich Van der eyden

Mooren, IThomas Das weıte and der Religionen. Ine Entdeckungsfahrt, Patmos Düsseldorf
1994; 190

Das uch des INn OTIMUN! geborenen, eute in Kanada lehrenden Relıgions- und Missıons-
wissenschaftlers dUus dem Kapuzıinerorden kann Ian nıcht besprechen. Man kann 910818 einladen,
In dıe and nehmen, dıe Bılder anzusehen, dıe oft WIE Tuschezeichnungen hingestreuten, häufıg
aphorısmenhaften exte lesen, edenken, mıt eigenen Erinnerungen und Assozıationen
verbinden und einem uCcC ach- und Mıterleben dessen gelangen, Wäas der Verfasser In
Ländern anderer ulturen und Relıgionen beobachtet hat und sıch hat einfallen lassen. Was dabe1ı
herauskommt, ist vıiel Der Reisende hat wıirklıch entdecC Er Oordnet nıcht e1in, doch ern
dem, Wäas weıß, hınzu. Manche Assozıation bleıbt sıcher sehr subjektiv, manche ırd auch
vielleicht VON der Gegenseılte mıt Lächeln quittiert. DIie große Wiıssenschaft ırd UT SDarsam
ausgewlesen und ist doch präsent. Der Leser ern Ehe dass eiınem espräc über das
Fremde und dıe Fremden kommen kann, ırd gul hinschauen und hiınhören mussen. azu
schweıgt Dbesser und nıcht INns Wort Vermutlich musste jemand viele olcher Bücher In dıe
and nehmen, dıe Sıcherheit jener zerstören, dıe, immer sS1e sıch auch aufhalten,
nde Nur sıch selbst wıiıederentdecken.

Oonn Hans Waldenfels

Ross, Andrew Vision etrayed. TIhe Jesults In apan and China, 742 Orbıs 00
Maryknoll, 1994; 216

Dıe Missionierung Chınas und Japans In der frühen Neuzeıt oder vielmehr der Versuch dessen
wurde VonNn eıner Handvoll Männern inıtnert und entwickelt, deren Gememmnsamkeit nıcht 91088

darın bestand, dass s1e allesamt Jesuılten Sıe hatten aut AÄANDREW OSS noch
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Anderes, Stärkeres, das sS1Ie miteinander verband iıne andere Vorstellung Von Miıssıon
und Chrıstentum als dıe me1ılsten rer Zeıtgenossen. Dıese Vorstellung wuchs dUu»> den Grundsätzen
und den persönlıchkeıitsbildenden Exerzıiıtien der Gesellscha Jesu Sıe wurde untermauert Uurc die
Erkenntnis der Jesuıten, dass apan und Chına Hochku  ren N, dıe der eigenen, europälschen
Welt vielleichto ebenbürtig Sıe wurde ergänzt urc das Gedankengut des ıtalıenıschen
Humanısmus. Geprägt VOoNn diesen Strömungen entwiıckelten und [rugen diese Männer eıne Vısıon,
ıne Cuc Vorstellung VON Missıonilerung, der der Versuch zugrundelag, in apan und Chına eın
eigenständıges, modiıfızıertes Chrıistentum schaffen, oder 68 mıt Worten auszudrücken:
»IO Tea free from both uropean imper1alısm and, hat Was ven INOTC powerful and longer
lıved, Europeanısm the belıef that the uropean experience IS the Chriıstian experience and IS
definıte for all humanıty.«

ach OSS konnten diese esuıten keıne Iberer se1n, da das ature des Conquistadors und
dıe Dogmen der Inquisıtion domiminıerend BEWESCH waren. Es ussten Patres se1n, dıe VO

iıtahenıschen Kulturkreıis beeıinflusst worden Von den zehn Kapıteln seines Buches wıdmet
OSS dıe diıesen Männern: Francısco XavIler, Alessandro Valıgnano, e0o Rıccı, Johann
Schall VO  —_ ell und Ferdinand Verbiest Dieser bıographische Nsa: MacC| das uch lesenswert,
miıtunter 220 spannend, denn dıe nstrengungen, Schwierigkeiten und Erfolge dieser Männer
erzanlien ıne faszınıerende Geschichte. Andererseıts verengt eın olcher bıographischer nNsa) dıe
hıstorısche Perspektive, VOITI em dann, WENN iremde und omplexe Länder WIE Chına und
apan Gegenstand der ntersuchung Ssind.

Es WaT NUunNn keineswegs S dass diese Vısıon eiınes Nachts erleuchtend über diese Männer kam
Sıe wuchs den Fehlern und Rückschlägen der Miıssıon, den een avlers und mıt dem
Durchsetzungsvermögen Valıgnanos, dem Vısıtator für den Fernen sten ROSsS, der in einem
eiınleıtenden Kapıtel dıe Rahmenbedingungen, dıe dıe 1Ssıon in Ostasıen prägten, vorstellt, zeig
in wWEel weıteren apıteln nıcht NUT, dass dıe Missıon In apan angesiıchts der ungünstıgen mstande
eıgentlıch UT begrenzte Erfolge erringen konnte, sondern weıist auch auf dıe Vorreıiterfunktion
Japans für dıe Jesuınten hın Die Ansätze, dıe dıe Gesellschaft Jesu In Indıen entwiıckelt und
ausprobiert hatte, erTahren In Japan iıne Weıterentwicklung, letztendlıch In Chına wenıgstens
anfangs den erhofften Erfolg bringen

Dıesem Erfolg lag nıcht 1Ur dıe Methode der Akkodomatıon zugrunde. Es verbarg sıch eıne
Strategie dahınter, dıie immer wıieder mıt den erzielten Resultaten abgestimmt wurde. Valıgnano und
Rıccı erkannten nıcht NUT, dass SIE sıch mMussiten, wollten s1e Erfolg aben, SIE überlegten
auch 5 WEn SIe sıch und Wds SIE tolerıeren ussten Ihre Häuser und Kleidungen
glıchen anfangs den Buddhısten, bıs atsamer erschıen, sıch den Konfuzıanern anzunähern. iıne
Miıssıonlerung größeren Stils konnte in Chına, sovıel wurde chnell offenbar, UT über dıe
Bıldungsschicht gelıngen. Dıe Bedeutung VON Bıldung, Geschenken, der Landessprache und dıe
Wiırkung gedruckter Werke Wäal in apan schon erprobt worden und wurde in Chına zielsicher
eingesetzt. Gepaart mıt der intellektuellen Eleganz Rıccıs brachte diese Strategıe den rhofften
Durchbruch

Erfrischend undramatısch und AaUSSECWORCH schıildert OSS das, Was nach dem Durchbruch kam
dıe Rıvalıtät, aber auch die Zusammenarbeıt der missionierenden rden, der Streıt dıe
chinesiıschen Rıten, VOT em in Fragen der Terminologie, und dıe Ahnenverehrung. Zweiıfellos
wuchs das Christentum in China bıs ZU nde des Jahrhunderts ungeahnter üte,
auch Schall und Verbiest NIC gerade unbeteılıgt I doch offenbarten die angedeuteten
Auseinandersetzungen dıe letztendlıch in der »E x quO singuları« VON EFA endeten dass
Europa noch nıcht Dereıt WAar loszulassen. Folgerichtig dreht sıch das vorietzte Kapıtel In
uch dıe Bourbonen, den Papst und KangxI.
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Be1 er Detaıilfreude vergıisst OSS nıcht, dıe großen Zusammenhänge aufzuzeigen, und dadurch
behält auch den Überblick über dıe entscheıdenden akitoren In der Geschichte der 1Ssıon In
Ostasıen Am nde se1nes Buches kommt dem Ergebnıis, dass vielleicht hart ist, VON

eiıner verratenen Vısıon sprechen, eıl diese eben UT eın DaaI weniıgen offenbar Wa  — »10 SaYy
that the VISION Was etraye: 1S perhaps {00 ars What IS certaın 1S that the kurope of the
eighteenth CENWTY, whether Catholic, Protestant Deıst, Wäas NOL ready for it and COUuU NOL
understand it 10 the imperI1alıst eXpansıonısm of nıneteenth CENLUTY kurope it Wäas NOMN-
SCIISC.«

Müuüuünchen Christian Stücken

Walraven, Boudewijn: SONZS of the Shaman Ihe ıtua Chants of the Orean Mudang, egan
Paul International ondon-New ork 1994:; 307

ach einem Forschungsaufenthalt der Unıiversıtät Seoul erwarb der Verfasser
der Universıität Leıden mıt dieser Arbeıt ber koreanısche Sprache und Kultur den Doktorgrad.
ach zweınährıiger Forschung Ist, kann INan UrCcNnaus 1 eın großer Wurf gelungen. Dıe
umfangreıiche analytısche Arbeıt baut auf einem beeiındruckenden Fundus wissenschaftlichem
aterı1a verschiıedener wissenschaftlicher Dıiıszıplinen auf. Koreanısche Sekundärlıteratur ist ebenso
AaNSCINCSSCH berücksichtigt WIeEe chinesische und Japanısche. Wıe der Tıtel dieses spannen:
esenden Buches anzeıgt, geht 68 in den »Schamanen-Liedern« dıe rıtuellen Gesänge der
koreanıschen udang, der koreanıschen Sıbylle, WEn INan ıll Der Verfasser verwendet das
Wort »mudang« als allgemeıne Bezeıchnung für ıne Klasse relıg1öser Spezıalısten, dıe als
Vermiuttler zwıschen der Welt des übernatürlichen und der Menschenwelt fungleren, auch WECNNn S1IE
mehrheiıtlıch andere Selbstbezeichnungen (wıe etwa un  r mansın, M11, ngol, sımbang,
hwareng]1) bevorzugen mögen. Da dıe meılsten dieser Vermiuttler Frauen sınd, wırd auch »mudang«
In dieser Arbeıiıt Im allgemeınen femmın gebraucht (»die« mudang). Der Inhalt des Buches ist In
zehn Kapıtel geglıedert:

Im Kapıtel geht dıe Mudang, ihre Rıten und ihr Gottesverständnis (1-1 Der Rıtus des
Kut (eine gottesdienstliche andlung mıt Gesang und anz ist WAar In den verschiedenen egıonen
unterschiedlich, hat aber einen elatıv einheıtlıchen WEC. nämlıch erstens Glück und Wohlergehen
(eiıne gule rnte, einen Fıschfang, geschäftlıchen Erfolg, eiınen männlıchen Erben USW.)
gewähren, zweıtens dıe NSeelen der oten besänftigen und sIe In das Totenreich geleıten und
schlıeßlich Krankheiten heılen. Der Schwerpunkt des Kapıtels lıegt jedoch In der Darstellung der
Gottesvorstellungen 1Im usammenhang dieses regional unterschiedlich gestalteten Kut (»cChaesu-
Kut«, »chinog1-Kkut«, »pyong-kut«).

Das II Kapıtel (15-24) erläutert dıe ypothese, dass das Muga nıcht schrıftlich, sondern (mıt
unterschıedlichen Interessen verbunden) mündlıch gesammelt und erst spät, nämlıch Im
von den Japanern Akamatsu und Akıba zusammengestellt worden sSe1 Dann Na VON koreanıschen
Gelehrten weıter bearbeitet und interpretiert worden. Wenn also die einzelnen Teıle des Muga sehr
unterschıedlich sınd, lıegt das nıcht NUTr deren unterschiedlicher Herkunft, sondern auch
deren unterschiedlicher mündlıcher Interpretation. Der Verfasser weilist VOT em auch auf den
grundlegenden Unterschied zwıschen der Muga-Sammlung und dem vertiefenden Muga-Studium der
Gelehrten hın

Das II Kapıtel (25-41) geht der Umgestaltung des Muga Im einzelnen nach, besonders, auf
welche Weise das Muga überliefert wurde und weilche emente verändert wurden. Der Schwer-
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pun dieses Kapıtels legt in der Wiıederherstellung der orıginalen Mugatexte, dıe UrcC. dıe
volkstümlıche Tradıtion In verschiedenartigen Versionen überliefert wurden. Im Miıttelpunkt Ste|
der Donghaean-Muga und seıne Beziehung ZU  = Seoul-Mudang, der auch Improvisationstexte
enthält anı dieser exte kann der Verfasser zeigen, dass dıe Mugatexte nıcht schriftlich,
sondern mündlıch überliefert wurden (34-38)

Das Kapıtel (43-55) enthält den Versuch eıner Interpretation des Muga Es befasst sıch mıt
we1l Fragen: Was edeuten das Muga und seine Interpretation für dıe populäre Relıgiosität? Weilche
tellung nımmt das Muga innerhalb der koreanıschen ] .ıteratur eın? Das Muga kann natürlıch nıcht
losgelöst Von seiıner lıterarıschen Oorm interpretiert werden. nter der japanıschen Herrschaft
(1910-1945) geschah dıe Mugainterpretation 7B als das Han Leıden) des Volkes In orm VON

Gedichten und Epen 1e7 OMmM ! wıeder dıie wesentliche Funktion des Muga ZUI Vorscheın,
nämlıch der Befreiung und Freıiheıit dienen. ährend das Muga in früherer eıt eınen magıschen
(C’harakter esa ırd 6S in der Neuzeit als der Famlılıe und des Hauses verstanden Später
ste In Zusammenhang mıt dem »Pujok« (d.h dem Glück-Bringen). Dıe magısche AC des
Muga besteht nıcht In den Worten der Mudang, ondern In eren Handlungen und Rıten
Abschlıeßend grenzt der utor seıine Osıtı1ıon VO  —_ anderen ab, die in den Gesängen des Muga keine
magısche aC ausgedrückt sehen (50-51)

Im Kapıtel untersucht der ufor dıe Oorm des Muga und befasst sıch besonders mıt dem
lıterarıschen Stilmitte]l des koreanıschen Parallelısmus Der Parallelısmus des koreanıschen Muga
wurde, obwohl VON Chına beeminflusst, hıer vıiel kunstvoller weiıter entwickelt als im chinesischen
Gedicht.

Das Ar Kapıtel (94-1 19) vergleicht das erst 1Im Jh geschriebene Muga mıt der Orm der
tradıtionellen koreanıschen Lıteratur, In der ythos, Taoısmus, Buddhısmus und Konfuzjanısmus
miteinander vermischt sınd Die Entstehung des Muga reicht Ja bis in dıie Steinzeit zurück:
und Oorm en sıch mıiıt der eıt stark verande Seıt der der Choson-Dynastıe vereıinten
sıch dıe Mudang mıt den Kangdae asken-ITänzern und -Sängern Durch beide wurde dann das
»P‘ansorIi«, ıne Eın-Mann-Oper, bestehend aus einem Sänger, der, begleitet VON einem 1rommler,
dramatısche Geschichten sıngt, begründet

Im VIL Kapıtel (121-141 behandelt der utor den »Sım h’ong«-Gesang, Wäas vıiel edeute
WwIıe dıe kındlıche Achtung, dıe dıe Tochter Ten Eiltern entgegenbringt. Im AauTtfe des
Jahrhunderts wurde dieser Gesang als 0-S0Il, als alte Literatur, als »P’ansorIi«, als Eın-
Mann-Oper, als Volksgesang und Muga9 VOT em uUrc. dıe Donghaean-Mudang.

Das 008 Kapıtel befasst sıch mıt dem Gesang für den ausgott und den Veränderungen, die im
Gesang deutlich werden. »SONgJU D / Ur1« oder »HwangjJe p Url« wurden 1ImM BanzZcCh and eNISpre-
en! varılert. »S0Ng]Ju p ’uri« welst auf dıe Aufgaben des Hausgottes hın »SONgJU« oder »Hwangje«
bedeutet ursprünglıch „Beschützer der Famıiılije«.

Zum Schluss 3-2 ass der Verfasser seıne Ausführungen
Dem Verfasser ist dafür danken, dass diese interessante historische ntersuchung des

koreanıschen Muga unternommen hat, obwohl für ihn sıcher nıcht einfach WAÄäT, die koreanische
Sprache und koreanısches Denken verstehen

Zur eıt dürfte diesem ema Im europäischen Sprachraum UTr wenıg Vergleichbares
finden sein (Obwohl der Verfasser mıt dem koreanıschen kulturellen und relig1ösen Denken NIC
ursprünglıch ist und dıie ntersuchung VON einem trTemden kulturellen und soz1lalen Kontext
her angeht, kann INan doch n  , dass ihm gelungen ist, einen ersten Zugang ZU Verständnıiıs
dieses wichtigen ements koreanıschen Denkens und Lebens chaffen enn das Muga bringt
In en Epochen der koreanıschen ultur dıe exıstentielle und spirıtuelle ebensweise des
koreanıschen Volkes in besonders anschaulıicher Weise ZUum Ausdruck
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Corrigenda: »tongnak t'aep yong Nuriılka« sta! »tongnak t’aep yong«; »DUTr-1 palggo«
sta: »DUr-1 palga«,

Kwangju/Korea I1ctor1ıa Jung-Hi Kım

Wessels, nion Kerstening Ontkerstening Van Europa, wisselwerking [ussen evangelıe
CULltuur, Ten ave Baarn 1994; 271

ESSELS Ist Professor für Missionswissenschaft und Religionswissenschaft der Freien
Universıität In Amsterdam Seıit einıgen Jahren führt auch den Vorsıtz des Interunıiversitären
Instituts für miss10logısche und ökumenische Forschung in den Nıederlanden. Seine Veröffentlı-
chungen mıt ezug auf das Verhältnis zwıschen siam und Christentum sınd vielen bekannt Seıt
acht Jahren publızıert CI aber auch Bücher, die zeigen, dass BT gründlıche Kenntnisse über dıe
Bezıehungen des Christentums mıt anderen Kulturen hat 1990 erschıen eın uch über Vıincent Van

Gogh als Evangelıst und 986 publızıerte eın uch über Jesu-Bıilder In anderen ulturen Das
Werk, das jetzt vorlıegt, beschäftigt sıch mıiıt Europa: Christianisierung und Entchristianıisierung
Europas: Wechselbeziehung zwıischen Evangelıum und ultur Angeregt VON den Drıtte-Welt-
Theologen, dıe kontextuell arbeıten und dem Vorwurf der westlichen Theologen, dass die Gefahr
des Synkretismus nahelıege, mıt dem inweIls egegnen, dass das Christentum In Europa seiıne
eıgene Kontextualıtät studıeren sollte, hat ESSELS sıch dies ZUT Aufgabe gemacht. Dıie griechisch-
römischen, keltischen und germanıschen Kulturen und ıhr Beıtrag ZUT Entstehung des abendlan-
dıschen Chrıistentums werden VO  — ihm analysıert. Das Stichwort ist Aufhebung In der doppelten
edeutung des Wortes Es gab in der Geschichte Wel Strömungen: Zerstörung der anderen
Reliıgionen (Bonıiıfatıus) und Beıbehaltung Vvon dem, Wäas nıcht mıt dem Evangelıum in Wıderspruch
stand ESSELS möchte herausfinden, Was VON den anderen Kulturen übernommen wurde und WIe
eın kontextuelles Christentum In Ekuropa zustande kam Er hat dies mıt großer Sachkenntnis gelan
Sein uch ist iıne Fundgrube für alle, dıe sıch mıt der Neuevangelısıerung beschäftigen. Man ırd
Sstaunen, Wwıe tief die Wechselwirkung zwıschen Evangelıum und Kulturen Ekuropa geprägt hat In
den vielen Anmerkungen ırd der Leser mıiıt der ausgljebıgen Lıteratur bekannt gemacht Im etzten
Kapıtel rag ESSELS sıch, ob dieses positive Ergebnis sıch heutzutage wiederholen kann? Es ist
dıe Aufgabe der Kırchen, dafür SOTSCH, dass der heutige Natıonalısmus nıcht unökumeniısch und
weltgeschlossen ırd Könnten dıe heutigen Europäer In Bezug auf Umweltfreundlichkeit nıcht viel
lernen? Ist 6S möglıch, statt Entmythologisierung dıe Wahrheit des Mythıschen ZUrTr Geltung
bringen? Tauchen WIr nıcht eıne Kultur des Bıldes statt einer Kultur des Wortes? ann das
Geheimnis des chrıstliıchen Glaubens in Wort, ıld und Tat NCUu ges  e werden? ESSELS
antwortet Im posıitıven Sınne auf diese Fragen. Er hat eın es und wichtiges ema ZUr

Sprache gebracht. Das uch sollte in verschiedene Sprachen uüberse‘ werden!

Wıjchen Arnulf Aamps
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Wiıeh, ermann: Identität und Spiriıtualität. Pastorale erspektiven In einer polarısiıerten ırche,
Echter Verlag ürzburg 1994; 39

Dieses uch eıstet dem 1Im Tıtel umrıssenen en pastoralen Problem wenıger ıne
wıissenschaftlıche Ausemandersetzung, ondern CS greift auf vorliegende tudıen zurück und bereıtet
sS1e engagıert geschriıeben als Orıientierungshilfe für dıe Hand der in der Pastoral Tätıgen auf.
Geglıedert Ist 6S In 1er größere Abschnuitte;: Am Anfang sSte| ıne urze Sıtuationsanalyse
dem Stichwort »polarısıerte Kırche«. Worıin solche Polarısıerungen estehen, ırd VOT em den
Stichworten Kırche VON oben VS VON unten«, Gesetz VS GewI1ssen«, »Dogma Aufbruch« SOWIE
„»Mann Frau« festgemac und auf dıe jeweılıgen Hıntergründe hın erläutert Im Abschnuıtt
erfolgt anhand der Stichworte »Identität und Spirıtualität« ıne theologısche Vergewisserung

den Zielen der Seelsorge. 1ese werden dann Im Abschnuitt In »Feldern der Bewährung«
konkretisiert, und WAar für dıe grundlegenden Funktionen » Weıtergabe des aubens« (vor em
Predigt), »Sonntagsgottesdienst« und »Dıakonle«. Zu jedem dieser ereıche fügt der ert. eın
lebendiges Beıispiel aus seinem eıgenen Erfahrungsumfeld bei ntier dem Tıtel »Freiheit des
enschen Wagnıs und Auftrag« schlıeßt das uch mıt einem meditatıven Ausblıck.

Wıe bereıts angedeutet enthält das uch für dıe, dıe sıch in der Thematık auskennen, nıchts
eues ber CS kann sehr ohl gerade für dıe, dıe dıe schwierıge Umbruchphase, in der sıch dıe
katholische Kırche derzeıt befindet, und dıe dıe damıt einhergehenden Rıchtungskämpfe in rer
pastoralen Arbeıt unmıiıttelbar spuren bekommen, eınen und weıter‘  renden Dıenst
erweılsen. Die gelungene Mischung VON Informatıon, Reflexion und Meditatıon rag das rıge dazu
be1, eiıner zeıtgemäßen und menschenfreundlıchen astora den Weg bereıten.

Paderborn Norbert Meftte

Diıe Anschriften der Miıtarbeiter dieses es

Prof. Dr Arnulf amps OFM, 1denstraat 35 N L-6602 Wıjchen;
Dr Volker Küster, Hıldastr. 17, Heıdelberg;
Prof. Dr phıl ohannes aube, Unıv. München NStıItu für Ostasıe  nde,

QOettingenstr. 67 München;
Prof Dr Werner Ustorf, Uniıv. Dept of eology, Box 363, GB-

Bırmingham 15
Prof. Dr Frans Verstraelen, Dept of Rel1ıg10us Studies Universıity of

1Imbabwe, Box 16/7, Harare-Zimbabwe

81 ahrgang 1997 Heft



Wır en bekanntlıch in einer Welt, 1n der die eıt schneller laufen scheıint als
jemals ZUVOI, und in der auch die ergangenheıt nıcht mehr ist, s1ie einmal
Selbst dıe albwertsze1 VOonNn sogenannten Jahrhundertereignissen hat sıch inzwıischen
drastısch verringert: aum geschehen, werden s1e 1m Bewusstsein der Offentlichkeit
UrC| andere verdrängt, denen die edien gerade ihre üchtige Aufmerksamkeıit
chenken, und schon glaubt geträum! ZU aben Unter olchen Umständen scheıint
6S wenig Sınn machen, ach der bleibenden Wırkung eines kirchlichen Zusammen-
treiffens fragen, da doch selbst die zahlreichen polıtischen oder wirtscha:  ıchen
»Gipfel«-Treffen aum nennenswert!| Spuren hınterlassen. eshalb sollte ausgerechnet
der Zweıten Europäischen Okumenischen ers  ung, die Ende Jun1 in Graz
stattfand, eın anderes, eın besseres CN1ICKS: beschieden seın? afür pricht auf den
ersten IC wen1g, und wenıgsten die Berichterstattung der Presse, die feißig und
mıtunter genüsslıch dıe Spannungen und Schwierigkeiten ausbreıtete, dıe während der
Grazer Tage In der Tat unubersehbar Vorschein amen. Gerade dieser Umstand
jedoch markiert den Begınn eines Abschnıitts in der Geschichte der europäischen
ÖOkumene. Offenbar geht dıe ase der verbindliıchen Unverbindlichkeit Ende und
weıicht einer e1l, dıe neben dem unleugbaren Rısıko, das Erreichte
zerstören, doch auch dıe ance In siıch ırgt, Von osen Ilusıionen befreien.
Nach (Graz mıt EC häufig VoNn Ernüchterung die Rede, und diıese Erfahrung
schmerzt immer, aber S1e kann durchaus heılsam se1n, WC) s1e den 1C klärt und den
ıllen Star' In der Tat sehen WIT UrCcC Graz arer, WIT stehen, in der Okumene
und in Europa. Denn (Graz hat eiıne einfache, scheinbar banale Wahrheit ıchtbar und
rfahrbar gemacht, dıe paradoxerweise besagt: es ist komplexer geworden. och
immer sınd WIT abel, mühsam begreifen, mıiıt welcher eW. das waffenbewehrte
Korsett des Ost/West-Konflikts das Leben In Europa eingeschnürt hatte, und WIe sehr
WIT inzwischen daran ewöÖhnt Warch, seine Farbigkeıit auf einen Schwarz  e1ß-
Gegensatz mıiıt einıgen wenıigen Grautönen reduziert sehen. Im Gegensatz dazu kam
1mM Erscheinungsbild der Grazer ers  ung und 1mM Rahmenprogramm dıe Vıelfalt
der konfessionellen Tradıtionen und nationalen Kulturen beeindruckend ZUT Geltung.
1ele erlebten diese Buntheit als anregend und spannend, andere eher als verwırrende,
chaotische Belıebigkeıit. In der Arbeıt den verschliedenen Texten, zumal den
»Handlungsempfehlungen« erwıies sıch dıe Vıelschichtigkeit und Unterschiedlichkeit der
er!'  N1IsSsSe als kaum bewältigende Schwierigkeıt, weıl sıch ahezu jede allgemeine
Aussage UrcC. Gegenbeispiele wiıderlegen 1eß und selbst konkrete Aussagen oft als
UuNgeNau und unzulässıg sımplıfizıerend abgelehnt wurden. Wer die praktischen rgeb-
Nnisse der Grazer ersammlung als enttäuschend und dürftig bewertet, sollte bedenken,
dass 6S In vielen Fällen 1U schwer möglıch W einer gemeinsamen Beschreibung
der Sıtuation elangen, we1ıl S1e 1mM 1C unterschiedlicher, Ja gegensätzlicher
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Erfahrungen wahrgenommen WIrd. ber auch eine gemeinsame 1C der inge zieht
keineswegs zwangsläufig geme1iınsame praktısche Schlussfolgerungen ach siıch, da dıie
konfessionellen TIradıtionen unterschiedliche thısche De:  ormen ausgebilde aben,
dıe sıch be1 der konkreten Urteilsbildung auswirken. In dieser Lage stei1gt dıe efahr
VoN Mi1ssverständnissen und sOomıt der Verständigungsbedarf dramatısch In gEWIS-
SC  Z Sınne nötigt sS1eE dazu, mıt dem ökumeniıschen 1;  0g gleichsam VOoN VOIIIC

begiınnen und TODIeme durchzubuchstabieren, die ängs abgearbeitet schiıenen,
und 6S kann nıcht wunder nehmen, dass viele diese Notwendigkeıt als einen Rückschrı
empfanden. Ihrem verständliıchen Drängen nachzugeben, ber den bisherigen Konsens
hinauszugehen, hätte jedoch dıe efahr heraufbeschworen, offene oder verdeckte
Spaltungen erbe1zu  Te Diıe Grazer Vers  ung hat s1e weıtgehend vermeıden
können, der beträchtlichen Meınungsdifferenzen, die in den Vorträgen und
Dıskussionen iraten Das ist keineswegs wen12 und den lıturgischen
Felern und den spirıtuellen Beıträgen verdanken, dıe, obgleic ihrerseılts meılst stark
konfessionell eprägt, eine geistlıche Übereinstimmung schufen, die besonders jene
TeiılnehmerInnen ermutigt und eflügelt hat, dıie ersten eine ökumenische
Begegnung erlebten. Diese geistlıche Gemeiminscha: kann siıcher den theologischen und
ethischen Kkonsens nıcht 9 doch S1e stellt ohne Z weifel eiıne unverzıchtbare
rundlage für jede inhaltlıche Verständigung dar Irotz der edeutsamen kırchen-
trennender runterschiede dürfen Kırchenspaltungen nıemals als eiıne rein intellektuel-
le Angelegenheıt missverstanden werden. Meiıst handelt sıch eın traumatısches,
mıt t1efen Verletzungen verbundenes Geschehen, das sıch über Jahrhunderte fortzeugt.
Die Okumene braucht darum vertrauensbildende Maßnahmen, mehr och Ss1e
der Versöhnung. Kardınal Vlk, der Vorsıitzende des CCEE, usste das offenkundıg
recht 9 als % ın seliner Eröffnungsrede die offnung äußern »DIie
Vers  ung VOINl Graz könnte en Wunder : bewırken Eın under der Überwindung
der ngs VOT dem 1  og und der ngs der Begegnung.«

Tst VOI diesem Hintergrund erschlıeßt sıch die Besonderheit der Girazer Versamm-
lung Ihr Leıtthema VERSÖHNUNG (Grottes abe und Ouelle Lebens verbot
geradezu eine bloß theoretisch-theologische, gewl1ssermaßen akademische Dıskussion
mıt dem Zıiel, der angen eı ökumenischer Dokumente eın weiıiteres hinzuzufügen.
Glaubwürdig ber Versöhnung reden kann NUT, WCI zumındest Versöhnungsbereitschaft
praktizliert. Das Grazer ema barg infolgedessen ein doppeltes Rısıko in sıch: Diıe
Kırchen konnten sıch einerseı1ts UrC Ööffentlich vorgeführte Zerstrittenheit VOI aller
Welt blamıeren oder andererseıts eine falsche, etzten Ndes verlogene Versöhnlichkeit
demonstrieren, eben diese Blamage vermeıden. 1ele Skeptiker meınten 1m
Vorfeld ohnehın, das Ihema Versöhnung se1 vorwiegend deshalb gewählt wordén,
der kirchlichen Harmoniesucht frönen und der arten Auselnandersetzung mıiıt
brıisanten politischen und wirtschaftlichen Themen TOMMEeIN:! auszuweiıichen. Der wiıirk-
16 Verlauf der Vers  ung hat solche SkepsIis weitgehend und Teıl gründlıch
widerlegt. Wiıe immer ihr rag biılanzıeren se1n INag, eın schönfärberisches Bıld
bot S1e jedenfalls nicht, weder Von der Ökumene, noch VOoNn Europa.
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Die schwerste Belastungsprobe für die Okumene wurde schon egınn gleich
zweıfach In ungewohnter angesprochen. Patrıarch Alex!1] I1 Ende
se1nes Vortrags »Wır bedauern zutiefst, dass die radı  en Veränderungen in Osteuropa
die interkonfessionellen Beziehungen den Ländern uUuNnseICeTI Region und innerhalb
dieser Länder beeinträchtigt aben In vielen osteuropäischen Ländern ist heute eine
Verschlechterung der ökumeniıischen Sıtuation festzustellen. Dies ist auf eine Tätigkeıit
ausländischer Miss1ionare zurückzuführen, dıe Massıv Proselytismus betreıben. Ihre
Bemühungen konzentrieren sıch auf Menschen, dıe entweder In der orthodoxen Kırche
getauft wurden oder historisch ıIn ihr verankert S1nd. Diese se1t sechs ahren andauernde
Nvasıon hat die Sıtuation nnerhalb der Kırche stark abgespannt. Der Begriff ‚Ökume-
11C< ist 1mM Bewusstsein der enrheı der Miıtglieder uUNseCICTI Kırche etwas efähr-
lıchem und völlıg Unakzeptablen verwandelt.« Wäre Jjeman versucht SCWESCH, diıese
Hınweise 1L1UT als schlichte Tatsachenfeststellung verstehen, machte Katholikos
Karekın VON Armenien unmı1ssverständlich klar, In welche Tiefen des Selbstwert-
gE die 1er Ausdruck gebrachte Erfahrung reicht. uch GE beschwor zunächst
dıe efahr der Konvertitenmacherel, fuhr dann jedoch fort »Was aber och schwerwie-
gender ist und uUNsSseCICIN » Versöhnungsdienst:« zuwl1derläuft, das ist dıe Lawıne vieler
Sekten und pseudorelıg1öser Bewegungen, dıe ıIn einer Feldzug oder nNnvasıon dıe
osteuropälischen Länder, einschließlich unseres es Armenıien, UDerro Es ist
kaum lauben, dass Menschen ın dieses Land Armeniıien Kommen, das schon
lange eın chrıistliches Land ist und unendlıchen ummer durchlitten hat dafür, dass CS

Jahrhundertelang treu Chriıstus bezeugt hat und selbst das Martyrıum nıcht scheute. Wıe
sollte dieses Land als ‚yunberührtes Land:« für dıe ann cNrıstliıche 1Ss10nN
betrachten können? Kann eın Land, 1ın dem jeder Stein, jedes Buch, jedes Kunstwerk, Ja
dıe gesamlte Kultur VO christlichen Glauben spricht, als Missıonsfeld« 1mM normalen
Wortsinn esehen werden? Ist dıies nıcht eine Beleidigung gegenüber dem Vermächtnis
der Märtyrer, die VOI mehr als 147 Jahrhunderten ihr Leben für Chrıstus hingaben? Ist
CS nıcht infach unverschämt, Menschen ın das eigene Land kommen sehen, die dıe
eıigene Kırche lgnorileren, ınks lıegen lassen und In Misskredit bringen und materielle
Miıtte]l und humanıtäre dazu benutzen er missbrauchen), ‚Menschen
gewinnen« für ihre eigenen Sekten? Weilches Bıld des Christentums wird 1er der Welt
vermittelt? Eın Bıld reiner Konfus1on, eın Gebäudetyp des Iurms abel, und
dıies 1mM Land des Berges Ararat, WI1IeE WIT 1mM Buch GenesI1is lesen können (Gen 8,4),
die Kirche Noah Zuflucht fand.«

In vielen Beispielen wurde eutlic aufgeze1gt, WwI1Ie CHE Ökumene mıiıt erwundungen
christlicher Selbstachtung zusammenhängt, und WEIC| CHNOTIMMNECS ökumenisches Gewicht
dem erständnis des christlıchen Missionsauftrages zukommt arau ezieht sıch
folgerichtig die zweiıte Handlungsempfehlung, die den Kırchen anrät, »e1In gemeilnsames
Dokument erarbeiten, das grundlegende ökumenische iıchten und Rechte enthält
und daraus eine Reıihe VON ökumenischen Rıchtlinien, Regeln und Kriterien ableıtet, dıe
den Kırchen, ihren Verantwortlichen und len Gliıedern hılft, zwıischen Proselytismus
und christlichem Zeugnis unterscheiden« 1.2) Um ermMeESsSCHN können, Was
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diese Empfehlung bedeutet, 1NUSs$s kurz daran erinnert werden, dass dıe ökumenische
ewegun des Jahrhunderts ihren ersten wirkmächtigen Impuls 15 der Miss10ns-
ewegung empfangen hat und VON da durchgäng1g das Proselytismus- Verbot i
Kernbestand des ökumenischer Verhaltenskodexes zählte In diesem Sınn sieht sıch die
Ökumene heute auf ihre änge zurückgeworfen. Diıe epochale Zäsur des
ahres 9089 hat ihr die rage ach dem rechten Verständnis der 1SS10N als
Schicksalsfrage auf dem Weg in das nächste Jahrtausend zugespielt. Die Grazer Ver-
ung hat arau keıne geme1ınsame WO geben vermocht, Ja Ss1e usSsste sıch
SOgar der schmerzlıchen Eıinsıicht fügen, nıcht einmal eine gemeinsame Definıtion des
TODIEMS formulıeren können. och S1e sıch, immerhın, aruber ein1g, sS1e als
bleibendes Vermächtnis welterzugeben, und s1e hat geschafft, dıe vorhandenen
Gräben nıcht vertiefen, sondern der Tucke des Vertrauens bauen. Das
under der Versöhnung 1e ihr versagl, aber das under des Dıalogs und der
Begegnung hat s1e bisweilen durchaus rleben dürfen Keın rund ZUI Selbstzufrieden-
heıt mithin‚ rund allerdings, trotzdem dankbar se1IN.
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DER PIKTOGRAFISCHE KATECHISMUS
DES FRAS GANTE OF  M

0 I3 EIN INKULTURIERTER KA  US
von E  Hans+Jörg Witter

Einführung
Die ersten Missionare, die Mesoameriıka betreten, sind Te1 f{lämısche Franzıskaner AQus

Gent Johann Dekkers Tay Juan de Tecto), Priester und viele Jahre Professor der
Universıiıtät Paris,‘ Johann Van der wera ray Juan de Ora), eDen Priester und der
Alteste der dre1 und Pieter der Moeren Tay TO de ante), Lale Von adelıger
Herkunft und naher Verwandter Kalser arls Dıiıese dre1 verlassen mıt Erlaubnis des
Kaisers* 1mM DIL 1522 Spanıen und en in Veracruz/Mexıko Maı 1523

Unter ihnen ragl zweiıfellos Fr ( 0880 de Gante aufgrund seilner Evangelıisierungsarbeit
hervor. Se1in piktografischer Katechitsmus, eın Katechismus, der dıe VON den ind1a-
nıschen Völkern Mesoameriıkas entwiıckelte »Bilderschrift« verwendet und weıiterführt, stellt
einen Meiılenstein ın der lateinamerıkanıschen Missionsgeschichte dar Die Kontextualis1ie-
IuUNng und die missi0ologisch-theologische yse und Bewertung dieses Katechiı1smus ist
Gegenstand dieses Artıkels aDe1l leitet uns die rage, 1m weilchem Maße dieser
Katechismus dıe indıanısche Perspektive einnımmt und Oorm und derur
Azteken, Texcocaner) aufgreıft.

Der Kontext der katechetischen Arbeıt Von Fr Yo de anle

11 Dıie eliıg1i0n der Nahuavölker und ihre wichtigsten erkmale

Es g1bt viele relıgionsgeschichtliche Theorien ber dıe Herkunft der elıgıon der
Nahuavölker VOI der roberung Mexikos Urc Hernän Cortez Die ahuas selbst, WI1Ie
78 die Azteken und 1excocaner, betrachteten sıch als Teıl der großen kulturellen

Vgl MENDIETA, FRAY GERÖNIMO D' „Historia eclesiästica indıana«, Z ıIn SOLANO PEREZ-LILA, ANCISCO
Hg.), BAE, Bde( CCLAI, adrıd, 1973, 154

Vgl ebd., I 115 Der Eınfluss flämıscher elıger ‚pielte vermutlich eine erhebliche olle In der
Aussendung der TE flämischen Franzıskaner. ENDIETA schrel! nämlıch » Y ventura fue, Juntamente Con
Duena dılıgencia, e] favor de 108 grandes de Flandes, COMMNO la sazon mandaban Espana.« ENDIETA ist Im
allgemeinen eın verlässlıcher ecuge, Was den Begınn der Evangelısiıerung in exiko betrifft, da dıe Trel Flamen und
die ZWO Spanier persönlıch kannte
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Tradıtiıon, dıie UrC| dıe sogenannten Olteken überliefert wurde und deren legendärer
Kulturbegründer Quetzalcoatl” Ganz Mesoamerıka VO  z Hochtal VON Mexiko-Stat DIS
Nicaragua“ wurde bestimmt UrC) die quetzalcoatlıanısche elıgıon D  9 Quetzalcoatl
wurde als der göttlıche Miıttler betrachtet und seine »Lehren« als kultureller aßstab
schlec!  1n, auch WC) erhebliche kulturelle Unterschiede zwıschen den einzelnen Völkern
estehen blıeben

KT  d Die eligıon Ouetzalcoatls In Texcoco

Die eIrItrscha der Azteken ber weıte eıle des heutigen Mexıko nahm ihren Anfang
1n einem Dreierbund 1M Von Mexıko zwıschen iıhrem Stadtstaat Tenochtıtlan und den
Stadtstaaten Texcoco und Tlacopan llie re1 betrachteten sıch als TrDen der toltekısch-
quetzalcoatlianıschen Tradition. Bınnen kurzer eıt erlangten dıe Azteken dıe Vorherrt-
SC} und VON da Dreıtete sıch ihre aC| über ex1ko aus Damıt einher g1ing der
ufstieg Tlacaelels, der »SIaUCH Eminenz«, des bedeutendsten Ratgebers der aztekischen
Herrscher bis 1475).° Tlacaelel verwirkliıicht eine einschne1i1dende Relıgionsreform
ZUT ideologischen Stützung aztekıscher aC Hultziılopochtlı wurde 1900801 ZUl höchsten
Gott,® der Sonne, dıe ihrem mıiıt menschlıchem Blut (Menschenopfer) »ernährt«
werden musste. /

Texcoco verfolgte seı1it egınn der eIrItrscha: Nezahualcoöyotls (1427-14 72) einen
anderen Weg Dieser Herrscher ein Verfechter der althergebrachten Tradıtion und
akzeptierte dıe eIorm Tlacelels nıcht Sowohl Nezahualcoöyotl als auch se1n Sohn und
Nachfolger Nezahualpıllı 14772 IS 15) betrachteten siıch als Nachkommen der olteken und
dırekte en Quetzalcoatls. Darum folgten S1Ce den Tren Quetzalcoatls und wı1ıdersetzten
sıch den Menschenopfern auch bis einem gewissen Punkt..® {

Nach ihrer Ankunft In ‚Neuspanıien« 1mM August 1523 wählten Fr TO de Gante und
seline beiıden 1tDruder als iıhren vorläufigen ohno Texcoco Sıe Waren Gäste
xtlılxöchıitls, Enkel Nezahualcöyotls, einem Verbündeten der Spanıler. Dort lebten S1e 1m

Es gıbt ZWEeI möglıche Übersetzungen des Namens ‚Quetzalcoatl« Eıne VOIN ‚quetzal schmucke Feder:« und ‚Coatl!
chlange«, also: ‚gefilederte Chlange«. So wırd Quetzalcoatl häufig dargeste! Dıe andere leitet sıch aD VO!  — ‚quetzal
KOstbar« und ‚Coat|] ‚willing«, also: der ‚Kostbare ‚Wwillıng«., Gemeint ist 1eTr der Planet Venus, der orgen- und

Abendstern Dıie Geschichte des Königs und Gottmenschen Quetzalcoatl Tzählt davon, ass sıch selbst verbrannte
(Selbstopfer) und in den Morgenstern verwandelte.

Vgl FERNÄNDEZ VIEDO, »Informacäo do provinclal mercedärio Francısco de Bobadılla sobre CTIENCAS, rtos
0 ceremönlas dos indi0s da Nicaragua governador Pedrarıias D:  avıl«, In UESS, AULO, CONQquIiSsta espiritual da
Amerıica Espanhola, S20 aulo, 1992, NT 1 134

Vgl LEÖN-PORTILLA, MIGUEL, Los antigu0s Mexicanos Iraves de Cronicas ex1ko, Aufl 1990,
OB3f.

S Vgl ebd:. 94-97
Zu den ursprünglichen ren Quetzalcoatls und deren spirıtuellen Sınn vgl JOURN! LAURETTE, Pensamiento

religion C el Mexico antıgu0, Aufl., 1988, 35 Zur Relgionsreform vgl auch: LEON-PORTILLA, IGUEL, ebd.,
92-10
Vgl MARTINEZ, JOSE LUIS, Nezahualcoyotl. Vida obra, ex1iko, Aufl., 1984, KOENS
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Herrscherpalast, 1mM Umfeld der höchstentwickelten Nahuakultur Dieser Palast besaß eine
immense Bıblıothekpıktografischer Bücher, die Tradıtion und Geschichte der olteken und
Nahuavölker bewahrte Dıie dre1 Franzıskaner lebten 1mM täglıchen mıiıt ersonen,
die UrC! iıhre Bıldung und die Iradıtion des Herrscherhauses einen klaren Begrıiff des
einen ottes besaßen Das Evangelıum Jesu Christı und dıe cCANrıstliche eologıe begegnete
einem rel1g1ös-kulturellen Umfeld mıt eiıner starken Mystık und einer ausgefeilten
theologischen Konzeption.

Die großen Weisen und Phılosophen der ahuavölker, Tlamatıiınıme9 w1ıdmeten
sich tiefgreifenden Reflexionen über Gott, Mensch und Welt Von ihnen ist uns eıne
umfassende Sammlung VOIN Gedichten und Liıedern überlıefert, dıe »Coleccıon de Canftares
meX1CanOS«, entstanden zwıischen 1439 und 1519, dıe diese grundlegenden Menschheits-
iragen ehandein

Es 1st sıcher ANSCINCSSCH, ın diesem Zusammenhang arau aufmerksam machen, dass
der berühmte Mythos der en Sonne (el quıinto sol), WwWI1Ie ©T1 z B 1mM eX Matrıtens
del Real Palacıo überliefert ist,” Uulls dıe des mesoamerıkanıschen
Monothe1ismus miıtverfolgen lässt Er berichtet 1C| VO freiwillıgen Dienst, IDJer und
Tod der Götter der Sonne. Diıe »GöÖtter« tragen 1er aktıv ZUT »Offenba-

der Ex1istenz eıner einzıgen Gottheıt bel, indem s1e ıhre aC In diese integrieren.
Das entspricht recht gut der theologischen Posıtion der Tlamatinime. *®

Dıie verschiedenen Namen der einzigen Gottheit!!

Die ursprüngliıche Gotteserfahrung der Tlamatınıme und ihre theologische Konzeption
der einen Gottheit zeigt sıch In den verschıedenen Namen, die s1e dem einen göttliıchen
Geheimnis gaben Ometeotl, acatle, Tloque-Nahuaque, Ipalnemohuanı, Yohuallı-Ehecatl,
Moyocoyatzın.

‚Ometeotl« 1st der allgemeıne Name der »höchsten Gotthe1it« und bedeutet »Gott der
Zweıiheıit«, »göttliıche Zweıiheilt« oder ınfach »Zzwliefältiger (Gott« Diese manıfestiert
siıch als göttlıches Schöpferpaar: ‚Ometeuhtli:«, das el der »Zzweılheitliche Herr« S und
‚Omecihuatl:«, das el dıe »Zzweıheıtlıche Herrin«. Sıe wırd auch angerufen als ‚FOD-
acatecuhtl1«, »Herr uUNsSsScCICS Fleisches«, und ‚ Tonacacihuatl«, »Herrin uUNnseICcSs Fleisches«
Wie feststellen kann, hatte (und hat bis heute) das göttliche Geheimnis, das VOIN den
Tlamitinime als dıe eine und einzige Gottheit erkannt wurde, be1l den ahuas und den
meilisten anderen Völkern Mesoamerikas eın männlıches und weıbliches Anlıtz und wurde
1m Sinne einer eziehung zwıschen Mann und Tau begriffen.

asselbe göttlıche Geheimnis Ometeotl wird auch mıt dem 1ıte » [lacatle« bezeichnet.
iıne deutsche Übersetzung, dıe ihm nächsten ommt, ist »Oh Herr!« Es handelt sıch

Y Vgl MONJARAS-RUIZ, ESUS, Mitos COSMOZONICOS del Mexico  D' indigena, ex1ko, 1987, L3G=-150
10 Vgl LEÖN-PORTILLA, MIGUEL, aa © 31

Vgl für die folgenden Ausführungen: ebd., 144{f.
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eine Bestätigung der A und ertscha: der »Zzwiefältigen Gottheit« als »Herr und
Herrıin unseres Fleisches«

Der 1te » T10que-Nahuaque« lässt sıch ungefähr mıiıt »Herr, der nahe ist und alles
umfasst« übersetzen. Dıie Bezeichnung sıch 1Us » T1l0C«, »Nähe«
bedeutet, und »Nahuac«, der Rıng, der dıe gesamite Welt Damıt wird
Ometeotl, das absolute göttliıche Geheimnis, als jeman dargestellt, der keinen festen
hat Br ist Herr des Raumes, überall wesend. es ist ıihm nahe und CT ist allem nahe

Der letzte ıte In der Reihe »Moyocoyatzin« einer etiwas ausführlicheren yse
Diıe Grundlage bıldet 1er das erb y  a«, das »erfinden, Urc enken formen«
bedeutet. Am Ende des Tıtels steht das Suffix »-{[Z1N«, welches dıie »adelıge Stellung« einer
Person anze1gt und 1er sovıel wI1Ie »Herr« bedeutet. Das Wort beginnt mıt dem Präfix
»I10-«, das »Sıch elbst« bedeutet. Für den gesamiten 1te erg1bt sıch dann »Herr, der sıch
selbst denkt/erfindet« Wır aben 1er einen metaphysisc abstrakten Ausdruck dafür, dass
dıe zwiefältige Gottheıt VOoN nıchts und niemandem abhängt und jenseı1ts VonNn aum und eıt
exıistlert. S1e hat keine or  Tren oder göttlıche ern SIie wurde nıcht eZeUgL und ste.
deshalb ußerhalb jeder mythologıschen Genealogıie. Sıe ist ihr eigener Ursprung, der eine
und einzige Gott

Zusammenfassend kann dass das Gottesbild des zwliefältigen Gottes, WwW1e ‚N
sıch Uulls In der Nahuatlreligion arste.  9 das eines ottes ist, der sıch stark dem Gott der

annähert Denn Ometeotl ist vollständig transzendent und gleichzeıtig lem nahe und
allgegenwärtig In dieser Welt Br ist en Schöpfergott und eın Gott des ens ET ist
eInzZIg 1mM qualıtativen Sınn, dass CT seinen Ursprung aus sich selbst und UrTrC| sıch ‚selbst
hat Auf diese Weise bleibt (S1: auhber‘ der genealogischen Logık, grundsätzlıch
VON den anderen »Göttern« untersche1idet und dazu füh  9 ihn als den einzigen, wahren
Gott, als das eiINne göttlıche Prinzıp begreifen.

13 Der goltmenschliche ıttler Quetzalcoatl
Der eX hımalpopoca, der ebenfalls dıe Legende der fünf Sonnen enthält, berichtet

uns 1mM Bezug auf dıe Entstehung der en Sonne, dass Nanahuatzın, der »Aussätz1ige«,
der sich ach seinem Selbstopfer In die Sonne verwandelt, VO göttlıchen Paar, VON
Ometeotl, der ‚Zwliefältigen Gottheit«, 1m 1MmMme inthronisiert und mıt ern geschmückt
wird.!“ Dıese Handlung lässt keinen Zweiıfel daran, dass Nanahuatzın dıe Lehre Selbst-
opfer) und Person Queztalcoatls repräsentiert, der göttliıchen Miıttler schlechthin
eingesetzt wird. CANhOoN als »Aussätz1iger« in seiner äaußerlich erschreckenden Erscheinung
inkarniert E die Lehre Quetzalcoatls, sıch UrC| Demut, ein1gung und Selbstaufgabe VO
»äußeren Menschen« befreien. !® ESs ist das Selbstopfer Quetzalcoatl-Nanahuatzins, das
dıe Cuec kosmische Ordnung hervorbringt, die fünfte Sonne Die Otscha:; der ung
12 Vgl MONJARAS-RUIZ, ESUS, a.a.0., 159
13 Vgl ‚AURETTE, a.a.0.,
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1st klar Queztalcoatl-Nanahuatzın ist der eigentliıche Mittler der einen Gottheit.!*
Quetzalcoa und ist DIS heute für eine große Zahl der indiıanıschen Völker Meso-
amerıkas der kosmische und der geschichtliche Miıttler »Gottes«. So wird verständlıch, WIe
wichtig 6S für dıe erren VOoNn T1excoco oder Tenochtıtlan W, sıch als die diırekten TDen
Quetzalcoatls betrachten dürfen

12 Die CAr Im en Mexıko

Diıe Schrift einer der Referenzpunkte der mesoamerıkanischen Zivilisation. Es gab
be]l den verschıedenen indiıaniıschen Völkern eine umfangreiche Produktion Von Büchern,
‚Amoxtl]1«, dıe historische, relıg1öse und wissenschaftliche Themen behandelten
S1e wurden In einer Schrift geschrieben, dıie WIT heute der Bezeichnung »Pıiktografie«
kennen. Nur eıne eringe Zahl dieser Bücher ist uns gekommen Die meılsten fiıelen der
kulturellen Barbare1 und dem relıg1ösen Fanatısmus spanıscher Miss1ionare und Eroberer

pfer und wurden verbrannt.
Diıese Bücher höchste Wertschätzung. In einem berühmten aztekıschen Gedicht,

einem »Lob auf das Buch« S wırd das Amoxtlı mıt der Bezeiıchnung »alles in schwarz und
rolt gezeichnet«”” qualıfiziert. Es handelt sıch einen symbolıschen Ausdruck, der
bedeutet, dass die Bücher vollendete Weısheiıt enthalten, WI1Ie s1e sıch in den INECSO-
amerıikanischen Kulturen manıfestiert. Diıe pıktografischen Bücher spiegeln den en
ntellektuellen Entwicklungsgrad dieser Kulturen und ihrer Völker wıder.

LO  P Fın »Babel« der prachen und dıe Schreibkunst

Das Zentrum und der en Mexı1ıkos zeichnen sıch damals WIe heute Urc dıe
Sprachenvielfalt seiner indianischen Völker aus Für die enrhe1r der spanıschen
Missionare handelte 6S sıch In ex1ko WIe auch In Amerıka nıchts anderes als
eın Babel«- Die 1e1Nhe1 der Sprachen galt ihnen als BeweIls für dıe Minderwertigkeit
und Sündhaftigkeit der indıanıschen Kulturen. Das chrıstliıche Kuropa hatte Ja die »Sprach-
Verwirrung« UrcC das Lateıiın die wahrhaft cHrıstlıche Sprache« überwunden. Das
Latein ermöglıchte eine allgemeıne Kommunıtkation, WC) auch 91088 für eiıne intellektuelle
Oberschicht Gleichzeitig 6S die wissenschaftliche und dıe heilıge Sprache Das
Vorurteil gegenüber den Indigenasprachen führte dazu, dass dıe Missionare dıe intellektuel-
le Reichweite der indiıanischen »Bılderschrift« oder Pıktografie nıcht erkannten:!®

14 Vgl auch die Erschaffung der »Neuen Menschheit« UTC| Quetzalcoatl, In GARIBAY-KINTANA, ÄNGEL MARIA,
Historia de la literatura nahualtl, I ex1ko, Aufl., 1971, 295f.
15 ANDERS, FERDINAND JANSEN, AARTEN REZ JIMENEZ, AURORA ABINA, Origen historia de I05 reEYES
MIXteCcOos, Mexiko, 1992, Of.
16 JOSE ACOSTA z.B 1elt dıie indıanısche Pıktografie für minderwertiger und unvollkommener als dıe fonetische
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»DiIie Piktografie186  Hans-Jörg Witter  »Die Piktografie ... löste auf erstklassige Weise das Problem der schriftlichen Kommuni-  kation in einer vielsprachigen Gesellschaft. Die Nummernzeichen, die Namen der Tage  und Jahre und die piktografische Darstellung zahlloser Worte waren sowohl den  Zapoteken, Mixteken, Cuicateken, Tlapaneken und Popoloken, also auch den Nahuas,  Otomies, Totonaken und Huasteken gemeinsam.«!”  Bei der mexikanischen Piktografie handelte es sich also um ein ausgefeiltes Schrift-  system, mit dem man historische Ereignisse (vgl. z.B. den Kodex Nuttall) in allen  Einzelheiten registrieren und abstrakte Konzepte oder poetisch-philosophische Metaphern  darstellen konnte. Daher erfreute sich die Schriftkunst und insbesondere diejenigen, die sie  beherrschten, die Schreiber, höchster Wertschätzung im indianischen Volk. Galten sie doch  als die Bewahrer mehrtausendjähriger wissenschaftlicher und weisheitlicher Tradition.  1.2.2 Die piktografische Schrift der Codices’®  Jos€ de Acosta begriff zwar das System der mexikanischen Piktografie nicht, doch findet  sich bei ihm die durchaus richtige Unterscheidung zwischen »Bildern« und »Charakteren«  in dieser Schrift (vgl. Anm. 18). Die Bezeichnung »Bilder« bezieht sich hier auf stilisierte  Bildzeichen, die Gegenstände oder Lebewesen wie Häuser, Menschen, Tiere etc.  darstellen. Die sogenannten »Charaktere« kann man auch Ideogramme nennen, d.h. sie  haben ihre Bedeutung aufgrund von Schriftkonventionen. Man gebrauchte sie, um abstrakte  oder schwer bildlich darzustellende Probleme oder Dinge zu »zeichnen«.  Sowohl bei den »Bildern« als auch bei den »Charakteren« handelt es sich um piktogra-  fische Schriftzeichen (Piktogramme). Diese Piktogramme können jedoch im Hinblick auf  die Beziehung Bezeichnung-Bezeichnetes in unterschiedlichen Modi gebraucht werden. Es  gibt verschiedene Arten der Bedeutung. Mit Maarten Jansen unterscheiden wir die  folgenden:  ® Der repräsentative Modus oder Bildmodus: Es handelt sich um eine verkleinerte und  schematisierte Zeichnung der Bedeutung, d.h. Bild und Bedeutung stimmen überein.  Z.B. die Zeichnung eines Hauses bedeutet auch »Haus« oder vielleicht »Tempel«.  ® Der indikative Modus: Hier handelt es sich um eine Zeichnung oder um ein Pikto-  gramm, das sich auf eine Handlung oder Funktion bezieht, die das dargestellte Objekt  in einem bestimmten Kontext ausführt. Das Piktogramm zeigt mehr an, als man direkt  sieht. Ein Auge z.B. kann die Bedeutung von »sehen« annehmen, oder ein dargestelltes  Haus bedeutet »Hochzeit« etc.  Schrift: »... porque tenian sus figuras y jerogificas con que pintaban las cosas en esta forma, que las cosas tenian  figuras las ponian con sus proprias imägenes, y para las cosas que no habia imagen propria, tenian otros caracteres  [...]. Pero porque sus figuras y caracteres no erantan suficientes como nuestra escritura y letras, por eso no podian  concordar tan puntualmente en las palabras, sino solamente en 10 substancial de 1os conceptos.« In: ACOSTA, JOSE DE,  Historia moral e natural de las Indias, Mexiko, 1985 [1590], S. 289.  7 REYES GARCIA, LUIS, »Prefacio general«, in: ANDERS, FERDINAND u.a., a.a.0., S. 9-14: hier S. 10.  ® Vgl. ebd., S. 35-37.  81. Jahrgang : 1997 - Heft 3löste auf erstklassıge Weıise das Problem der schriftlıchen Kommuni-
katıon In einer vielsprachigen Gesellscha Die Nummernzeıichen, die Namen der Tage
und Jahre und dıie piktografische Darstellung Oser Worte Waren sowohl den
Zapoteken, Mixteken, Cuicateken, Tlapaneken und Popoloken, also auch den ahuas,
Ötomıies, Totonaken und Huasteken gemeinsam.«*”

Be1 der mexikanıschen Piktografie handelte CS sich alsSO eın ausgefeiltes chriıft-
SySstem, mıiıt dem historische Ereignisse (vgl 7B den exX Nuttall) ın len
Einzelheıiten registrıeren und abstrakte Konzepte oder poetisch-philosophische etaphern
darstellen konnte aher erfreute sıich dıe Schriftkunst und insbesondere diejeniıgen, dıe s1e
beherrschten, dıe Schreıber, höchster Werischätzung 1m indianıschen olk en s1e doch
als dıie Bewahrer mehrtausendjährıiger wissenschaftlıcher und weisheıtliıcher Tradıtıion.

T Dıie piktografische Schrift der Codices!®

Jose de Costa begriff ZW das System der mexikanıschen Pıktografie nıcht, doch findet
siıch be1 ıhm die durchaus richtige Unterscheidung zwıschen Bıldern« und »Charakteren«
in diıeser Schrift (vgl Anm 18) DiIie Bezeichnung Bılder« bezieht sıch 1er auf stilısıerte
Bıldzei  en, die Gegenstände oder Lebewesen WI1Ie äuser, Menschen, Tiere eicCc

darstellen Dıe sogenannten »Charaktere« kann auch Ideogramme S1e
aben ihre Bedeutung aufgrund VON Schriftkonventionen. Man gebrauchte s1e, abstrakte
oder schwer 1C. darzustellende TODIeme oder ınge »ZzZeichnen«.

Sowohl be1 den Bıldern« als auch be1 den »Charakteren« handelt CS sıch piktogra-
fısche Schriftzeichen (Pıktogramme). Diese 1ktogramme Oonnen jedoch 1m 1INDIIC: auf
dıe Beziehung Bezeichnung-Bezeichnetes 1n unterschiedlichen Modı gebraucht werden. Es
g1bt verschiedene Arten der Bedeutung. Miıt Maarten ansen unterscheiden WIT die
folgenden:
» Der repräsentative US oder Bıldmodus Es handelt sich eine verkleinerte und

schematisıerte Zeichnung der Bedeutung, Bıld und Bedeutung stımmen übereın.
die eichnung e1INeESs auses bedeutet auch ‚Haus:« oder vielleicht ‚ Tempel«.

d Der nNdıkaltıve USs Hıer handelt CS sıch eine Zeichnung oder eın 1kto-
STAaINN, das sich auf eine Handlung oder Funktion bezıeht, die das dargestellte Objekt
In einem bestimmten Kontext ausführt Das 1ktogramm ze1igt mehr all, als direkt
sıeht Eın Auge z.B kann dıie Bedeutung VoNn »sehen« annehmen, oder eın dargestelltes
Haus bedeutet »Hochze1t« eicCc

Schrift: POIqUC tenıan SUS figuras Je!  ifl  S COn qu«c pıntaban 1as es!  S forma, quC las tenıan
fıguras las ponıan CON SUuS proprias imäagenes, Dala las quc 1a imagen proprIia, tenlian Caraciteres

er° PDOTQqUC fıguras Caracteres erantan sufıclıentes COMIMO nuestra escrıtura letras, DOIT CSO podian
Concordar puntualmente las palabras, S$INO solamente CIM 10 substancıal de 10s CONCECDPLOS. « In 'A, JOSE D!
Hıstoria moral natural de las Indtias, ex1ko, 985 [1590] 289
17 EYES GARCIA, LUIS, »Prefacıo general«, In DERS, FERDINAND u aD 021  S> 1er
I8 Vgl ebd., 2EZAT
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B Der symbolıische uUs Dieser meınt die semantıische Beziehung zwıschen dargestell-
tem Objekt und dem iktogramm als Schriftzeichen 1m Sinne einer etapher. Hıer g1bt
6S viele Möglıchkeıten, dass eıne Interpretation des 1ktogramms oft schwer fällt Es
werden aDel Vergleiche zwıischen Gegenständen SCZOSCNH, die eıner unterschiedlichen
Ordnung nnerhalb der kulturellen KOSMmMOoOVvVIsS10N angehören. Um sS1e recht verstehen,
1L1US$S 1all neben der KOSMOVISION mıt den gängigen Symbolkonventionen, mıt dem,

als symbolisch als miıteinander zusammenpassend betrachtet wird, vertraut seıin Das
1ktogramm »Haus« z.B kann dıe Bedeutung » gut« annehmen 1m Gegensatz
»schlec‘ DÖSE«, das UrC| das 1ktogramm einer »Wegkreuzung« dargestellt wiırd.

® Der wortwörtliche US der Glyphe diesem Fall repräsentiert das 1ktogramm dıe
Sprache als solche, das Wort 1m fonetischen Sınn Das 1Ktogramm ‚Haus:« 7B
lıest sıch auf Miıxtekısch ‚vehe« . aber ‚Callı« In Nahuatl Dıese VOIl 1ktogramm
verwendete für Personenamen oder Orte, dıe Von Natur N fonetische Eıinheıten
S1nd.

13 Zur miLSsSSLiONArıSChen zografie Von Fr Fro de Gante

Fr TO wurde wahrscheinlıic 1M Jahre 486 in der guen In der mgebung VOonNn
Gent eboren und starb INn der ex1ko 1m Jahre 1572 .

Über das aus des Pıeter der Moeren WwI1issen WIT gul WIeEe nıchts. Auf jeden
Fall CI adeliger Herkunft und ein aher Verwandter Kalser arls VL selbst
berichtet .“ Wohl aus diesem rund hatte To de Gante wichtige ÄIII[CI' Hof arls

inne VOT me1ıiner ekehrung habe ich miıch se1it rühester Jugend mıiıt Dıingen
beschäftigt, dıe den Diıenst der Krone betreffen.«“!

Wiıe jeder Junge Adelıge selner eıt empfing Pıeter der Moeren VOI seinem Eıntritt
1n den en der Minderbrüder eıne gulte Bıldung. Nur erklärt sıch letztlich auch
mfang und Weıte seiner Evangelısierungsarbeit In Mexıko Mendieta schreıbt dazu »Er
TO de Gante sehr begabt ın len Künsten und Verrichtungen, dıe der menschlıchen
und christlichen T'  ung VOIln Nutzen sind. «“

19 Vgl GANTE, EDRO, »(CCarta del de Juni0 de 1529«, zıtlert In CORTES CASTELLANOS, JUSTINO, cCateciısmo
Dictogramas de Fray TO de Gante. 10 introductorio0 deciframento del MS Vıt 26-9 de la bıblioteca nacıonal
Madrid, adrıd 1987; vgl auch ENDIETA, ERONIMO a.a.0.. Z 154

Vgl CORTES CASTELLANOS, JUSTINO, ebd.,
GANTE, D]  8 »(Carta del 23 de Junio0 de 1558«, zıtiert in CORTES CASTELLANOS, JUSTINO, ebd., 52
MENDIETA, GERONIMO DE, aa 0.: Bd Z 154
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Eın flämischer eliger wırd zZUm Minderbruder

ber die Berufung Br Pıjeters der Moeren w1issen WIT recht wen1g. Eın sicheres
atum ist das E 1522 In dem T sıch mit Johann Dekkers und Johann Van
der wera 1mM Franziskanerkonvent In Gent eiIinde! In Bezug auf dıe Berufung Fr Pedros

Leben als Mınderbruder berichtet uns ZW. Mendieta, doch zählt GT 1Ur die dem
uüublıchen Berufungsschema entsprechenden Motive auf. ® Eın wirklıches herausragendes
er selner Berufung ist se1ine Beharrlıchkeıit, 211e bleiıben entsprechend der
Grundıintention des HI Franzıiskus, der eine Brüdergemeinschaft ründete:

Obwohl 8 genuge gebilde Chor ehören können, wollte G1 1Ur

a1le se1n, aufgrund VOIN 1e und sanfiter Christlichkeit Er eın Mann voller
Demut, W as D dadurch zeigte, CT sıch dıe dre1 Lizenzen, dıe ıhm schickte,

sich Priester weıhen lassen, nicht 1mM geringsten kümmerte, Ja nıcht einmal VoNn

ihnen wußte. «“
Fr TO de (GJante kam mıiıt seinen flämıschen 1tDrudern Johann Dekkers

und Johann Van der Awera 1m Jahre 1523 als Miıss1onar nach Mexıko Sie wurden Von

xtliılxochıitl, dem ÖöÖn1ıg VON 1excoco und Verbündeten der Spanıer, aufgenommen und
Waren Gäste 1m Königspalast. er Königspalast Von Texcoco w1e gesagl, nıcht 1Ur

eın polıtısches und admiınıstratiıves Zentrum, sondern auch eıne Universıi1ität 1mM e1IC|
Von Texcoco mıiıt einem Ruf weıt arubDer hınaus. aher teiılten die texcocanısche ıte und
Adelıge anderer Nahuaregionen, dıe dort ausgebilde wurden, dıe kulturelle und relig1öse
16 des texcocanıschen Herrscherhauses. Unserer Ansıcht ach der Gastaufenthal
1mM Königspalast VOIN Texcoco für die dre1ı flämıschen Franzıskaner und insbesondere auch
für Fr TO eın entscheidendes Moment für ihre 1SS10N. Dieser Aufenthalt gab ihnen
mıiıt Sicherheit eine kulturelle Perspektive, dıe sıch VO Vorurteıil eines »Mex1ıikos der
Götzenverehrer« erheblıich unterschied.

13 /wel verschiedene theologisch-missiologische KRıchtungen
Dieser » Lexcocoeiffekt« wırd recht eutlıc als Johann Dekkers be1l der ersten

Begegnung mıt den ZWO spanıschen 1tDrudern auf die erwunderung über das
Weıterbestehen der Tempel, der Ötterbilder und pfer und dıie rage, die dre1 denn
das SaNZC letzte- gelan hätten, »Wır aben eine Theologiıe gelernt, die dem

Augustinus in jeder Hınsıcht unbekannt War.«
Mendieta kommentiert sofort diese Aussage Johann Dekkers mıiıt den folgenden orten

indem ] dıe Sprache der ndıaner Theologıe annte und ihnen |den ZWO Missıona-

Vgl eb  M
24 Ebd 154 156
25 Ebd 154
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ren| verstehen gab, WEeIC| großen Nutzen an aQus$s der Kenntniıs der Eıngeborenen-
prache ziehen könne. «“

Dieser Kommentar stellt OITeNSIC.  ich eine Interpretation dar, die sıch erheblich
WE nıcht SOgaIl vollständig VO Sınn der Antwort Johann Dekkers entfernt. Denn

der scheint doch eine »1IN Texcoco gelernte eologie« der » Iheologıe des HI Augustinus«
gegenüberzustellen. Augustinus der Ter abendländischer eologie schlechthin,
insbesondere für die franzıskanıiısche Schule se1t eXander VON ales und Bonaventura.
Als Professor der eologıe 1n arls folgte Johann Dekkers sıcherlich t{Treu den eolog1-
schen Pfaden der großen franzıskanischen eıster. Es DUn schwer glauben, dass
en lang]ähriger rer der Theologıe in einem sımplen ortspiel, WwWIe 6s dıe Interpretation
Mendietas will, euliile ZWEeIl Theologien untersche1idet und einander gegenüberstellt.
Das Wort » Theologie« In der ntwort Johann Dekkers ist nıcht bloß eıne etapher für
‚Sprache« als Form, sondern auch als Inhalt Nur In dem Sınn, dass dıe anthropologischen
und relıg1ösen egriffe eiıner Sprache bereıts implizıt eine gewI1sse ‚Theologie« enthalten,
könnte die Interpretation Mendietas akzeptieren. Aber das Sagl Mendieta nıcht
ausdrücklich Er lässt vielmehr O  en, worıin denn se1ıner Ansıcht nach der Gewıinn 1mM
Erlernen der Indıanersprache besteht Es scheınt daher eher wahrscheinlich, dass dıe
Antwort Johann Dekkers eıne NCUEC und Erfahrung seinerseıits und seıtens
selner beıden flämischen 1tDruder wiıderspiegelt. Und diese Erfahrung bezieht sıch auf
dıe Nahuarelıgion und dıe mıt iıhr zusammenhängende Philosophie und eologie, WwWI1e s1e
1n Texcoco gelehrt wurde. ine solche Erfahrung würde auch erklären, Warum dıe dre1 bıs
dahın weder Tempel oder Ötterbilder zerstort noch irgendjemand getauft hatten.

Dıe Theologie, dıe dıe dre1i ersten Franzıskaner auf mex1ikaniıschem en ın Texcoco
kennenlernten und dıe sS1e sehr überraschte und große Wertschätzung erheıischte, dass
Johann Dekkers Augustinus, dem eıster der abendländischen Chrıstenheit, Unkenntnis

bescheinigen , nıchts anderes als die spirıtuelle und theologische Lehre
Quetzalcoatls, WIeE sS1e die Tlamatınıme interpretierten und darstellten

In diıesem Zusammenhang scheıint CS wichtig, noch einmal analysıeren, WIeEe
Mendieta dıe Evangelısıerungsarbeit der ersten drei Franzıskaner VOT der Ankunft der
‚ Z,wöÖölf.« beurteilt. Wiıe gesagtl berichtet CT davon, dass sıch die ‚Z wölf« be]l ihrer Nkunft
über die noch immer vorherrschende »Götzendienerei« und das bedächtige er  en der
ersten dre1 er In Anbetracht dieser Sıtuation 1Ur wundern konnten. Und Mendieta
Dlietet unls ZWEe] Interpretationen des besagten, fehlenden antııdolatrischen Eınsatzes Dıe

kann als ‚Entschuldigung« charakterisieren:
»Nur dıe dreı amen hatten das UuCcC In jener Anfangszeit weıterzukommen und die

ersten rTuder se1n, dıe mıt dem unsch den Glauben verkünden 1er ankamen.
aber das geschah nıcht mıt der Autorıtät des Papstes, WE auch mıiıt Erlaubnis des Kalsers.
Und SIe muılt Absıcht nIiChtSs, his dıe WO| kamen, dıe dıe päpstliche Erlaubnis
mitbrachten.

Ebd
27 Ebd., 1, 1315
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Diıe zweıte ist eın wen1g schärfer und den fehlenden Eınsatz auf ‚pädagogische
Unfähigkeıit« zurück: »In Mex1ıko angekommen, begannen s1e gleich dıe Sprache der
Einheimischen erlernen und ein1ıge Kinder sıch sammeln, Söhne VoN Fürsten,
insbesondere Adus Texcoco, S1e Ja beıim Herrscher Aufnahme gefunden und Wohnräume
rhalten hatten Dieser freute sıch arüber, s1e seine Familienmitglieder unterrichteten
SOWIE auch andere Kinder, dıe sıch zusammenfTfanden. Dennoch das, Wäas s1e
machten, wen1g. doch das alles keine sicheren Grundlagen. Sıe hatten Ja nıcht einmal
dıe Autorität, der e bedurfte, mıt diesen Leuten umzugehen, dıe auf gebieterische
eNnd: werden wollen. «8

uch WC) Mendieta den theologischen orrang Fr Johann Dekkers anerkennt29 und
1m allgemeınen se1ine Wertschätzung der miss1ionarıschen Tätigkeıt der dre1 amen
Ausdruck bringt insbesondere VOIN Fr TO de Gante” g1bt E doch der Evangelıisıe-
rungsarbeıt der » ZwÖlif« den Vorzug.” SO ennt Cr z.B Fr Martın de Valencıa, den
Superl10r der »Zwölf«, »den ersten Prälaten und er  Nnder des aubens in den Reıichen
Neuspanliens«.

Hınter dieser unterschiedlichen Beurteijlung der Evangelıisıerungsarbeıit der dre1
amen und der ZWO Spanier UTC Mendieta verbergen sıch tiefergehende theologische

Es exıistierteDıfferenzen zwıschen den ersten Franziskanermissionaren Mex1ikos
vermutlıch eiıne theologisch-missiologische Rıchtung, dıe nfang Uure dıe dre1 amen
repräsentiert wird. Diese kamen mıiıt einer gewissen el nach Mexiko, ohne eine
bereı1ts festgefügte theologische Ideologie. hre Haltung begünstigte eiıne theologische Linıe
und eıne Evangelısıerungsmethode, dıe erstens VOT jedweder missiologıschen Beurteilung
der indıanıschen eine t1efere Kenntnis der mexıikanıschen elıgıon und Kultur
anstrebt, zweıtens eiıne besondere Offenbarung Gottes den Indigenas anerkennt, und
ZW. derart, dass s1e können, dıe Indigenas hätten eine Theologıe, die dem »HI
Augustinus 1n Jeder Hınsıcht unbekannt Wdl«, und drıttens die ese einer Totalkorruption
der Menschheıit uTre die rbsünde, WIe S1e bestimmte augustinische Rıchtungen sicher
auch den Franzıskanern9 blehnt

Die andere ichtung WIrd UrCc dıe » Z wölf« dus der Franzıskanerprovinz »San abrıiel«
in Extremadura/Spanıen SIie kommen mıt der prophetischen Mystık des
]Joachımitischen Miıllenarısmus nach MexI1iko, der mıt selner apokalyptischen Erwartung
chnell WwWI1Ie möglıch eine otale ekehrung der »Ungläubigen« anstrebt. In Bezug auf die
Notwendigkeıit und Vollständigkeitder ekehrung der ndıaner steht auch dıe augustinische
ese der Totalkorruption 1mM Hıntergrund. Ihre apokalyptische Mystik führte dıe
Franzıskaner dazu, 1mM »Reıich des Cortez« und In der »fünften SONNE« der Azteken eiıne
dırekte hıstorısche Entsprechung Iraum Nebukadnezars VOeneic (Dan 2,44)

28 Ebd., Z 154
Vgl ebı  C
Vgl eDd.., 153-156

472
Vgl ebd., 196172
Ebd 133 vgl 133 vgl auch MENDIETAS AQuUS’  Tlıche Darstellung des Lebens und der Vıisıonen des FTr

Martın de Valencıla: ebd., 133-153
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sehen. ° »Gleichzeıitig diıente Deuterojesaja (Jes 0-5 dazu, dıe ndıaner Der den
ntergang ihres Imperiums hinwegzutrösten, s1e ber dıe Nıchtigkeıt ihrer Götzen und dıe
Finsternis, ıIn der S1e lebten, aufzuklären und in ıihnen dıe Hoffnung auf eın
geschichtliches Projekt wecken. «

Wır möchten an dieser Stelle festhalten, dass Fr TO ZUT erstgenanniten theologisch-
missiologıischen ichtung gehörte. Eındeutige Hınweise auf se1ine größere el
gegenüber der mex1ikanischen Kultur und elıgıon finden sıch, WI1Ie WIT och sehen werden,
In seinem In 1ktogrammen verfassten Katech1ismus.

Die Evangelisierungsarbeit
Fr TO 1e€ in Texcoco bis 1526, insgesamt dre1ı Jahre ber seine ufgaben

als Miss1onar schreıbt CI selbst »Meıne Aufgabe und 1st CS, S1e In der christlichen
Lehre 1mM allgemeinen unterrichten und S1e ihnen 1ın ihrer Sprache vermitteln, anfangs
In 1excoco und später auch In Tlaxcala. «”

1526 wurde 61 ach Mexı1iko-Sta:9 € mıt eiıner kurzen Unterbrechung, in
Tlaxcala, bis Ende se1nes ens 16 Hıer entwickelte FT TO eine umfassende
Evangelısierungsarbeit. Er arbeıtete als ausgezeichneter Pädagoge*® ın der humanistischen
Ausbildung der Jungen Indigenas und der Heranbildung VonNn Katecheten. Er predigte und
taufte */ Er ründete Laı:ıenbruderschaften in den verschıedenen Stadtteilen Mexikos in
Analogie ZUT truktur des aztekıschen Calpullı (Stadtteıil), der einen eigenen JTempel hatte
und sıch selbst 1INnanzıe unterhielt und verwaltete.

Unter den Franzıskanermissionaren Mexi1ikos INUSS Fr TO den Verteidigern
der Menschenrechte der Indigenas zählen, dıe Miıssbräuche und die Ausbeutung, W1Ie
sS1e von den spanıschen Herren betrieben wurden. Sowohl seine Verkündigung WIe auch
se1In piktografischer kKatech1i1smus geben davon eın eindrucksvolles Zeugnı1s, WIEe WIT och
sehen werden.

Fr IO hat unls auch ein1ıge SChHNr1  1C er hınterlassen, z.B einıge Briefe Am
interessantesten und wichtigsten ist jedoch, d3ass CI, obwohl G1 ale W: Katechısmen
verfasste: eıne später auch anderen Miıssionaren verbreıtete »Christliche Lehre In
mex1ikanischer Sprache« und den piktografischen Katechismus, den WIT Ja noch ausführ-
lıcher ehandeln werden. *®

33 Vgl SUESS, PAULO, »A evangelızacäo dos indigenas: Acenos hIStOr1CcC0os desafıo0s atualS«, In Convergencia
13 1988, 180, 183

Ebd., 182
35 GANTE, FRAY EDRO D  ® »(Carta del 31 de octubre de [332«. zıtiert In ORTES CASTELLANOS, JUSTINO, ebd..
36

Vgl MENDIETA, EROÖNIMO aa O: Z 155
37 Vgl eDı  ’
38 Vgl (CORTES CASTELLANOS,.JUSTINO, ebd.,
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192 Hans-Jörg Wıtter

Zur Analyse des piktografischen Katechtsmus
vVon Fray Pedro de ante

Der hıstoriısch-katechetische Kontext”

Die Katechese während der Erstevangelisierung Mexiıikos 1m allgemeinen sehr
oberflächlıc) und kurz Trotzdem gab 6S eine Taufkatechese. Sowohl Mendieta als
auch Motolınıa und Torquemada berichten VOIll dem Bemühen den Missionaren, dıe
jeweıls bestmöglıche Katechese urchzuführen ıne qualitativ gule Katechese verlangt
Organıisatiıonund methodisches Arbeıten. Entsprechende Fragestellungen Walien Gegenstand
der Kırchenversammlungen VON 1532, 1536, 1539, 1544 und 546 WIe auch der
Proviınzıalkonzıilien VOI 1555, 565 und 585 in Mexıko

Sowohl die Missiıonare als auch die Kırchenversammlungen und Proviınzıalkonzilien
Mex1ikos inspirlerten sich In Bezug auf katechetische 1mM ONZ1 VON evılla VON

15 12 und In den spanıschen Katechismen Von TO de Veragüe und TO de Aus
diesen dreı Inspiırationsquellen ZUSAINMCNSCHOMIMCH etablierte sich en allgemeıngültiger,
immer wıiıederkehrender nhalt für Katechiısmen und Katechese 1mM Mexi1iko jener eıt Per
s1ighum CIUCIS, Vater Ave Marla, redo, Salve Regıina, allgemeıines Schuldbekennt-
N1S, Glaubensartıkel, dıe zehn Gebote, die fünf Kıirchengebote, die Sakramente und die
erke der erzigkeıt. Diese katechetischen Elemente finden sıch auch alle 1mM
‚Katechiısmus In Pıktogrammen:« VOIN Fray TO de Gante

ZLT Die Katechese und dıe einheimısche Sprache
Von nfang begannen dıe Mi1ss101rare das Nahuatl, die mex1ikanısche Sprache,

lernen. anaC gestalteten S1e ihre Verkündigung und ihre Katechese in dieser Sprache
Zu egınn der Evangelısiıerung Mexikos und Lateinamerikas wurde den ndigenas also
keine Fremdsprache aufgezwungen. Dennoch gab 1mM Bereich der Sprache eine
grundlegende Anderung. den Missionsschulen und Kollegien, denen auch
Nahuatl unterrichtete, wurden dıie indiıanıschen chüler in dıe fonetische Schrift des
lateinıschen Alphabets eingeführt. Die meılsten Missionare hlıelten Ja dıe pıktografische
chrıft für Götzenwerk oder zumındest dem lateinıschen phabe für unterlegen. Es ist
daher höchst bemerkenswert, dass Fr In einem olchen mi1iss1ionarıschen Umfeld
einen Katechismus 1n Pıktogrammen verfasst und aDel freimütig mexikanische Glyphen
gebraucht, WIe WIT 1mM folgenden noch sehen werden.

39 Für alle Ausführungen histor.-katech. ontext vgl ebd., 3364
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Katechetische eiInoden

Da dıe Missıonare nächst das Nahuatl nıcht beherrschten, führten s1e ıhre Katechese
mıt VON Zeichen und Gesten Urc Diese Gesten konnten ın Nahuatl »übersetzt«
werden, indianısche Interpreten erklärten den Katechumenen die Gesten. Später
konnten Miss1onare, die die einheimische Sprache och nıcht beherrschten, sich ind1ıa-
nıscher Dolmetscher bedienen, dıe Spanisch verstanden. Die dre1 mexıikanıschen
Provinvilalkonzilien unterstützten dıe Bemühungen eine Katechese In Nahuatl
Zumindest während des verfassten und druckten verschliedene Miss1ıonare (z.B
Alonso de Molına) kKatech1ısmen ıIn mexıikanischer Sprache

1ne besondere Weıse, Glaubensinhalte vermitteln, WalCnNn esang, Poesıie und 1anz
Fr TO de Gante und andere Miıss1ıonare der ersten Stunde fassten die Glaubensinhalte
In ledIiorm ab und komponierten entsprechende elodıen dazu, 7 8 das redo, das Vater

oder Ave Marıa. Be1 den ahuas zteken, Texcocaner, Totonaken etc.) wurde der
Weg der Weiısheıt mıt »Blume und Gesang« bezeıichnet, die tiefen Wahrheiten ber
Gott, Mensch und Welt WalCIl NUTr der Poesıie und dem esang zugänglıch. aher wurde
mıt der Anwendung VON Tanz, ıchtung und Lied in der Katechese ein sehr zentraler
Aspekt des symbolischen Systems der ahuakultur in die cArıstliıche Verkündigung
aufgenommen. Es handelte sıch einen ersten chrıtt In ichtung auf eine Inkulturation
des aubens, der den Adressaten des Evangelıums eiıne Assımilierung ermöglıchte.

Auf derselben Linıe 1eg dıe Von Cortes Castellanos ann! audıiovisuelle
Methode Man weıß, dass dıe Tlamatınıme ihre chüler häufig mıt VON Bıldern
unterrichteten, die s1e 1M au{Tife des Unterrichts auslegten und erklärten.® In Europa annte

dıe »Bıblia PaupCcIum«, deren Bılder Ja keine reine Dekoration des Textes WaIcC,
sondern eine rklärung und »piktografische« Interpretation der bıblıschen Ereignisse
darstellten.“! Es WaIrcn vermutlıch diese beiden Quellen, dıe die franzıskanischen
Missionare veranlasste, Bılder ıIn der Katechese verwenden aDel handelte CS sıch
eine audiovisuelle Katechese 1mM Sınn Denn dıe Betrachtung der Bılder wurde Von
einer gleichbleibenden Erklärung Ure den Miıss1ionar oder indianischen Interpreten
begleitet.““ Diıese Methode hatte aufgrund ihrer npassung mexıikanısche Unterrichts-
methoden offensic)  iıch großen Erfolg. Als TI11inder der audiovisuellen kKatechese wırd

Fr Jacobo de Testera
Der pıktografische Katech1ı1smus Fr Pedros ist Un nıcht eın besonders bemerkenswertes

e1Ispie. der eben ausgeführten audıiıovisuellen Methode Er ist nıcht eine Darstellung
der christlichen Botschaft iın Bıldern, die eıner umfassenderen Erklärung bedürfen.“ Es
handelt sıch beiım Katech1smus in 1ktogrammen vielmehr eine eative Fortsetzung
der altmexikanischen pıktografischen Schrift Verwendung bereits vorhandener

Vgl ebd., 58f.

42
Vgl DERS, FERDINAND, a.a:O.: 331.

43
Vgl CORTES CASTELLANOS, JUSTINO, ebd.,
ers CORTES CASTELLANOS, aa 0
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Glyphen oder der Erfindung ausgehend VON der Nahuasymbologie. Der

piktografische Katechismus VoNn Fr edro de Gante ist eın wirklıches Buch, wIıe 6S auch
die altmexikanıschen Codices Ssind. Eınen schlıchten, aber eindeutigen Beweıls dafür, dass
CS siıch be1l den 1ktogrammen des Katech1ismus den eDTaUC| piktografischer Schrift
handelt, finden WIT iın der Glyphe den ummern 6 9 B3 8J, 2 145, etc Es
handelt sıch die mexikanische Glyphe »IN millı«, dıe wörtlich mıt »kultiviertes Land«
übersetzt wird, aber 1mM Katech1smus, WI1Ie Cortes Castellanos entziffert, »und« oder
»auch« bedeutet, al1sSO eine Konjunktion arste

Piktografische Katechısmen

Aus den bisherigen Ausführungen ist eutlic| geworden, dass ein ‚Katech1ısmus ın
1ktogrammen« eıne eigene der Glaubensvermittlung arste. da 8 dıe ind1a-
nısche Schrifttradıtion fortsetzt und ewah: Es handelt sıch eın ındıanısches Buch Fın
welıterer euge dafür ist Las asas »Ich habe In vielen Gebieten dıe chriıistlıche Lehre In
ihren Figuren und Bıldern geschrieben gesehen, dıe s1e (dıe Indigenas|] lasen WwW1Ie ich uUNsSeIC

Schrift In einem TIE Und dies ist eine sehr erstaunliche und geistvolle Kunst. «
Von diesen Katechismen S1INd verschiedene xemplare uns ekommen. Vier eiinden

sıch in ex1ko, weıtere vier in Frankreich In der Parıser Nationalbibliothe! und weıtere
1n anderen Bibliotheken und ammlungen Vom Katechismus des Fr TO de Gante
besitzen WIT ZWwel xemplare, e1Ines In der adrıder NationalbıibliotheM und das
zweıte 1mM adrıder Nationalarchıv für Geschichte (A Sıe wurden Von VCI-

schıedenen Leuten geschrieben. Dıe Handschrift ist die rundlage für dıe noch
folgenden Analysen Diıe Autoren der piktografischen Katechismen WAarlcCcll Ordensmänner
oder Weltleute Diıe ehrner VOIN ihnen, mıt wenigen Ausnahmen, 1€!NWI1Ie
die Tlacuiloque der altmexikanischen Codices.“ ach Ansıcht VONN Cortes Castellanos
verfasste Fr (0080 de Gante seınen Katechismus 1ın den ahren zwıschen 1527 und 1529 48

Als »Originalquelle« unsereTr weilteren Ausführungen ber den piktografischen Katechiısmus VON FTr TO de Gante
benutzen WIT die Im angegebenen Buch VO  —_ CORTES CASTELLANOS auf den A5324 71 abgedruckte hervorragende
Farbkopie des Orıiginals der königlichen Bıblıothek In adrıd Wır folgen 1er ebenfalls der VO  — Cortes Castellanos
durchgeführten Numerierung der Pıktogramme.
45 LAS ASAS, BARTOLOME D! Apologetica historia SUmarıla, Z ex1ko, 1967, 505

47
BN:  z Bıblioteca Nacıonal adrıd; Archivo Hıstörico Natıonal Madrıd
Vgl CORTES CASTELLANOS, JUSTINO, Aa 63
Vgl ebd., Pa
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Der Inhalt des Katechismus und seine Entzifferung
UNC. Co C astellanos

DD  Dn Themen und ormale Aufteilung”
Quellengrundlage für dıe folgenden Ausführungen bildet der OdexX der BNM, dessen

Pıktogramme VoNn 11 durchgehen numeriert werden. Miıt der Entzifferung des
1ktogramms NT 18, das insgesamt erscheıint und sovıel WIeEe »Amen Jesus«
bedeutet, elıngt N Cortes Castellanos, eıle oder Kapıtel des Katechismus
unterscheiden. Sıe umfassen dıe Nr 1—-981 ESs sınd fünf Gebete, ZWEe] Glaubenbekennt-
n1SSe, ein Kurzkatechismus mıt Fragen und Antworten, dıe zehn Gebote, die fünf
Kırchengebote, die Sakramente und die er' der Barmherzigkeit. Sıe finden sıch, 1er
mıt Tıteln versehen, ın folgender Reıihenfolge:

Im Zeichen des Kreuzes Gebet)
Unser verehrungswürdiger ater! (Vater unser)
Heılıge Marıa, Mutter ottes (Ave arıa
Ich glaube! (apostolisches Credo)

Könı1gın, würdige diıch, dich freuen! ve eg1na)
Ich lender Sünder Gebet)
Kleıine KatecheseA FEN| E E V NDEF 0O Der Glaube unNnsercnN Herrn und Gott (Z Credo)
Die ehrwürdıgen Gebote des einzigen (Gottes (10 Gebote)

10 Die ehrwürdıgen Gebote unseIrIekI eılıgen Mutter, der Kırche (Kırchengebote)
Diıie eılıgen Sakramente

F Diıe erke der Barmherzigkeıit.

Die Nummern 9082-1 161 tellen eın zweıtes Exemplar des piıktografischen Katechismus
dar, dessen erster Teı1il NT 82-1042 den Nr 833894 leicht und die Sakramente
wliederholt Der zweiıte Teıl Nr AT128 leicht den Nr 895981 und handelt WIe diese
VOon den erken der armherzigkeıt. Der drıtte Teıl (Nr 1129-1161) des zweıten
xemplars nnerhalb der BN  z enth.: eIwas Neues Es handelt siıch eın sechstes ebet,
eine »Schlussgebet« für den Katech1ismus. Wır en also noch einen Abschnutt
oder Teıl des Katechismus.

49 Vgl ebd., 189-422
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D Dıie Entzifferung und spaniısche Übersetzung des Katechismus’”

Die Methode, die Cortes Castellanos anwendet, © dıe Pıktogramme des Katechismus
entziffern, ist
Die Identifizierung der eigentlich mexikanıschen Glyphen, WwWI1Ie WIT sS1e auch in den
mexikanıschen Codices finden, und ihre möglıche Bedeutung nnerhalb der piktogra-
fischen Schrift und des symbolıschen Systems der uakultur
Der Vergleich des piktografischen Katechismus und seiner Glyphen mıiıt den mıiıt
der lateinischen Schrift in Nahuatl verfassten Katechismen VvVon Alonso de Molına
(1546), ( 0080 de Gante (1547) und den Dominıikanern (1548)

Diese Methode hat ihre runde Dennoch weist die Entzifferung und Übersetzung
1Ns panische ein1ıge nıcht unerhebliche änge auf. So wıird nıemals die symbolısche
edeutung der arben sowohl der eigentümliıch mexikanıiıschen Glyphen w1e auch der VOoN

Fr TO ZUT Darstellung der christliıchen Otscha: erfundenen iktogramme kommentiert.
Konsequenterweise wiırd dıe Farbsymbologie auch nıcht in dıe Übersetzung einbezogen.
Nur selten wırd auch der Versuch unternommen, den tieferen symbolıischen Sınn
eines 1ktogramms deuten. Eın dementsprechender Übersetzungsversuch findet sich be1
keiner Glyphe Das verdeckt 1mM Tunde dıe Originalıtäi und den kulturspezifischen
Charakter des Katechismus völlıg. In diesem Zusammenhang erg1bt sich dann och eın
drıtter Eınwand Vielleicht ist das panısche als kulturfremde Sprache 5 nıcht einmal die
ZUT1 Übersetzung geeignete Sprache Sıcher würde eine Übersetzung 1n die alte und dıe
heutige Nahuasprache dem Katechismus besser Rechnung tragen. Denn offensichtlıch hat
Fr edtO selbst ın seinem christlichen Inhalt och VON den symbolıschen Paradiıgmen
der Nahuakultur her konzıpilert.

23 Zum Gebrauch der piktografischen Schrift UNC: Fr Fro de
anlte ONKrele Beispiele

Wıe bereıts erwähnt nthält der piktografische Katechismus eine beträchtliche Zahl
altmexikanischer Glyphen, gleich oder ähnlıch denen, dıe in den alten Codices verwendet
wurden Fr TO und se1ine Tlacu1loque gebrauchen s1e ZUr Verkündigung der christlıchen
Frohbotscha: Der Katechismus versucht als SaNZCS die CNrıstliche Frohbotscha in
Sprache, Schrift und ymbolı der Nahuakultur Ausdruck bringen nnherhalb der
weiıter oben vorgestellten piktografischen Systematık wollen WITr NUun einiıge Beispiele
vorstellen.

Dıe vollständiıge Übersetzung des piktografischen Katechismus UTC| CORTES CASTELLANOS findet sıch ebd.,
436-450
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23 J Der eDrauc. Im INAIKalıven US

In diesem Siınn WwIrd 7 B 1mM kKatech1ısmus das 1ktogramm für {>1N maıiıtl« (Nr u.a.),
dıie »Hand«, gebraucht und bedeutet viel WIe »Handeln, Handlung«. Im spezifisch

katechetischen Kontext jedoch me1ılnt 6S »göttlıches Handeln« WwWI1Ie »erlösen, befreien«. Fın
welteres interessantes eispie ist das 1ktogramm für >1N icXı1tl« (Nr 124 ü:a:) der
»Fuß« $ der 1 Kontext des Glaubensbekenntnisses sOvIie]l Ww1e »herabsteigen«, aber 1mM
konkreten Sınn den göttlıchen Herabstieg bezeichnet.

DE  NI Der eDYAaAUC. Im symbolischen US

Eın interessantes e1ıspie für diesen Schriftmodus ist der eDTrauCc des 1ktogramms,
das ‚Ehecatl« arste. (Nr 135 471), den Gott des Indes oder den Wınd selbst
Fr TO nımmt diesem 1Kl0gramm, das dırekt dem relıg1ösen Unıyersum der ahua

ist, seinen nıchtchristliıchen Sınn Als ‚Wınd«, der weht, CI ll jedem
Ort), er diese vorkolumbianische Glyphe 1mM Kontext des TeCO in Bezug auf dıe Kırche
dıe metaphorische Bedeutung VOoN »unıversal, katholisch« Wır aben 1er eın eispiel
für die Kreatıvıtät Fr Pedros und seine freimütige Haltung gegenüber der angebliıchen
Idolatrıe der Indigenas.

Eın weıteres eispiel für den eDrauc des symbolıschen us ist der eıl, der eiıne
ume oder ein Herz durchbohrt (Pıktogramm NT 244 u.a.) In diesem Fall wird der
ursprüngliıche symbolısche Sınn der Glyphe fast vollständig übernommen. Es handelt sich

das Symbol des altmexıikanıschen »Blumenkrieges«, der in seinem eigentliıchen Sınn ein
spirıtuelles Leben bedeutet, ın dem der Mensch sıch ernsthaft bemüht, das OSse und dıe
Konkupiszens ÜTE e1in ubleben überwınden. Deswegen Nı diese Glyphe 1mM eDe'
»Ich lender Sünder« und In den Kirchengeboten völlıg korrekt angewandt In diesen
letzteren steht 6S 1mM Zusammenhang mıt anderen Pıktogrammen und bedeutet die
»Fastenzeit«. Ist doch dıie Fastenzeit dıe lıturgische Zeıt, ın der sich der Christ eın
Leben In Buße und die Überwindung der Oonkupiszens bemühen soll

D3  y Zwel Piktogramme Von besonderer theologischer Bedeutung
Das sıch aus den Glyphen Nr und 9die ZWel Gesichter, eines

mıiıt gelbem, das andere mıt dunkelem Stirnband, darstellen Es wiederholt sich echsmal
1m SaNzZcCch Katechismus. Es kann kein Zweifel aruber bestehen, dass dıe ge. Farbe des
1mMbands er der one des ersten Gesichts dıe in der Nahuakultur dem weıblichen
Geschlecht zugeordnete Farbe ist Daraus erg1bt sıch, dass dıe beiıden Gesichter
mıt höchster Wahrscheinlichkeit ‚Ometeotl«, den »ZWlefältigen Gott«, das »göttliche Paar«
symbolisieren sollen Was FT TO OTITIeNSIC  iıch mıiıt der Nahuasymbologie ausdrücken
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möchte, ist, dass Gott als das eine göttliıche Prinzıp des Uniıvyversums Beziehung ist Er ist
mütterliche und väterliche jebe, dıe sıch mıiıt seinen Töchtern und Ööhnen solidarisıert.
1eSsSESs Prinzıp »Beziehung« oder »Liebe«, das Gott ist, entfaltet sıch auch als » Vater, Sohn
und eılıger Gelnlst«. So legt 6S jedenfalls der Katechismus nahe, der 1m direkten SCHIUSS

das Symbol »Ometeotl« In den Pıktogrammen ausführt, dass CGott den »hochverehrten
Namen«, »Gott Hochverehrter ater, Gott Hochverehrter Sohn und Gott eılıger Geist«?!
rag

Das zweıte 1ktogramm, das uns einer gesonderten Interpretation weTt scheıint, ist Nr
ESs handelt sıch das Bıld eines spanıschen Eroberers/Soldaten EsSs hat dıe csehr

eindeutige Bedeutung »Feind«. Es steht nnerhalb des In iktogrammen verfassten, noch
heute In ex1ko gebräuchlichen Gebets »Con la senal de la und lautet hler:
„Durch das Zeichen des Kreuzes, würdıge dich, oh Herr und Gott !l Ometeotl], uns

ÜTe deine Hand Von unseren Feinden befreien. UrCc. deinen hochverehrten Namen,
Gott, hochverehrter Aater. Gott, hochverehrter Sohn, Gott Heiliger Geist Amen. Jesus. «”

Nndem Fr TO die Spanier als »Feinde« und Unterdrücker arste. ffenbart f eine
cNrıstliıche eologıe, dıe Gott als den Befreıier der Unterdrückten In diıesem Fall der
ndigenas verkündet. Er {ffenbart eben se1n theologischesel über dıe spanısche
roberung und se1ine tellung gegenüber der Ausbeutung der besiegten Indianervölker
Indem (Gott als Befrelier verkündet Wwird, WIrd CI VO Gott der Sleger Verteidiger des
ens und der Kultur der Indigenas. Er ist der Gott auf der Seıte der pfer und
Besiegten.

23  N Eın spezifisch christliches Pıktogramm
Das VON Fr edrio vorgelegte piktografische Buch ist eın christliıcher Katechismus. Es

ware deshalb verwunderliıch, WC) sıch ıIn ıihm nıcht auch spezifisch chrıstlıche ymbolı
fände Wır wählen eın e1isple‘ aus

ESs handelt sıch das 1ktogramm des amens » Jesus Christus«, desjen1gen, der ach
christlichem Glauben der einzıge Miıttler und Erlöser ist (Pıktogramme Nr 66, 89, 270,
364, 37/3, 387 432) eSsSus Christus WIrd als der Gekreuzigte dargestellt, Kreuz
hängend und Blut vergießend. Man hätte auch eın anderes Bıld wählen können, z.B den
Auferstandenen. Fr TO hat jedoch diese Form gewählt. nNndem eSsus Christus Kreuz
hängt und Blut vergileßt, wird 8 ıIn der orm des ‚Opfers: dargestellt. Für dıe mex1ika-
nıschen ndigenas geschah die Vermittlung zwıischen Gott und Mensch grundsätzlıch In der
Weise des Opfers. Man opferte Blumen, Tiere und Menschen. Das Blut galt als dıe
»kostbare Flüssigkeit« schliecC  1n Es gab auch das Selbstopfer, be1 dem sıch mıt
elner Agarvenspitze selbst Blut entnahm. emäß der Lehre des ersetzt und vollendet
das eine pfer Christı eın für alle alle übrıgen möglıchen pfer (vgl ebr Z

Vgl ebd., 436
57 Ebd
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9,1 Sein pfer Kreuz verwirklicht endgültig die ergebung der Sünden und den
Bund zwıischen ensch und Gott Vielleicht hat FTr Pedro deshalb eiıne Kreuzesdarstellung
gewählt, die außerdem sehr explizıt das Blutvergießen arste. Christliche ymbolı wird
1er mıiıt der relig1iös-symbolıschen Welt der ahuas verkettet.

Zusammenfassende Schlussfolgerungen
5 ] Dıie »Insercion« VoN Fr ro de anlte In dıe Nahuakultur

Die bısher vorgestellten Analysen und Interpretationen aben eutlic| gezelgt, WIe sehr
Fr TO de Gante in se1iner Katechese Von der für seine eıt uellen sozlopolitischen
und relıg1ösen Wiırklichkeit des indianıschen Volkes ausgeht. Seine missionarısche Posıtion
ist die einer grundlegenden el und dıe Bereitschaft, europäisch-christliche Denk-
und Verhaltensmuster hinter sıch lassen. Das sCHh11eBHLIC ZUr Solıidarıtät mıt
den anderen. em 7 B dıie spanıschen Eroberer als einde des Gottesvolkes
qualifiziert, macht CI keinen ehl aus seiner theologisch-politischen Posıtijon. Diıe
freimütige wendung des Symbols »Ometeotls« ist das vielleicht eindeutigste eispiel für
die Vertrautheit Fr Pedros mıt der relıg1ösen ‚ymbolı und den theologischen Konzepten
der ndigenas.

Obwohl das eigentliche Subjekt der uratıon des aubens und des Evangelıums das
Volk Ist, dıie Inkulturation als solche annımmt, kommt natürlıch der Impuls und die

Phase der Evangelısıerung VoNn außen. FTr TO zeigt uns, dass N für die
Verkündigung In Wort und Tat unerlässlich Ist, die Sprache der Adressaten beherrschen
und in ihrer soz1lalen und kulturellen Wirklichkeit verwurzelt se1In.

Fın inkulturierter Katechismus

Es sind ohl dre1 Momente, dıe dazu beitrugen, dass CS Fr TO gelang, auf der
rundlage VOoN Schrift und ymbolı derureinen Katechismus In i1ktogrammen
und damıt einen sehr weitgehend inkulturierten Katechismus verfassen.

Zunächst einmal Fr IO Nahuatl gelernt und beherrschte 6S später perfekt, WI1Ie
se1n in lateinıscher Schrift abgefasster Katechismus VON 1547 bezeugt Die Sprache der
anderen kennen, ist eine condıiıt1o sıne qua nNON, dıe symbolisch-relig1öse Welt erer
verstehen lernen, denen das Evangelıum verkünden 11l

Zweıiıtens bewahrte Fr TO die indianische Schrift und entwickelte s1e SOgaI auf
eative Weise weıter. Er chaffte mıiıt seinem piktografischen Katechismus tatsächlıc! ein
Werk indıanıscher Literatur. Denn 6S handelt sıch Ja eın Buch, das elesen werden
soll Man kann diese Tatsache sicher nıcht hoch einschätzen. Wiıdersetzt siıch seine
Tat doch der Haltung der mächtigen franziskanisch-spanıschen 1SS10N, dıie durch ihre
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erhaftung der Mentalıtät der spaniıschen ‚Reconquista« geradezu Oobsessiv den indıa-
nıschen »Götzendienst« bekämpft und alle piktografischen Bücher (Kodices) dem Feuer
übergibt.

Und drıttens elingt Fr TO in seinem piktografischen Katech1ismus, nichtchristliche
indianısche Glyphen gebrauchen, dass sie einen wahrhaft christliıchen Sınn gewıinnen,
ohne jedoch deren ymbolı infach zerstoren Eın kleines, abDer recht beredtes eispie
ist das Pıktogramm ‚Ehecatl«, WIeE WIT weiter oben ausgeführt abDen
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ummary
Thıs artıcle deals wıth OIMNC of the MOoOSsSst famous catechetic works in the history of m1ssıon

in atın-America: the pictografic catechısm of Fr TO de Gante My investigation trıps
ShOW the ultural CONiext of thıs work and h1Is references ahua relıg10n, ahua form

of scr1pt and lıterature and the chrıstian M1SS10NarYy and catechetic act1vıty at the
eginnıng of the evangelıizatıon In Mexi1co. Contratıily the of the y I welve« the first
ree francıscanıan mMissiONarles of Mexi1Cco, and between them Fr TO de Gante, opte:
IOr non-violent m1iss1on and assured the ultural and rel1g10uUs pomt of VIEW of the
Indians The pictografic catechısm 1S the fruit of insertion of his author In the ahua
culture. The artıcle trıes u  3 Out that it Was wriıtten In the Iyphic simbolic scr1pt of
the middle-american codices. In form and it 1S 1an book As 1aNn book
and for his theologıcal ıt 15 evangelıc manıfestation agalınst the spirıtual and
politic Ooppression of the Spanısh mi1ss1ion and polıtic.W For these Casons

should consider the pictografic catechısm of Fr edtiOo de Gante successful intention of
inculturation 1C ODIS for the ‚other« and the >POOIL<.

81 Jahrgang 1997 Heft



HI  ER PROTESTANTISMUS UND
PFINGSTBEWEGUNG RA
ANNÄHERUNGEN UND KONFLIKTE:’

vow Leonitldo L_S‘ilvei ra Sqmposz

Einführung
Ohne viel uIihebens begann dıe Pfingstbewegung” a 1910, schon kurz nach ihrer

Entstehung in den USA, In Lateinamerıika Fuß fassen. Zunächst bedienten sıch ihre
Mi1ıss1iıonare des bereıts bestehenden etzes protestantischer Gemeinden, ihre ersten

AnhängerInnen gewinnen. Zu diesem eıtpunkt rlebte der Protestantismus presbyterl1a-
nischer, methodistischer, baptıstischer und anderer Prägung, dıe ın Brasıliıen seı1t der
zweıten des vorigen Jahrhunderts heimısch geworden WaIrch, eine ase des
Wachstums des starken MC der vorherrschenden Religion.“

ährend anger eıt die Haltung der verschledenen Denominationen VON Gleichgül-
igkeıt eprägt, miıt offnung auf eıne geistliche ITWECKUNg gewürzt. Tst viel später
wurde die Cuc Version des Chrıstentums als Bedrohung für die Institutionen des
tradıtionellen Protestantismus erkannt Den wenigen Gemeıninden, dıe dıe rediger der

ewegung aufnahmen, wurde eine Spaltung beschert, wodurch Menschen fIre1
wurden für die Entstehung VOIl Neuem, das dıe relıg1öse Landschaft Brasıliens t1ef
und NaC)  1g verändern sollte Der brasıli1anısche Protestantismus würde nıe wlieder
erselbe se1IN.

Zu egınn bestand dıe aktı des historıschen Protestantismus darın, dıie Pfingst-
ewegung lgnorieren oder Verachten. Später g1ng dazu über, s1e bekämpfen,

Beıtrag In ENJAMIN GUTIERREZ/LEONILDO ILVEIRA AMPOS, Na OrCa do 0Os Pentecostals
America-Latina: desafio ASs greJas historicas, SA0 aul 1996, SE (Der ıte. bedeutet: In der Kraft des
Geistes. Dıie Pfingstler In Lateinamerika: eiıne Herausforderung für die historischen Kırchen Vgl auch die engliısche
Version: ENJAMIN GUTIERREZ/DENNIS MITH, In the Power O the Spirıtt. TIhe Pentecostal Challenge Hıstoric
UFrcCNnes In Latın America, Drexel Hıll, Pennsylvanıa/USA 1996, 59

eon1 Sılveira Campos ist se1it 1973 Pfarrer der Unabhängıigen Presbyterianıschen Kırche Brasıliens (Igreja
Presbiteriana Independente do Brasıl, ET ist heute Professor für Religionssoziologie eol Seminar der In
S50 aulo und der Methodistischen Hochschule (Instituto Metodista de Ensino SuperI10r) In S20 Bernardo do ampo
(Bundeslan« S50 Paulo) dortigen ökumeniıschen Postgraduilerten-Institut beschließt ZUT Zeıt gerade seiıne
ktorarbeıt ZU ema »Marketing der Universalen Kırche des Reiches Gottes« (Marketing da Igreja Universal do
Reino de eus),

Um das Im eutschen unschöne Wort »Pentekostalismus« vermeıden, übersetze ich das portuglesische
»Pentecostalismo« mıt »Pfingstbewegung«, das Phänomen als olches geht, DZW »Pfingstkırchen«,
Institutionen gemeınt sınd,

Gemeint 1st die römisch-katholische Kırche, Anm
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als ob 65 sıch einen schrecklichen e1In! handelte, bis schließlich seı1ıt kurzem
erst einzusehen begann, dass die vermeiıntliche eigene MacC| angesichts des
Wachstums der Pfingstler” und dem Eındringen pfingstlerischer Mentalıtät und en
1ın die eigenen Kiıirchen zerbröckelte. Die ProtestantInnen der historiıschen Kırchen wurden
Von einem unguten efühl beschlichen Leere Kırchen und eine W1 Flucht ihrer
Gläubigen, dıe »Voll des eılıge: Ge1lstes« den rern nachrannten Die siıch
einstellende Perplexıtät wırd ın der rage eines gleichsam überrumpelten alten Pfarrers
eutlıc. » Warum wachsen dıe Pfingstler, und WIT verschwinden lıch?«

ESs keiner profundern ySe, der Bedeutung des Einflusses der Pfingst-
bewegung auf dıe protestantischen Institutionenunseres Kontinents gewahr werden. Der
vorliegende Beıtrag versucht immerhın, auf olgende Fragen eine Antwort geben Was
1st dıe Pfingstbewegung, welchen atz nımmt s1e eın und welche Herausforderungen stellt
s1e für die Protestantinnen der historıschen Kırchen Brasılıens, insbesondere dıe resbyte-
rianerInnen dar? elche ren können aus dem Erfolg dieser Bewegungen SCZOSCH
werden? onnen diese ren helfen, den eitpunkt bestimmen, dem der resbyte-
r1anısmus den »Zug der Geschichte« verpasst hat? Auf diıese Nachfragen nnerhalb des
Protestantismus antworten, ist eın äaußerst schwierıiges Unterfangen. Schliıeßlic) stehen
dem Jahrzehnte erbittertenKampfes, gegenseıltiger ehnung, apologetischer Diskurse und
Debatten, 1n denen mıt völlıg alschen ahmen ber das ema 1S  1e
wurde.

Andererseıts en WIT 68 für ungenügend, TIThema NUuTr aus eiıner kirchengeschicht-
lıchen oder theologıschen Perspektive betrachten. Im ersten Teıl werden WIT die
Pfingstbewegung als relig1öse CWERU: mıiıt t1efen Wurzeln ıIn der Geschichte, Kultur,
1rtscha und ın den Veränderungen, denen die westliıche Gesellscha:; In den etzten
ahrhunderten unterworfen ehnandeln Aus diıesem rund reicht CS nıcht dUs, eiıne
Untersuchung der Pfingstbewegung mıt ıhrem explosionsartigen Auftauchen 1n Topeka
(1901) oder LOS Angeles (1906) begınnen lassen. Die Pfingstbewegung IMNUuSsSsS In ıhrem
Gesamtkontext betrachtet werden, Berücksichtigung der Vorbedingungen der
lateinamerıkanıschen Kultur, der Volksreligiosität und des Protestantismus pletistischer
Prägung, dıe dıe Aufnahme der OftfScCcha:; ermöglıcht aben dieser Stelle kann
uns dıe Religionssoziologie helfen, dıe relıg1ıösen Bewegungen als VOoN hıstorıschen
Personen gegründete, aufrecht erhaltene und wieder aufgegebene Größen sehen, die,
WIe Zeıtreisende, in der Gegenwart die Spuren der ergangenheıt und dıe Möglıchkeıiten
der Zukunft In sich tragen. Diese Reıise wird UTrC die Nachfrage befriedigt oder nıcht

Dıie Verwendung inklusıver Sprache stellt ach wıe VOT Anforderungen, dıe sıch och nıcht befriedigend lösen
lassen. uch meıne 1er verwendete Lösung ist DEWISS unbefriedigend. Ich habe mich jJedoc! entschlossen, UT Oort
€l Geschlechter explizı erwähnen (meist UTrC! »-Innen«), die Menschen selbst gemeınt sınd und Nan davon
ausgehen Kann, ass Frauen einen signıfıkanten el der bezeichneten Gruppe en »Pfingstler« steht 1er z B
hne -Innen, weiıl 1U Ersatz für das Abstraktum »Pfingstbewegung/-kirchen« ist. nächsten Satz ist allerdings Von

einem menschlichen die Rede, aher »Protestantinnen«. »Pastoren« wird fast immer in männlicher rm

very_vendet werden, weiıl dıe überwältigende enrnen! der Denominatıonen keine Frauenordination kennt, USW.,
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204 CcoNn1ildo Sılverıra Campos
ach Führungspersönlichkeiten gekennzeıichnet, die die PılgerInnen mıt Nahrung

versorgen® und ıhnen Utopien aufzuzei1gen vermögen, dıe nnerhalb der Geschichte
verwirkliıchen S1ind.

In einem zweıten chrıtt besteht uUunNnser Interesse darın, auf die Dynamık, die 1der-
sprüche und die Traft der Pfingstbewegung aufmerksam machen, insofern S1e ein
wichtiges Element der relıg1ösen ‚AandsCcCha:; Brasıliens ausmacht In diesem Teıl werden
WIT den Gedanken verfolgen, wonach dıe Pfingstbewegung eine ewegung und eine
Mentalıtät arste  $ dıe Institutionen geschaffen aben, dıe sıch in einem Prozess der
Etablierung und der Veränderungen eIiinden

Der drıtte und letzte Teıl wıird die Interaktionen zwıschen dem historischen Protestantis-
INUusSs und der Pfingstbewegung untersuchen. Wır werden uns Antworten auf olgende
Fragen bemühen elche Zukunft kann, ausgehend VON SOIC| ambıvalenten und 1alekti-
schen Beziehungen, In die sıch Hass und 1ebe, Abstoßung und Anzıehung, Verachtung
und Cwunderung mischen, gebaut werden? Wırd 6S dem Presbyterian1smus möglıch se1n,
sıch ein1ıge der pfingstlerischen en und Mentalıtäten anzue1gnen, selbst wieder
wachsen können, ohne dass aDe1 die reformierte Identität und Gestalt geopfert werden
muss?

Diıe folgenden Seıiten versuchen, dıe Flamme der offnung erhalten, auch WC)
anerkannt werden INUSS, ass der Protestantismus der CcChwelle nächsten Jahr-
hundert dıie Strömung sıch hat und die Gezeıiten steuern INUuUSsS Wır werden
uns Einsichten der Religionssoziologie zunutze machen; letztlich jedoch ist die uns
vorliegende rage eine theologiısche, ekklesiologische und pastorale.

Dıie Pfingstbewegung In Brasılıen: Eıine historische Betrachtung
Relig1iöse Bewegungen ‚entstehen nıcht ber aC: und viele Von ihnen können 1UT

schwer exakt auf ihr Entstehungsdatum bestimmt werden. Um s1e besser verstehen
Können, Mussen WIT ach den Ursprüngen, Wurzeln und Hıntergründen ihres Erscheinens
In der Geschichte iragen, WI1IeE auch nach den Ursachen ihrer Erfolge und Misserfolge. Dies
gılt SCHNAUSO für dıie Pfingstbewegung. Wır mMussen hınter die symbolıschen Anfangspunkte
zurückgehen, die aus d1'  1schen Gründen bezeichnet hat Topeka oder LOos
Angeles Es g1bt weıter zurückliegende Ursachen, eingebettet In die Geschichte der
christlichen Kırche und In die sozlalen Bewegungen, die 1mM westlichen Christentum ihre
Spuren hinterlassen aben:;: Ereignisse, die, VOon den GeschichtsforscherInnen oft lgnoriert,
die Entstehung der Pfingstbewegung geförde oder eNınde: aben

Auf der anderen Seıte hat die Pfingstbewegung erbıitterte Leidenschaften hervorgerufen,
die sich hinderlich oder förderlich auswirken konnten. Sıie hat sich mıt den Kämpfen und
Konflikten 1Mm Umfeld der relıg1ösen Kontrolle über die alen und der Verteilung der

Das portugliesische »alımentar« ann sıch auf materielle oder »geistliche« Nahrung beziehen; vermutliıch ist Jer
beides gemeint,
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relıg1ösen Güter identifiziert. Sıe erwarb sıch den Ruf einer Bewegung, dıe den »Status
qQUO« in rage stellt, eine efahr für die relıg1ösen Institutionen bedeutet und die eın
wildes eiliges« in sich tragt, dem »gezähmten Heiligen« der Kirchen.’

Zu Begınn dieses Jahrhunderts sehnten sich eıle des Weltprotestantismus ach einer
geistlichen Erweckung großen Ausmaßes Sıe stellten der »mMoOdernen Kırche« (dıe 1a  ıll als
bürokratische, ge  ose, kalte Organıisatıon sah, dıe mehr mıt ihren politischen und
sozlalen Privilegien als mıt dem Handeln des eılıgen Geistes beschäftigt se1) eine
abstrakte »primitiıve Kırche« gegenüber, dıe [Nall als ideales odell, dynamisch, voll der
großen under und übervoll miıt charısmatischen aben verstand, und die wiederherzustel-
len se1

Dıe moderne Pfingstbewegung glaubt, eıne TucCke zwıschen diesen beiıden Idealtypen
geschlagen aben und aDe1l 1850 Jahre Geschichte und eın SaNZCS Netz Von kirchlichen
Institutionen, dıe das CNrıstliche Heılıge erum errichtet worden WaICNh, hınter sıch
lassen können. Zu diesem WEeC erarbeıteten sS1e 1CUC hermeneutische Achsen Diıe
intensive emotionale Erfahrung, die innere Erleuchtung, dıe innere ahrnehmung des
eılıgen. nNndes sucht auch dıe relıg1öse Erfahrung, weit davon entfernt, unmıiıttelbar
se1n, ach Miıttlern Die Pfingstbewegung SCHu darum Cu«c Vermittlungen, indem Ss1e
charısmatische ührer auswählte, dıe Referenzpunkt der Vermittlungen
zwıischen dem eiligen und dem Profanen wurden. Im Lichte dieser Option entwickelte
sıch allmählich eine eue E  esiologıe, und das Heılıge wurde einer Hierarchie
übertragen, die » an den eılıgen Geist ebunden« ist

Vorläufer der Pfingstbewegung In Brasılıen

Die brasılianısche Pfingstbewegung hat ihren Ursprung weder in S50 aulo (1910) och
In elem (1911), LOs Angeles (1906) oder in Topeka (1901), denn WIT Ww1issen VoNn

charısmatischen Erfahrungen in christliıchen Gemeinden bereıts aus dem und
Jahrhundert (Montanismus). In der Geschichte sınd zudem viele ekstatische und mystische
rfahrungen 1m Verlauf des Miıtte  ers vermerken, sowohl nnerhalb als auch
aubBer‘| der Klöster. Im übrıgen sind viele Phänomene, die die Pfingstbewegung für sıch
als Charakteristika in Anspruch immt, nıcht ausschließlich cCNrıstliche Phänomene,
sondern der unıversellen Religiosıität sıch eigen.

Dennoch ist das Aufkommen des Protestantismus und der modernen Pfingstbewegung
In Lateinamerika nıcht verständlich, WEe: WIT s1e isoliıert Von der relıg1ösen Geschichte der
englıschen Kolonıen und der USA betrachten. Die esetzung des Terrıtoriıums, dıe
Offnung für Pıoniere, der Konflıkt mıt den Indianern, die tändıge und zahlreiche
Einwanderung AQUus Europa und die nternen Migrationen der Bevölkerungen brachten eine

Diese usdrucke verwendet der französische Soziologe OGER BASTIDE, der in seiner Untersuchung der Tasıl1a-
nischen Besessenheitsreligionen emerkte: » Das gegenwärtige Heılıge verlangt ach einem wilden eiligen, Im
Gegensatz ZU]  = gezähmten eilıgen der ırchen.« Sacre Sauvage el autres eSSAIS, Parıs: ayo! 1975, T
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große nıcht angepassiter, vereinzelter und ber eın großes Territorium
er  en hervor. Die relıg1ösen Denominationen, unfähig, len eine aNSCMECSSCNC
geistliıche Unterstützung S geben, blıeben Rande eines großen Akklımatisations-
PTrOZCSSCS, UrC| den der Protestantismus gehen usste, als CD mıt den Immigranten In
jenem Terriıtoriıum ankam Auf 1ese Weise wurde dıe elıgıon einem wichtigen Faktor
für dıe Integration dieser NECUCHN BewohnerlInnen, indem s1e dem Leben in einer unwirtlı-
chen mgebung einen symbolischen Sınn gab.“

In diesem Kontext erlebten die Nordamerikaner och der Piıonilerzeit e1N! geistlıche
Erweckung, dıie 1726 VON den Reformierten holländıscherer inıtilert wurde. Dieser
große Aufbruch dauerte rund Jahre — und wirkte ber dıe denomiıinationalen TeENzenN
inweg niter den relıg1ösen ührern jJener eıt finden sıch calvıinıstische ongrega-
tıonalısten(Jonathan Edwards), glıkanerentgegensetzer theologischerRichtungen (Georg
Whıtefield, Charles und John Wesley) und calvıinıstische Presbyterianer (Gilbert JTennent
und amue Davıes) 1ele dieser rediger benutzten den Glauben als

die übrıgen Pastoren, die als »orthodoxe Pharisäer«, »Gelehrte«, »Intolerante« oder
»Glaubenslose« (desprov1ıdos de fe) usS  z apostrophiert wurden. In gewissen egenden
entwickelte siıch eın Antı-Intellektualismus, der SOgar ZUl Verbrennen theologıischer
Bücher führen konnte.* Das Wachsen der Erweckungsbewegung ın den Pıoniergebieten,

viele wenig kultivierte Personen wohnten, riıef »Pr1mı1t1Vve« relıg1öse Verhaltensweisen
hervor, WI1Ie Geheul, Kreischen, zu-Boden-fallen und Zuckungen. Diıese große und

In Brasılien wurden die Konzepte VON »Pıonijerfronten« (frentes ploneiras) und »Expansıonsfronten« rentes de
eXpansäo) Von JOSE OUZA ARTINS (Capitalismo Iradıcionalismo, Sä0o 'aulo Pıoneira benutzt, die
Verhaltensunterschiede zwischen dem Mitglıed eiıner »Pionierfront« (wo eine ‚Og1 kapıtalistischer Produktion bereıits
existiert, be1l mehr oder weniıger tabilen Formen sozlalen Verhaltens und Zusammenlebens) und dem vorherrschenden
Verhalten der »Expansıonsfront« (woO Abenteurergeıist herrscht, » reite sıch, WerTr Kann«, und eine Verachtung des
Intellektuellen und der rationalen Kontrolle). Messıianische und millenaristische Bewegungen, die In Brasilien
aufgetreten sınd, (aten 1€s eher In der Sıtuation einer »ExXxpansıonsfront«. Diıeser Verhaltensunterschied würde u.E
einıge der Charakterzüge der Religiosität der amerıkanıiıschen SI  erinnen erklären Im Kontakt mıt den Eiıngebore-
nenNn, In einer Sıtuation der Isolation, VON der Gunst ihrer eigenen Kräfte abhängig, weiıt entfernt VÜ!  — den Zentren der
Kontrolle und Organıisation sozlalen Lebens IJEBUHR (Zhe Social Origins 0} Denominationalism, New ork
olt zeigt auf, WwWIe der europäische Protestantismus ‚Wu WärT, sıch in Amerika aAaNZUDaSSCH, indem die
Orm Von Sekten und Denominationen annahm, U VOIMM »FTrontmenschen« (homem de fronteira) besser ANSCNOMMCN

werden. Als olge davon, Nıebuhr, ann — VonNn einer »Kirche der Verstoßenen« igreja dos deserdados), einer
Kırche der Mittelklasse« und einer »„Kırche der Immigranten«, USW., sprechen.
9  e Es gibt gewichtige sozilologische und historische runde für das explosionsartige ultreten der »Wilden« und
»ungezähmten« Religiosität in den englıschen Kolonien Nordamerikas während der großen Erweckung. Inwiefern
andelte sıch eiwa eine Revolte des[Volkes, der ungerecht Behandelten, eine institutionalisierte und
stark In der zivılen Gewalt verankerte Religion? In der esagten Zeit gab Spannungen, mpfe und uistande in
vielen Gegenden der Koloniıe Dıe iırtscha: stand auf den Schultern der schwarzen SklavInnen, und die NeECUu
angekommenen ImmigrantInnen oft X-Gefangene und sehr Arme AusSs England, Irland und anderen europäischen
Regıonen. Die Armut und das en! regierten in England selbst. Vgl ERBERT APTHEKER, history the
American People: TIhe Olonia: Era, New ork International Publishers 1969 Über die Beziehungen zwischen dem
Antı-Intellektualismus und der religiösen Erweckung sıehe RICHARD HOFSTADTER, Antı-intellectualism In American
Life, New ork Knopf 1962, In diesem Buch zeichnet der Autor eın Profil des Wegs der Unbeliebtheit des
Intellekts den Nordamerikanern, indem insbesondere die eutung der. „Reliıgion des erzens« und der
»Evangelisation der Erweckungsprediger« analysıert, die (SI: mıt der Ethik der Gesc|  eute in Verbindung bringt, die
den Utilıtarismus und den Pragmatismus intellektuellen emühungen vorziehen.
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fıel historisch mıt der Entstehung des Methodismus, der uäker und VON Sekten w1e
den akern zusammen. !®

Jedoch 6S dıe zweıte Welle der Erweckung, die sowohl der Entstehung der
modernen Missiıonen den en bereitete (aus denen der lateinamerikanische Protestantis-
INUuS hervorgehen sollte), als auch dem Auftreten VvVon Erweckungspredigern WI1Ie inney,
00dy, Oorrey und anderen. Im Gefolge dieser Bewegung entstanden Gruppen, deren
Zentrum das Streben ach Heılıgkeıit bildete, mıt einer starken etonung der emotionalen
Erfahrung, einer Abwertung der theologıischen Kultur, eiıner emotionalen Predigt und einer
freleren Liturgie ach diesen Zwel großen Erweckungen gingen dıe nordamerikanıschen
Christen dazu über, das »Innere Licht«, das erwarmte Herz« (coracä aquec1do), den
»Enthus1iasmus« als Legitimationsformen eines ußerhalb der tradıtionellen relıg1ösen
Institutionen gelebten aubens würdıigen

»Freile« Gemeıinden, deren Hauptsorge ihrer Heılıgkeit galt, betriebsam und ehrge1z1g
(competit1vas), leßen sıch mıt den protestantischen Denominationen auf den Kampf
einen atz auf dem relıg1ösen Markt Amerıkas ein In vielen Regionen entstanden »Camp
Meetings«, Orte, denen äubıige dıe Heılıgung als »Zweıten Segen« (segunda DENCAO)
suchten. Im CHNO. dieser autonomen Gemeıinden würde die Pfingstbewegung Wurzeln
schlagen und das für seıne Explosıion 1m rhunde: notwendige ver
vorfinden. Wiıchtig für diese eıt ist die Veröffentliıchung des Buches des rweckungs-
predigers Orrey, »Baptısm wıth the Holy Spirit« 1mM z 1895, die theologisc: das
ogma der »Heiligung« mıiıt dem VON der » Taufe 1m eiligen Ge1st« verband

Die ele  en en dıie Ereignisse ın der Bıbelschule eife (Topeka, ansas 1mM -
901 für den Anfang der modernen Pfingstbewegung. In besagtem E gerieten Schüler,
ange Von iıhrem Dırektor Charles Parham, in einer emotionalen tmosphäre In Ekstase
und redeten 1n Zungen. Parham e, dass das eıl (salvacäo), die eılıgung und die
au{ie 1mM eılıgen Geist 1Ur UTrC. das »Sprechen in Ttremden Sprachen« ffenbar würden.
Diese Erfahrung wurde UrC. seine chüler schnellstens ın verschıedenen Kırchen der
Gegend SOWIeE ın den angrenzenden Staaten verbreitet.

In Houston bekehrte sıch eın »Holiness«-Pastor ZUT Pfingstbewegung und provozlerte
damıt eiıne Spaltung seiner Kırche Mıt sıch nahm er den Jungen Schwarzen ıllıam
Seymour geboren 1870, Sohn VON ehemalıgen Sklaven AUS Loui1s1i1ana). 1907 predigte
Seymour in einer Kirche der Nazarener In LOS Angeles. “ Allerdings wurde CT, aum

10 Shaker Eıine ewegung in Verbindung mıt der »Millenarıstischen Kirche«, VO:  — Ann Lee Stanley gegründet, die sıch
als »Wweılblıiche Inkarnatıon Jesu« betrachtete. Vgl SYDNEY AHLSTROM, ellgi0uUs History the American People,
New Haven: ale Universıity Press 1973

Los Angeles War ıne der amerikanıschen e: dıe zwischen 1880 und 910 98 stärksten wuchsen. 19  = esa|
s1e. 100.000 EinwohnerInnen, 1906 also 1Im Jahr der pfingstlerischen Explosion) 230.000, und 1910 erreichte s1e
320.000 EınwohnerInnen. eın iın dieser Dekade wanderten 5 5! Schwarze, MexikanerInnen,
JapanerInnen und mehr als 30 .000 EuropäerInnen 910 wurden eiwa 75 % der Bevölkerung VON Immigranten Oder
deren Nachkommen gestellt. In Chicago entstand dıie Pfingstbewegung schw'ı  iıschen baptistischen Eiınwanderern.
Diıese Stadt stellt eın pisches eispie!l dafür da, wıe stark die elıgıon die 111 der Bevölkerung, wie auch die
Sozlale 11 widerspiegel Wır sınd der Ansıcht, aSSs das Wachstum der Pfingstbewegung in Lateinameriıka und
in Brasılien NIC| verstanden werden kann, WEeNNn nıcht die bestehende Verbindung zwıischen Pfingstbewegung und
städtischem Leben in Rechnung gestellt wird.
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CI mıiıt der Predigt Zu Ende, VoNn der Pastorıin der Kırche gejagt und ging deswegen
dazu über, Versammlungen in den ausern VoNn seinen edigten wohlgesonnenen Familien
bzuhalten

inıge eıt später, INn Aprıl, eteten CD und seine änger ein! alte rche, die
damals der Bischöflichen Afrıkanıschen Methodistischen Iche (Igreja Metodista
Episcop Afrıcana) gehörte, der Azusa TrEE! 3172 und ründeten dort eine Bewegung
unter dem Namen » The Apostolıc Faıth« Diese Adresse wurde einem Magnet
unwiderstehlicher Anzıehung, denn amen Protestantinnen N verschiedenen Teılen der
Erde sehen und spüren, dort VOT siıch g1ng Eıinige der BesucherInnen
kehrten als ZUr Pfingstbewegung Bekehrte zurück. niter dıesen Bekehrten eian! sıch auch
der Baptistenpfarrer urham, der einer wichtigen 1gur in der Geschichte der
brasilianischen Pfingstbewegung werden sollte Auf diese Weise breıitete sich die
Pfingstbewegung WIeE eine ündschnur dUuS, indem s1e in anderen Teıilen der Welt die
Topeka und Azusa Street gezündeten Explosionen wiederholte.!*

Die Pfingstbewegung In Brasılıen

WEe1 änger urhams, die chweden anıe Berg und Gunner Vingren, amen 1m
Glauben, s1e hätten Offenbarungen Gottes empfangen, ıIn den Norden Brasıliens, das
Bundesland Para, s1e in einer Baptistenkirche anfıngen, die autie 1m eılıgen Geist

predigen. Sıe gründeten dort die Kırche »Vers  ung Gottes« (Assembleıa de eus
Eın welterer änger urhams, ul1g1 Francescon, ehemalıges itglie der iıtalıenıschen
presbyterianıschen IC VON Chicago, folgte, eDen »Offenbarungen« Gottes,
nach Argentinien und Brasıliıen und gründete In den undesländern S10 aulo und arana
die ychristliche Kongregation ıIn Brasılien« (Congregacäo Cristä Brasıl).

Vorbedingungen Im brasılianıschen Protestantismus

Aus der Pionierarbeit Von Berg, Vıingren und Francescon erfolgte dıe Bıldung lokaler
Gemeinden mıiıt pfingstlerıschen Tendenzen Allerdings hatte 6S bereıts seıit 1859, dem
egınn des missioNarıschen Protestantismus in Brasılien mıiıt der der Presbyterla-
NCI, Anzeıichen dafür gegeben, dass siıch die Annahme des historischen Protestantismus
UrCc. eın lateinisches olk schwier1g gestalten würde; dieses olk doch Erbe eines
Volkskatholizismus portuglesischer Prägung einerseı1ts, Erbe VoNn indianıschen und

12 Zu den Ursprüngen, der Entwicklung und dem speziıfıschen Charakter der Pfingstbewegung ist die Tre
folgender er unerlässlıc!| NILS OCH-HOELL, The Pentecostal Movemenlt, sio Scandınavian University Books
1964; DONALD AYTON, Theological 'O0OlSs Pentecostalism, Metuchen, NJ SCAFreCTOW Press 1987:; WALTER
HOLLENWEGER, nthusiastisches Christentum: Die Pfingstbewegung In Geschichte und (regenwart, Wuppertal/Zürich
1969
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afrıkanıschen Religionen andererseiıits. Der brasılianische andlıche Katholiızısmus
gewöhnt, infolge des Mangels ın OINzıellen Amtsträgern der römischen Kırche, sıch auf
relı1g1öse Erfahrungen ZU stützen, die Von Lalıen geleıtet wurden weiıt ußerhalb des
Blickfelds eines Vikars. !®

FEın erstes Anzeıichen dieser Schwierigkeıiten wurde sıchtbar, als dıie amerıkanıschen
Missıonare versuchten, Jose anue da Conce1cao in das Gesamt VON Strategien und
theologischer Vision mıt einzubeziehen, WI1Ie sS1e dem angelsächsischen Presbyteri1anısmus
eigen Siınd Conce1cao Priester der katholiıschen Kırche SCWESCH und hatte sıich schon
VOI der des Protestantismus in Brasılien »protestantischer Priester« »padre
protestante« Br hatte sıch dann Presbyterian1smus bekehrt und wurde 1865
der in Lateinamerıika ordıinlerte astor Allerdings weıigerte sıch Conce1cäo, aum
ordınıert, seın Amt In bestehenden lokalen oder städtischen Kırchgemeinden auszuüben.
ET besuchte andlıche egenden, 1er und dort CUu«c protestantische Gemeinden
gründen. ET betonte in seinen Botschaften und CArıtten dıe Notwendigkeit einer
emotıionalen äherung Gott Dieser Pıoniler starb 1873 auf eiıner se1iner Reisen
zwischen Rıo de Janeıro und Sao aulo, als pfer Von Ermüdung, Sonnenstich und
cChwache

Eın zweıtes Anzeıchen der Nıichtkompatibilität zwıschen dem presbyterianıschen
Protestantismus und der brasılianiıschen kann In der Geschichte VOIl Miıguel
Vieira Rıbeiro sehen, O  ıng einer reichen und illustren amılıe dem Norden des
andes, der eine Zeıtlang den Eiınflüssen des Spirıtismus und des Posıtivismus ausgeselzt
SCWESCH Rıbeiro bekehrte sich 1874 Presbyterianismus, ach einer Erfahrung
VOoNn Teilnahmslosigkeıt während eines Gottesdienstes In der presbyterianischen Kirche.
Eınige Jahre später CT, inzwıschen Presbyter geworden, Streitigkeiten mıt
den Missionaren dem Presbyteri1anısmus den Rücken und ründete se1ine eigene Kırche, dıe
»Brasılianische Evangelische Kırche« (Igreja Evangelıca Brasıleira). Der Streitpunkt

jene rage ach der inneren Erleuchtung und der Möglıchkeıt, Von Gott dırekt Cue

Tenbarungen rhalten können. 1979, assiıc. der Feıiıern ZUM ersten Jahrhundertjubi-
läum dieser Kırche, veröffentlichten seine änger In den Zeıtungen eine e1ige, ach
der dıe Ankunft des »Dr 1guel auf en dıe Erfüllung der Verheißungen« sel, »dıe Gott
UrCc. den Propheten Danıel« emacht habe. ® Diese ur-pfingstlerische Kırche,
dıe 6S In Brasılien ach WIeE VOI 21Dt, erfuhr eın beschei1denes Wachstum, wohl aufgrund
des Elıtarısmus se1iner sozlalen Herkunft und des posıtıvistischen Einflusses auf ihren
Gründer

13 Das Wort »V1gäar10«, 1kar, bezeichnet einen römisch-katholischen Gemeindepriester,
14 Vgl MILE LEONARD, L’ıllumınısme dans U protestantisme de constitution recente (Bresil), Parıs: Presses
Universitaires de France, 1953 diesem leinen Buch und ın seinem größeren Werk protestantiısmo Brasileiro
bezeichnet LEONARD CONCEICAO als Ausgangspunkt eines einheimischen, Drasılıanıschen Protestantismus, da
der Ex-Priester Von einem mystischen Element ausging, den reformierten Glauben In einem Katholischen,
rückständigen und ungebildeten (ıgnorante) Land redigen, WenNnn auch in der Sprachlichkeit der Amerikaner, die
ihn bekehrt hatten.
15 So In der Zeıtung »O de S50 Paulo« VO! 11 September 1979
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Im uden Brasılıens gab 6S ZUI selben eıt eine messianisch-millenaristische eWeguUnN:
deutschen mmigrantinnen, die 1ın ihrer. enrnen Immigrationsprotestant1ismus

ehörten. Sıe wurde ange VOIN Jacobına, eiıner FTau, die In Irance geriet und die
Offenbarungen direkt VON Gott rhielt Diese ewegung bestand zwıschen 8/3 und 18/4
1n einer ländlıchen Gegend In der Nähe VoNn orto Alegre und g1ing dem Namen
»Mucker« In dıie Geschichte ein Unterdrückt VON der Ziviılpolıizel, den Streitkräften und
Von den lokalen ehorden organıisierten Miılızen wurde dıe Bewegung zerschlagen
zurück blıeben Hunderte Von Toten ®

D) Die »Famıilie« der Pfingstkirchen In Brasılıen

Die Religionswissenschaftler aben auf verschiedene Weise versucht, die Geschichte der
Pfingstbewegung In Brasılıen In Perioden aufzuteılen. Paul Freston hat, neben anderen, das
Modell der dre1ı »Wellen« verwendet.!’ Nach dieser Theorie gab CS eine pfingst-
lerische elle, die 1911 ZWEe]1 chweden In den Norden Brasılıens brachte, sS$1Ce dıe
Igreja Evangelıca Assembleıia de Deus gründeten, und während der der Italo-Ameriıkaner
u1g1 Francescon 1mM Jahre 910 ach SAo aulo kam, el mıt der Koloniıie der Italıener
1n den Bundesländern S50 Aaulo und arana die Congregacdo Crista Brasıl aufbaute.
ährend nahezu einem en Jahrhundert dies diıe einz1ıge VoNn Pfingstkırchen,
die 1ın Brasılıen kannte, mıt Ausnahme der »Adventistenkirche der Verheißung«, der
Igreja Adventista da Promessa (gegründet die auber‘! des Stroms des historischen
Protestantismus entstand.

In den ünfziıger ahren jedoch begann eine zweıte pfingstlerıische elle, In der under,
göttlıche Heılung und Zungenrede die wichtigsten Schwerpunkte Walecenln Daraus gingen
Kırchen hervor WI1IeE dıe „Kirche des viereckigen Evangelıums natiıonaler Evangelisations-
KTeUZZUZ« Igreja do Evangelho Quadrangular FTUZ Nacıonal de Evangelizacdäo
(1953) dıe »Pfingstkirche Brasıliıen für Christus« Igreja Pentecostal »0 Brasıl DUTa Cristo«
(1956), dıe »Kırche des bens« Igreja de Nova Vıda (1960) die »Pfingstkırche Gott
1st Liebe« Igreja Pentecostal »Deus (Dı AMoOr« (1961), das »Segenshaus« Casa da Bencdo
(1964) dıe wesleyanısche Met  distenkirch: Metodista esleyana (1967) und unzählıge

16 Das beste Werk auf Portugiesisch ber diese Angelegenheıt 1st VO  — JANAINA AMADO geschrieben worden: Conflıto
soclial Brasıl revolta dos ucker, S30 aulo Simbolo 978 dieser Stelle [1USS5 daran erinnert werden, ass
der Protestantismus se1ıt der Zeıt Luthers Schwierigkeiten gehabt hat, seine Theologıe und Praxıs mıiıt millenarıstischen
Bewegungen in ınklang bringen Luthers Ablehnung der Bauernbewegung Im Deutschlan« des Jahrhunderts ist
eın eispiel dafür Vgl BOCH, Thomas Münzer eölogo da revolucdo, Rıo de Janeıro: empo Brasıleiro
1973; ORMAN BIRNSBAUM, »Luthe: el le millenarısme«, In Archives de Sociologie des eligions 4, ulllet—-
decembre 1957
17 'AUL FRESTON ist eın in Brasılıen ebender Engländer, Doktor der Soziologıe der Landesuntiversität VO  —_ ampinas
Im Bundesland SA0 aulo (Universiıdade Estadual de Campinas, nıcamp). Vgl seinen Text » Brother Votes for
Brother NC  < polıtiıcs of protestantism in Brazil«, In IRGINA GARRARD-BURNETT DAVID TOLL (Hg.) Protestantism
In Latın America, Phıladephia: Temple University Press 1993; DERS., ın ALBERTO 'ONIAZZI er al.. Nem anjos Nei  S

demönios Interpretacöes SoClolögicas do pentecostalismo, Petroöpolis: Vozes 994
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kleine Denominationen, die sich Je etwa einemen Dutzend Gemeinden CeMN-

seizen
Schließlic) das Land in den sıebziger ahren vorbereıtet, umn eine drıtte der

Pfingstbewegung empfangen, dıe einherging mıt einer nıe ekannten Wiırtschaftskrise,
ausgelöst UurCc dıe internationale Ölkrise und verschärft UrCcC die Unfähigkeıit der
brasilianischen Milıtärdıiktatur, dıe Tundprobleme der Armsten lösen. Aus dieser
entsprangen der »Glaubenssalon« Saldo da Fe (1975) dıe »Universale Kirche des Reiches
Gottes« Igreja Uniıversal do Reino de Deus (1977), dıe »Internationale Gnadenkıirche«
Igreja Internacıonal da TaCa (1980) und viele andere Gemeinden. TIypısch für
diese Pfingstkırchen ist der geschickte eDTauC der Massenkommunikationsmuittel (indem
s1e Von den ad10- und Fernsehstationen profitieren können, die die Milıtärregierung dus»$s

strategıschen Gründen, Tunden der nationalen Sıcherheit und der kulturellen Einheit 1mM
SaNzZCH Land eingerichtet hat), mıt denen S1e eın in den USA und Zentralamerıka
erfolgreiches Pfingstchristentum, 1C die »elektronıschen Kıirchen«, ın Brasılıen
heimısch machte.!8

Zur eıt 85 Jahre ach ihrer ınpflanzung, ihrer Entwicklung und Akklımatisie-
IuUuNng ist dıe amılıe der Pfingstkiırchen gewachsen, hat » Verwandschaftsnetze« gebildet,
Mechanısmen des inbezugs und der Klassıfizıerung ihrer Mitglieder, wobel dıe Wunsch-
verwandten« VonNn den »Nıicht erwünschten« Verwandten getirennt werden. Sıe hat sıch
T  iken, Bräuche und typısche Rıten angee1gnet, VOI lem als olge ihrer Interaktion
mıt den »nahen Verwandten« (den anderen ProtestantInnen), den nıcht berücksichtigen
»fernen Verwandten« (den römischen KatholıkInnen) und den »Auf-keinen-Fall-Verwand-
t{en« (den AnhängerInnen VON Umbanda, andomDble, kardecıistischem Spirıtismus und
anderen) Die aufgetretenen Modifikationen zeigen die ynamı der verschıedenen
Bewegungen, dıe heute dem 1ıte »Drasıl1anısche Pfingstbewegung« figurieren,
mıt unzähligen enund Posıtionen, ein1ıge davon abweichend und widersprüchlich,

dass s1e aDel miıthelfen, dıe relıg1öse andscha Brasıliıens In einen richtigen
Dschungel verwandeln, ın dem Sümpfe und kleine ade 1m USC die Laien und Jüngst
Dazugestoßenen in dıe Irre führen können.

Zu den »elektronischen Kırchen« vgl UGO ASSMANN, glesia electronica SuU Iimpacto America Latına,
Aufl San e/Cos Rıca: Edıtorial DEI 1988 Zu Beginn der achtziger Jahre en WIT Nachforschungen ZUm
eDrauc! des 108 UurC! dıe Igreja Pentecostal Deus Amor in S30 aulo angestellt. Diıese benutzt bıs heute
das Fernsehen nıcht Sıe besitzt eın Netz VON 1085 und überträgt ihre Programme in pBanz Lateinamerika mıt
Von mehr als Sendestationen. Vgl LEONILDO POS, »O milagre dAl; levantamento de tecnicas persuasıvas
[1U!]  3 Programa radiıofönico S20 Paulo«, in SImMpOSLO Revista Teologica da AS  S (Associacäo de Seminäar10s
Teolögicos Evangelicos) (2), Jg (1982), Dezember.
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Tinıen und Diversifikationen In der »Pfingstkirchenfamilie«
Brasılıens

Die Pfingstbewegung der erstien erfuhr In Brasıilien eın durchaus gemächliches
Wachstum bıs Ende des Zweiten Weltkriegs, WE 1l 6S mıiıt der explosionsartigen
Ausbreitung der letzten 45 Jahre vergleicht. Zu dieser Zeıt, 1m Jahre 1930, das Land
och aum industrialisiert und vornehmlıc) ändlıich eprägt NUTr gerade 25% lebten ın
den tädten Dieser el ist kontinutlerlich gestiegen, auf 36 % 1mM Jahre 1950, 68 % 1980
und schlieBlıic 75% 1990 In der eıt VON 1930 DIS 1945 rlebte Brasılıen eine populist1-
sche Diktatur und sah den au und dıe Eınbindung der Gewerkschafts- und olks-
bewegungen. Der Prozess interner Migration einer der großen förderlichen Faktoren
für die Ausbreitung der Pfingstbewegung.

Die Congregacdo Crista Brasıl wuchs bis 935 nnerhalb der ethnischen
Grenzen der italıenıschen Kolonie in den Bundesländern SAo aulo und Parana, als ihre
ıtung konkrete Maßnahmen ergriff, sıch der portuglesischen Kultur und Sprache
anzunähern  19 In der eıt des Aufbaus ihrer Organısatiıon dıe Gegenwart Francescons
sehr wichtig, der seiınen Wohnsıtz 1n den USA behielt, Brasıliıen zwıschen 1910 und
1948 jedoch ber zehn besuchte, dass sıch seine Aufenthalte auf insgesamt zehn
Jahre summıerten Der 1mM katholischen Italıen geborene, ursprünglıch der Waldenserkirche
angehörıge und in Chicago zunächst ZU Presbyterianısmus, anacC. ZUT Pfingst-
ewegung bekehrte Francescon hinterließ der CCB einige dauernde Eınflüsse, darunter die
folgenden:
E Die »Erleuchtungslehre« (1lumin1smo): das treben ach direkten Offenbarungen Gottes;
(a die Betonung des Sprechens in TrTemden Sprachen (>Zungenrede«);
S& die ehnung jeglıcher Bürokratie und formalen Organisation;
E  in das Misstrauen gegenüber eologıe und Kultur:;
e dıe ochschätzung eines Verhaltenspuri1smus;
K die Weigerung, sıch mıt anderen Denominationen abzugeben dieser starke Exklusivis-

L1US rückt die CCB in die Nähe einer Sekte);
E eine betont apolıtische ung

Die CCB besıtzt keine eigene Literatur und wirbt nıicht mıiıt aufdringlichen Evangelisat10-
NCN auf öffentlichen Plätzen, 1mM adıo0, 1m Fernsehen oder in der Presse Die
AnhängerInnen werden persönlıch eingeladen, indem INal sıch dıe bestehenden amılılren
und freundschaftlichen Netze ZuUuNutfze macht Die italıenische, WIe auch die andlıche
brasıllanısche Tradition basıeren auf einer starken Großfamıilie; diese Grundstruktur

19 Dıe Kırche hatte sıch SO stark mıiıt den ItalıenerInnen des Bras (»kleines Italıen«, Arbeiterviertel in S30 Paulo, das
eıne hohe Konzentration VonNn ıtalıeniıschen Immigrantinnen aufwels! identifizliert, ass noch das zweite Gesangbuch
(gedruckt 1924 in 1cCago vollständıg ın italıenischer Sprache gehalten Wäalr Die dritte Ausgabe (1935) enthielt 580
Gesänge, davon NUur gerade 250 In portugiesischer Sprache Diıe Ausgabe Von 1943 jedoch vollständig portugle-
sısch. Dieses Gesangbuch, Louvor süplicas (l Deus (Lob und Bıtten Gott), enthält die hrsätze der rche,
eine kurze Geschichte der Entwicklung des er‘ und ıne Klassıfizıerung der Gesänge ach ıhrem lıturgischen Ort.
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dominiert och heute In dieser Denominatıion. ESs g1bt keine Autoritätskonflıkte, da die
nıcht hinterfragbare aC| immer den äaltesten Mitglıedern vorbehalten ist Sıe stehen dem
Gottesdienst VOTIT und verbinden dıie Spontaneıtät und Improvisation der Gemeindeglieder
mıiıt einer gewlissen rıtuellen Strenge Auf diese Weise onnen keıne charısmatıschen Kräfte
hervortreten, dıe Neuerungen und onilıkte verursachen könnten .“

Die Auswahl der Gesänge, dıe Gebete und dıie »Zeugnisse«“' stehen en en Diıie
Predigt wird improvisiert und VON dem ehalten, der den unsch dazu verspürt, allerdings

der UISIC. WO:  1C) Sıeb, CILVO) des Leıters, des » Irägers des Oortes«. Es g1bt
weder eiıne och eın Mitgliederverzeichnis.““ In dogmatischer Hınsıcht er-
sche1idet siıch die CCB VON anderen Mitgliıedern der »Pfingstlerfamilie« aufgrund ihrer
bleibenden Verbindung D Calviınısmus. Antonı1o (Gouvea endonca hat richtig
beobachtet, dass dıe CCB dıe Lehre VON der Prädestination der Erwählten hochhält und aus

diesem rund auf jegliche emühung, Bekehrte gewıinnen üblıche Praxıs der
sonstigen Pfingstkirchen verzichtet.

Die Assembleıia de Deus entstand, WIeEe oben bereıits beschrıeben, dus der 910
erfolgten Ankunft zweler pfingstlerischer cChweden Aus den USA Berg und Vıngren Wıe

20 Vielleicht 1st dieser Umstand dıe Erklärung dafür, dass innerhalb der CCB keiner paltung gekommen ist
eın In der Pfingstbewegung völlıg einzıgartıger Vorgang Der Nordamerıkaner REED ELSON hınterließ auf seiner
Reise UTC| Brasılien einige Beiträge, die aQus seinen Beobachtungen ber dıe CERB entstanden SINd. ET bemerkte dıe
Bedeutung des famıl  ren Modells für das Wachsen und die Homogenıität der CCB wıe auch das relatıv anarchısche
Modell seiner lturgle; vgl ELSON, » FUNCOeSs Organızac10nals do culto uma igreja anarqulista«, in Relig140
Sociedade TZFH. August 985, 112-127, und »Modelos Organızac10nals, crescımento conflıto protestantismo
brasıleiro: U1 perspectiva sSem10t1Ca«, In 'M5S5-Cadernos de Pos-Graduacdao G Instituto Metodista de Ensıno SuperIi0r,
SA0 Bernardo do ampo, OT DO22ZT:

Hıerbei erzählen Gemeindeglieder VO ihrer Bekehrung der anderen SC}  sselerlehbnıssen In iıhrem eben, dıe SsIE
der Wırkung des eilıgen Geistes zuschreıiben eIWwWwAa ihrer Gesundung, der Bekehrung eiınes weiıteren Mitglıeds der
Famılıe der Bewahrung ıhres Lebens eines schlımmen Unfalls der Wiederversöhnung mıt der Ehefrau GLE
Anm

Da in der CCB keıine Miıtglıederstatisti gıbt können WIT hre Zahl 1UTI schätzen. Sıe dürfte sıch F3 bıs
Miıllıonen bewegen Ihre Kırchen sınd ungleichmäßı1g ber das Land verteilt: Alleın In den Bundesländern Mınas
Gerals, S20 aulo und Parana g1ibt N 5 444 ırchen, und ZWääal folgendermaßen verteilt: S30 aulo 2.906 (53,3%),
Mınas Geraıs 1.391 (25,5%) und Parana 147 (21,2%) 991 taufte dıe GEB Personen, ach folgender
Verteilung: In und Land S20 aulo, also 43,74 % der Getauften; In Parana F12:1 %o und In Mınas
Gerailis 9766 %o leın In dıesen TE Bundesländern wurden also Personen getauft, Was einem Anteiıl Von
6,86 % er In Brasılıen VOTSCHOMMMCNCNH Taufen der GB entspricht. Dıe Zahl der durchgeführten Taufen ist für dıe
GB 00 wichtiger Indıkator, iıhren Fortschritt 1MESSCH Dıe Zahl erscheınt Im Jahresbericht als Zeichen des
»FOortschritts des erkes Gottes In den etzten Jahren« (S In der Tat hat dıe Zahl der Getauften eutlıic|
UBCNOMMECN. 966 wurden Personen getauft. In jenem Jahr gab 2035 »Gebetshäuser« iırchen der
GEB: 10 re später betrug dıe Gesamtzahl der Taufen dıe der Kırchen 4.564 986 schlıeBlıck WaT die Zahl
der Kirchen auf 17.937 gestiegen, bel Taufen Dıese Daten erlauben unNns, die olgende Durchschnittszahl VON

(Neu-)Getauften DIO Kırche bestimmen: 966 es.13,28, 976 E1 und 1986 8,02 Das nehmen der
Durchschnittszahl der Getauften ist bedingt UTC! den Anstieg der Zahl neuerbauter Kırchen 1Im gleichen Zeıitraum: In
jenen Jahren er dıe Zahl der Taufen einen Anstıeg VO: 6,89%, während die Zahl der Kırchen 40,23 %
zunahm. Ebenso hat die Durchschnittsquote der Getauften das Durchschnittswachstum der brasılıanıschen Bevölkerung
zwıischen 966 und 1986 uDertroffen In jenen ZWel Jahrzehnten Trhöhte sıch die Zahl der Getauften 96,89%,
während dıe Bevölkerung ungefähr 5,64% wuchs. Vgl Congregacdo Crista Brasıl. Relatorio Ausgabe
992/93 Nr 56, und Ausgabe 993/94, r
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be1 vielen anderen Pfingstlern jener eıt dıie missionarısche Motivatıon Aaus

»Offenbarungen«, dıe dırekt Von Gott« empfangen worden selen. Als dıie beiden chweden
In eiem ankamen, en s1e Unterschlup 1m Keller einer Baptistenkirche, deren
Pastoren aus chweden Einige Monate später, nachdem s1e die portugles1-
sche Sprache erlernt hatten, verursachten dıe chweden eine Spaltung In jener Kırche und
gründeten, mıt 19 Mitglıedern, dıe »Mi1ssıon Apostolischer Glaube« (Mi1ssäao Fe Apostöoli-
Ca), deren Name ach 1914, WIe ıIn den USA ın »Vers  ung Gottes« (Assembleıa de
eus umgewandelt wurde.

Diese Denominatıon pflegtl, anders als dıe CCB ıhr geschichtliches Gedächtnis und g1Dt
Bücher heraus, dıe die Bıographie ihrer berühmtesten rediger nthält Sıe breıtete sıch
ÜUr«c| dıe Gründung VOI Gemeıindekernen (nucleacaäo VO Norden her ach Nordosten
dUS, bereıts nach wenıgen ahren den en erreichen. S1e begleıtete die Miıgration
VON Menschen aus dem Nordosten, dıe se1it mehr als einem Jahrhundert ihr Land aufgeben
und sıch 1n der Miıtte oder 1m en Brasıliıens nlederlassen, den Dürren, den
Großgrundbesitzern und der eW. entkommen.“ Über diese dre1 Dekaden der
Ausbreıitung hınweg ereigneten sıch ZWel wichtige ınge Dıe ADB, dıe dre1 Dekaden lang
VOIN schwedischen Missionaren“* dominıert worden g1ng Jjetzt In brasılı1anısche ände
über (dıe wiıederum AUsSs dem Nordosten kamen, mıt stark autorıtärer Ausrıchtung),
und das Zentrum ihrer Ausbreıtung verlagerte sıch VoNn elem nach Rı0 de Janeıiro. Der
Weg über den Nordosten Brasılıens hrte ZU Einbezug VOIN Eigenschaften eiıner
ländlıchen, autorıtären und patrıarchalen Kultur jener Gegend In dıe Lebenswelse der
AD  . Diese pfingstlerische Denominatıonbesıtzt eın personalistisches Verwaltungskonzept,
dessen en ıIn den Händen des Pastors zusammenlaufen. Aus diıesem TUN! ist S1e
tändıg internen Spannungen zwıschen Instıtution und Charısma ausgeselzl, adurch
Spaltungen und dıe Entstehung (Gemeıinden hervorrufend.*

’3 915 WalT die In eiınem Bundesland des Nordens und ZwWeIl des Nordostens Brasılıens verireien Fünf re
später WaTr S1IE schon In CUun Bundesländern ZUBCHCH, rel Im Norden und sechs Im Nordosten. 925 CS bereits
insgesamt 15 vier Im Norden, sechs Im Nordosten, rel 1Im Südosten und Zzwel Im en In den dreißiger Jahren

N Insgesamt bereits 20 Bundesländer Dennoch WaTlT das zahlenmäßıge Wachstum och geringer als das der
C{  D ach RASMO BRAGA/K RUBB, TIhe Republic O  TaZIlL, London 932, WIES dıe Mitgliıeder
auf, dıe CCB dagegen 1€eS$ beı insgesamt 166 .190 Protestanten Im BaNZCH Land 970 geben offizıelle
Statistiken (Statistik der protestantischen elıgıon In Brasıliıen, Instituto Brasıleiro de Geografia Estatistica IBGE) für
dıe 753.129, für dıe CCB 328.6355 Mitglieder 1e$ AUS eiıner (Jesamtzahl VO 409 094 ProtestantInnen.
Diese Zahlen mussen allerdings mıt der Einschränkung Detrachtet werden, ass dıe Statistiıken In Brasıliıen nıcht immer
exakt sınd, und ass dıe Daten 1ImM alle der Pfingstkırchen entweder unterschlagen werden (wıe Im Fall der CEB)
der für propagandıstische Zwecke missbraucht werden, d.h In trıumphalıstischer Weiıse SC  1C| übertrieben werden.
I4 Eınen großen Eıinfluss In Brasıliıen bte in jener ersten ase Lewı Pethrus aus, eiıne führende Persönlıic)  eıt der
schwedischen Pfingstbewegung. Zu den Beziehungen der schwedischen Missionare, dıe AUS eıner sozıal chıcht

und AUS einem lutherisch dominıerten chweden in eın ebenfalls S ingegen vorwiegend katholisches
Land Kamen, iıhrem astlanı vgl dıe Beobachtungen VON 'AUL FRESTON, »Uma breve histöri1a do pentecostalısmo
brasıleiro: Assemble1ia de Deus«, ın Religiä0 Sociedade 16/53, Maı 1994, 104-129, und LBERTO ANTONIAZZI
ei Al 220 67-99
75 Dıe des Pastors In der weist viele jener Grundzüge auf, die die Analyse VON CHRISTIAN ALIVE
D’EPINAY (Haven of the Masses: Study O) the Pentecostal Movement In ıle, London Lutterworth bezüglich
der chilenischen Pfingstkiırchen herausgearbeitet hat Der Pastor ist der symbolısche Nachfolger des Gutsbesitzers und
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In den Gemeıinden der ADB ist der Pastor den Hauptkırchen (templos-sedes unterstellt,
diese wiederum gewilssen »Miınısterjien« der natıonalen Vers  ung (Convencäao
acıon Die Gottesdienste S1nd VonNn starker Emotionalıtäteprägt, VoNn Gesängen (wobel,
1m Gegensatz ZUT CCB Rhythmen der brasıl1anıschen Volksmusık verwendet werden) und
VO Lesen der Der Gottesdienst ist eine psychologische Kulminatıion der
Spannungen der oche, und in ıhm finden sıch starke Appelle dll dıe Fremden, sıch »für
Christus entscheıden«, siıch ZUT ADBRB ekenren Aus dieser Kırche amen
manche (Gemeinde-)Arbeıter, dıe dıe »ZWweIıte pfingstlerısche Welle« In Brasıliıen
anführten.“®

Nach dem Zweiıten Weltkrıieg er dıie polıtısche, wirtschaftlıche und kulturelle
Sıtuation Brasılıens tiefgreifende Veränderungen. In politischer Hınsıcht kann dıe
Redemokratisierung erwähnen, dıe Wıederaufnahme des Industrialisıerungsprozesses, das
uIbluhen der Eısen- und Stahlindustrie und der Übergang VO europäischen (v.a
französischen) Eıinfluss ZUT nordamerıkanıschen Kultur Der Natıonal-Populismus VoNn

Vargas (der sıch 954 das en nahm) wurde Urc den Optim1ismus VON Präsıdent
Juscelıno Kubitschek abgelöst. Das Land ffnete sıch für dıe Ansıedlung ausländıscher
Industrıien, anderem VOoNn Fertigungsstätten für Automobile, und baute Brasıilıa. Irotz
nachfolgender polıtischer und Öökonomischer TODIeme (Miılıtärputsch wuchsen
Infrastruktur und Wiırtschaft weiıter. Dıe Kommunikatıionsnetze (Radıo, Fernsehen, eleIon
wurden ausgebaut und die Distanzen wurden urc dıe Öffnung VOIN Überlandverbindungen
nach allen geographischen Regionen verkürzt. ugle1ic allerdings vergrößerte sıch der
Abstand zwıschen Arm und eIC da 6S der Industrialisıerung nıcht gelang, alle UrC. dıe
beschleunigteuCZUT erfügung stehenden Arbeitskräfte absorbieren; auch eine
bessere Verteijlung des Eınkommens 1mM Land kam nıcht zustande.

ährend der zweıten der Pfingstbewegung WaTren die untersten Schichten der
Gesellschaft daher In der Lage, dıe protestantische Botschaft und ihre eigenen konkreten
Bedürfnisse mıteinander 1n Eınklang bringen Überal]l fingen NECUEC ewegungen all, dıe
erkö  ıchen Formen relıg1öser Instıtutionen auIzubrechen

iıne dieser Bewegungen entstand aus der Arbeıt VON aro Wıllıams, einem ehemalıgen
Wıldwest-Filmschauspieler und Miıssıonar der »Internationalen Kırche des Viereck-

unterhält mıt den Mitgliedern se1ner Gemeinde eiıne stark persönlıche Beziehung, während VONN ıhnen zugle1c| eine eher
persönlıche als bürokratische Loyalıtät verlangt wird. SO behält REED ELSON 2a0 0.J.) FeCNt, WENN den
Führungsstil der als »personalıstisch« bezeichnet, gegenüber dem »hbürokratischen« Modell der Presbyterianer und
dem »fam  r-vertraulichen« der CEB
26 Der emotionale TUC| auf denjenigen der diejenige, dıe Zu  3 ersten Mal einem Gottesdienst der teilnımmt,
Ist sehr stark bar jeglıcher rationaler standsregeln und wırd fast einer psychologischen Verführung der
ZuhörerInnen. Diıe aC| des Pastors ber die Gemeiminde ist bsolut Von einer Gläubigen dieseı Kırche erhielten WIT
dıe Oolgende Antwort auf dıe rage, WE S1IC enn für eın öffentliches Amt wählen würde: »Ich weıiß 6S nicht; meın
Pastor hat och nıcht gesagl, wen ich wählen so11.« S1C Auf UuNsSeTC Nachfrage: Werden Sıe enn nıcht den
wählen, der Ihnen geholfen hat, die Dokumentatıon ber das Grundstück, auf dem Ihr Haus steht, regeln?«
erwiderte sS1Ie SC|  1C| »Den wähle ich nıcht: meın Pastor Mag iıhn nıcht als Politiker.« Zum Verhalten der Evange-
1schen In den ahlen VON 994 vgl REGINALDO PRANDI und ONIO FLÄVIO IERUCCI, Religiöes VOLO Brasıl

eleicöes presidencials de 1994 Encontro Anual da Caxambu, M 23 28 de novembro de 1994
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Evangel1iums« (International Church of the Four-Square Gospel; Igreja do vangelho
Quadrangular), der, VOIN Bolivienerkommen! 1946 in Brasılıen eintraf. Fünf Jahre später
ründete Wıllıams 1im Hınterland Von S40 aulo eine Kirche.*’ Nachdem CI jedoch versucht
hatte, dıe Ofscha der Erweckung den erkö  iıchen Denominationen nahezubringen,
chloss sıch ıllıams mıt Raymond Boatrıgth iın der Organısatıon des natıonalen
Evangelısationskreuzzugs (Cruzada Nacıonal de Evangel1ızacäo) der zunächst
eine interdenominatıionale Arbeıt eisten sollte: schon bald nahm CI jedoch den Namen der
Igreja do Evangelho OQuadrangular

Die große Neuheıt, dıe dıe IEQ einbrachte, dıe skrupellose Nutzung des Ööffentlichen
Raums und des Radıos Ihre astoriInnen erwliesen sıch als stärker mıt der urbanen Welt
Vertraut als die rediger der ADB, da ihre Verkündigung sıch mehr mıt den konkreten
Bedürfnıissen der Indıvıduen, WIEe der Heılung und der sung VON Problemen und Sorgen
beschäftigte. 991 besaß dıe IEQ ber 30 organıisierte Gemeı1inden in Brasılien, mıt
ungefähr PastorInnen In ihrem Dıienst, VON denen 35 % Frauen waren.“®*

Aus der Assembleia de Deus hervorgegangen, annte siıch anoe de ello, nach einem
astsple. e1ım Natıonalen Evangelisationskreuzzug, »Mi1ss1ı0nar«. ET Pernambucaner
(aus dem Bundesland Pernambuco 1mM Nordosten Brasılıens, Anm U.), der se1n Leben
als Bauarbeiter in SA0 aulo begann 1956 ründete G1 eıne kleine Kırche mıt dem Namen
Kırche Jesu Bethel« (Igreja de Jesus Betel), der bald »Pfingstkırche ‚Brasılıen für
Christus<«« Igreja Pentecostal »Ö Tası Dara Cristo«, geändert wurde. Dıeser Name
spiegelte die natiıonalıstische Stimmung der ünfzıger Jahre In Brasılıen wıder.
der echt brasıl1anısche Kirchenführer, der eine Pfingstkirche ründete. Er ein
rediger mıt wen1g Schulbildung, aber ausgeprägter Eloquenz Seine Kommunikatıon mıt
dem Publıkum dırekt, E benutzte das adıo mıt beachtlicher Unbefangenheıt, und se1n
Programm »Die Stimme Brasıliıens für (Chrıstus« VO7z do Brasıl Dara Cristo“) 1e' über
Jahrzehnte hinweg auf Sendung Dıe Zusammenkünfte mıt Heilungen und undern wurden
auf öffentlıchen Plätzen oder In Fußballstadiıen durchgeführt. 958 CT das Pacaembu,
am: eines der größten Fußballstadıen Brasıliens.

errichtete ın der Nähe des Stadtzentrums VOonl SA0 aulo eıne riesige Kırche, dıe
mehr als Menschen fassen konnte Die Klıentel der BPC eian! sıch mehrheiıitliıch
in den Arbeıitervierteln In der one Ost VoN SA0 aulo, in den Ballungszentren VoNn

1grantInnen dUus dem Nordosten. chaffte C5S, seine Kırche in den ÖOkumenischen
Rat der Kırchen ÖRK) aufnehmen lassen und SURal ıtglıe se1nNes Zentralaus-
schusses. ® Das Eıintreten der IBPC In den ORK brachte ihr, ungeachtet des internen

27 Harold ıllıams Wäal Miss1ıonar in Boliıvien und wırd Zur Zeıt für den Inıtıator der Igreja do Evangelho Quadrangu-
lar In Brasılien gehalten.

Dıe ist dıe einzıge Pfingstkirche In Brasılıen, dıe Frauen Pastorinnen ordıniert, und eıne der wenigen, dıe
ihre PastorInnen und Lalien azu ermutigt, sıch polıtısche Amter bewerben.
29 Der ıte! Uur‘ eine Anspielung auf das och heute obligatorisch VO!  —_ allen Radıostationen zwıschen 19 und Uhr

übertragende natiıonale staatlıche Nachrichtenprogramm »A VOoz do Brasıil« (dıe Stimme Brasılıens se1n, Anm
Der 150köpfige Zentralausschuss Ist das zwıischen den Vollversammlungen gesetzgebende, entscheidende TeMIUM

des ORK, Anm
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Verschleißes, 1ge Vorteile SCWAahlll den Ruf, ökumenisch eingestellt se1n,
eın rediger zudem, der sıch das Sozılale kümmerte, und eın ıtiıker der ılıtär-
reglerung. 1e] Voxn diıesem Bıld offensıichtlich Teil einer Marketingstrategie, se1n
ma: besser verkaufen können und Tantiıemen für seine Kırche bekommen Im
Alltag seiner Kırche zentralıstisch und autokratisch; E1ıgenschaften, die die
Entwicklung der Kırche etwa 1Im ergleic) ZUT IEQ behinderten

Dıe nternen Querelen, dıe aus dem Institutionalisierungsprozess und der » Verall-
täglıchung des Charısmas« (rotin1zacao do Carı1sma), WwW1e s1e 1n den sıebzıger und achtziger
ahren auftraten, folgten, überstand das persönliche Charısma Mellos nıcht UrC|
Anschuldigungen unter ruck gESEIZL, wurde CT 1986 N der ıtung der Kırche entlassen
und starb 1990 Von da verlor die IBPC den Impetus der charısmatischen
ewegungen, TaC mıt dem ORK, konzentrierte sıch auf sıch selbst und verlor zusehends

en in den Gesellschaftsschichten dıie »Pfingstkirche ‚Gott ist Liebe«<«
Igreja Pentecostal » Deus CD\ AmoOT1«), und in der unteren Mittelschicht dıe »Universale
Kırche des Reıiches (jottes« (Igreja Unıiversal do Reıino de us

Davı Martıns de 1randa, ländlıcher Herkunft, kam aus dem Hinterland des Bundes-
andes arana und gründete mıt seınen ahren 1mM Arbeıterviertel ıla Marıa (Sao Paulo)
eine kleine Pfingstkirche mıt dem Namen Igreja Pentecostal Deus (Dı MOr (IPDA) Eınige
eıt später ZO2 DE ıIn das Stadtzentrum und weıhte 1970 dıe Hauptkirche in der
Rua ON\| De arzedas ein Neun Jahre später erwarb Mıranda eine alte, stillgelegte
Fabdrık, dıe NUTr wenige Häuserblöcke Von der TacCa da Se (dem geographischen Zentrum
der S10 Paulo) entfernt lag Diese aDrı erwandelte siıch ach der Renovierung in
den » Welts1itz« der IPDA, ohne allerdings ihr Außeres einer Industrieeinrichtung
verlieren }}

An diesem finden die großen »Glaubenskonzentrationen« (concentracÖes de 1e)
dort eiinden sıch auch einige der Senderäume der Radiostation, des großen Steckenpferds
Davı Mırandas Dıe anzel ist mıt einer Glaskuppel umgeben se1ine Jünger erklären,
dıes sSo den » Mi1ss10nar« VOT möglıchen Attentaten schützen. der vorderen Wand
ängen große, beleuchtete Plakate, dıe dıe ZUT eıt die Gottesdienste und die » Wundersıi1t-
ZUNSCH« (SsessÖes de milagres übertragenden Radıosender bezeichnen. 1ele dieser
Radıosender ehören 1ıranda selbst, eiwa 10 Itali, In 'orto Alegre (Bundesland Rı0
Tande do Sul), 10 Aurıverde, in Londrina, und 10 Universo, in Curıtiba (Bundes-
land Paranä) eıtere Sender vermieten e1le ihres täglıchen Programms und übertragen
diıese Sendungen ber Kurzwelle ber Lateinamerika, in der sogenannten Cadena la

In den ersien Jahren der Dekade der chtzıger bestand immer och 1e] 1valı zwıschen und Miranda Wır
hörten 1Im damaligen Radıo Iupi Von S20 aulo, Ende des Programms A Voz do TAasl. Dara Cristo, den Aufruf VO!  —_
ello, dıe »größte evangelische Kırche der Welt« besuchen, Gottesdienst feiern, und NıC| »irgendeine
Fabrik«. Das gegenseitige Klıngenkreuzen enthielt auch offene ıtı selitens Mıranda gegenüber ellos Art, sıch
leiıden In einer dieser Sticheleien (ın ezug auf Mello), AaSsSSs INan »Predigern mıt Koteletten und breiten
Kravatten keinen Glauben schenken sollte«. Heute polemisiert Mıranda kleine Gruppen, dıe ihm seinen
Marktanteil streitig machen, mıt heftigen ıtıken VOT em dıe Adresse einiger Dissidenten der IPDA, den
Missionar ‚zequie! Pıres der Kırche »Lehre Jesu« (Doutrıina de Jesus)
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Voz de la Liberacion«. Zur eıt mischt Davı ıranda in seinen Predigten spanısche und

portugiesische Örter, das Zuhören ZUT Belustigung werden lässt, sowohl
dieser ischung, als auch des unkorrekten Gebrauchs seiner eigenen Muttersprache.
Manchmal werden die Heilungssitzungenund Exorzismen simultan 1Ns panısche übersetzt,

eın 17 dafür ist, wievıiel Bedeutung dıe IPDA den anderen Regionen Lateinamerikas
ZUm1SSt32

Das rundthema, das jeder eıt 1m Diskurs der PDA vorhanden ist, ist die göttlıche
Heilung dıe dıe sung VOIN Problemen folgender mıt einscCcNnlıe. materielle
robleme, Tobleme persönlıcher Beziehungen, der Gestaltung des komplizierten ens
In der und psychologische ToObleme lle dorgen werden dem 1mM Leben ahezu
allgegenwärtigen amon zugeschrıeben. Der Ausweg ist der EXOrzismus, der kontinulerl1-
che Besuch der Gottesdienste und dıe Anwendung verschliedener Therapıien, die dıe
empfiehlt.” Diıiese Therapıen sind 1mM Grenzbereich zwıschen agle und eligıon
anzusiedeln und schlıeßen Aktivıtäten eın wI1Ie die auf dıe erkrankte Stelle egen,
eiıne Platte mıiıt einer Aufnahme des »Glaubensgebetes« or da fe) aufzulegen (der, der
krank 1st oder ToObleme hat, legt eine Hand auf den Plattenspieler, dıe andere auf die
kranke Stelle des KÖrpers, auf dıese Weise eın under hervorzurufen), VO

»bebeteten« (orada; VO Miıss1ıonar gesegneten W asser trınken, VOINl einem
Mitarbeıter an der J1ür dıe »ÖOlung« (uncCaO CO oleo empfangen, und Dokumente VON

Arbeitslosen SOWI1Ie Kleider und O{t0OS VOoNn en, dıe nıiıcht wesend se1ın können,

32 Dıe 1PDA reklamıiert für sıch (1991) insgesamt 5.458 Kırchengebäude und MitarbeiterInnen SOWIE eın
Vordringen ach araguay (62 ırchen), Uruguay 59) und Argentinien (43) CS g1bt auch Informationen ber hre
Präsenz In egenden Bolıviens und In eru Zwar '1st Klar, dass, Wwıe In jeder pfingstlerıischen Gruppe, dıe
Statistiıken dieser Kırche viel Triumphalısmus und mıt Vorsicht elesen werden mussen. Jedoch ist dıe große
Zahl Von Kırchen mıt der Strategie erklären, siıch in »Garagen« und leinen en Gottesdiensträume einzurichten,
Wäas s1e ebenfalls VO:  — der Unıversalen Kırche JURD) unterscheidet, dıe Jeweıls riesige Säle au s1e ann UTC|
eın Marketıing mıt AnhängerInnen en Das Leıtungs- und Verwaltungssystem der Kırche sınd In der Person
VO Mıranda zentralısiert, der mıt seiner Frau, seinen Söhnen DZW Ochnhtern und Schwıiegersöhnen DZW töchtern
dıe verschiedenen Verantwortlichkeiten teilt: eiwa der Betrieb der Radıos, des Kassettenvertriebs, der uchhand-
ungen eicC Die Zeıtungen sınd se1it den achtziger Jahren nıcht müde geworden, dıe »Wwundersame Vermehrung« des

persönlıchen Vermögens VON Mıranda denunzieren. (Vgl eiwa » s grandes negOCIOS doOo >»DaslorT« Dayvı Miıranda«, In
de SAO 'auUlLO, 7/1/85, 22) Es gıbt aktuelle Versionen, wonach eiıner seiner Schwiegersöhne der VO!

Missıonar nıcht Devorzugt worden War) dıe Kriıtik Charısma VO  —_ bıs eıner gefährlichen Grenze getrieben
habe Aus diesem TUN! sehen Beobachter eıne paltung Im Verlauf des Streits dıe aC| In der IPDA VOTausSs

Davı Mıranda hat Jüngst (1995) Ööffentliıch arsche 1t1 Mondänen (>mundanısmo«) geü indem G1 Mitarbei-
terInnen denunzierte ne Namen nennen), die dıe Leute davon aDhalten würden, se1ner persönlıchen Anweisung
olge leisten, wöchentliche » Wach- und Fastenabende« durchzuführen und sıch ang und Ende jedes
Gottesdienstes 45 iınuten lang dem wıdmen. Die Famlılıe VO'  — hat jedoch ihre inneren Dıiıssıdenzen, enn
eine ihrer Töchter ist Mitgliıed der Igreja Pentecostal »(Q) Brasıl DAra Cristo«, und Nan hat unNs gesagl, aSss s1e und iıhr
Vater völlıg miteinander gebrochen en
33 Die Kırche hat Kontrollmechaniısmen eingerichtet, mıt der dıe wesenheıt 1Im Gottesdienst überprüft wird. ESs
werden Stempelkarten für jeweıls Tage verteilt (Ersatz der katholıiıschen Novene); zudem wırd in jedem Gottesdienst
eın finanzıeller Beitrag gefordert. Eıne Kasse neben der Buchhandlung ist während der Gottesdienste geöffnet, u dıe
Zahlung des »Glaubensheftes« (carne da fe) entgegenzunehmen. » Weltsitz« der IPDA in S20 aulo besteht dıe
ymbiose VON Kırche und ar hne irgendeın Miıssbehagen hervorzurufen.
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präsentieren.“” uch in den Predigten diıeser Pfingst-Denominatıon zeıgt sıch eın starker
Moralısmus, der eine ahl VoNn Verboten hervorbringt. ” Dennoch werden einıge
eC|  en und Verhaltensweıisen, dıe bereıts In der IPDA angelegt Warch, mıt größerem
Erfolg VON der Igreja Unıiversal do Reino de Deus angewendet werden.

ber die oben erwähnten Kırchen hınaus können WIT, in dieser zweıten Generation der
Pfingstbewegung, dıe folgenden Denomiminatıionen erwähnen, die aus Spaltungen nnerhalb
VOoON Kırchen des hıstorıschen Protestantismus entstanden: »Kongregationale unabhängıge
Kırche« (Congregational Independente, »Wesleyanısche Methodistische Kırche«
(Metodista esleyana, » Frneuerte Baptıstenkirche« (Batısta Renovada,
»Erneuerte Presbyterianısche Kırche« (Presbiteriana Renovada, dıe selbständigen
Kırchen, dıie AQUuUs der Fragmentierung der Pfingstbewegung hervorgegangen SInd und Von

Führergestalten aus folgenden Kırchen gegründet worden SINd: Assembleia de Deus, IgrejJa
do Evangelho OQuadrangular, Igreja Pentecostal Brasıl DAra Cristo, und sıch olgende
Namen gaben »Kırche des Neuen ‚.bens« (Igreja de Nova Vıda, »Haus des degens

Kırche evangelisches abernake Jesu« (Casa da Bencäo Igreja Tabernaculo
Evangelıco de Jesus, »Zeıchen und Wunder« SInals Prodigios, und
Christliche Kırche aranatha« (Igreja Cristä Maranata, 1970).* Einige dieser Unterneh-
INUNSCH vermochten nıcht wachsen, andere verloren ihre Identität be1 der Fusıon mıt
weılteren Bewegungen oder änderten ınfach ach ein1ger eıt ihren Namen nter ıhnen
sSınd erwähnen die »Apostolıische Kırche (Dıe Stunde der Wunder)« Igreja Apostolica

Hora Miılagrosa)), dıe „Kırche der bıblıschen rweckung« (gegründet Von Marıo
Lindström, einem ehemalıgen Theologieprofessor der Seminars der Methodisten In udge
amos S20 Bernardo do Campo/Bundeslan SÄ0 Paulo), dıe » Vereinigte Evangelısche
Pfingstkırche« Igreja Evangelıca Pentecostal Unida), dıe „Kırche under Jesu« (Igreja

Die Therapıeergebnisse werden In kurzen »Zeugnissen« vorgestellt, als ob CN sıch Votivgaben der elektroniıschen
elıgıon andelte, dem Motto Erzähl’ den egen, Bruder/Schwester!'« .ON! bencäo, ırmäo!) Das Abspielen
Von Aufnahmen dieser Zeugnisse nımmt einen großen Teıl der Sendezeıt der DA-Radıoprogramme eın Dıies en
WITr bereits Al anderer Stelle beschrieben (vgl Anm 16)
35 Eın andbuc|! mıt erhaltensregeln, »Bıblische TE für dıe heutige Zeit« (Doutrina Biblica Darad Dıas de 0Je),
geht In dıe Detaıils Frauen wırd verboten, sıch dıe Körperhaare rasieren, ake-up verwenden der ange Hosen

LTragen; CS wird verboten, den Strand ZU gehen; das Ballspiel ist 91088 bıs ZU! er VO  —_ Jahren tattel; 6S
werden Vorschriften erlassen ber dıe änge der OC der Frauen und die Breıte der Kravatten der Männer uUuSWw

el werden Strafen festgesetzt für das e zweiıte und drıtte Auftreten des Delıkts Möglicherweise Ääng! dıe
Strenge der Vorschriften mıiıt der Sektenmentalıtät dıe eın VON der Welt getrenntes en bewirkt, indem
dıe Mitglıeder harte Forderungen rfüllen mussen, sıch »anders« (dıferentes) len Für Menschen, die du>s
einer Situation Kommen, In der CcsS keine Regeln gab, bedeutet das Erfüllen SOIC| übertriebener Vorschriften einen
Prozess der Reorganıisatıon ihres Lebens aufgrun« Werte
36 Diıe Igreja de Nova Vıda Ist eine kleine, jedoch einflussreiche Pfingstkirche. Sıe wurde VO  b dem nadıer Robert
1ıster in Rıo de Janeıiro 1Im re 960 aufgebaut, mıt einer biıschöflichen Tuktur McäAÄAlıster WAar Pastor der
Assembleia de Deus BCWESCH und hatte sıch ann entschlossen, seiıne eigene Kırche gründen, dıe wenıger legalıstisch
und mehr dıe Miıttelschicht angepasst se1in sollte Er baute eine moderne Kırche In Rıo de Janeiro, mıiıt Klımaanlage
IC und UTC| seine Schule gingen Jene6, dıe späater eigene Kırchen der dritten elle gründen sollten, Edır acedo
Igreja Uniıversal do Reino de euS), Soares (»Internationale Kırche der naı Gottes«, Igreja Internacıional da
TAaACa de eus) und Miıguel gelo »Kiırche TIStUS lebt«, Igreja Cristo Lve

81 ahrgang 1997 Heft



220 Leonıildo Sılverira Campos

aravılhas de Jesus) und viele andere, dıe eine In kleine, Kırchen zerbröselte
(pulverizado) Pfingstbewegung darstellen.?

ine drıtte der Pfingstbewegung bıldete sıch seıt den sıebziger ahren heraus und
traf auf eiıne stark urbanısıerte brasıl1anısche Gesellschaft, dıe in einer nıe dagewesenen
sozlalen und ökonomischen Krise steckte. Diıe repräsentativsten dieser Sekten werden VOoN
ersonen ange die der Igreja de Nova Vıda stammten und 975 dıe »Glaubens-
halle Kreuzzug des Ewıigen EDECS« (Saläo da Fe Cruzada do Camınho Eterna)
gründeten: amue da Fonseca, Romildo Soares und Edır Macedo 1977 entstand dıie Igreja
Uniıversal do Reıino de Deus (IURD), gegründe VOoNn Romildo Oares, Edır acedo und
Roberto Augusto LODeS; 1980 dıe Igreja Internacıonal da TACa de Deus, gegründe Von
Romildo Soares, und 1986 dıe Igreja Cristo Vive, gegründe UrC| Miıguel Angelo.

Diıese Denominationen Ssınd städtische Bewegungen, dıe mıt der Entstehung einer
Gesellscha: der Massen In Verbindung bringen sind und In der Produktion und
erteilung rel1g1öser (Güter einen Unternehmerstil den Tag egen Aus diıesem rund
ware ihr Auftreten nıcht enkbar ohne die Verwandlung eiınes ‚andes oder der Welt ıIn eın
» Weltdorfi« UrC| Informatisierung und Globalisierung der iırtscha: Deshalb wiıird in
ıhnen großer Wert auf einen professionellen mıt den assenmedien gelegt für
sS1e eine rage auf Leben und Tod Dies auch deswegen, weıl auf dem rel1ıg1ösen arkt
1UT jener überleben kann, der sıch dieser Kommuntikationsmittel besser bedienen we1ß
und moderne Marketingstrategien verwendet, um wachsen und wahrgenommen
werden ®

37 Diese Kırche wurde In den sechziıger Jahren UTC| einen ehemalıgen Dıakon der Unabhängıgen Presbyterlia-
nıschen Kırche 3 Igreja Presbiteriana Independente; dıe Zahl bezeichnet €1 keine eigene Kırchtradition, sondern
ist USCTUC| einer Je ach Gründungszeit abgestuften Hıerarchie der einzelnen Kırchgemeinden desselben Bezırks,

VON S20 aulo, Eurico de Matos Coutinho, gegründet, dessen Tau In den vierziger Jahren eine
Dedeutende Leıiterin der Jugend jener Kırche Walr ET nannte sıch selbst »Bischof«, gab den Presbyterianismus auf,
anfangs der fünfzıger re dıe ewegung der »göttliıchen Heilung« begleıten, und eıtete bis seinem eın
Radıoprogramm, »die Wunderstunde« (a ora milagrosa). Coutinho sprach, {TOLZ seines presbyterianıschen Tbes, In
seinen Sendungen viel VON der ungfrau Marıa und »kanonisierte« eıne alte TAau dQus seiner Gemeinde, dıie
»Heilige Großmutter Rosa« an! VöO 0Sa), deren Name im Moment des »apostolıschen Segens« (bencäo ap  ol  )
neben der eılıgen Trinıität angerufen wurde.
D Es gıbt einen klassıschen Text VonNn DUGLAS EIXEIRA MONTEIRO, kommentiert Vvon UBEM LVES, der den
geschäftliıchen Charakter dıeser Unternehmungen bespricht. ONTEIRO Deobachtete den Zertfall erkömmlicher
relıg1öser S5Systeme und dıe Entstehung »SOZUSagcn unternehmerischer odelle des andelns, dıe sıch eher UTC! ihr
Etikett und hre Verpackung unterscheiden als UTC| dıe Produkte, dıe SIE anbieten« 83) Diese Sıtuation beschriıeb
CT als einen ar der alle ıhm eigenen TODIleme des »Marketing« mıt sıch bringt 106), indem fluktuierende
Kundschaft anzıcht und sıch der Kontrolle der Unsıcherheiten und Sorgen der Massen wıdmet. UBEM ALVES
kommentierte, gestützt auf Peter Berger, die Ihesen VO  — Monteiro mıt dem Text »A CINDTESA da CUTa divina:
fenömeno rel1g10s0°?« (Das göttlıche Heiılungsunternehmen: eın relıg1öses Phänomen?). Darın entwickelt die höchst
interessante Hypothese, wonach das »Öökonomische Modell«, die Unternehmermentalıtät und die Kapıtal  lıstische ‚Og1
viel Desser den Erfolg jener Unternehmen beschreiben, dıe auf den Handel mıt spirıtuellen Gütern spezlalisiert sınd,
innerhalb der »Logık des Tauschwerts« ( 117) Vgl DUGLAS TEIXEIRA MONTEIRO, »Igrejas, el Agenclas:
Aspectos de Ecumen1ismo Popular«, und UBEM LVES, »A kEmpresa da Cura 1vinla: Um Fenömeno Rel1g10s0?«
In DENIO ALLE JOSE QUEIROZ (Hg.) cultura do DOVO, S20 aulo Cortez &: Moraes EDUC 979 In anderen
Texten und Forschungen en WIT mıt dieser ypothese gearbeitet. UurC| sı1e können Wır wahrnehmen, WwIıe die UuC|
ach relıgıösen Gütern, WeNn sS1e enttäuscht ırd (und das ist beı den Kırchen des historischen Protestantismus der
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Nachdem sSie die Igreja da Nova Vıda verlassen hatten, gründeten Edır Macedo de
Bezerra, se1in chwager Romildo Soares und amue da Fonseca 1975 den Saldo da Fe
(Cruzada do Camınho LEterno), welcher aber eın- später Von den Zzwel Verschwägerten
dem drıtten eıilhaber überlassen wurde. acedo und Soares organisierten dann, NC
mıt Roberto Augusto Lopes, dıie Igreja da Bencdo, In einem früheren Bestattungsinstitut
1mM Stadtvierte Abolıcdo ıIn Rıo de Janeiro. 1977 wurde das Unternehmen ıIn Igreja
Uniıversal do Reino de Deus umbenannt. 980 tTrat Soares auUS, Ü seine eigene
ewegung gründen, dıe IgrejJa Internacıonal da TaACa de Deus  39

Eınige eıt später weıhten sıch Roberto Augusto Lopes und Edır acedo gegenseltig
Bıschöfen Allerdings entfernte sıch Augusto Lopes, nachdem CT Abgeordneter der
verfassunggebenden Vers  ung geworden W: Von der Unıiversal. acedo 1e eın
zurück und eignete sıch Technik und Strategien der S-amerikanischen Televangelisten an,

C seı1ıt 1986 lange Aufenthalte verbracht hatte Seinen größten Coup landete CI 1989,
als E iın S20 aulo en adı0- und Fernsehnetzwerk für 45 Millionen au Im
gleichen Zeıtraum verlegte den S1tz seıner Kırche ach S50 Paulo.® Im März 1995

a dıe KonsumentInnen azu bringt, sıch eben diese Güter WIe geistlichen Irost, ılfe des eılıgen für ihre
mpfe, posıitıves Denken, das dıe alltäglıchen mpfe antreiben ann beı anderen Jetern besorgen, dıe
Desser ausgerüstet sınd. Diese relıgıösen Organıiısationen sınd Dıenstleistungsunternehmen, dıe sıch ach dem
unsch und Bedürfnis ihrer KundInnen richten und nıe ach ‚Chre. historischer Tradition der Kontinuiltät In der
Organıisatıion. Das Entscheidende sınd dıe Resultate, dıe INan erhält, wobeı die klassıschen Charakterzüge der
Pfingstbewegung wegfallen können, als da aulie Im eılıgen Geist, Zungenrede (Glossolalıe), Naherwartung
des Wıederkommens Jesu Christı, ewı1ges en Im iımmel uUuSW Diıe rage heute Ist die ach der Befriedigung der
Bedürfnisse des Hıer und Jetzt eıiner Kundschaft, die sıch aum dıe weıt entfernte Zukunft kümmert. Dıe
»himmlische Zukunft« wiırd auf die Erde geholt und Ins Innere der Oonsumgesellscha: verlegt.39 Wenn sSI1e auch den Stil, dıe Ortwa|l und dıe Techniken der Kırche seines Schwagers dıe
Kopilerte, er‘ die Kırche VOonNn Soares nıcht das gleiche Wachstum, weiıl ihrem Vorsteher wahrscheinlich die
Oopportunistische und Abenteurer-Ader Macedos fehlte, wıe auch dessen Fähigkeit, relıgiöse lanzen schlıeßen
Macedo verbündete sıch mıiıt einem dissıdenten üge der Assembleia de Deus (Minıisterio da Madureira), und gründete
den »Nationalen Rat der Pastoren Brasıiliens« (Conselho aC10N2A| de Pastores do Brasıl) als Opposiıtion »ÖOrden der
Evangelischen Pfarrer Brasıliens« (Ordem dos Miniıstros Evangelıcos do Brasıl) und ZUuTr »Evangelischen VereinigungBrasıliens« (Assocl1acäo Evangelıca Brasıileira mıt ihrem Präsidenten Calo 10 d’AraüJo (eiınem charısmatischen
Presbyterianer) Nur dank eiıner Oopportunistischen näherung ılly Graham gelang acedo, in den USA Fuß

fassen.
Ende der achtziger Te Wäal Edır acedo massıver ıtı seıtens der brasıliıanischen edien ausgesetzt BCWESCH,

dıe dıe Aufmerksamkeit der Öffentlichkeit auf dıe »finanzıelle Ausbeutung« lenkten, die N sowohl in den Gottesdien-
sten in seinen Kırchen, als auch In den riesigen Veranstaltungen In den Fußballstadıen (Maracand In Rıo de Janeıro
und Pacaembu In Säo0 Paulo) gebe Offensichtlic| WAar das Eıindringen acedos in den geschlossenen ar. der
Drasılıanischen Telekommunikation, in dem dıe Vorherrschaft der Rede VO  —_ Roberto Marınho unanfechtbar
schlien, der TUN(| für die ökonomische und polızeiliche Verfolgung, dıe acedo ber sıch ergehen lassen Musstie Das
Fernsehen 1st In Brasılıen ZUTr Zeıt die Hauptquelle VON Lebenssinn für die ıttel- und Unterschicht der Gesellscha
Derartige Druckversuche wurden Von acedo geschickt als »relıg1öse Verfolgung« dargestellt; betonte, ass auf
diıese Weıise „ Ä leiden hätte«, wıe auch »Christus gelıtten« hätte SIC Von der Zıvil- und der Bundespolizei des
Betrugs, der Steuerhinterziehung, der Scharlatanerie und der Wunderheilerpraktiken angeklagt (Prozess n

verbrachte acedo Im Maı 1992 einige ochen In einem angnıs In S20 aulo. Einige Tage späater wurde
BT allerdings provisorisch auf freien Fuß gesetzt und beschloss darauf, nıcht mehr auf der ne erscheıinen,
sondern VO  —_ der Hınterbühne (der USA und Portugals) AQUuUS sein riesiges Imperi1ıum steuern Zu seinem Imperiumehören eiwa das Fernsehnetz Rede Record (mit Sendestationen), das adıone!l Rede Record (mıt ende-
stationen), 1.876 Kırchen In Brasılıen, eine Radıostation in ortugal, dıe Uniıversal (brasılianische ochen-
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au CI das Gebäude und die Einrichtungen der Ovem (Junges Fernsehen), wodurch
1: seine Kommunikatıiıonsbetriebe modernisıeren konnte eine Unternehmung, die ihn
ber 3() Miıllıonen kostete.

In polıtıscher Hınsıcht dıe Ausrichtung der IURD en die Linke und für dıe
konservatıven KandidatInnen. .“ ährend der et”ten ahlen (1994) gelang acedo,
ZWe1 se1ner Geschwister und weıtere Mitglieder der IURD ın S0 aulo und Rıo0 de Janeıro
1n dıe undeskammer bringen Er g1Dt eine nationale Wochenzeıtung heraus, die
Universal (deren Heft Nr 154 VO 1925 März 995 eıne Auflage VonNn

Exemplaren erreicht hat) Dıie Edıiıtora Grafica Universal Ltda gab Dutzende VoNn Büchern
Aaus Macedos er heraus. Eınes davon, der kleine Band »Or1xas, aDOCI0Os Gulas
Deuses Demon10s« (»OrIixas, aDOoclos und Gulas Götter oder Dämonen«), sollte dıe
Afro-brasilianischen entmystifizıeren, VON denen Macedo erkam, bevor CT sıch der
Igreja de Nova Vıida anschloss. Das Buch wurde bereıts über I: Miıllıonen mal verkauft “*

Der 00M der Igreja Universal do Reino de Deus In den großen und mittleren
brasıl1ıanıschen tädten Ist ohl UrCcC das Fernsehprogramm der Rede Record und uUuTeC
ihre Radıostationen ausgelöst worden. Diıe Strategie ist fast immer die, Gebäude, In denen
sıch früher Kınos oder abrıken befanden, erst mieten und dann kaufen Das in den
Gottesdiensten zelebrierte 1{U. nthält usl. mıt populären Rhythmen, denen alle
sıngen und (anzen, und macht VON ymbolen eDrauch, dıe aus dem Volkskatholizismus
und den afro-spirıtistischen Relıgionen kommen *

Die URD teılt ihre wöchentlichen Veranstaltungen nach dem »Produkt«, das den
Jeweiligen agen »verkauft« werden soll, auf und verwendet dafür den Ausdruck Kette«
(corrente; bedeutet auch »Strom, Strömung«). Montag ist der Tag der » Wohlstandskette«
(corrente da prosperidade), oder, Je nach Tageszeıt, der »Kette der Unternehmer«, die
Personen mıiıt finanzıellen Problemen gew1dmet ist; Dıenstag findet dıe »Kette der sıebzig
Apostel« oder der »Korridor der Wunder« (für dıe, die gesundheıitliche TODIEmMeEe
haben); Mittwoch dıe »Kelite der Kınder Gottes«, deren us das und das

zeıtung mıt einer Auflage VO  - eIiwa 800.000 Exemplaren), und dıe Uniıversal News (englischsprachige Wochenzeitung,
dıe In den USA mıt einer Auflage VO  —_ 100.000 erscheınt).

Vgl 'AUL FRESTON (s merkung 15) In den letzten Präsıdentschaftswahlen und lıeß Macedo sein
Fernsehnetzwerk en den Kandıdaten der Arbeıterpartel, LuI1s Inacıo Lula da ılva, agleren und Wäal einer der
Verantwortlichen für den Umschwung Zugunstien VO  3 Fernando Collor de elo Im Wahlkampf VON 989
42 Diıese Zahlen en eine CNOTMEe Bedeutung, enn In Brasılıen ırd eın »Bestseller« etwa 5.000mal verkauft,
während eıne Tageszeıtung VO  — großer eutung wıe der »Estado de S30 Paulo« keine 500.000 Exemplare erreicht!
Es gıbt allerdings starke Zweifel der Urheberscha: Macedos Man hegt den erdac ass eın methodistischer
Pastor, der heute für den Sektor »Publikationen« der verantwortlich Ist, Äämlıch Jose Cabral Vasconce-
10S, der Ghostwriter VON Edır acedo sel
43 Unter dıesen ymbolen, die als eigentliche Sakramente dienen und den Gläubigen verteilt werden, finden WIT
In der olgende: eılıges Ol dUu$ Israel, gesegneles Wasser, das Heılıge Gewand (SC des Gekreuzigten), dıe
Jakobsrute, Jordanwasser, Sınalfelsstein, Salz dem Toten Meer, gesalbte Rose eic Alle diese Objekte tragen dıe
»Kraft« mıt sıch, die VON den »vollmächtigen Gebeten« der Pastoren und MitarbeiterInnen ausgeht. Inszenıerungen und
kultische Rıten helfen mıit, eine eigentliche tharsıs beı den TeilnehmerInnen auszulösen, Wwıe z.B »das Salztal
durchqueren«, »durch die Kette der 70 Pastoren gehen«, »MIt den Händen einen Stein VO! Berg Sınal berühren«,
»das Tor des aubens durchschreiten« eicCc Dieses und andere Rıtuale erwecken den 1INdTuC|  S ass das Heılıge
nıcht weit entfernt Ist, sondern In Reichweite der an und (auch) der Geldbeutel der ute!
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Bıbelstudium sınd: Donnerstag ist der Jag der »Familienkette«, deren Ziel darın besteht,
Menschen Von Problemen befirelen, die ihre amılıe betreffen Am Freıtag, der für dıe
afro-brasıl1anischen eın wichtiger Jag ist, veranstaltet dıe IURD eine »Kette der
Befreiung«, be1 der die Rıtuale und Gebete auf EXoOrzismus und den Kampf die
»Mächte der Zaubere1ı/Hexerei« poderes das feiticarlas) bezogen SInd. Der Samstag
schl1eBlıc ist für dıe »Kette der Kınder und Jugendlichen« reserviert, und Sonntag g1bt
6S die »Kette VON Jericho«, eıne inszenierte Umsetzung des dleges Josuas über seine
Feinde.“

Eın wichtiges Element In den Rıtualen der IURD Nı dıe Der »Zehnte«?
eschränk: sıch nıcht auf das, das einzelne ıtglıe ezahlen imstande ist Dıe
Pastoren schlagen den HörerInnen eın pfer VOT Eınen ansehnliıchen Beıtrag dl die

eisten Ist eın »glaubensverrückter« (louco de fe) Akt; aus diesem rund wIird
1MmM allgemeinen das eld verlangt, das für den auf VON Lebensmitteln, die Rückzahlung
eines nıcht verlängerbaren arlehens oder die Miete reserviert ist Wer seinen »Zehnten«
nıcht zahlt, bewelst mangelnden Glauben, eigheıt und Misstrauen gegenüber Gott In
dieser IC der ınge wırd das pfer 1n eld aufgewogen, und der Gläubige gewınnt die
Gottheıit als Partner, se1ine persönlıchen Pläne sozlalen Aufstiegs oder der Überwindung
einer schwierigen Sıtuatlon, in der CT sich efindet, verwirklichen. Auf diese Weıise
entsteht, ın den Worten se1nes obersten Führers, Edır acedo, eine » Allıanz mıt Gott«.

Zu der eıt der assung dieses Beıtrags wırd dieses Erfolgsrezept nıcht ausschlıeßlic
VoNn der URD, dieser relıg1ösen er unternehmerischen?) ruppei verwendet In der

SA0 aulo werden ihre ethoden VON anderen relıg1ösen Unternehmern nachgeahmt,
e1isplie. der »katholischen Kırche der eılıgen Missionen« (Igreja Catolıca das

Santas M1Sss0es), dem »Schrein des Jesus der Wunder« (Santuärıo do Bom Jesus dos
Miılagres), dem »Schrein des eılıgen Anton1o VON Categ1rö0« (Santuärı1o0 de Santo AntOön10
de Categ1roö), dıe mıt seinen »EXorzistenpriestern« dieselben ınge versprechen. Es g1ibt
außerdem unzählıge kleine Pfingstkirchen, die dıe in der URD gebräuchlichen Slogans und
Parolen verwenden Unseres Erachtens gehen alle diese Bewegungen VO gleichen
Grundmuster auUS, das der brasılianischen Weltanschauung (V1SaO do mundo) und
Vorstellungswelt (imagınär10) zugrundeliegt, dıe sıch über dıe Jahrhunderte AIHC die
Eınwurzelung der indianischen, afrıkanıschen und europäischen Kulturen gebilde: hat

In der gıbt einen vereinheitlichten Dıskurs, einheıtlıch Abläufe und Rıtuale Ogar In den Kirchen, die dıe
In New ork unterhält, finden WIT 1eselbe Unterteijlung der ochen In »Ketten«, und werden dieselben

symbolischen TOdukte angeboten WwIe ıIn den 1tualen In Brasıliıen. Das leiche Phänomen wurde In ortugal, Südafrıka
und in Genf, dem Land des Calvinismus, beobachtet Wahrscheinlich versucht Edır acedo auf dem Hıntergrund
der Feststellung, ass mMenscC}  1C] Iräume offensıichtlich UTC| den Erwerb symbolıscher TOdukte erfüllt werden
Können, indem INan (prosperidade), Heilung und Exorzismus INns Zentrum stellt, asselbe Muster In allen
Orten der Welt anzuwenden, Arme, Bekümmerte, Arbeıitslose, an und Menschen nne Lebenssinn gibt. Und

existieren solche Bedingungen nıcht?
45 Die meilsten protestantischen Kırchen In Brasıliıen en VO  —_ den Spenden ihrer Mitglieder, wobe!l ede Gemeinde
ihren Pastor selbst ezanhlen INUSS Aus diesem TUN!I wird In der egel monatlıch ach bıblıscher JIradıtion ZUuT
Zahlung des »Zehnten« aufgerufen, d.h wiırd eine Beıtrag VON 0% des Nettoeinkommens wobe!l 1es
zumelıst nıcht offiziell überprü wird, Anm
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(Janz gEeWISS entwickelt sıich 1er eın mächtiger ynkretismus, der römisch-katholıische,
airıkanısche und europäıische Iradıtionen verbindet, gewurzt mıt einer pfingstlerischen
Sprachgewandtheıit protestantischer Herkunft Es handelt sıich un ewegungen, die
1eselbe Kundschaft uhlen, dıe elen! und machtlos ist Sıe ziehen Menschen der
nNiter- oder Mittelschicht all, mıt oder ohne vorherige Religionszugehörigkeıit. lle sind,
ungeachtet ihrer Herkunft, gleich UrC ıhren Schmerz, ihr en und ihren ummer

Wıe lange noch wIird dıe Pfingstbewegung in Brasılien wachsen und siıch aufend spalten?
Die WO auf diese rage hängt offens1c]  ıch VO Verlauf der Argumentatıon des
Analytıkers aD Wır aben uns emüht, UNSCI yse In Übereinstimmung mıiıt Otto
Maduro, wonach jedes relıg1öse Phänomen se1ın Wachstum eiıner Reihe VON Ursachen
hıstorıscher, soz10-Ökonomischer, relıg1öser und kultureller verdankt, die nıcht VO

ıllen oder dem ewusstseinsstand seiner jeweıiligen AnhängerInnen abhängen,
durchzuführen.“® In Brasılıen g1Dt N och immer ein großes Potential, mıiıt dem sıch dieses
Wachstum fortsetzen könnte aufgrund des Elends, der truktur- und Gesetzlosigkeıt.

Die Pfingstbewegung hat ın positiver Weise auf die sozlal-psychischen Bedürfnisse der
VoNn der kapıtalistischen Oderne Ausgeschlossenen geantwortel. Für sS1e g1bt keine
andere Utopie Horizont, die ihnen das Kkommen einer eıt der Ur und der eilhabDe

den Erträgen der wirtscha:  ıchen Entwicklung garantıert. Dıiese Menschen SINnd VON der
etorık des kapıtalıstiıschen Lebensstils getroffen worden, die verspricht, für alle
Gleichheit ezüglic) KOnsum, Stan! Gesundheıt, Sıcherheit und Arbeıt uUuSWw

schaffen, diese Versprechungen jedoch nıcht erfüllt Wo diese ınge fehlen, findet das
Aufblühen rel1g1öser Bewegungen ruchtbarenen Es Sind soOzlale Sıtuationen WI1Ie
dıese, dıe In der Geschichte das Entstehen, die e1ıfe und den Zertfall relıg1öser Bewegun-
SCH möglıch emacht aben Diıe Pfingstbewegung und der Protestantismus*’ SINd sicherlich
keine Ausnahmen und auch keıine fertigen akete, die, Jahrhunderte ach Jesus Christus,
VO 1mme auf dıe Erde gefallen waren Der Erfolg einer elıgı1on speilst sıch aus
hıstorischen und sozlalen Voraussetzungen, Au dem Lebensprojekt VoNn Personen aus
Fleiısch und Blut, mıt konkreten und identifizierbaren Bedürfnissen.

ine yse der brasıl1ıanıschen Gesellscha:; Trlaubt och nıcht, Zeichen des Alterns
oder S des es der Pfingstbewegung dıagnostizieren; 1m Gegenteıl kann 1al

Zur sozlalen Bedingtheıit der Entwicklung der religıösen Botschaften in Lateinamerıiıka schlagen WIT die Lektüre VÜU!  —

MADURO, eligion und gesellschaftlıche Auseinandersetzungen, reiburg VUe Xodus 1986, VO!  S Erlebt
Lateinamerika ZU[Tr Zeıt das »Ende der protestantischen Ara« (d.h des historıschen Protestantismus), och bevor
siIe diese Ara vollständıg kennengelernt hat? Vielleicht hat JEAN-PIERRE BASTIAN recht, wWenn VO  — der gegenwärtigen
ase als »Domestizierung des Protestantismus« UTC| dıe tradıtionelle Lateinamerikas spricht, In der eine
katholische und magische Kultur ihre Kraft darın erweilst, dass s1eE Erscheinungsformen wieder uftaucht
Vgl JEAN-PIERRE ASTIAN, (reschichte des Protestantismus In Lateinamerika, Luzern: XOdus 1995; LUIS VASQUEZ
BUENFIL, »Los pentecostalısmos SOM catolicısmos de substiıtuciıon, 1cCe Jean-Pierre Bastıan«, in Faro, Julı/agosto de
1994 8-1
47 Zur Verbindung der Pfingstbewegung mıiıt einem historischen Moment und mıt der Im Westen wıirksamen sozlalen
Schichtung ist immer och unerlässlıch, sıch mıt der ese MAX WEBERS ZU beschäftigen: Die protestantische
und der Geist des Kapıtaliısmus, Oodenheım enaum 993 EDenso darf Ian die krıtiısche Analyse nıcht beiseıite
egen, die PAUL JTILLICH ZU| Verhältnis zwıschen dem Protestantismus und der westlichen kapıtalıstiıschen Zıvilısation
gemacht hat Vgl PAUL TILLICH, Der Protestantismus: Prinzıp und Wirklichkeilt, Stuttgart: Steingruben-Verlag 950
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eine große Ausdauer und den ıllen feststellen, eine überlegene relıg1öse und polıtısche
aC werden. Diese aC entsteht unNnseIcsS Erachtens eben S  us der Identifikation der
Pfingstbewegung mıt jener Volkskultur, die in einem prä-kapıitalistischen Umfeld
entstanden ist und Überbleibsel miıillenarıstischer Bewegungen in sıch irgt, und aus eiıner
ynamık, die den Armen und Ausgeschlossenen die Kraft geben kann, mıt vielen
Ungleichheiten, Leere und en! eDbDen können. Darın 1eg ihr Erfolg, VOI allem
den Armen, aber auch denen, dıe Z W: höheren sozlalen Schichten angehören, sıch
jedoch jener relıg1ösen ymbolı beraubt finden, ohne dıe das Leben seınen Geschmack
verliert.

Pfingstbewegung In Brasılıen: Anpassungen und Veränderungen
Der historische Protestantismus, der In der zweıten des Jahrhunderts ach

Brasılien verpflanzt wurde, Jräger einer Bekehrungsbotschaft. Seine nkun: fiel mıt
der Ausdehnung des Kapıtalısmus ach Afrıka, Asıen und Lateinamerika In
letzterem Kontinent gab CS eine ntellektuelle ıte, dıie dıe offnung egte, dass die
kontinentale Protestantisierung notwendigerwelse einen Modernisierungsprozess ach sıch
ziehen würde. Dıie katholıische elig10n, »vVerantwortlich« für dıe Rückständigkeit, würde
sSscCHhLIEeBLC VON einem besser aufgeklärten olk aufgegeben werden. .“ Diıese ıte wurde
allerdings bald enttäuscht, da sıch der Protestantismus In eine negatıvistische Ideologıe
verwandelte, dıe gesellschaftlıchen Fragen auswıich und mehr mıt der Predigt des
Individualismus als mıt den VOoN vielen ersehnten sozlalen Veränderungen beschäftigt
Dadurch Orte CT auf, dıe Inkarnatıon der Hoffnungen se1in und verwandelte sıch och
1n eine Ideologie der Aufrechterhaltung des Status Qll0 a

Dennoch vermochten Methodisten, Presbyterianer und Baptısten, die ın Brasılıen den
Spuren des Kaffees folgten, den Armen, freien Männern und andlosen eıne
beac)  1Cc Zahl VON Konvertiten erreichen. .° Alleın, als dıe »erste Welle« der
Pfingstbewegung eintraf,; rlebte der historische Protestantismus die ersten Anzeıiıchen einer
Verlangsamung sel1nes Wachstums eın Phänomen, das sıch ab 1930 deutlicher zeigte
In der Dekade, In der das Land aktısch 1Ns Jahrhundert eintrat.>! Das poliıtische
Arrangement, das UrC| den Miılıtärputsch 1889 (alte Republık-republica velha) eingerichtet

Diıese offnung teılten dıie Freimaurer, die Republıkaner, diıe Posıtivisten und dıe Lıberalen; vgl DAVI VIERIA
GUEIROS, Protestantismo, maconarıa questao religi0sa Brasıl, Brasilıa: Edıtora da Unınversidade de Brasilıla,
1980; JEAN-PIERRE BASTIAN, Protestantes, Iıberales francomassones, sociedad de Ideas modernidad Amerıica
Latına, Mexi1ico: 1glo0 XXI-FOCE 980
49 UBEM ALVES, »O protestantiısmo d America Latına SuUua [uncao ideolögica Dossibılıdades utOpi1Ccas«, In
Dogmatismo tolerancıla, S0 aulo Paulınas 1982

ANTÖNIO MENDONCA, celeste porvir 'Yi INSErCdO do protestantismo Brasıil, S20 aulo Paulınas 1984
930 vertraten dıe PfingstlerInnen ach RASMO RAGA und RUBB 9,5% der brasılıanıschen ProtestantInnen.

964 betrug dieser eıl ach ILLIAM KEAD Fermento relig10S0 do Brasıl, S50 aulo Metodista
bereıts 052 %. und 1990 ur schätzungsweılse be1l 80% elegen habe (man erinnere sıch nochmals: gıbt

keine verlässlıchen Daten ber die Pfingstbewegung in Brasıliıen).
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wurde, Cel mıt der Revolution VON 1930 dahın Getülı10 Vargas übernahm für 15 Jahre dıe

Regierungsgeschäfte und mauserte siıch selner auf das städtische Arbeiterproletarılat
ausgerichteten Sozlalpolıtik zu einem großen politischen ührer bis seinem Su1zıd
1m Jahre 954 In dieser Phase verstärkten sıch die uC| die beschleunigte
Urbanisierung und die inpflanzung eiıner Importsubstitutionsindustrie. ESs gab interne
Revolutionen, dıie Beteiligung des andes Zweıten Weltkrieg und die Unterdrückung
der Arbeiterbewegungen SOWI1e der sozlalıstisch oder kommunistisch orjentierten Polıtiker

Diese SallZC sozlale, kulturelle, wirtschaftlıche und politische Mobilität wurde UrC| den
historischen Protestantismus nıcht genügen! wahrgenommen, der seine Dynamık zusehends
verlor und immer stärker Anzeıchen der Erschöpfung aufwIies. och in den dreißiger
ahren hatte 6S einen Versuch der Reaktion se1ltens einer ıte egeben, dıie aQus der zweıten
Generation VOIN protestantischen, brasılı1anıschen Intellektuellen bestand Der historische
Protestantismus versuchte, sich mıt des »Evangelıschen Bundes Brasıliens« (Con-
federacao Evangelıca do Brasıl) artıkuliıeren, auf diese Weise dıe denominationellen
Irennungen vermıindern und gemeinsame Strategien und rojekte gegenseltiger ärkung

entwickeln. Dennoch hıng e1in eruc. der rmüdung 1ın der Puft: und 65 wurde dıe Idee
verbreıitet, dass eine »relıg1Ööse Erweckung« notwendig se1 Diıe Konfrontation mıt dem
Kathol1izısmus, dem gemeinsamen eIN! fing an, Ta verlıeren. Es gab allerdings
welche, dıie immer noch anden, dass eine relıg1öse Verfolgungskampagne dıe »einz1ıge
Rettung« ware, dem Protestantismus wıeder Schwung verleihen.

Nach dem Zweıten Weltkrieg tTrat das Land UrCc. nordamerıkanıschen Eıinfluss ın einen
Prozess der Redemokratisierung eın Die Welt erlıtt die Folgen des en Krieges, dıe
kommunistischen Organisationen eizten iıhre Arbeıit 1M Versteckten fort, und die Arbeiıter
steckten fest ıIn der Zwangsjacke der eglerung, dıe während der Dıktatur VoNn argas
eingerichtet worden WarTrenNn ESs herrschte eın 1ma nationalistischer uphorie VOILI, das sich
1n der Errichtung VON Stahlhütten und ın der Verstaatliıchung der Produktion und
Verteilung VOIN nıederschlug.

Dies das Umtfeld, das Wıllıams und Boatrıght antrafen, dıe egınn der ünfziger
Jahre ampagnen rel1g1öser rweckung und göttlıcher Heılung inıtllerten, ıIn Gemeıinden,
dıe hiıstorıschen Protestantismus ehörten. Kırchen der Unabhängigen Presbyterlia-
nıschen Kırche VON Cambucı und TAas (Arbeiterviertel Von S50 Paulo), VonNn Assıs und
‚AaUTUu (im Inneren des Bundeslandes S50 Paulo) SOWI1e VOINl ndrına (Bundesland arana
wurden dazu benutzt, ampagnen durchzuführen, die große Volksmengen und als
Erbe ONIlıKTte hinterließen, dıie späater Spaltungen ervorrufen sollten .“ Eınige eıt später

572 Was sıch 1953 In der Igreja Presbiteriana Independente (IPI) VO  _ Cambucı zugelragen hat, ist eın typisches
eispiel. Boatrıght und ıllıams wurden chnell als » Wundertäter« ekannt TO| Mengen suchten diesen Ort auf,
ass die Polıize1l aufgeboten werden MuUSsie, den Ansturm Von Menschen und Fahrzeugen in geordnete Bahnen

lenken Diese Zusammenkünfte wurden Von Professoren Alfredo Borges Teixeıira, alter rmel und anderen) und
Studenten der Theologıischen Hochschule der IPI In Brasılien esucht Ogar der Professor für systematische Theologıe,
der einer Hautkrankheit (vitilıgo) lıtt, erschien, sıch VO! rediger die anı auflegen lassen. JTags darauf

E seine Chulern »Ich bın nıcht geheilt worden, aber diese Hautkrankheit behindert mich nıcht mehr.« (»Näo0
fu1 cCurado, INas tambem  ä 6csSSa doenca A pele na0O atrapalha nada.«) Selbst der Rektor, 1ef beeindruc| UrTrC| das,
Was esehen hatte, wurde nıcht müde, die Grundsätze der göttlichen Heılung verteidigen. Unterdessen niıstete sıch
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schlossen sich jene üren, und die rediger der göttlıchen Heilung gingen dazu über, ihre
Predigten in Zelten durchzuführen, s1e den Übernahmen »Zeltler« (tende1r0s),
und dıe Gottesdienstorte den Übernamen »göttliıche Zelte« erhiıelten. Der Kontakt mıt dem
olk wurde auch ber Radiıoprogramme hergestellt. ESs begann eine eu«eC der
Pfingstbewegung In Brasılien.

Die pfingstlerischen Gruppen, dıe ZUT ersten gehörten, reaglerten auf verschıedene
Weise. Die Cengregacdo Crista Brasıl verschloss sıch ihrem sektiererischen Geist
gemäß Die Assembleia de Deus verlor einige Miıtarbeıter, Pastoren und Miıtgliıeder, dıe

der Seıite der katholischen Konvertiten zunächst die TUZ Nacıonal de Evangelizacdo
(Igreja do Evangelho Quadrangular), anaC die Pfingstkirche »0 Brasıl DAra Cristo«
entstehen lıeßen

Veränderungen In der religiösen Landschaft Brasılıens

DiIie un jedweden Akteurs inmıtten eıner andscha ruft notwendigerweise
ach der Verlagerung der ersonen und Institutionen, die dort bereıts tätıg Ssind. Aus
diesem rund esteht dıe Strategie des Neuankömmlings, WC CI nıcht Allıanzen bılden
kann, darın, das bereıts Bestehende In rage tellen und abzuwerten (desbanalızar). Dıe

rediger tendieren dazu, das eWwan!ı der »Propheten« anzuzliehen, indem S1e sıch
die etorık der Neuheıt und der Veränderung eigen machen und dıe anderen als
»Priester« oder »Zauberer« verunglimpfen.” Diıe Veränderungen, dıe sıch seı1t der Ankunft
der Pfingstler ın der relıg1ıösen Landschaft abspielten, die 1mM folgenden analysıert werden,
reflektieren die ONIlıkte und Kämpfe, dıe UrCc dıe Spannung zwıischen den Etablıerten
und den Neuankömmlingen entstanden.

Im Inneren jener Kırche eın großer Konflıkt eın zwıischen VerteidigerInnen und GegnerInnen der göttlıchen Heilung
und der Zungenrede, dıe einer »Implosion« der betreffenden Gemeinde rte ngefähr 90% ihrer Miıtglıeder traten
dus und gründeten neben der (bestehenden) Kırche die »Erste Evangelısche Kırche VON Cambucıi« (Primeira Igreja
Evangelıca do ambuc1). Einige Zeıt später gründete Pastor ılas Dıas die »Evangelısche Pfingstkirche des eilıgen
(Geistes« (Igreja Evangelıca Pentecostal do Espirito Santo), der Presbyter Epaminondas Sılveira Lıma gründete dıe
»Evangelısche Pfingstkirche der Bıbel« Igreja Evangelıca Pentecostal da Biblıa), eın Dıakon die »Unabhängige
evangelısche Kırche« Igreja Evangelıca Independente). Ogar Manoel de Melo bediente sıch, als einige re später
seine eigene Kırche (» Brasıl Dala Cr1sSt0«) gründete, des Mottos und ‚Og0S des Jugendbundes der Unabhängıgen
Presbyterianıschen Kırche Eıne Karte VO  — Brasılien mıt dem Spruch, In grün und gelb »Brasılien für Chrıistus«
ERREIRA ILVEIRA LIMA hat ber diıese orgänge einiges geschrieben, Wäads jedoch och nıcht veröffentlicht Ist)
53 Dıe sozlologische Theorie, die WIT 1er benutzen, VON PIERRE URDIEU Vgl »Genese 6 estIrutura do

rel1g10S0« und »Uma interpretacäo da teor1a da relıg130, de Max eber«, In PIERRE ‚OURDIEU, economıa das
ITOCAaS simbolicas, S20 aulo Perspectiva 1982, 27-98
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a) Zunahme des religiösen Pluraliısmus

Die soz1lalen Trennlinien splegelten sıch, VOI lem In den ünfziger ahren, In der
relıg1ösen andscha wıder und rıiefen die nutzung des Kathol1ızısmus und des
historischen Protestantismus hervor. Die afro-brasilianischen Religionen (Candomble,
Umbanda, acumba), der Kardec-Spirıtismus, Cu«eC SsynKretistische Sekten WIeEe die Legion
des Wıllens (Leg1ä0 da Boa Vontade),”“ neben der Pfingstbewegung, entwickelten
siıch stärker iın den Städten, dıe ihrerseı1ts UTC| die nkunft der MiıgrantInnen VO Land
explodierten. Diese leßen mıiıt dem Land auch die tradıtionellen Formen der Organıisation
des ens zurück und versuchten, sich AaNZUDASSCH und das Leben in der aufgrund
des bereıts bestehenden symbolıschen Unıiıversums verstehen. olglıic) entstand In der
Gesellschaft, Was Peter Berger eine »Marktsıtuation« NeNnNT, dıe besondere Bemühungen
jener Relıgionen forderte, dıe 6S sıch In einer »Monopolsıtuation« bequem gemacht hatten.”
Von diesem Kontext dus$s mMussten dıe Instiıtutionen und relıg1ösen Akteure
Konkurrenzstrategien annehmen, ihre Posıtion aufrechtzuerhalten Oder Z Raum
auf dem Jetzt u  ämpften relig1ösen arkt gewinnen. In diesem Kontext Z1ng die
Confederacdo Evangelica do Brasıl auf melancholische und Weise u  9 jene
Instıtution, die dıe Zusammenarbeit zwıschen den brasıl1anıschen Protestanten koordinierte
und Örderte

D) Zerfall und » Verpfingstlichung« des historischen Protestantismus

Die ünfzıger und sechziger Jahre sahen eın starkes Eiındringen der Pfingstbewegung 1Ns
Innere des historischen Protestantismus Brasıliens. Zunächst wurde diese pfingstlerische
Invasıon MHrc dıe Ex1istenz einer empfängliıchen Haltung begünstigt. Die Akteure (des
historischen Protestantismus) dachten, dass Ss1e sıch auf diese Weilse einer »relıg1ösen
Erweckung« bedienen kKönnten, das verlorene Wachstum wlieder anzuheı1ızen ohne
jegliche Kostenfolge für ihre eigenen Institutionen. In allen Denominationen wurden
ampagnen VoNn »Gebet und Fasten« durchgeführt, damıt eine »Erweckung« geschehen
könnte und dıe Kirchenmitglieder wleder anfingen, »evangelisieren«. Dıie eingeladenen
rediger Walcll inter-denominationale Erweckungsprediger, ein1ıge S erklärtermaßen
Pfingstler. Dennoch, nachdem dıe Wirkung vorbe1ı entstanden Spannungen, da

Synkretistische elıgıon, dıe anfangs der infzıger re in Rıo0 de Janeıro UTrC| den einflussreichen ad10-
produzenten (radıalIis! Alzıro Zarur (1914-1979) gegründet wurde und dus dem10'undial ihr Hauptverbreitungs-

machte. Zur Zeit wırd diese ewegung VON Jose de Paıva eto angeführt und eignet sıch therapeutische und
gemeınschaftlicheender Pfingstbewegung d] dem Namen »Legion des Guten Wıiıllens elıgıon Gottes«
(Leg1ä0 da Boa Vontade Relıg1ä0 de eus Zarur Dewarb sıch VOT seinem 10d och das Präsıdentenamt der
Republı und chaffte immerhin bıs ZuTr Vorkandidatur
55 ETER ERGER, Zur HalektL. Von elıgion und Gesellschaft: Elemente einer soziologischen Theorie, Tank-
turt/Maın Fischer 1973
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die AnhängerInnen der »Erweckung« en die kırchlichen Institutionen 1mM Namen eiıner
»spirituellen« und »über-denominationalen« Evangelısatıon ın rage stellten.”®

Neue Denominationen entstanden, ohne dass dadurch, WwW1Ie dıe internen
Spannun: 1in den hıstorıschen Kırchen abgenommen hätten. Auf diese Weıise wurden dıe
strukturellen Wurzeln und dıe Orm dieser rısen bestätigt. Denn aum der
Irennungsvorgang abgeschlossen, Ww1e dies be1 der Irennung zwıschen der »Presbyteria-
nischen Kırche Brasıliens« (Igreja Presbiteriana do rasıl, IPB) und der »Unabhängigen
Presbyterianıschen Kırche Brasıliens« (Igreja Presbiteriana Independente do rasıl, IPI) der
Fall tauchten dıie pannungen wieder auf. Möglıcherweise hat ubem ves recht,
WE ST feststellt, »dass der Protestantismus auf unNnseIeIMM Kontinent gealtert ist, lange
Devor ST ihn mıt dem Schöpferischsten, 1 besıitzt, befruchten konnte Er ist

geworden; och eın Kınd, ist GE bereıts senil.«>/

C) »Pulverisierung« der Gruppen und Spezialistierung der Akteure

Die Pfingstbewegung der zweıten entwickelte, als olge der verstärkten rel1g1ösen
Konkurrenzsituation, CUu«cC Strategien für ihre Ausbreıitung in der brasılı1anıschen
Gesellschaft Nach 9’/() überschriutt dieses Eındringen ıIn dıie Gesellscha: die Grenzen, mıt
denen dıe Pfingstbewegung bisher umgeben SCWESCH W, und S1e Örte auf, 1Ur eın
Phänomen der armsten und unteren Schichten der Bevölkerung se1n, 1Un auch dıe
mıttleren Schichten erreichen. Diıiese c Kundschaft ermöglıchte dıe ne1gnung VOIN

Strategien, WwWI1Ie S1e die nordamerıkanıschen Televangelısten se1t den ünfzıger ahren
verwenden, dıe WIT 1er »Marketıng des Heılıgen« In dieser Strategie wıird dıie
Bevölkerung 1n egmente eingeteılt, indem eine bevorzugte ruppe, dıe erreıicht werden
soll, ausgewählt wird. In ihr wırd sodann eıne Nısche VON KonsumentInnen relıg1öser
TOdukte eingerichtet. Der Prozess dazu, dass sıch scCHh11eB11C nıcht mehr dem
Produkt, sondern den Bedürfnissen der konsumentiInnen zuwendet, die diesen Bedürfnissen
entsprechende »symbolısche Güter« rhalten sollen

ESs ist klar, dass diese Marketingstrategien nıcht immer Dewusst angewendet werden. Die
URD wendet sS1e offensic)  ıch INtU1t1LV Es g1ibt jedoch Institutionen W1e dıe „Kırche ‚In
Christus wiedergeboren«« (Igreja enascer Crıisto, 986 In S50 aulo gegründet), die

Zu dieser Zeıt iTraten In Brasıliıen fundamentalıstische, Dara-kirchliche ewegungen auf, ihnen dıe ewegung
» Wort des Lebens« (Palavra da 1da), die auf die Veranstaltung VOIN Freizeıten, Bıbelstudien und Evangelisations-
Kampagnen in den Kirchen spezlalısıert ist ande der Kırchen entstanden auch Bewegungen, zunächst
»Kırchen hne Etikett«, die eine Art anarchısche Spiritualıität verhießen. Gruppen traten dus den historiıschen Kırchen
heraus und erweiterten den ursprünglichen Namen eın unterscheidendes [yektiv: Irmandade Metodista Ortodoxa,
Igreja Metodista esleyana, Igreja Metodista Renovada, Igreja Crista Presbiteriana, Igreja Presbiteriana Independente
Renovada, Igreja Congregacional Independente ere Bewegungen legten sıch Namen WIe olgende Kirche der
bıblıschen Erweckung« Igreja do Avıyamento Biblıco), »Evangelısche Kırche aranata« Igreja Evangelıca Maranata),
Kırche Im Wiıederaufbau« (Igreja bra de Restauracao), uUSW
57 UBEM ALVES, a:a.0: 131
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heute mehr als ersonen wochentlıc| und all deren Spiıtze der Pastor
Estevan Hernandes Fiılho, ehemalıger Marketingmanager VoNn IBM und Itautec, steht Diese
anerkennt und verwendet en, ohne jede Geheimniskrämerel, solche Techniken, und
bezeichnet SO gal einen ihrer Pastoren als Verantwortlichen für das »Departement
Marketing« der Kirche Der größte Teıl ihrer AnhängerInnen siınd Jugendliche, die sıch

den Akkorden VOon Gospelmus:i und »evangeliıschem Rock« Gottesdiensten und
‚Praise Meetings« In einem ehemaligen Kıno (Theater-Kırche) versammeln. Es 1eg auf der
Hand, dass dieser Cu«c Aspekt der relıg1ösen Konkurrenz Spezlalısten braucht, die die
theologischen Seminare nıcht hervorbringen können.

d) Schwächung der überkommenen Grenzen

Dıie Pfingstbewegung In Brasılien 1st sovıe]l dynamische ewegung WIe auch Mentalıtät.
Als solche räg s1e In sıch eıne Weltanschauung und eiıne enge VON N  iken, WIe S1e
sıch auch In katholıschen Bewegungen (»cCharısmatische Erneuerung«, Renovacäo
Carısmatıca), In synkretistischen Gruppen (»Brasıilianische kKatholıische Apostolısche
Kırche« Igreja Catolıca Apostolıca Brasıleira, »Brasılianische OdOXe kKatholıische
Kırche« Igreja Catolıca Ortodoxa Brasıleira, »Katholische Kırche der eılıgen
Missionen« Igreja Catolıca das Santas 1SSÖes USW.) und 1ın autonomen Gruppen finden
lassen, die viele Charakterzüge der Pfingstbewegung nachgeahmt en JTatsächlıc
erhält 6S sıch S dass die Pfingstbewegung In den Wurzeln der sozlalen Vorstellungswelt
Brasıliens Elemente VON Frömmigkeit und Utopie angetroffen hat, dıie der historische
Protestantismus > nıcht wahrgenommen hat

Die Verbreitung der pfingstlerischen Mentalıtät den verschıedenen Denominationen
hat dıie tradıtionell errichteten Grenzen aufgelöst. Dıe früher überschrittenen Grenzen
verloren aufgrund des Pıetismus und riıtanismus der Miıss1ionare verschliedener
Denominationen US-amerikanischer Herkunft ihre Funktion als Barrıeren und lösten sıch
auf WI1Ie einer Dampfwalze, dıe alles gleichermaßen plattmacht. Auf diese Weise
ildete sıch eine »protestantische Minimalreligiosität«heraus, Olksnah, mıt fliıeßenden
Grenzen, nach dem Geschmack der SOZl10-psychologischen Bedürfnisse der Armen,
Ausgeschlossenen und VO modernen und post-modernen Leben »Übriggelassenen«.

Diese NeUeE Relıigiosität 5  rte eine 0g1 e1in, dıe jegliche absolute Sicherheit ausschloss,
und dıie den Abbruch der Loyalıtäten gegenüber den Kırchen und den Tod der Instıtutionen
und rel1ıg1ösen Systeme begünstigte ınge, dıe 1UN als wegwerfbare Requisiten anderer
Zeıten und ÖOrte betrachtet wurden. Indessen führte dıe Pfingstbewegung eine persönlıiche
oyalıtät gegenüber ihren charısmatischen ührern e1n, nıcht mınder anspruchsvoll. Sıe
wurden Zentren, die die menschlichen Beziehungen 1mM Bereich des eiılıgen NeCUu
artıkulierten. Als rgebnis dieses Prozesses wurden Grenzen, dıe VOT anger eıt bestimmt
worden WAarch, SCHIIC irrelevant. Die früheren Gegner versöhnten siıch, und dıe Freunde
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VONl einst sind nıcht mehr dieselben Es besteht eın ÖOkumenismus, 1er verstanden
als mrangement der Kräfte, der mıt dem Okumenismus des ORK nıchts hat.°

Veränderungen innerhalb der brasılıanıschen Pfingstbewegung
Jede relıg1öse CW  u ist eın ynamıischer sozlaler Prozess und hört, WC) CI einmal

1ın Gang gebrac worden ist, nıcht auf, sıch wandeln; auf diıesem Weg werden alte
Eigenheıten aufgegeben und EHE an  NOMMCN, dıie dıie Ausbreitung und das Überleben
ermöglıchen. Genau das ist ın Brasılıen mıt der Pfingstbewegung geschehen und, WC)

auch In geringerem mıt dem historischen Protestantismus selbst Aus diesem Trund
folgen dıe Beziehungen zwıischen beiden nıcht einem einheıtlıchen Code des Zusammen-
lebens Dennoch hat dıe Pfingstbewegung 1mM Verlauf VON acht Jahrzehnten wichtige innere
eränderungen erfahren, die das Verhältnis der verschıedenen ypen der Pfingstbewegung
mıt den verschliedenen Denominationen ın Brasılıen beeinflussen können Betrachten WIT
einıge VoNn diesen:

a) Abschwächung der ursprünglichen Schwerpunkte
DIie Zungenrede 1st se1t egınn der Pfingstbewegung als äaußeres Zeichen der » Taufe 1mM

eilıgen (Ge1lst« vorgestellt worden. asselbDe 1st mıt der Erwartung einer unmıttelbar
bevorstehenden Wiederkun Christı auf dıe Erde und dem Glauben dıie Einwirkung der
Dämonen 1n das alltäglıche Leben geschehen. Einige der ersten Schwerpunkte der
Pfingstbewegung WAaTenNn nıcht 11Cc)  S Sıe wurden VON den rel1g1ösen Erweckungs- und
Heiligkeitsbewegungen übernommen und Waren 1mM nordamerıkanıschen Protestantismus
fest verankert. Dıe Ausbreıitung der Pfingstbewegung und inr Eindringen ın Kulturen, dıie
sıch Von jener vorherrschenden Kultur der USA egınn dieses Jahrhunderts er-

58 In den etzten Jahren en Führungspersönlichkeıiten der 1r Macedo) und der Assembleia de Deus
Ministerio da Madureıra (eine VO  — der Nationalkonvention der dissıdente Kırche) gemeinsam den CNPB
(Conselho Nacıonal de Pastores do Brasıl Natıionaler Rat der Pastoren Brasıiıliens gegründet, eın ach OIlzıellen
Angaben einem »pfingstlerischen Okumenismus« interessiertes Gremium, das ach Angaben VO  — Beobachtern
allerdings primär politische Absıchten verfolgt. Dieser Rat stieß Tontal mıt dem (Assoc1acaäo Evangelıca
Brasıleira Brasılianische Evangelısche Vereinigung dıe VON einem presbyterianischen Pastor evangelıka-
ler Herkunft, Ca10 Fab D’Araü)jo O geleitet wird. Für den Presbyterianischen Leıiter ist jegliche Verhandlung mıt
Edır Macedo unmöglıch, da jener nıchts anderes als eın Unternehmer sel, der die Volksfrömmigkeıt AazZu benutze, dıe
Tresore seiner Kırche en Der Kampf ist Ööffentlich und findet ber die Presse In einem Interview
gegenüber einer Wochenzeitschrift Ca10 10 »Edır Macedo ist eın er Er hat eıne Kırche aufgebaut, dıe auf
Synkretismus beruht andelt sıch eıne psychologische und spirıtuelle Ausplünderung, die zulasten der
Geldbeutel der Leute betrieben WIrd« (Istoe Nr. 5321 VO!] 5} Edır acedo benutzt seinerselts seine
Zeitung und seine Radıo- und Fernsehsender, sich verteidigen und versucht, mıt einstigen Gegnern eine Allıanz
aufzubauen, wıe in der Öffentlichkeit mıiıt dem Baptıstenführer Nılson aral Fanını (ul, dem Ex-Chef eiıner
Sendestation In Rıo de Janeiro.
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schiıeden, bewirkte dıe Aufnahme Eıgenheiten, die Schwächung oder Neuimnter-
pretation anderer Formen.”

DIie Aufnahme der pfingstlerischen Predigtweise geschah 1M Interesse der Lateıin-
amerıkanerInnen und gemäß ihren Bedürfnissen. J1ele erlebten das Ende einer ruralen
Gesellschaft, erfuhren In den tädten das Dılemma der Arbeıitslosigkeıt und des Fehlens
einer Lebensperspektive, die Notwendigkeıt eiInes ens in Gemeinschaft und eines

der Geschwisterlichkeit SOWI1e das Fehlen eiInes dıie Existenz organısıerenden und
integrierenden Pols Die Pfingstbewegung verfolgte ihr Projekt angesichts dieser ängel,
würdigte diesen oder jenen Schwerpunkt und 1e1ß iınfach einıge der anderen
Herausforderungen, die In jenem hıstorischen Augenblick keine größere Relevanz aben
schlenen, beiseıite

Auf diese Weise wurde der Glaube dıe Wıederkunft und das Ende der Welt VOon
einer Bevölkerung, dıie In einer Sıtuation der Gesetzlosigkeit und sozlalen Desorganisation
e  e’ sehr gul aNng|  n Das Zerbrechen der ländlichen Welt bewIl1es, dass »e1INE« Welt
in der lat Ende Dıe Zungenrede hatte für jene Menschen en eine Wwichtige
sozlologısche und psychologische Funktion, da sS1e dem Anbetenden die Gelegenheıit gab,
VON einer höheren aC In Besıtz SCHNOMUNCN werden und Von dort her eine LNCUC
Identität ekommen Die Zungenrede überwindet die Trennungen der menschlichen
Sprachlichkeit in dem Masse, als sS1e den Anbetenden ermöglıcht, sıch mıiıt einem {Tran-
szendenten eılıgen vereinigen. uch der Glaube dl dıie direkte Gemeininschaft mıt dem
eılıgen, ohne Vermittlung der institutionalisierten elıig10n, besıtzt alte und starke
Wurzeln In der brasıl1ıanıschen Kultur und 1mM Volkskatholizismus

Andererseits ist die Gesellschaft Ende dieses Jahrhunderts nıcht mehr 1eselbe
Analytıker schlagen S eine 1TECUEC Kategorte VOT die »Postmodernität« solche
Veränderungen verstehen können. Die Pfingstbewegung hat sıch den TIOrder-
nıssen leichter aNZUDaSSCH vermocht als der historische Protestantismus, der stark mıt der
Modernität des Kapıtalısmus der »protestantischen Ara« beschäftigt Die » NeO-
Pfingstbewegung« (neo-pentecostal1smo) der achtziger Jahre w1ıdmete sıch erstier Stelle
der körperlichen Gesundheıt, dem stan! und der sung psychischer robleme,
indem CL sS1e als unmittelbares Ergebnis der uc nach dem eiligen darstellte Die
Betonung der Eschatologie und dıe Zungenrede fıelen 1n dıie hınteren änge zurück.

59 Der Glaube die Wiıederkunft Christı ist allerdıngs mıt einer messianistischen und millenarıstischen Strömung
verknüpft, die In der nordamerıkanischen Gesellscha: des Jahrhunderts sehr stark Wäal Dıe Sıebenten-Tages-
Adventisten, die Zeugen ehovas und dıe Mormonen machten qauS diıesem pe) einen ıhrer lehrmäßigen Pfeıler Dıe
Pfingstbewegung entstand In LOs Angeles In denselben agen, In denen eın großes Erdbeben San Francısco/Kalıfornien
beinahe zerstörte (18.4.1906). Dıese Katastrophe dıe Vorstellungskraft des Volkes und ewirkte, ass In der
Azusa Street »Prophetien« und »Botschaften« UTrC| ungenrede auftraten, dıe dıe unmıittelbare Wiederkunft Jesu auf
dıe Erde ankündigten. och eiınmal Ist wichtig, betonen, ass WIT den lıc|] für dıie sozlalen und historischen
Ursprünge der een und der menschlıchen Erkenntnis nıcht verlieren dürfen
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D) Überbewertung anderer Schwerpunkte
Wenn das oben dargestellte Argument zutrı[ft, können WIT Un9 dass der Kontext

der Jeweıligen lokalen Gesellscha bewirkt hat, dass die Pfingstbewegung mıt diversifizier-
ten (ım kybernetischen Sinne des Wortes) Programmen vVOISCBAaNSCH ist In diesem Sınn
ist dıe Feststellung Von OÖOtto aduro wichtig »DIe sSOzlale Organıisation der Produktion
formt und bestimmt, welche relıg1ösen Handlungen möglıch sınd, welche möglıch, aber
unerwünscht Sind, welche gedulde und bIs einem bestimmten Punkt gedulde SInd,
welche eptabe: sınd, jedoch erst In zweıter Linie, welche WC) 6csS denn solche g1Dt

angebracht und welche vorrang1g und/oder dringlich Ssind (unabhängig VO  3 Bewusstsein
und den Absıchten der relıg1ösen Akteure). «®

Die Pfingstbewegung der zweıten begann ihre Wunderpredigt in Brasılıen ach
dem Zweıten Weltkrieg, einer Periode der ökonomischen Rezession 1n den unterentwickel-
ten Ländern Dıe Zahl der Armen und Elenden In den tädten nahm ihre einzige
offnung Walell die under Im Großraum S50 aulo erreichte die Wunderpredigt VOTI
allem die Arbeiterviertel der ONe Ost, eine VoNn MiıgrantInnen aQus dem Nordosten
bewohnte Gegend, Osasco und mıt vielen 1grantInnen dQus ländlichen egenden
1mM Inneren der Bundesländer S50 aulo, arana und Mınas Geraıs. Ahnlich WIe be1 den
untergeordneten Arbeitern auf dem inIormellen Markt und Arbeıtslosen 1ın Algerien, deren
Sıtuation Pıerre Bourdieu analysıert hat, kann 9 dass ihnen NUur dıe »magısche
Hoffnung« ble1ibt, »dıe Zukunft derer, dıe keine Zukunft haben« und die auf »das
under, das imstande Ist, s1e Von ihren Bedingungen loszureißen« Wwarten, da Urc das
»Fehlen vernünftiger Perspektiven Ur J räumere!l und Utopie bleiben« *

Die Pfingstbewegung hatte eiınen großen Vorteıiıl gegenüber dem historischen Protestantis-
INUS, indem sS1e eine Botschaft predigte, die Örper und eele miıteinbezieht, indem s1e die
menschlichen Notwendigkeiten aus einer ganzheitlichen 16 ange! ohne dass auf
Tod und 1mMmme warten müsste, dıe Hoffnungen konkretisieren können. Anderer-
se1Its bot dıe Assozllerung VONnN »Krankheit« und »sSchlechtem Ergehen« mıt der 1gur des
» Teufels« den EmpfängerInnen der Botschaft eine effiziente sung der Theodizee-Fragefür Zeıten des 1dens und der Unsıcherheiten. uberdem sah dıe brasılianische
Vorstellungswelt den JTeufel immer als Verursacher aller schlechten inge, dıe dıe
menschlıchen Wesen, Tiere oder Objekte angreıfen. Von daher die Bedeutung, dıe
dem Exorzismus zumaß, einer sıch gegenüber offensichtlich gemischten Feldern und
Kräften abzugrenzen, dıe Gesundheit, Erfolg und Stan! verhindern.®

MADURO, Qa 7R
wird dıe stark industrialisierte Gegend der Perıpherie S20 Paulos genannt, die VON den Gemeinden Santo

Andre (A) SA0 Bernardo do ampo (B) und SAo0 Caetano “ gebildet wird, Anm
62 TERRE BOURDIEU, desencantamento do mundo esIruluras econOmicas esIruluras ftemporals, S10 'aulo
Perspectiva 1979, 102 und 135 (Originalausgabe: Algerie Structures economiques el SITUCIUFES temporelles,Paris: de Minuit
63 Vgl ‚AURA ELLO OQUZA, 10 de Santa CTUZ, Sä0 'aulo Companhıa das Letras 994 InfernoAtlantico emonologia colonizacdo NOsSs Seculos T, S20 aulo Companhıia das Letras 993
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Der Kampf diese dämonischen Kräfte erlaubte der Pfingstbewegung, für sıch den
Begriff »Befreiung« eanspruchen Es herrscht ZUr eıt eın »heiliıger Krieg«, und dıe
Feinde eiiınden sıch In den afro-brasılianischen Relıgionen und 1m Katholizısmus. Der
historische Protestantismus wırd VON der Pfingstbewegung der drıtten 1gnorliert.
Vielleicht, we1l der Protestantismus keine wirklıche Konkurrenz arste. denn 11UT in
ein1gen Teılen des Katholizısmus und der afrıkanıschen Relıgionen g1bt 6S Therapien und
Predigten, dıe mıiıt dem »magıschen« 1ma onkurriıeren können, das aus der Neo-
Pfingstbewegung hervorgeht.“”

Aneı:2nung volksnaher Symbole
es olk schafft 1mM Verlauf selner Geschichte eın NsemMDIe VON ymbolen und

Mythen, dıe sıch urTe eiıne Logık verbunden Sind, dıe S1€e In einer Weltanschauung
verankert. Dıe Vorstellungswelt ist dieses »Ensembile VON Repräsentationen, jekten,
Ereignissen, dıe nıe ın Wiırklichke1i esehen worden sind und die oft keinerle1 Beziehung

ıhr aufwelsen.« Der historische Protestantismus schlug einen Bruch mıt der Volkskultur
VO  m Dennoch aben 1NCUC relig1öse Bewegungen Wege efunden, sich diese VOor-
stellungswelt anzueignen und siıch zunutze machen, WI1Ie S1e sıch In den iırchAlıchen
Basisgemeinden (Comunidades Ecles1ials de Base, S ’ In den kardecıistischen Zentren,
In den afrıkanıschen Relıgionen und pfingstlerischen Gottesdiensten ezeligt haben ®

Gute Beispiele dieser Assımilierung und Manıipulatıon kann 1m 30abt der Igreja
Universal sehen. Diese benutzt Ol, Wasser, euer, Brot, Erde, Salz, Objekte WwI1Ie
Schlüssel, TÜür, Stoffstücke us  z als magısche Elemente, sıch das Heılıge ZUuU

Verbündeten machen, mıt der Absıcht, dieses oder jenes Ziel erreichen. ESs 1st
merkwürdig, dass viele dieser Symbole den afro-brasılianiıschen Relıgionen gehören,
SCHAUSO wIe die Sprache, die S1e umgıbt. Das er  en, dıe 1ken, das 1{U. und die
etorık eines »M1Sss1onars«, eines »Exorzistenpriesters« und eines »pDal de santo«® sınd
sıch sehr nlıch le triınken Aus demselben runnen der Vorstellungswelt aus dem
sich auch dıe lateinamerıkanısche Volksreligiosität versorgt.

Diıeser Cuc Typ der Pfingstbewegung Ist der, der siıch Besten den Werten eiıner Gesellscha: aNZUDaSsCH Ver-

Mag, die sıch auf KOonsum und materielle ınge konzentriert. Wer der Pfingstbewegung 91008 dıe Kraft des »Op1ums«
zuspricht, täuscht sıch. Ausgehend VO:!  —_ seiner konservatıven, ıdeologischen Bedeutung ist Sr »Ee{WwWAas mehr als Op1um«.
Vgl ANDRE DROOGERS und RANS KAMSTEEG (Hg.), AlL2O QUE ODLO UNd ectura antropologica del pentecosta-
lısmo latınoamericano carıbeno, Costa Rıca: DEI 1991
65 ARIA ‚ AURA PEREIRA QUEIROZ, »Reflexöes soclolögicas sobre Imag1när10«, In imagindrio
conquistada, Texto Ceru, Serie Z Nr. S20 aulo Centro de Estudos Ruraıs rbanos, 1993,

Priester einer afro-brasilianischen elıgıon, Anm
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d) Theologische und ekklesiologische Mutatıonen

Chrıstian arker eın chiılenischer Erforscher der Volksreligiosität sagl, dass 658

nötig sel, die Volksreligionen 1mM IC eıner anderen Logik untersuchen, dıe In der
Vorstellungswelt des Volkes finden ist Die Pfingstbewegung der drıtten fügt
dieser LOg1K dıe Mentalıtät des Marktes hinzu, dıe Verwendung des arketing, dıe
Bıldung relıg1öser Unternehmen und unternehmerischer Religionen. Konsequenterwelse
folgen aQus diıesem Prozess wichtige Veränderungen ın Ekklesiologie und Theologie.®”

In ekklesiologischer Hınsıcht hat jene dee ausgedient, ach der dıie Pfingstbewegung
kleine Gemeinschaften gründete, Netze gegenseıtiger ılfe, dıie 1mM Kampf dıie
Gesetzlosigkeıit mıt Erfolg angewendet worden Waien Heute en S1e sıch das Modell des
1KUmMs (auditör10), eines »Supermarktes« angee1ignet, relig1öse TOdukte oder ihre
Zutaten angeboten werden, auf dass siıch jede/r bediene, WIeE er/sıe möchte, eiıne
relıg1öser Selbstbedienung. Dieser Strom der Pfingstbewegung hat das 1U standardısiert,
dıe kırchliche aC| zentralisıiert, dus den Pastoren unaniec  are Autorıtäten gemacht,
Leıtungsformen repräsentatıven oder kongregationalen Zuschnitts elımıniert, indem les
1ın die ände einer charısmatischen ührung (ım weberlanischen iınne gelegt WIrd. In
lıturgischer Hinsıcht hat aus dem Gottesdienst eine Quelle der Freude gemacht, der
psychologischen Entspannung, einen VONN us1 und Tanz, eine Zeıt, dıie dazu da Ist,

das Bewusstsein wieder mıt Optim1ismus, Hoffnungen und Utopıen aufzuladen, während
das en! der Welt auber der Kırche zurücklässt.

In theologischer Hınsıcht SInd für den hıstorischen Protestantismus wichtige Lehrsätze
aufgegeben worden. Das Prinzıp yalleın Urc dıe Schrift« (»sola Scr1ptura«) wurde Urc
dıe nnahme indıvıdueller Offenbarung geschwächt; UrCc die Verwendung der als
magisch-therapeutisches Objekt. Dıe ren VON dem »alleın Urc Gnade« (»sola gratia«),
DZW yalleın UrcC! Glauben« (»sola {1de«) werden UrCc! dıe dee des persönlichen Einsatzes
und Opfers und Uure die Bedeutung des Gefühls als Bestätigung der Errettung und
OÖffenbarung Gottes eingeschränkt. Das Prinzip des »allgemeinen Priestertums« wurde
erhalten, WC auch dıe Zentrierung auf die 1gur des charısmatischen Führers als Mittler
In den Beziehungen zwıischen dem eıligen und dem Profanen dUus der indiıviduellen
Partizipation 11UT Dekoratives und inmitten der Massengottesdienste verloren
Wiırkendes gemacht hat

Das wurde einer schwierigen Verhandlung zwıischen dem Menschen und
Gott Dıe Gottheit wıird VO Anbetenden dıie Wand edrängt. Dıe
Monetarisierung des Opfers das katholische (Mess-)Opfer Urc die 1gur des
Zehnten das größte pfer, das Jjeman In einer monetarıisıerten Wiırtschaft erbringen
kann Diıe » Theologie des Wohlstands«, dıie In diesem TIyp der Pfingstbewegung VOTI-
herrscht, hat jegliche Eschatologie, dıe sıch mıt dem Ende dieser Welt, der Wiederkunft
Christi und dem CNICKS der eelje beschäftigt, verdrängt.
67 CHRISTIAN PARKER, Outra lögica C America Latına religion popular modernizacion capıtıtalista, Mex1co:
Ondo de Cultura Economica, 1993
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Die Kirche, sakralisiıerter Raum, in dem sıch das 1CU. abspıielt, ist der »O des
degens«, dıe » Adresse der Glückseligkeit«, der Raum, In dem siıch Fotografien Von

Kranken, eıder VOIll Abwesenden und e1lre für »Reinigungsbäder« (gegen dıe bösen
Geıster) mıt Energie ufladen Von diesem geht eine »Vibrierende Macht« du>s FEın
Pastor der IURD erklärte 1M Fernsehen, dass in seiner Kırche SO garI die Sessel mıt
Energıie aufgeladen« sind, ZCNAUSO WI1Ie der »Felsstein VO S1nal« und der »heilıge Mantel«,
der in einem der Gräber Christı gewelht worden ist.°

Es g1Dt eine Vervielfältigung der ramente, da die URD auch das Trot mıiıt asser,
dıie gesegnete Rose, das 0 9 das gesegnele Salz und viele andere Miıttel, »dıe
unsiıchtbare nade sichtbar machen«, eingeführt hat es wird 1ın diesem Gottesdienst-
spe.  e heiliıg, 1ın dem der Hauptakteur, der Pastor, eıle se1iner eıdung ber dıe Leute
wirft, während 61 S1e en stößt Die tradıtiıonellen der ren VON den
Dämonen, den Engeln und den Menschen werden 1m Theori:erahmen der »geistlichen
chlacht« gedeutet. Das menscniliche Leben ist der Raum, sıch eın täglıcher und
fortlaufender Kampf zwıischen Gott und dem Teufel abspielt. ine der brasıl1ıanıschen
TheorıkerInnen, die Pfingstler-Pastorin Valnice Mılhomens, chrıeb »Die Tatsache, dass

Örper Tempel des eılıgen Geilistes geworden Ist, besagt nıcht, dass CI nıe VON

bösen Geılistern esessen se1ın könnte.«”
Veränderungen en auch auf ethıschem Gebiet Die Pfingstbewegung der drıtten

gab die r1gorosen Verhaltensregeln seiner Artgenossen der rüheren asen auf und
eıgnete sıch einen leichteren St1l All, indem CI dıe Ur jedem/r Einzelnen überließ, seine
Wünsche mıt einem Inımum Dıszıplın auszutarleren. Das rgebnis ist eine fließendere
Religlosıität. Der befreite Örper tanzt spielerisc 1m Gottesdienst. Im täglıchen Leben
eignet siıch einen praktischen Hedonıismus all, eiıne »MorTalıscher Selbstver-
waltung«.
lle diese Mutationen In der Pfingstbewegung vermögen den erdaCc Bastıans

bestärken, wonach In Lateinamerıika eine »Domestizierung des Protestantismus« mıiıttels
einer »Akkulturation die Werte und en der katholischen Volkskultur«
stattfindet. Das Ergebnis ist eine relıg1öse Praxıs, dıe siıch viel stärker In der Kontinultät
als 1mM Bruch mıt einer Volkskultur efindet, dıe vor-kolumbilanische Spuren trägt. ”” Diıe
Pfingstbewegung hat sıch verändert, sıch eıner Kultur9 dıe en
schnellen Veränderungen unterworfen ist Der Erfolg des Modells, das siıch dıie Pfingst-
ewegung der drıtten angee1ignet hat, ist eın Beweıls der 1Z1eNz dieser Npassung.
Passıert damıt mıt der Pfingstbewegung nıcht das, Was die als »qualıtativen

Die Theorie des Magnetismus, der ExIistenz einer Energıie Im Unıversum, die dıe aC| einer schöpferischen
€1! gebunden Ist, des vitalen uldums, der aC| der ände, solche Kräfte VO! „Heiler« auf den »Patienten«

übertragen, sınd alte Formen, ‚eben, ankhneı) und Heilung in eiıne Ordnung bringen Der Kardecısmus In
Brasılien, AUS Frankreıich importiert, hat solche Verhaltensweisen und Praktıken codifizlert. Eın u! eispiel dieser
Codifizıerung findet sıch ın JOSE HOMME, Das Buch des eıilenden ediums, Aufl., Rıo de Janeiro: Edıtora Eco,
0J

VALNICE MILHOMENS, Batalha espiritual, S50 aulo Ministerio Palavra da Fe, o.J 53
JEAN-PIERRE BASTIAN, Geschichte des Protestantismus In Lateinamerika, Luzern: XOdus 1995
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Sprung« de qualiıdade) bezeichnet? nNtiste anstelle und dem Etikett »Pfingst-
ewegung« nıcht eine CuG Relıgion? Wenn dies stimmt, welche VOonNn Beziehung könnte
der historische Protestantismus mıt einer elıgı1on aufrecht erhalten, dıe sıch ın einem
ständiıgen an lungsprozess befindet?

Hıstorıischer Protestantismus und ngstbewegung:
USDILIC. auf dıe Zukunft

Das Zusammenleben VON historischen Protestanten und Pfingstlern in Brasılıen ist keinem
einheıtlıchen Muster efolgt. Zu egınn das Phänomen unbekannt; später begegnete

ihm mıt Gleichgültigkeit. Dıe Presbyterianer, anderen, schauten mıiıt Verachtung
auf dıe Pfingstler era Für sle, dıe Elıte-Protestanten, Waren dıie Pfingstler die » Fanatı-
ker«, die eiıne »mı1indere Relig1i0sität« praktizierten. Eınige eıt später, 1mM dem In dem
die Pfingstbewegung dıe Zahl ihrer nhängerInnen vermehrte, gng diese Haltung VO
Desinteresse In eine wütende Konkurrenz über. In dieser eıt entstand dıe Polemik, die
sıch ıIn unzählıgen antı-pfingstlerischen Artıkeln In den evangelıschen Zeıtschriften
nıederschlug. Die größte Reaktion entstand in den sechziger ahren, mıiıt der Etablierung
der Pfingstbewegung der zweıten

Es keın reiner dass 6S In dieser eıt eine fundamentalistische Reaktion gab
Wenn schlıehlıic. e1in Rısıko der uflösung der protestantischen Identität bestand, CS
notwendig, dıe Verantwortlichen bezeichnen und die bekämpfenden Gegner
bestimmen. Auf diese Weise wählte der » Protestantismus der rechten Lehre« das »SOZlale
Evangelıum« (Evangelho OC1 0C1: Gospel), den »KOMMUN1ISMUS«, den »theologischen
Modernismus«, den »ÖOkumenismus«, den »SOz1lalısmus« und schlieBblic dıe »Pfingst-
CWESUNG« als GegnerInnen aus Dennoch hatte diese Reaktion kaum Anteıl der
ärkung und den Redefinitionen der sowohl intern als auch ure dıe Pfingst-
Cwegung ausgehöhlten Grenzen. Ungeachtet ler unternommenen Anstrengungen, der
Bürokratisierung, der Bemühung dıe Institutionalisierung, der Würdigung der
geschrıebenen Kultur, vermochte nıchts dıe W1 Flucht VON Mitgliedern protestantischer
Denominationen ZUT Pfingstbewegung verhindern. Dieser Durst ach rfahrunge
machte SOSar VOT dem SYy:  ret1smus einiger Pfingstkiırchen nıcht halt, der sıch Urc. dıie
Aufnahme magıscher Eıinflüsse der Volksreligiosität E1ıgenschaften und en ane1g-
nele, die dem Geist der Reformation des 16 Jahrhunderts widersprechen.

Der tradıtionelle brasılı1anısche Protestantismus erlıtt se1it 1950 unzählıge Nıederlagen
gegenüber der Pfingstbewegung. Aus diesem rund wurden seiNe Reaktionen immer
bıtterer und misstrauischer und riefen eine kırchliche Polıtik und Strategie hervor, ın der
sıch Bewunderung und ngs gegenüber den Pfingstlern mischten. Dieses Panorama
verunmöglichte jede ernsthafte Dıskussion ber die Vorzüge und Herausforderungen der

UBEM ALVES, Protestantismo repressäo, S20 aulo Atica 1979
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Pfingstbewegung, da dort, 6S solcherart benommene Menschen g1Dt, der daraus
resultierende Geilst jeglıche Einstellung unmöglic macht, die ber eine schlıchte Ab-
ehnung oder eine naıve aC  mung des Gegners hinausgeht. Verschiedene Denominat10o-
HCI verstecken ihrer ra|  en etorık der Abscheu VOI der Pfingstbewegung einen
brennenden e1ı1d gegenüber den Fortschritten des Konkurrenten Unseres Erachtens ist

diese ung, dıie den historischen Protestantismus einem fruchtbaren en für
das Eındringen theologischer, lıturgischer und pastoraler Elemente pfingstlerıschen
Zuschnitts werden lassen.

Die eigerung, das ema und dıe Schwerpunkte der Pfingstler betrachten,
hat 1Ur mehr Brennholz auf den Scheiterhaufen geschichtet, 1n dem der Protestantismus
SscCHLEeEBHLC verkohlen könnte Das EdUurInıs der Massen ach relıg1ösen Produkten, dıie
sıch VON den erkömmlicherweise VoNn den historıschen Kırchen angebotenen er-

scheıden, und eren Unfähigkeıt sıch erNeuUerN und den Schre1 der Armen und
Ausgeschlossenen hören, mündet In die Ausdünnung ihrer Mitgliedschaft und 1M
Verlust ihres Platzes in einer Gesellschaft, die auf über 150 Mıllıonen Menschen
angewachsen ist

Man hat viel ber dıe Ursachen des Erfolgs der Pfingstbewegung und das der
Niederlage, das den historischen Protestantismus ergriffen hat, geschrieben. iıne dieser
Ursachen erga| sıch aus der obıgen Beschreibung der Igreja Universal do Reino de Deus
und anderer pfingstlerischer Sekten Wır konnten ıhre ähıgkeıt feststellen, sıch mıt der
Vorstellungswelt des Volkes identifizıeren, mıt der magiıschen, wunderhaften,
festlıchen, schöpferischen Religlosıität. Dıese ist VonNn Gefühlen getränkt und VOIN einer
021 durchdrungen, dıe der akademiıschen Ratıionalıtät entgeht und mıt einer TrTemden und
kapıtalıstischen Kultur importiert wurde. Der Fortschritt des Presbyterianısmus zeigte sıch

eispiel, als 6S Bevölkerungsgruppen gab, die ebendiese Kultur ablehnten und nach
egen der Flucht aus ıhr suchten. Die Massen, dıe In dıe urbane Welt einwanderten,
brachten Emotionen, Hoffnungen und Wünsche mıt sıch, die in eıner Welt gebilde worden
WAaIcCNl, ıIn enen dıe agle, die Volksreligion und die wundertätigen eilıgen noch
wichtige ınge Waren DIiIie Pfingstbewegung der göttlichen Heılung und der synkretistische
Mystizısmus der IURD aben sich ın der Aufrechterhaltung dieses symbolıischen
Un1ıversums, das auf are Weıise den bedürftigen Massen dieses Kontinentes
eingepflanzt worden ist, effizienter erwlesen.

Andererseıts hat dıie Modernıität, deren relıg1öse Version der historische Protestantismus
ist, AaUus dem Buch, der Bildungskultur, das Zentrum ihrer Artıkulation emacht. Diıe
Pfingstbewegung hat sıch gul mıiıt der mündlıchen Kultur verstanden, dıe VO Schulsystem
abgekoppelt 1st In Brasılıen g1bt Cr 35 Miıllıonen Analphabeten, VON jeglicher Schulbildung
ausgeschlossene, die viel eher UrC. dıie Massenkommunikationsmittel adıo0 und
Fernsehen erreichen sind. * Quentin CcChNhultze hat einen ausgezeichneten Beıtrag

Dıe Existenz diıeser mündlıchen Kultur Tklärt den Erfolg der pfingstlerischen Oommunıikatıon in Brasıliıen UTrC|
10 und Fernsehen (IURD!) Sowohl die Igreja Pentecostal Deus Amor als auch dıe besitzen Radıobunker
Tausende pfingstlerıscher Programme werden äglıch Im ganzcnh Land ausgestrahlt. Alleın in der Metropolitanregion
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geleistet indem CT Mündlıchkeit und Wachstum der Pfingstkirchen Lateinamerıika
aufeinander bezogen hat Der Presbyteri1anısmus bleıibt den Tendenzen ZUT modernen
menschlıchen Kommuntikation weıterhıin abgeneigt und beharrt auf stark theoretischen
christlıchenBıldung und eologie dıe Doktoren hervorbringen soll Währenddessen bıldet
dıe Pfingstbewegung Kkommuntikatoren und Publıkumsakteure uSs Schauspieler-Pastoren
die den Gottesdienst WIC C1N auf der Bühne Schauspiel leiıten Diese Pastoren
verlıeren dennoch nıcht die äahigkeit auf die Bedürfnisse ihrer AnhängerInnen hören
Dıe Ansıcht Gottesdienst SsSC1 »ShOW« wurde den achtziger Jahre von den nordamerika-
nıschen Televangelısten eingebracht Dennoch führte diese » Vermassung«
Siınne dazu dass dıie Leute sıch die personalisierte Behandlung die SIC VONl
den chamanen ihrer ursprünglıchen Kulturen rfahren hatten

ber die Mündliıchkei des Vor-Schriftlichen hinaus bewohnen eıle der städtischen
assen »Sinnıinseln« dıe sıch dem Einfluss der pOst modernen Kultur gebilde aben
die ihrerseıts dıe Zentralıtät der chrift aufgegeben aben und stärker das gesprochene
Wort und die elektronıschen Bılder fördern Die Pfingstbewegung der drıtten
spilegelt dıe UTE dıe Ankunft »pPOSL--Modernen Ara« verursachte Verlagerung
der Kultur und der tradıtıionellen Institutionen wıder Diıe Produktion der au und
dıie Verteilung rel1g1öser Güter fügen sıch nnerhalb dieser Pfingstbewegung, C11NC
andere ogl C1iMN dıe dus 10 Fernsehen und AQus den Kırchgebäuden effiziente
Verkaufsstellen relıg1ösen Supermarkt machte Pastoren und
Miss1ıonare dıe VON Marketingtechnikern und Verkaufsstrategen einnehmen dem
historischen Protestantismus unbekannte und VON ihm verabscheute en Dıe Welt
geht auf dıe Globalisierung indem SIC alle Grenzen auflöst einschließlic} der
relıg1ösen und damıiıt »Okumen1ismus« des Geilistes chafft elche Zukunft 1ST
möglıch angesichts SOIC. vieler ökonomischer sozlaler und relıg1öser Veränderungen?

VON Gross-Säo aulo en dıe Radıos SAO '"aulo und Record der IURD Tagesmitte! CIiNe Zuhörerschaft VÜ!  —_
678 000 HörerInnen ass SIC den der Rang »Rankıng« der Radıosender S20 aulo einnehmen Dıie
"orada do Sol (ein anderer Sender der Verlauf des ages viel VO  — verschıedenen pfingstlerischen Denominationen
verwendet WIT| hören ungefähr 134 000 Menschen ass S1IC tradıtionelle Sender WIC '"Orado der esquita-
Gruppe dıe dıe Tageszeitung Estado de SAO 'aulo Kontrollıert) und C ultura (der der Reglerung des Bundeslandes
gehört) bereıits uDerno. hat Dıie Daten wurden AUuUS Berichten des Meinungsforschungsinstituts IBOPE VO! Januar 995
entnommen
73 UENTIN SCHULTZE StuUtiztie sıch auf dıe Theorien W J Ongs den Konflıkt zwiıischen schrıftlicher und
mündlıcher Kultur herauszuarbeiten indem zeigie WIC stark sıch dıe Pfingstbewegung den Umstand Zunutze machte
ass dıe Buchkultur lateinamerıkanıschen Kontinent keine tiefen Wurzeln geschlagen hat und Isbald VON der nach-
schriftlichen Kultur überwunden worden ISLT Vgl »Oralıty and Power Latın American Pentecostalism« DANIEL

MILLER (Hg Ooming O} Age Protestantism Contemporary Latın America Lanham/M D University Press of
America 1994 65 88
74 Ich vermeıde 1er jegliche Polemik dıe Ausdrücke »Modernität« und »Postmodernität« Vgl ANTHONY GIDDENS
AS CONSEQUENCLAS da modernidade, S20 aulo 991
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Ööglıiche Szenarıen In der religiösen Landschaft Brasılıens

Von den erwähnten aten und Interpretationen ausgehend WagLC ich ein1ıge möglıche
Szenarıen skizziıeren, W1Ie die Beziehungen zwischen dem historıschen Protestantismus
und der Pfingstbewegung In den nächsten Jahrzehnten ablauien könnten.

Erstes Szenarlo » Verpfingstlichung« des Protestantismus
(Protestantismo pentecostalizado)

Um überleben, wıird sıch der hıstoriısche Protestantismus dıe theologıschen und
lıturgıschen Hauptachsen der Pfingstbewegung ane1gnen. aDe1 wird CI, in Überein-
stımmung mıt seiner Tradıtion, dıe Aspekte auswählen, dıe seiner tradıtionellen Per{ifor-

nächsten lıegen. In diesem Szenarı10 hätte die Pfingstbewegung bereıits einen
Prozess der Institutionalısıerung durchlaufen, hätte ein1ıge ihrer aggressivsten und
engemilde und Eigenschaften aufgegeben, die jeder sehr kämpferischen und och
wen1g bürokratisierten charısmatıschen ewegung eigen S1nd. Die möglıche Fusiıon
zwıischen beıden olen würde eiıne iın der Geschichte des Protestantismus NECUC Relıgiosıität
schaffen, würde dıe relıg1öse Landschaft erheblich umkrempeln und würde einen gestärkten
Protestantismus entstehen lassen, der mıt der Volkskultur und der sozlalen, lateinamerıka-
nıschen Vorstellungswelt besser In Eınklang stehen würde Die denominatıionalen Grenzen
waren lediglıch Überreste einer fernen ergangenheıt, uUusdarucke VOIl sıch gegenseılt1g
nıcht mehr ausschlıeßenden Identitäten. Dıiıeser Protestantismus würde sıch VON seinen
rüheren Formen qualitativ untersche1iden, da eın qualitativer prung die während eINes
Jahrhunderts UrC| Polemik und Unverständnis getrenntien Christen einander annähern
würde. Die rage ware die Besıtzt der hiıstorische Protestantismus och ausreichende
räfte, seine Vorrangstellung In diesem Fus1onsprozess sıchern?

/Zweiıtes Szenarılo0: Protestantisierung der ngstbewegung
(Pentecostalismo protestantizado)

uch dieses Szenarı10 sıeht einen breiten Fus1ionsprozess VOIL, be1 dem jedoch dıe
Pfingstbewegung gegenüber dem protestantischen Strom vorherrschen würde. In diesem
Fall würden dıie Kırchen und Denominationen des historischen Protestantismus VoNn der
rel1ıg1ösen Bıldfläche verschwınden. Se1in atz würde VoNn Kirchen, Sekten und Bünden
pfingstlerischer Gemeinden eingenommen, die dann gänzlıch institutionalisiert wären und
dıie sıch ıIn kiırchlichen Räumen bewegen würden, In denen dıe Bedeutung der Emotionen
reduztlert wäre, ebenso WwW1e die magisch-utiliıtarıstische Tendenz Das Rısıko VoNn Spaltun-
SCH ware beseitigt, dıe Kreatıivıtät dıie hıerarchıschen anale gekoppelt, die Spontaneıtät
auf eın erträgliches eschränk: Die vollständıge Abhängigkeıt VO ıllen der
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charısmatıschen ührer würde vermiıindert UrC dıe stärker repräsentatıven Entscheidungs-
strukturen. Eın olches Szenarıo0 würde dıe internen Dıskussionen wlederbringen, wodurch
sich dıe Ablehnung-Bejahung-Ablehnung einstellen würde, dıe bIıs dahın
für dıe Fragmentierung der Pfingstkırchen verantwortlich SCWESCH ist

Drıittes SZenNarl0: Zerfall der Pfingstbewegung
Zur eıt scheint jegliches Stagnieren der Pfingstbewegung undenkbar Wenn jedoch die

Pfingstbewegung olge vieler kultureller und hıstorischer arıablen ist, können WIT da
anders als uns vorzustellen, dass mıt dem Abflauen dieser arıablen auch das Wachstum
der Pfingstkırchen zurückgehen musste bıs hın ihrem möglıchen Verschwinden, WwW1e
CS mıiıt vielen anderen Bewegungen und Häresien ın der Geschichte des Christentums
geschehen ist? Diese Hypothese hat mittelfristig iıhre Berechtigung. Relig1i1öse Bewegungen
entstehen etzten ndes in der Geschichte Wenn S1€e förderliche Bedingungen vorflinden,
wachsen slıe, WC) S1e diese Aasıs verliıeren, zer‘  en und verschwinden s1e; Teıil
werden S1€e einer ewegung »kognitıver Minderheiten«, die sıch Rand der Geschichte
ansıedelt

Dieses Szenarı1o0 begünstigt das erneute Zusammenkommen der Überlebenden des
historischen Protestantismus und möglıcherweise seın erneutes Wachstum. UTrZl1iCc begann
der Presbyterianısmus ın Kuba, ach 35 ahren des Wiınterschlafs, wleder wachsen und
kann darum als e1Ispie für dieses Szenarı0 dienen. Verständlicherweise erscheiınt unserer

Vorstellung dieses Szenarı1o0 Von len 1er hypothetisch beschriebenen unwahrschein-
lıchsten. Denn kann eine Institution In demselben Le1ib auferstehen, dıe schon seıt

eıt einen Prozess der angsamen Schwächung, des Alterns und des es
rlebt?

Viertes Szenarilo: Zerfall der eutigen reliıgiösen Landschaft
Die Sk1zze dieses Szenar10s das Ende der Formen VOTAaUS, UrcC die elıgıon sıch

seı1t Jahrhunderten manıfestiert und organıisıiert hat Miıt ihrem Ende würde dıe Logık
verschwinden, dıe die Beziehungen zwıschen Klerus und alen plausıbel gemacht hat, jene
Formen, Urc dıe sıch dıe Institutionen rhalten und funktioniert aben hne dıie
tradıtionellen Akteure würde dıe Bühne VoNn relıg1ösen Formen eingenommen. Eıinige
davon stehen heute abseıts und sınd Von der Realıtät der westlichen Welt weıt entfernt.
ere eiIinden sıch ıIn eiıner embryonalen Phase Dies Nı das stärksten utopische
SzenarIlo, deswegen jedoch nıcht weni1ger möglıch Vıelleicht S1Ind das Wiıedererwachen VON

Sekten, die endgültig als VOoNn der Bıldfläche verschwunden g  en (wie der Gnost1z1smus),
die NVasıon östlıcher Relıgıonen (Japanıscher, indischer Herkunft USW.) 1m Westen, und
das Auftreten Von Mystizısmen, die den Zeıten der » Postmodernität« angepasster scheinen,
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dıe Vorboten der Tatsache, dass Horizont Lichter einer Morgenröte g1bt, die
nıcht notwendigerweilse chrıistliıch, katholısch, protestantisch oder pfingstlerisch se1n INuSssS

In Anbetracht eiıner nıcht gerade rosigen ukun bleıbt den hıstorıschen Protestanten,
besonders den Presbyteri1anern und Reformıierten, das Erbe, dıe Strategien und die und
Weiıise, Kırche ıIn dieser pluralıstiıschen Gesellscha:; voll VON relıg1ösen und säkularen
Optionen se1n, überdenke: Es g1bt Fragen, dıie 1m Lichte der reformatorischen
Tradıtion beantwortet werden mussen Wıe wırd c dıe SIC  arkeı der reformierten
Kırche 1m auf den vorangehenden Seıiten beschriebenen Kontext este seın? KöÖönnen WIT
VO Überleben der »unsıiıchtbaren Kırche« sprechen, während die »Sıchtbare Kırche« einen
spektakulären Zerfallsprozess ın Form und Inhalt erleidet? Dıe gefürchtete rage, dıe
nfang dieser Seıiten beschrieben worden Ist, bleibt 1bt 65 eine Zukunft für den
historischen Protestantismus presbyterianıschen Zuschnitts In Brasılıen und Lateinamerıika?
Wenn Ja, welche VoNn Zukunft WIrd dies sein? Es g1ibt keine fertigen Antworten auf
diese Fragen. Sıe mMussen mıt konkreten, pastoralen Handlungen beantwortet werden, dıe
die jJahrhundertealte Formel in dıe Realıtät » DIe Kırche ist reformiert, weıl s$1e
sich fortwährend eme  « Igreja reformada DOIGUC esta SCINDIC reformando. )
(Übersetzung UU dem hbrasılıanıschen Portugiesisc. und Bearbeıitung für die eutsche Ausgabe Von Rudolf Von

Sınner und Roswita chäffer.

Uummary
For 00 long time, hıstorıical protestant churches in Tazı hought that the SInCe ıts
first manıfestations from 1910 ONward GVG1 rowıng pentecostal COuU sımply
be gnored However, thıs 1s longer possible. Many members of historical protestant
churches have eft them behıind Jo1 0)41> of the nowadays vast number of pentecostal
churches. In HIS artıcle, Rev Dr Leonıildo Sılveıira ampos (Independent Presbyterian
Church of Brazıl) seeks the followıng questions: What 1s Pentecostalısm? What
role does ıt play In today’s Brazıl? What challenges does it er the hıstorical protestant
churches? Hıstorical and soclologıcal d ell theological aspects of the ubject
treated, aASs Rev Leonıildo shows hOow the pentecostal draws Its UCCECSS irom the
fact that ıt 1s based people’s emotionalıty in the fırst place, 19{011 presupposing
intelleCcCtu. skılls Thus, other than the historical protestant churches wıth their tradıtional
emphasıs Scripture, doctrine and educatıon, pentecostal churches In Tazı matched far
better the existing ultural and rel1g10uUs matrıx 4S ell aASs the SsOC1al s1ıtuation of Brazıl
maJorıty wıth 1ts POVerTYy and ack of Orm. educatıon. Pentecostalısm in Tazı developed
In three »  « hereby cons1ıderably changing Its features. Over the last few VCAaIS,

neo-pentecostal churches (thırd »WaVe«) have been havıng CHNOTINOUS UCCCSS,
especlally the Universal Church of Kıngdom (Igreja Unıversal do Reino de eusS,
wıth ıfs emphasıs eXOICISM, healıng and prosperIity and ıts excellent marketing hrough
modern Communicatıon technology and financıal Competltence. For the historical protestant
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churches, ıt has become increasıngly dıfficult hold theır position in the Brazılıan
rel1g10us 1e There set ansWeTIs thıs sıtuation, but they DutL into
practice the old protestant formula » The Church 15 eformed because she continues
reform.
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Delgado, arıano: Dıie Metamorphosen des Messianiısmus In den ıhberischen Kulturen. Ine
religionsgeschichtliche Studıe Neue Zeıtschrift für Miıssıonswissenschaft Schriftenreihe 34)
Immensee 1994; 133

Diıe Promotionsschrift VO  —_ ARIANO DELGADO ist eın uster für Dıssertationen Eın es
ema hiıer Mess1anısmus ırd kompakt (133 5.!) in SsOuveräner Kenntnis der Quellen und
der Sekundärlıteratur me als 200 Tıtel) relıgı1onsgeschichtlıch bıs ZU[T Gegenwart erschlossen und
ohne Fachjargon dıskutiert.

Anlehnung Klaus och (Das uch Danıtel, ırd gezelgt, dass dıe »Fünf-Reiche«-
Geschichte aus Danıel ‚374 ersten chrıstlıchen Jahrtausend mess1anısch-eschatologıisch
gelesen ırd Seıt r| Q GT und explızıt beı Otto VON Freıising (1111-1158 n.Chr »Chroniık
oder dıe Geschichte der WeIl Staaten«, ırd die Abfolge der Reiche mıt der »translatıo
ImMper11« Goez Translatıo Impern11, verbunden. Geschichtsverständniıs der »translatıo«
wırd schon se1ıt den Ottonen das beIı Danıel noch zukünftige Reich »irdiısch«, die Eschatologıe
also aufgeschoben. Be1l oachım de Flıor1 (1 erhält dıe Vısıon der sıch ablösenden Reıiche
mıt Hınweilisen auf das »Reıich des Heılıgen Ge1lstes« in der Dre1i-Reiche-Lehre ıne herrschafts- und
gesellschaftskrıtische ote Die iberische Hoftheologıe unter $  r| (1519-1556) kehrte diese
Krıtık unter den Teppıch eiıner geographisc WIe kırchlich mundıalen Verantwortung des Kalsers
und Könıgs. 1519 sagt Kanzler Gattınara In »Oökumenischer« Anspielung auf Joh 1016 dem
neugewählten Kaıser »SIr, Ihr se1d auf dem Wege ZUT Weltmonarchie, ZUT Sammlung der
Christenheit un! einem Hırten« Brandı Kaıiser arl V, 193 7, 37)

DELGADO belegt dıe ıberische Hoftheologıie, die Dan mıt Joh zusammenlıest und findet
seıne ese (30) »Der ıberische Mess1anısmus verdan seıne Prägung dem Danıelbuch, Ist ıne
weıterwıirkende orm des ‚Quintomonarchismus:«, nıcht sehr ıne Varıante der Joachmitischen
‚Dreizeijutenlehre<.« Exemplarısch über dıe folgenden 500 re belegt DELGADO dıe Metamor-
phosen« des Quintomonarchismus in Lateinamerıka. Anders als Las Casas, der eın gewaltfreies
Miıssıonskonzept verfolgte (44, 48f, 67, 78f, 44) der Franzıskaner Motolınia VonNn
r] Vollmachten, Indıos, dıe nıcht freiwiıllıg das Evangelıum hören wollen, dazu zwingen
(441) och 1600 bleiben Franzıskaner VO »eschatologıschen Fıeber« besessen und schüren
ınen Missıonseıfer, der auf Hıspanıisierung drängt. och Sahagun OFM, der Jesuılt COoS der
omiıniıkaner 10ommaso Campanella u denken und Missıon brauche eıt (46f, 49)
Zeıtgleich mıt den Spanıern verfolgen Hause und in der Welt dıe Portugiesen den Quintomon-
archiısmus. 1572 besingt ıhn ortugals atıonaldıchter Luils de Camöes, der Junge Könıg Sebastı12o0
verschwındet spurlos als Kreuzfahrer beı eiıner aCcC in Marokko, dıe portuglesischen Hof-
eologen predıgen eiınen natıonalen Sebastianısmus 5 1-53) Übertroffen ber werden S1Ie alle VO
Jesuıuten Vıera, Wn der verkündet, Portugal se1l das fünfte Reıch (54-63)

Wırd das spanısche Sendungsbewusstsemn VON In Lateinamerıka geborenen Mischlingen beerbt,
dann spricht DELGADO VON »Kreolisierung«- dieses eNNWOT! ırd eute vielschichtiger
verwendet, eiıne mess1ianısche Reduktion nenn: 1U ıne Perspektive des Problems) nsätze der
Kreolisierung hatte schon 1570 der Domiminikaner Francısco de la Cruz in Peru (65-73) Ihre
kämpferıisch antıspanısche Zuspitzung aber erreichte S1e Im 18 Jahrhundert beı einıgen Guadalu-
9 beım Dominikaner Servando Teresa de Miıer und beim chılenıschen Kreolen und Jesuılten
Lacunza. Sımon Bolıvar in seinen Jamaıka-Briefen Von 815 wird, Las Casas und de Mier äkular
ummünzend, dann dıe »Kreolische Utople« der Befreiungskriege chaffen (78, 82)
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Für den »Indigenismo« des Jahrhunderts greift DELGADO ZUruC auf dıe »Andısierung« der
spanıschen 5-Reıiche-Lehre, dıe Guamän 'oma und Garcılaos de la Vega schon ( Begınn des
Jahrhunderts parallelısıeren mıt altandınen Weltzeıten-Mythen 891) die Inkarrı-Mythe 90f)
schon den Umbruch iıner relıg1ıösen Eschatologie eıne säkulare Utopie markıiert, könnte
dıiskutiert werden. Eındeutig ırd dies erst beı den sozlalıstischen Indigenisten Valcarcel,
Marıätegul und Arguedas (92-98) Fundamentalistisch schließlich 1Im »Sendero Lum1inoso« 99)
wobe1l fragen ist, ob 1Im Fundamentaliısmus noch Platz ist für ıne Bloch’sche Utopie. Wahr-
scheıminlich aber ist nıcht eınmal dies ıne rage, die in der andınen Sıtuation 108 betroffen mac|
DELGADO, eın Kenner der andınen Sıtuation, sagt treffend, Indıos werden weder umgetrieben Von
Inem polıtısch-messianischen noch Von einem marxIıstischen oder utopıschen Denken: »Indıos
scheinen UT wWe1l Forderungen en Tierra lıbertad, and und Respekt VOT rer
kulturellen Andersheit« (991) Das ist auch dıie These Von Fernando Ta| amırez (Der anz
den Buchstaben. Dıe semantischen Systeme des 16 Jahrhunderts in den Anden, Ist dem S'
dann Wäal und sınd der spanısche Mess1anısmus, dıe Kreolisiıerung und der Indıgenismo ıne
intellektuelle Verblendung, dıe für Indıos bedrohlich wird, Wenn s1e publızistisch vermarktet ırd
und dıe Aussıcht verstellt für das, Was die Autochthonen selbst und nıcht deren selbsternannte,
städtische Mentoren reklamıeren.

Gleiches gılt in en auch für das, Was DELGADO mıt Ruben Darıo (102-10 und Jose
Vasconcelos 5-1 10) als Einspruch den Eınfluss der USA »Lateinamerikanisierung«
1-1 18) Indıos aben, solange s1Ie In ren Dörfern wohnen, ihr eigenes Selbstbewusstsein. Wenn
Quechuas sıch« und eın weıteres großes Oolk der Anden sıch »a  a« NECNNECN, dann
s1e, WITr sınd als Menschen eın olk VON Campes1nos. Als Kleinstbauern, dıe tagtäglıch hart arbeıten
müssen, aber kommen sı1e nıcht auf den Gedanken, s1e en als dıe »fünfte kosmische Rasse«
ıne Verpflichtung, Welt und Kırche reformieren, dass beıde eschatologisch geruste' selen.
DELGADO hat SC WEn 61 Ssagl, dıe Campes1inos seilen weder Hegelıaner noch Verwalter eines
»Mess1anıschen Überschusses« (1 1-1

Texte-Sammlung ZU iıbero-amerikanischen Mess1anısmus, dıe Analyse der Texte und
der krıtiısche »Ausblick« sınd eın Gewıinn in der Lateinamerika-Forschung.
Aachen Norbert Schiffers

Gömez, edardo Theologie des Lebens Botschaft der Hoffnung UU E1 Salvador, übers. und hg
und mıt ınem oOrW CcCIS VO  —_ Immanuel Zerger. Miıt einem theol OorW VON Martin Bogdahn,
Claudius Verlag ünchen 1994:; 159

EDARDO MEZ ist Bıschof der Lutherischen Kırche in Salvador. Er ist eıner der bekann-
testen Vertreter protestantischer Kirchen In Lateinameriıka. Aufgrund seınes pastoralen Engagements

der Seıte der Armen wurde in den letzten Jahren mehrfach bedroht Zeıtweilıg usste
SeIN and verlassen. vorlıiegenden uch werden NUun aktuelle Interviews, Texte und

Predigten Von MEDARDO MEZ In deutscher Sprache vorgelegt.
Als Bischof Ist MEDARDO der irte seiner protestantischen Ortskırche. Entsprechend

haben die vorlıegenden Texte hre Stärke uch in den pastoralen Beschreibungen: dıe Bedeutung des
(einfachen) Volkes in Kırche und Theologıe, dıe Rolle der Laıien, dıe Frage der Ökumene - der
Umgang mıt den verschiıedenen Formen der (Volks-)Religionen, dıe Aufgabe der Bewahrung der
Schöpfung, die Aufgabe der Kırche Im gesellschaftlıchen Konflikt Salvadors eic 1er tellen die
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exte eIN! gule Zugangsmöglıchkeit dar, dıe Sıtuation eiıner Kırche im Kontext gesellschaftlıcher
Konflıkte, WIeE s1e alvador herrschen, kennenzulernen.

Inhalt, Zusammenstellung und Kommentierung der exte MEZ’) ırd das Bemühen deutlıch,
der alleın schon aufgrund des zahlenmäßigen Unterschıeds im Schatten der katholischen Kırche
stehenden lutherischen Kırche Salvadors eın deutliıches und eigenständıges Profil geben Dabe1ı
entste Manchma der Eındruck, dass der ogen eın wenıg überdehnt wiırd, wenn z.B der
Herausgeber ZERGER edardo Gömez als »eınen modernen Don Qu1Jote und mittelameriıka-
nıschen artın Luther zugleich« (13) bezeichnet oder MEZ. selbst das unıverselle Priestertum
er Gläubigen iner Erfindung der Reformation MmMac) »Martın uther Wäal C der das Prinzıp
des unıversellen Priestertums er Gläubigen schuf246  Buchbesprechungen  Texte eine gute Zugangsmöglichkeit dar, die Situation einer Kirche im Kontext gesellschaftlicher  Konflikte, wie sie in El Salvador herrschen, kennenzulernen.  In Inhalt, Zusammenstellung und Kommentierung der Texte GÖMEZ’ wird das Bemühen deutlich,  der allein schon aufgrund des zahlenmäßigen Unterschieds im Schatten der katholischen Kirche  stehenden lutherischen Kirche El Salvadors ein deutliches und eigenständiges Profil zu geben. Dabei  entsteht manchmal der Eindruck, dass der Bogen ein wenig überdehnt wird, wenn z.B. der  Herausgeber I. ZERGER Medardo Gömez als »einen modernen Don Quijote und mittelamerika-  nischen Martin Luther zugleich« (13) bezeichnet oder GÖMEZ selbst das universelle Priestertum  aller Gläubigen zu einer Erfindung der Reformation macht: »Martin Luther war es, der das Prinzip  des universellen Priestertums aller Gläubigen schuf ... Dies Prinzip, diese Lehre des universellen  Priestertums aller Gläubigen, entstand durch die Reformation, doch konnte es wegen der  Verfolgung der Reformationsbewegung nicht gleich ganz umgesetzt werden« (39).  Die Texte von Bischof GÖMEZ drehen sich immer wieder um sein neues Pastoralmodell, das er  als »Theologie des Lebens« bezeichnet. Für ihn ist diese Theologie »eine Form der Theologie der  Befreiung«: »Die »Theologie des Lebens<, würde ich sagen, ist eine Form der Befreiungstheologie  ... Wenn man so will, ist die »Theologie des Lebens« eine von einigen politischen Festlegungen freie  Befreiungstheologie« (17). Den Hintergrund dieser politischen Neuorientierung stellt die neue  Situation in El Salvador seit dem Friedensvertrag von 1992 dar. Mit diesem Vertrag ist —  zumindest formal — der 15jährige Krieg zwischen Regierung/Armee und Befreiungsbewegung  beendet worden, ohne dass die soziale Ungerechtigkeit überwunden wurde. MEDARDO GÖMEZ sieht  im Befriedungsprozess vor allem die Möglichkeit für einen Neuanfang: »Jetzt, da wir in El Salvador  am Beginn einer neuen geschichtlichen Etappe stehen, in der das Licht der Wahrheit über die Lüge  zu herrschen beginnt ...« (31).  Diesem Neuanfang soll sein neues Pastoralmodell dienen. Wesentliche Unterschiede zum alten  Modell der Befreiungstheologie sieht er im Verständnis der Armen: »In der »Theologie des Lebens«  verstehen wir die Armen als Person guten Willens. Unsere Vorstellung vom Armen ist die einer  Person, die bereit ist, zu versöhnen, zu verstehen, zu dienen, zu helfen, in Gemeinschaft zu leben  und gut mit anderen zusammen sein zu können. Der Begriff vom Reichen in der »Theologie des  Lebens« wäre die anmaßende, egoistische, ausbeuterische Person.  Damit können für die  »Theologie des Lebens« auch Millionäre als Arme angesehen werden, wenn sie guten Willens sind«  (18).  Dies hat für MEDARDO GÖMEZ auch Auswirkungen auf den zentralen Kern der Befreiungs-  theologie, die Option für die Armen: »Dabei versuche ich immer, zwischen »besonderer Aufmerk-  samkeit für die Armen« und »Option für die Armen« zu unterscheiden. Option für die Armen sagt  die »Theologie der Befreiung«. In der »Theologie des Lebens«, die ebenfalls eine Befreiungstheologie  ist, spreche ich mehr von der besonderen Aufmerksamkeit für die Bedürftigsten. Damit möchte ich  ausdrücken, daß Gott den Armen besondere Beachtung schenkt, da sie die Bedürftigsten sind.«  Konkret heißt dies: »Im Rahmen dieses Konzeptes ist auch der Reiche arm, braucht er doch die  Liebe Gottes, um sich von seiner Geisteshaltung, Reichtum anzuhäufen, freimachen zu können«  (43f). Liegt die Befreiung der Reichen wirklich vorrangig in der Befreiung aus einer bestimmten  Geisteshaltung? Denn bisher ging es der Befreiungstheologie — angesichts schreiender Armut —  vor allem um das Teilen materieller Reichtümer. Dies hat Erzbischof Romero, das große Vorbild  für GÖMEZ, wie er mehrfach betont, vor 15 Jahren in einem Aufruf an die Reichen deutlich  formuliert: »Noch einmal rufe ich Sie im Namen unseres Volkes und unserer Kirche auf, die  Stimme Gottes zu hören und mit allen die Macht und die Reichtümer zu teilen, damit kein  Bürgerkrieg entsteht, der uns in Blut ertrinken läßt. Noch ist es Zeit, die Fingerringe loszulassen,  um nicht die ganze Hand zu verlieren ...« (La voz de los sin voz. La palabra viva de Monsenor  Romero, San Salvador 1987, 398).  81. Jahrgang : 1997 + Heft 31e$ Prinzıp, diese re des unıversellen
Priestertums er Gläubigen, entstand Uurc dıe Reformatıon, doch konnte der
Verfolgung der Reformationsbewegung nıcht gleich ganz werden« (39)

DiIe exite VON Bıschof MEZ drehen sıch immer wieder se1in Pastoralmodell, das
als » Iheologıe des Lebens« bezeıiıchnet Für ihn Ist diese Theologıe »eIne Oorm der Theologıe der
Befreiung«: »DIe ‚ Theologıe des Lebens:, wurde ich Nn, ist eıne orm der Befreiungstheologie246  Buchbesprechungen  Texte eine gute Zugangsmöglichkeit dar, die Situation einer Kirche im Kontext gesellschaftlicher  Konflikte, wie sie in El Salvador herrschen, kennenzulernen.  In Inhalt, Zusammenstellung und Kommentierung der Texte GÖMEZ’ wird das Bemühen deutlich,  der allein schon aufgrund des zahlenmäßigen Unterschieds im Schatten der katholischen Kirche  stehenden lutherischen Kirche El Salvadors ein deutliches und eigenständiges Profil zu geben. Dabei  entsteht manchmal der Eindruck, dass der Bogen ein wenig überdehnt wird, wenn z.B. der  Herausgeber I. ZERGER Medardo Gömez als »einen modernen Don Quijote und mittelamerika-  nischen Martin Luther zugleich« (13) bezeichnet oder GÖMEZ selbst das universelle Priestertum  aller Gläubigen zu einer Erfindung der Reformation macht: »Martin Luther war es, der das Prinzip  des universellen Priestertums aller Gläubigen schuf ... Dies Prinzip, diese Lehre des universellen  Priestertums aller Gläubigen, entstand durch die Reformation, doch konnte es wegen der  Verfolgung der Reformationsbewegung nicht gleich ganz umgesetzt werden« (39).  Die Texte von Bischof GÖMEZ drehen sich immer wieder um sein neues Pastoralmodell, das er  als »Theologie des Lebens« bezeichnet. Für ihn ist diese Theologie »eine Form der Theologie der  Befreiung«: »Die »Theologie des Lebens<, würde ich sagen, ist eine Form der Befreiungstheologie  ... Wenn man so will, ist die »Theologie des Lebens« eine von einigen politischen Festlegungen freie  Befreiungstheologie« (17). Den Hintergrund dieser politischen Neuorientierung stellt die neue  Situation in El Salvador seit dem Friedensvertrag von 1992 dar. Mit diesem Vertrag ist —  zumindest formal — der 15jährige Krieg zwischen Regierung/Armee und Befreiungsbewegung  beendet worden, ohne dass die soziale Ungerechtigkeit überwunden wurde. MEDARDO GÖMEZ sieht  im Befriedungsprozess vor allem die Möglichkeit für einen Neuanfang: »Jetzt, da wir in El Salvador  am Beginn einer neuen geschichtlichen Etappe stehen, in der das Licht der Wahrheit über die Lüge  zu herrschen beginnt ...« (31).  Diesem Neuanfang soll sein neues Pastoralmodell dienen. Wesentliche Unterschiede zum alten  Modell der Befreiungstheologie sieht er im Verständnis der Armen: »In der »Theologie des Lebens«  verstehen wir die Armen als Person guten Willens. Unsere Vorstellung vom Armen ist die einer  Person, die bereit ist, zu versöhnen, zu verstehen, zu dienen, zu helfen, in Gemeinschaft zu leben  und gut mit anderen zusammen sein zu können. Der Begriff vom Reichen in der »Theologie des  Lebens« wäre die anmaßende, egoistische, ausbeuterische Person.  Damit können für die  »Theologie des Lebens« auch Millionäre als Arme angesehen werden, wenn sie guten Willens sind«  (18).  Dies hat für MEDARDO GÖMEZ auch Auswirkungen auf den zentralen Kern der Befreiungs-  theologie, die Option für die Armen: »Dabei versuche ich immer, zwischen »besonderer Aufmerk-  samkeit für die Armen« und »Option für die Armen« zu unterscheiden. Option für die Armen sagt  die »Theologie der Befreiung«. In der »Theologie des Lebens«, die ebenfalls eine Befreiungstheologie  ist, spreche ich mehr von der besonderen Aufmerksamkeit für die Bedürftigsten. Damit möchte ich  ausdrücken, daß Gott den Armen besondere Beachtung schenkt, da sie die Bedürftigsten sind.«  Konkret heißt dies: »Im Rahmen dieses Konzeptes ist auch der Reiche arm, braucht er doch die  Liebe Gottes, um sich von seiner Geisteshaltung, Reichtum anzuhäufen, freimachen zu können«  (43f). Liegt die Befreiung der Reichen wirklich vorrangig in der Befreiung aus einer bestimmten  Geisteshaltung? Denn bisher ging es der Befreiungstheologie — angesichts schreiender Armut —  vor allem um das Teilen materieller Reichtümer. Dies hat Erzbischof Romero, das große Vorbild  für GÖMEZ, wie er mehrfach betont, vor 15 Jahren in einem Aufruf an die Reichen deutlich  formuliert: »Noch einmal rufe ich Sie im Namen unseres Volkes und unserer Kirche auf, die  Stimme Gottes zu hören und mit allen die Macht und die Reichtümer zu teilen, damit kein  Bürgerkrieg entsteht, der uns in Blut ertrinken läßt. Noch ist es Zeit, die Fingerringe loszulassen,  um nicht die ganze Hand zu verlieren ...« (La voz de los sin voz. La palabra viva de Monsenor  Romero, San Salvador 1987, 398).  81. Jahrgang : 1997 + Heft 3Wenn INan wıll, ist dıe ‚ Iheologıe des Lebens:« iıne VonNn einigen polıtıschen Festlegungen freıe
Befreiungstheologie« (17) Den Hıntergrund dieser polıtischen Neuorientierung stellt die NECUC
Sıtuation In Salvador seıt dem Friıedensvertrag Von 1992 dar Mıt diıesem Vertrag ist
zumındest formal der 15Jährige Krıeg zwıschen Regierung/Armee und Befreiungsbewegung
beendet worden, ohne dass dıe sozlale Ungerechtigkeıt überwunden wurde. MEDARDO MEZ sıeht
Im Befriedungsprozess VOIL em dıe Möglıchkeıit für einen Neuanfang: »Jetzt, da WITr in Salvador

Begınn einer geschichtlichen ppe stehen, in der das Licht der Wahrheiıt über dıe Lüge
herrschen begıinnt (31)

Dıesem Neuanfang soll seın Pastoralmodell diıenen. Wesentliıche Unterschıede ZUMm en
odell der Befreiungstheologie sıeht Im Verständnis der Armen: »In der » Theologıe des Lebens:«
verstehen WIr dıe Armen als Person ıllens Unsere Vorstellung VO Armen Ist dıe eıner
Person, dıe bereıt ist, versöhnen, verstehen, dıenen, helfen, in Gemeimnschaft en
und gul mıt anderen seın können. Der Begrıff VOM Reıichen In der »‚ 1heologıe des
Lebens:« wäare dıe anmaßende, egoıistische, ausbeuterische Person. Damıt können für dıe
‚ Theologıie des Lebens:« auch Millıonäre als Ime angesehen werden, WEeNnNn S1e ıllens SInd«
(18)

1e$ hat für EDARDO auch Auswirkungen auf den zentralen ern der Befreiungs-
theologıe, die Optıon für dıe Armen: »Dabe!1 versuche ich immer, zwıschen ‚;besonderer Aufmerk-
samkeıt für die Armen: und ‚Option für dıie Armen:« unterscheıden Option für dıe Armen sagtl
dıe » Iheologıe der Befreiung:«. der » Theologıe des Lebens:«, die ebenfalls ıne Befreiungstheologie
ist, spreche ich mehr VOoNn der besonderen Aufmerksamkeit für die Bedürftigsten. Damıt möchte ich
ausdrücken, dal} (Gott den Armen besondere Beachtung chenkt, da s1e dıe Bedürftigsten siınd.«
Konkret heıißt dies: »Im Rahmen dieses Konzeptes ist auch der Reiche aAIm, braucht doch die
Liebe ottes, sıch Von seiner Geıisteshaltung, Reichtum anzuhäufen, freimachen können«
431) Liegt dıe Befreiung der Reichen wirklıch vorrangıg In der Befreiung dus»$s eiıner bestimmten
Geisteshaltung? enn bısher ging der Befreiungstheologie angesichts schreiender TMU|!
VOT em das Teılen materieller Reichtümer. 1e5s hat Erzbischof Romero, das große Vorbild
für MEZ WIe mehrfach betont, VOT Jahren in einem Aufruf dıie Reıichen deutliıch
formuliert: »„»Noch eınmal rufe ich Sıe Im Namen uUuNseTeEeS Volkes und uUuNscICT Kırche auf, dıe
Stimme Gottes hören und mıt allen dıe aC und die Reichtümer teılen, damıt keın
Bürgerkrieg enitste der uns ın lut ertrinken äaßt och ist Zeıt, dıe Fingerringe loszulassen,

nıcht die PaNzZc and verlieren (La VOZ de los SIN VOZ La palabra 1va de Monsenor
Romero, San Salvador 1987, 398)
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EDARDO bemüht sıch deutlıch N moderatere Töne, um Versöhnung und damıt Ü diıe
Pflege der Zzarten Pflanze »Frieden« Salvador Dıes ist eın wichtiges Anlıegen und erfordert
eıne entsprechende theologısche Reflexion. dafür allerdings ıne il Theologıe entwiıckelt
werden MUSS, diıe auf dıe fundamentale befreiungstheologıische »Optıon für dıe Armen« verzichtet,
ist dıe rage. ÖMEZ) » Theologıe des Lebens« sSte| mıt rer Spirıtualisierung der Begriffe
und »reich« der Gefahr, dıe Gerechtigkeıt dem Frieden opfern. 1eS käme den »Herren der
Welt« wahrscheımnlic| gerade reC dıe Armen würden eıinmal mehr als eın »gekreuzigtes Volk«

bezeichnete der Salvador 089 ermorTdete Jesuıt Ellacuria das aImne Olk Stich
gelassen.

Münster Ludger Weckel

Müller, Karl storf, Werner (Hg.) Einleitung INn dıe Missionsgeschichte. 1HON, Sıtuation
und Dynamık des Christentums (Theologıische Wiıssenschaft, 18) Verlag Kohlhammer
Stuttgart-Berlın-Köln 1995:; 291

Der Tıtel dieses missıonsgeschichtlichen Sammelwerks weckt hohe kErwartungen: Nıcht mıt
chroniıstischer Miıssıonshistoriographie herkömmlıcher Art, sondern mıt einer Eıinleitung hat 1an N

in der nıchts Geringeres als » Iradıtion, Sıtuation und Dynamık des Christentums« ZUuT
Dıskussıon stehen, präsentiert VON einem interkonfessionell und internatıonal Zusammengesetzitien
Kollegıum VON sıebzehn Autoren Gemensam ist ıhnen dıe Absage e} bloße Wiıederholung
partıkularer odelle er weıß sıch auf seıne Weiıse der Perspektive einer »kulture vielfältigen
und er polyzentrıschen Weltkıiırche« verpflichtet, In der nıcht EXpansıonsvorgänge registrıeren
sınd, sondern »Chrıstentumsgeschichtliche Veränderungen oder Aufbrüche« aufgewlilesen werden
sollen (91) 1evie]l Spielraum in iınem olchen Togramm für dıe indıvıduelle Wahrnehmung
bleiben kann, zeigen beispielhaft die beıden Eınführungsteile der TrSIeE: VOon ‚TORF, mıt
einem vorwiegend programmatisch-kritischen Referat du»s protestantıscher Sıcht, der andere, Von
KARL MUÜLLER, mıt gewohnt exakter, mehr deskrıptiver Orıentierung über den katholıschen
Bereich Diıe eıt ausgreifenden »Schlusserwägungen« VON RZEPKOWSKI rollen gleichsam das
gesamte Tableau noch einmal In theologıscher Durchleuchtung auf, eın höchst anregen! und
kenntnisreich durchgeführter Arbeıtsgang, den INnan sıch allerdings ebenso, WEeNnN nıcht besser,
Anfang vorstellen könnte STORFS brıllante Analyse, dıe streckenweilse in harsche Abrechnung
übergeht, soll amı NIC| abgewertet seInN. Kenner und Liebhaber werden beispielsweise der
Demontage VoNn Friedrich Fabrı ebenso SCIN folgen WIEeE der Jlederentdeckung eines hochrangigen
ökumeniıschen Gesprächs über Christentum und moderne Welt aus den 1930er Jahren, dessen
Stellenwert freiliıch zweiıfelhaft bleıbt. anches andere, das der Leser vielleicht erwartel, der
Selektion ZU pfer Harnack oder Iroeltsch werden ebensoweniıg genannt WIe Beıiträge VonNn nıcht-
deutscher protestantıscher Seıte, eiwa AdUus$s Skandınavıen Sundkler) oder den Nıederlanden,
aber auch dus Indıen Ihomas W a;); dıe dem VonNn TORF dıagnostizierten Umbruch
gEWISS auch Tren Anteıl en Beıiläufig ware dann freilıch fragen, ob nıcht auch gleich, neben
den sıebzehn »Abendländern«, dıe 1va VOX der asıatıschen und afrıkanıschen Welt authentisch hätte

Wort kommen können.
Dıe Eınzelbeiträge leiben durchweg dem Leıtgedanken der »Dynamık des Chrıstentums in den

Kontinenten« nıchts Wesentliches schuldıg und Manchma eher, zumal in den Anmerkungen, für
den nıcht-eingeweihten eser des Guten viel. Diıe Autoren leider NUTr mıt Namen genannt,
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ohne irgendwelche Erläuterungen über Herkunft, Laufbahn, Publikationen us  < erweisen sıch
ausnahmslos als hervorragende Sachkenner, die Jjeweıls den Gang der Dınge VOonNn den Anfängen bıs

dıe Gegenwart mıt sıcherem Blıck überschauen »VON der bloßen Verankerung des Chrıstentums
an! bıs seiıner Verwurzelung Im Bewußtsein«, VoN der vorchristlichen bıs ZUu[r nach-

chrıstlıchen Erfahrung, Von der »Missionarsgeschichte« bıs ZU[T »Missionilertengeschichte« (So
beispielhaft NUNNENMACHER über Schwarzafrıka in katholischer Sıcht, 83, 94) uch dıe
SscCheIiNDar entlegenen Gebiete WIe der ahe sten J ADEY), Nordafrıka HAGEMANN),
Zentralasıen (WASSILIOS KLEIN, der einzıge orthodoxe Autor), kommen nıcht NUur voll Trem
6C sondern werden in einer Qualıität behandelt, die auch In der Spezılallıteratur NIC! übertroffen
wırd Der 1U 1er Seıten umfassende Beıtrag über Afrıka Dıe protestantische Anfangserfah-
Tung« als einzıger aus diesem Rahmen, offenbar nfolge eines Missverständnisses zwıschen
ufor und Herausgebern. Asıen ist dann wıeder urchweg in besten Händen der Nordosten,
apan, hına und Korea, beı W ALDENFELS, Indıen beı HORKE, der Südosten be1ı
ROXBOROGH I HEODOR HRENS entfaltet für Ozeanıen eın faszınıerendes »Drama aQus Mythos,
Iraum und bıblıscher Geschichte«, das in dıe rage nach dentitätsverlust bzw Identitätsgewinn
mündet » Wer wollen WITr MOTSCNH sein?« 1er Essays ren schlıeßlich in den amerıka-
nıschen TOBraum Lateinamerıika, mıt meıisterhafter Darstellung der »Bekehrung den Armen«
und der Befreiungstheologie (GIANCARLO (C’OLLET: dıe Frage, ob in einer notorısch ungerechten
Welt dıe Gleichheıit In der TIMU| Gerechtigkeit chaffen kann, WUunschte sıch doch noch
deutlicher gestellt), ebenbürtıg ergänzt VON protestantischer Seıte (H.-J PRIEN). Auf »Miıssıon VOonNn
Nordamerıka USs« ELYN RI olg eın besonders informatives Kapıtel über dıe Miss1ons-
geschichte der ethnischen Miınderheiten Nordamerika YPRIAN DAVIS). UGH MCLEOD MacC
den Schluss mıt eıner Analyse der »Christlıchen Erfahrung Europas —1989«, ofür freıilıch
doch ei{was mehr aum hätte ZUT Verfügung stehen mussen, damıt nıcht NUT dıe großen Bewegun-
ScCHh der allgemeınen europäıischen Geistesgeschichte, sondern auch dıe Besonderheiten der
Geschichte der Miıssıonen Tem eCc kämen.

Für eıne Neuauflage, dıe dem bedeutenden Werk hoffentlich zute1ıl wırd, könnten folgende
Anderungen In efraC| BEZOLCNH werden: eın protestantisches Schwarzafrıka-Kapitel,
möglıchst mıt Berücksıichtigung der AUK Afrıkanısche Unabhängıige Kırchen); Eınbeziehung
des heılenden Handelns In Missıon und Kırche:;: Beseitigung Von Überschneidungen dıe
Nestori1aner-Mission INUSS NIC! dreimal, Burma nıcht zweımal behandelt werden, USW.); Erleichte-
[ung der Benutzung Urc einheitliche Rıchtlinien für Fußnoten und Bıbliografie; ausführlichere
egıster.

Corrigenda (n Auswahl): Statt »Malayapuram« 168 »Mylapore« oder »Maıyılapuram« Statt
»Bhareta« 168 »Bharathas« sStatt »1714« 1eSs »17/71 1« sSta: »Örderic« 1eSs »ÖOder1C«
Statt „Melaka« lıes »Malakka« S{a » Iheodor und Franz oher« 1eS$ » 1heodor äther und
Franz Mohn« (21 1): Statt »Dornhorn« 1e68$ »Dockhorn« (280 Anm 64); Prof. John Mackay Wäal
nıcht der Universıität Princeton, sondern WäaTlT Professor und Präsident 008 Princeton Theologıcal
Seminary, 1936—-59 Das Werk VON James Dennıs, Chrıstian Missions and S0oc1al
rogress, New ork if, hat nıcht Zzwel, sondern dreı Äände, D(228 Anm 19)

Folgende Tıtel Sınd den Bıblıografien nachzutragen: Ozeanıen Forman, Charles W.,
Ihe Island Churches of the South Pacıfıc Emergence In the Twentieth Century, Maryknoll 1982

Zur Missıonsgeschichte der ethnıschen Miınderheiten in Nordamerıka Gonzälez, usto L 9
Manana. Christian Theology irom Hıspanic Perspective, Nashviılle 990 (deutsche Übersetzung:
Göttingen

Heıdelberg Hans-Werner Gensichen
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Perez Fernändez, Isacıo BI anONnImMO de UCAaY frente Bartolomi de Las Casas. 10
edicıon critica del arecer de Yucay, anONnNIMO. de Yucay, de arzo de (Archivos
de Hıstoria Andına 21 Centro de Estud1os Regıonales Andınos Bartolome de Las Casas) Cuzco
(Peru) 1995; 223

Dank der Leıiıdenschaft und Sachkenntnis des spanıschen Las-Casas-Forschers ISACIO EREZ
ERNANDEZ lıegt un dıe krıtische Edıtıon des Memorandum Von Yucay VOI, das
mıt dem berühmten Brief Von Torıbio de Benavente (Motolınia) A  il Karl VO Januar 555 den
Gegnern des Las Casas damals und eute als »Steinbruch« gedient hat Dıe Arbeıt, in ZWeI Teıle
geglıedert, enthält ıne ausführliche Studıe (Teıl 17-110) über Sıtz-ım-Leben, Eıgenart und
Autoren des Memorandums SOWIE ıne krıtische Edıtion desselben (Teıl Il 11117 Text:; 172208
Anmerkungen). Der rbeıt können folgende Forschungsergebnisse (107-11 entnommen
werden: das ursprünglıche Manuskrıipt des Memorandums ist bısher verschollen: erhalten sınd dre1ı
Manuskrıpte dus dem (A) und dem und Jahrhundert, dıe aber voneinander abweıiıchen.
lle enthalten ‚Wäal den ursprünglıchen ext des Memorandums VOmMm März 1571 aber ergänztund entstellt UrC| viele Zusätze Zzumeı1s 15 der eıt zwıschen /a und 1578, einıge aber auch
nach 1584 Der ursprünglıche ext oder Corpus Ist nıcht sehr originell und wıederholt
nunmehr auf eru bezogen dıe 1555 bereıts Von Motolınia geäußerten Argumente über dıe
Iyranneı der vorspanıschen Herrschaftsformen. Anders als Motolıinia hält der Autor Las Casas für
eınen »sehr Ordensmann« (muy buen rel1210S0), WEeNn auch mıt Leıiıdenschaft für das Falsche.
Der Corpus (113-14 Mac dıe Hälfte der überliıeferten Versionen dus und geht »Mıit großerSıcherheit« (103, 109), aber ohne dıe allerletzte Klarheit auf den Dominikaner Garcia de 1oledo
zurück, eiınen er ersten Grades des Vızekönigs VOon Peru Francısco de 1oledo und ehemalıgenBeıchtvater der heilıgen Teresa Von Avila (!) Diıeser hatte vermutlıch auch das Memorandum
unterschrıieben, doch infolge der » Verarbeitung« wurde ZU eıner »AaNoNYMeEN« Schrift. Diıe Zusätze
gehen nach PEREZ FERNÄNDEZ auf dreı verschiedene Autoren zurück. WEeIl identifizierte und
FTancısco de J1oledo nahe stehende Autoren verschärften noch Im Herbst 1571 teıls VOT und e1ls
nach dem Oktober oder dem Sleg Von Lepanto über dıe türkısche Flotte die JIhesen des
Corpus der Jurist Polo de Ondegardo J1eferte das »Gegenargument« (148-15 SOWIe eiınen
berühmten Anhang über dıe legıtıme Ausbeutung der Mınen (  7-1 ImM Lichte eiıner bıllıgenvorsehungstheologischen » Iheologıe des Goldes«, dıe sıch aber später se1ın Freund Jos de Acosta
(De procuranda Indorum salute, uch I, Kap 18; Hıiıstoria 'atural Moral de las Indias, uch
I Kap 2) eıgen machen wird: TO Gutierrez Flörez, Weltpriester und Beıchtvater des
Vızekönigs, einen Anhang über die legıtıme Ane1gnung der Schätze dus den Gräbern und
den Huacas oder Götzenbildern (162-17 beı Eın bısher nıcht identifizierter Endredaktor
überarbeitete schlıeßlich In Spanıen dıe dus Peru gekommenen Manuskripte einem einheitlichen
Memorandum Las Casas bekam noch mehr ett ab Im Sinne der political CIness PhılıppsII angesıchts der inzwischen tobenden »Schwarzen Legende« und schmückte VOT allem mıt
Juristischen Belegen aus, dıe die darın geäußerten Thesen untermauern ollten es in em Ist
der and sehr hilfreich, da Licht In dıe Instrumentalisierung eınes antılascasianischen Pamphletsals »polıtiısche Waffe« ImM Spanıen Phılıpps II bringt. Dıe krıitische Edıtion des Memorandums ist
sehr sorgfältig und dokumentiert mıt Hılfe VonNn eckıgen Klammern, Einrückungen uUuSW den
Originaltext und die verschıiıedenen Zusätze 1Im Manuskrıpt SOWIEe die weıiteren Zusätze A, die
sıch In und (zwıschen und g1bt 658 UT orthographische Abweichungen, dass und

Wwichtigsten sınd) befinden. Nıcht immer vVeErmag dıe von PEREZ FERNÄNDEZ bevorzugte Lektüre
(das Manuskript enthält zumeilst keine Punktuation, dass der Leser dıe Punkte en und die
Sätze abschließen MUSS ZU überzeugen, da mManchma eiıne andere Punktsetzung den Sınn andern
wurde. och trıfft dıes NUT selten und beı Margınalıen. ıne Frage allerdings ırd nıcht weıter
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verfolgt: Weilche spielte be1 der Entstehung des Memorandums der Dominikaner Francısco de
la CIUZ: der sıch 1Im Oktober 15 Wäal VOI der Inquıisıtion verantworten MUuUSsSte und ab Januar
15472 verhaftet wurde, aber September 1570 noch Mitglıed der Junta DEWESCH Wäal dıe die
Ausbeutung der Mınen beschloss und dıe antılascasıanısche Polıtık des Vizekönigs absegnete?

mıt dem Memorandum wıirklıch nıchts Man weıß, dass VOT seiıner Reıise nach
Peru (1561) olleg VON San Gregori10 Umgang mıt Las Casas atte, VON dem auch eın
glühender Anhänger WaTr Eın Satz aus dem Memorandum, VON Perez Fernän:  dez nıcht weıter
verfolgt, müuüsste uns doch denken geben »Ich Wäal einer derjeniıgen, der ıhm Las Casas)
meısten Glauben schenkte und ehesten schlecC fand, diesen den Inka|] ihre Herrschaft
berauben, bıs ich nach Peru kam und hıer das Gegenteıl sah, verbunden mıt der Einsıcht In weiıtere
Verblendungen Ides Las Casas|« Solches konnte eher De la TUZ als Garcia de Toledo gesagt
aben, denn eizterer Wäal ZUT eıt der Abfassung des Memorandums erst seıt Nnapp WeIl Jahren in
Peru, und VON ıhm weıß Man nıcht, dass eın glühender Anhänger des Las Casas DEWESCH se1 SO
bleıibt AUus$s meıner Sıcht olgende Hypothese noch klären Garcia de 1oledo May Wäal der
»Redaktor« des Orpus des Memorandums SEWESCH se1n, aber g1ıbt dabe1ı im Wesentliıchen den
VO  — De la TUZ be1ı der Junta 1570 geäußerten Meınungswandel gegenüber Las asas wıeder. DıIe
Untersuchung dieser Hypothese dürfte auch künftig dıe „ Jetzte« arheıt über dıe geistige
Vaterschaft des Memorandums bringen. Sollte etztlich doch De la TUZ und nıcht (Gjarcıjla de 1oledo
der geistige aiter des Orpus se1n, könnten der AaNONYMC Charakter und dıie /Zusätze vielleicht
mıt seiner Verhaftung und Hınrıchtung zusammenhängen. Eıne krıitische eutsche Übersetzung
des Memorandums VonNn UCAay, nach Marcel Bataiıllon das interessanteste OKumen! für die »Ethıik-
Geschichte« der spanıschen Kolonialzeıt, ist soeben in and 3/2 der deutschen Werkauswahl VON

Schriften des Bartolome de Las Casas erscheınen, dıe der Rezensent herausgıibt (Schönıingh,
Paderborn

Berlın Marıano Delgado

KRosner, Enrique: es Indiogesichter. Geschichten und eisnel der Indioreligionen. Miıt einem
Vorwort VON albert uhnlmann atthıas Grünewald Maınz 1993; 199
Schreijäck, Ihomas (Hg.) Dıie Indıanıschen Gesichter Gottes Verlag für Interkulturelle
Kommuntikatıon ran a.M.1992; 306

Der Vf{f. des ersten Bandes, seıit Jahren bekannt durch dıe publıziıstische Aufbereıtung TemMmder
Forschungsergebnisse für eın breıtes blıkum, ist hıer seinem Arbeıtsprinzıp {Treu geblıeben.
Gleıich in der Eınleitung (121) distanzıert sıch VON we1ıl ser1ösen blıkatıonen (vom Werk des

In Lateinamerika, Düsseldorf 1991 Y eıl darın dıe heutigen Indiogesichter Gottes Uurz
kämen, und VO Werk FrOSLro IndLio de Deus, Petropolıs 1990, eıl Wäal VO  —; den heutigen
Indıos handelt, aber spezıell sel, 191088 für anthropologiısch Interessierte geschrıeben und nıcht Ins
eutsche uDerse worden se1 diıe Übersetzung, dıe hıer anschlıeßend besprochen werden soll,
wurde paralle ZU| uch des esorgt), AdUus denen dann aber ständıg schöpft, oft ohne Angabe
der Belege, WIE wissenschaftlıchen Gepflogenheıten entspricht. Der VT möchte fundamentale
Fragen 1Ur vorläufig beantworten und dus Beıspielen indianıscher Relıgionen Wege eiıner
ökumeniıschen Begegnung der Relıgiıonen zeigen (14) ass eın populärwıssenschaftliıches uch
diese Desiıderate etztlich NIC einlösen Kkann, verste. sıch VON selbst Im ersten eıl Versuc der
Vf{. ASSOZI1atIv dıe Grundmerkmale des Dıalogs mıt Indioreligionen und Indiotheologıen
beschreıben (18-65); Im zweıten eıl werden einige exte dUus$s verschıedenen Indiokulturen
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vorgestellt und kommentiert 66-185); diıese exte, die ohnehın auch anderswo und mıt
sachliıcheren Kommentaren findet, machen den Gebrauchswert des Bandes Au Der kann dem
Vf. nıcht zustımmen, WC) schreı| dıe Glaubenserfahrung der Indiovölker ade eın
»Abschıed VO Gott der kuropäer« (10), denn diese Glaubenserfahrung ist wesentlich nachchristliıch
gepräagt, nämlıch UrCc den VO  — europäıischen Missıonaren verkündıgten »mMess1ianıschen ‚Ott« als
iınen Gott der Armen und Unterdrückten, der Mühseligen und Beladenen (der Gott der Europäer
Wl nıcht 91088 der erobernde Gott der Conquıistadores, Ncomenderos und ikonoklastischen
Miıssıonaren!). Die kırchliche Tradıtion der Optıion für dıe Armen begınnt in Lateinameriıka nıcht
mıt dem »Inka-Theologen« Poma de yala 56) sondern mıt Montesino, Las asas und den vielen
anderen europäıischen Propheten des mess1ianıschen Gottes, als dessen Schüler der rätselhafte andıne
Autor seıne Identıität ist noch NIC. estlos geklärt und manche kursierende Hypothesen, wonach
sıch dahınter der estize und Jesult las Valera verbirgt, würden dıe indianischen WIeE weıßen
Natıvısten der Gegenwart erschüttern!) 1600 betrachten ist, nıcht zuletzt deshalb, eı] sıch
selber sah Das Werk oma de Ayalas erschıen dus verschiedenen Gründen erst In unserem
Jahrhunderrt, aber daraus schlıeßen, dass eın Jahrhundertelanges »Buß-Schweigen« (53)
verordnet bekommen habe, bıs 907 in der » Vatıkaniıschen Bıbliothek« (!) entdecCc worden se1l
(53) UT davon, dass der V{. dıe Von ıhm verwendeten Quellen nıcht getreu, sondern
ideologısch »ausschlachtet« Besagtes Manuskript, das nıcht NUuTr die negatıven, sondern auch dıe
posıtıven Seıten der frühen Kolonıulgesellschaft esthält, VoN der Komplementarıtät und NIC: VO
unversöhnlıchen Gegensatz der wWwe1l Kulturen traäumt, schlummerte bıs 908 In der »Könıglıchen
Bıbliothek VON Kopenhagen« (D): ohne dass INan bisher rekonstruleren konnte, WIe dorthin
gelangte. Hätten dıe europäıischen Rıvalen Spanıens darın iıne propagandıstische Waffe gesehen,
ware bestimmt nıcht In Vergessenheıt geraten

Der zweıte and erschlıeßt für den deutschen Sprachraum das wichtige Werk einiger lateın-
amerıkanıscher Jesuılten (zumeıst spanıscher Herkunft, aber seit mehr als dreißig Jahren dort lebend
und WIE viele andere Missıonare In den etzten 500 Jahren dus$s Solıdarıität mıt den Armen
»Lateinamerikaner« geworden) El Frostro Indio de DIos, das 1990 (Petropolis) in portugiesischerÜbersetzung und 1991 (Lıma) erstmals In der spanıschen Orıiginalversion erschıen. VorliıegendeÜbersetzung ist naturlıc. nach der peruanıschen Ausgabe erste worden, weiıcht Jedoch in einiıgenPunkten VOoN ihr ab eın wertvoller Beıtrag Von Rıcardo Robles über dıe auch In der deutschen
Ethnologieforschung auf Interesse stobBende Ethnie der Raräamurı oder Tarahumaras (Nordme-
X1ko) wurde dus »redaktiıonstechnischen Gründen« (!) zurückgestellt (8) Dafür wurde eın Beıtragdes dus Vorarlberg stammenden brasılianischen Missıonsbischofs WIN KRÄUTLER aufgenommen
(267-28 der dus dem Rahmen fällt, eıl eher den homiletischen Charakter einer Karfreıitags-predigt aus Anlass des 500 Jahrestags der Entdeckung Amerıkas mıt dem für KRÄAUTLER dar-
auffolgenden »größten Holocaust in der Geschichte der Menschheit« als eıner ethnologisch-theologischen Studıie hat und zudem bereıts 992 in Orientierung (Zürıic abgedruckt wurde (dıeseErstdrucklegung ırd freılıch Im uch nıcht vermerkt); dıe Aufnahme dieses Beıtrags wırd
allerdings verständlıch, WENN Man bedenkt, dass Bıschof KRAUTLER aus dem reichen Spendenauf-kommen, das ıhm mıt seiner andauf landab 1992 vorgetragenen Bußpredigt zufloss, eınen kräftigenDruckkostenzuschuss für diesen and abgezwelgt hat (9) ine weiıtere Neuerung gegenüber der
Orıginalausgabe besteht darın, dass der Hg außer dem Vorwort (7-9) einen kurzen auch dus
dem Rahmen fallenden narratıven Beıtrag (285-29 über das indigene Projekt »Abya-Yala«geschrıeben und somıt ohl OTa publico seıne Herausgeberschaft begründet hat Wer dıe fünf
Beıträge 10-266) verstehen möchte, dıe aus der Orıginalversion geblıeben sınd und dıe WIssen-
schaftlıche Bedeutung dieses Bandes ausmachen, ist freılıch auf dıe Eınführung angewlesen, dıe
ANUEL ARZAL, der Hg der portuglesiıschen und spanıschen Ausgaben, in das Von ihm
Konzipierte 22 Werk geschrıeben hat (10-33) Diese Eınführung beschreıbt sehr klar dıe
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historischen Hıintergründe des indıanıschen Chrıistentums, das in den folgenden Beıträgen an!
VON 1e7 Fallstudıen über dıe se  es aus Chiapas/Mexıko (EUGENIO 4-8 dıe
Quechua aus Peru 82-144), dıe Aymara aus Bolıvien (XAVIER ALBO 1) und dıe
uaranı AQUusSs araguay ELIA 212-266) untersucht ırd 1ese Jesuıten, dıe mıt ren
wertvollen Beıträgen ] der Grenze zwıschen Ethnologıe und Theologıe eınen und sehr
wichtigen chwerpunkt Geiste ıner gesunden Theologıe der Befreiung erschlossen en (solche
Fragestellungen wurden bısher eher vernachlässıigt), lassen keınen Z weıfel aran, dass dıe

indianıschen Völker 1Im wesentlichen »Chriısten« sınd DZWw sıch in einem noch nıcht
abgeschlossenen Chrıstianısierungsprozess eimnden Sıe plädıeren zugleıch für ıne legıtıme
»Indianisierung« des Christentums WIe für ıne Lernbereıitschaft des abendländıschen Christentums
gegenüber den den indıanıschen Aneıgnungen gebliebenen Elementen altındıanıscher Religiosıität.

Dem Hg der deutschen Ausgabe gebührt ank dafür, dass CT, wıe auch immer das Erscheinen
dieses Bandes und vorbereıtet hat Der INUSS allerdings ZU Schluss anmerken, dass
Hg und Übersetzer beı der Übersetzung der kolonıualzeıtliıchen ermiı1n] oftmals nıcht viel
Sachverstand erkennen lassen, Was ZUT alschen Übersetzung zentraler Begriffe führt hat Las
Casas viele Denkschriften (memorI1ales) und NIC| Tagebücher (47) geschrıeben, gab ıne
Kontroverse dıe „Rechtstitel« (la controversıa de 10s Justos 1tul0s) und keıine Polemik dıe
»gerechten Rechtsansprüche« (18) Vasco de Quiroga Wal eıner der 1eT7 Audıtoren der zweiıten
»Audıenc1la« (kolonıiale Verwaltungs- und erichtsbehörde Von Mexıko und nıcht » Vorsiıtzender der
zweıten Anhörung “ VON Mex1iko« (18) dıe »CUuUTas doctrineros« die Pfarrer der Indıodörfer,
die »doctrinas« oder Glaubensschulen genannt wurden, und nıcht »indoktrinıerende Priester« 20)
USW uch ist 6S schade, dass dıe Lateraturlıiste nıcht aktualısıert wurde unter Berücksichtigung der
deutschen Ausgaben mancher darın genannter er

Berlın Marıano Delgado

Scannone, Juan Carlos eisnel und Befreiung. Volkstheologıe In Lateinamerıka (Theologıe
nterkulturell 53 Patmos Düsseldorf 1992:; 179

cht der In dıesem and enthaltenen zehn Studiıen des argentinischen Jesuılten und Befreiungs-
eologen der ersten tunde (Jg gehen auf ıne Gastprofessur zurück, der Gr 991 Im
Rahmen des Schwerpunktes »Theologie interkulturell« VO Fachbereic Katholısche Theologıe der
Johann olfgang Goethe-Universıtät ran Maın eingeladen wurde. Darın behandelt der
N£:: der seıt 1974 UrC| viele auf Deutsch erschıenene Beıträge ZUT Geschichte und Hermeneutik
der Befreiungstheologie WIE ZUuTr Volksrelıgion, -Irömmigkeıt und -weıisheıt als ema derselben der
hiıesigen wissenschaftlıchen OÖffentlichkeit als eın ausgeWOgECNECT und sachkundıger Vertreter dieser
Theologiebewegung bekannt ist, olgende IThemen Die Entstehung der Theologıe der Befreiung
(24-35), Theologie der Befreiung und marxistische Analyse (36-50) Diıe Befreiungstheologıe
zwıschen Volksfrömmigkeıit und Wıssenschaft (51-65), Volksreligion, Volksweisheit und inkultu-
rıerte Theologıe (66-88) Beıtrag der Phılosophıe der Befreiung ZU[T Befreiungstheologıe 89-108),
Diıe befreiungstheologische Chrıstologıe und Gotteslehre (109-12 Befreiungstheologıie, Ek-
klesiologıe und Anthropologıe (  6-1  9 Theologische Ansätze ZUT Begründung eiıner thık In der
lateinamerikanischen Befreiungstheologie 43-15 Dıese in ran gehaltenen Vorlesungen
werden ergänzt UrTrC! eınen einführenden Beıtrag über dıe geschichtliche edeutung Von Jahren
Evangelısıerung Lateinamerikas (1 1-23) und eınen abschliıeßenden über dıe Zukunft der Befreiungs-
theologıe (15/7- 170) iıne hılfreiche Lıiteraturliste über dıe wiıchtigsten deutschsprachıgen Werke ZUu[T
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Theologıie der efreiung und eın ebenso nützliches Namensverzeichnis runden den and ab Dıe in
Frankfurt gehaltenen Vorlesungen sınd ohl als eıne Summe dessen anzusehen, Wäas CANNONE seıt
Jahren publızıe hat (besonders interessant, eıl der darın Tendenzen in der Befreiungs-
theologıe nıcht bloß historisiert oder interpretiert, sondern seiınen eigenen »kulturethischen« NSsa|
ZUuT Sprache bringt, sınd für den die Wel Kapıtel über dıe Volksirömmigkeıt und Volksrelıgion
(51-88) dem V{f. ist zuzustimmen, WEeNnNn schreıbt, beı der Ausemandersetzung mıt der
Volksweisheıt und -kultur gehe darum, analog das eısten, Wäas TIhomas Von Aquın be1 der
Arıstotelesrezeption geleıstet hat »Im Licht des Glaubens als des Formalobjektes kann also dıe
Lebensweiısheit eiınes jeden Volkes krıtisch geprult, geläutert und durchformt werden«. Der
abschlıeßende Beıtrag skızzıert selbstkriıtisch den künftigen Weg der Befreiungstheologie. Diıese
ırd nıcht UT das olk als Subjekt fördern dıe Ausemnandersetzung mıt dem Marxıiısmus
weıterhın pflegen und dıe Perspektive der Armen ZUT Sprache bringen /-1
aben, sondern SIE soll auch tärker als bısher interdisziplinär vorgehen (  2-1 und das Gesamt
der Theologıe Qhıstorısch, systematısch und praktısch) auf dem en eıner prospektiven Rezeptionder zentralsten Konzılstexte (etwa Lumen gentium und Gaudıiıum el spes herausfordern 8-1
Dıeser Beıtrag hat den Charakter eiınes Programms, dessen Verwirklıchung alle miıtarbeiten
ollten, dıe dıe Theologıe der Befreijung ZuUum Wohle Von Kırche und Welt schöpferisch fortschre1i-
ben wollen

Berlın 'arlano Delgado

Wırth, Laurı Emilio: Protestantismus und Kolonitsation In Brasılien. Der evangelische Gemeinde-
verband In Brasılien. Kontextualität, EkKlesiologie und Institutionalisierung einer deutschen
Einwandererkirche In Santa Catarina (Erlanger Monographie aQus Missıon und ÖOkumene, 15)Verlag der v.-Luth Missıon Erlangen 1993; 198
Krause, Henrique: Lutherische Synode In Brasılıen. Geschichte und Bekenntnis der Evangelisch-Lutherischen Synode VOoNn Anlta Catarına, Parand und anderen Staaten Brasılıens (ErlangerMonographie aQus Mission und Ökumene, 10) Verlag der Ev.-Luth Miıssıon Erlangen 1993:;
345

Der deutsche Eınwanderungsprotestantismus in Brasıliıen und die Deutschtumsproblematik sınd in
den letzten Jahren besser erforscht worden als Jeder andere eıl des lateinamerikanischen
Protestantismus, weshalb eın kleiner Lıiıteraturbericht angebracht ist

Große Verdienste hat sıch der langjährige Dozent der Theologischen Hochschule In S30
Leopoldo, OACHIM FISCHER zumal dıe Erforschung der Geschichte der Rıograndenser Synodeerworben. Genannt se1l NUur seın großer Überblicksbeitrag, der 1970 anlässlıch der in Orto Alegregeplanten Tagung des Lutherischen Weltbundes erschıienen ist »Geschichte der EvangelischenKırche Lutherischen Bekenntnisses in Brasılıen«, In JAHN (Hg.) ESs begann Rıo dos SINOS,
Erlangen 1970, 83200 Zum selben Anlass erschien eın welıterer Überblick dus US-Siıcht Von
THEODORE ACHMANN, Lutherans INn Brazıl. Story of Emerging Ecumenism, Miınneapolıs 1970

Fischers Schüler MARTIN DREHER wurde 975 In Göttingen mıt einer Untersuchung der
Rıograndenser Synode und der Lutherischen Synode promovıIert, dıe 1978 in Göttingen erschıenen
Ist ırche undDeutschtum In derEntwicklung der Evangelischen Kırche Lutherischen Bekenntnisses
Brasilien. RENE RNANI ERTZ wurde 980 In Berlın mıt einer Untersuchung Politische Aus-
wirkungen der deutschen Einwanderung In Südbrasilien. Die Deutschstämmigen und dıe Jaschisti-schen Strömungen In den 330er Jahren promovıIert, die leiıder NUur auf Portugiesisch In Brasılien
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veröffentlicht worden ist Facısmo Sul do Brasıl (0)810 Alegre Er hat darın VOI dem
Hıntergrund der Kontroverse zwıschen JUÜRGEN HELL, Dıie Polıitik des deutschen Reıiches ZUr

Umwandlung Südbrasıliıens In eın überseeisches Neudeutschland 3ILS (Dıss phıl
maschr. , Rostock und der Gegenposıition VO  —_ GERHARD Deutschland und Brasılıen
(19-1 Köln/Wıen 1971, dıe angebliche »deutsche Gefahr« in den dreißıger Jahren untersucht
und sıch seıtdem Urc gezielte Feldforschungen in Brasılıen ZUT polıtıschen Haltung der Deutsch-
stämmiıgen verdient gemacht (vgl Per1go alemäo, Orto Alegre diıesem usammen-
hang INUuSsS$S auch dıe ntersuchung VOoNn KATE ARMS-.  ER, Dıie Nationalisterung der deutschen
Finwanderer und iIhrer Nachkommen In Brasılıen als Problem der deutsch-brasıilianiıschen
Beziehungen Berlın 1970, erwähnt werden.

1989 hat der RZ:. der ebenfalls Dozent [] der Theologischen Hochschule in S30 eopoldo Wädl,
1Im Rahmen der eıhe »Die Lutherische Kırche Geschichte und Gestalten« 10) erstmals iıne
Quellenstudıe über alle 1e7r Eınwanderersynoden vorgelegt: Evangelische Kirchwerdung In
Brasılıen. Von den deutsch-evangelischen Einwanderergemeinden ZUT Evangelischen ırche
Lutherischen Bekenntnisses INn Brasılıen, Gütersloh 1989 Für dıe Forschungsdıiskussıion unbe-
friedigend ist NUN, dass KRAUSE dıe ntersuchung des nıcht verarbeıten konnte und auch
NIC: nachträglıch herangezogen hat, obwohl dıe Veröffentlichung erst vier re späater erfolgt ist

ingegen hat s1e SCNAUSO berücksichtigt WIEeE dıe Arbeiıt dıe ıhm In der maschıinen-
schrıftliıchen Fassung vorlag.

IRTH schıldert dıe Entstehung der Eınwanderergemeıinden ın Santa Catarına, dıe sıch ZUMm Ev
Gemehndeverband zusammenschlıeßen ollten, Im sozlopolıtıschen und wıirtschaftlıchen Kontext
Brasıliıens. Er perlodisiert folgendermaßen: Diıe kongregationale Perjiode 0=19 (Druckfehler
Im Inhaltsverzeichnıiıs »1990«), dıe Überwindung des Kongregationalısmus unter Leıtung Deutscher
KırchenbehördeneKırche und Deutschtum zwıschen brasılıanıscher Natıonalısıerungs-
polıtık und dem Eınfluss des Deutschen Faschısmus (1930-1945/49)

Der Abschnuıtt sollte sachgemäß mıt 1945 enden und der Nachkriegsneuansatz separat
behandelt werden. Warum den umstrıttenen Begriff »Faschısmus« statt „Nationalsozialısmus«
benutzt, bleıbt unbegründet. Er Mag dıesbezüglıch Ge  3 gefolgt se1n, der freiliıch dem Begrıff
Faschismus auch den brasılıanıschen Integralismus der dreißiger Jahre subsumiert FEın Leıtbegriff
der Untersuchung WIRTHS ist »EXpansıon1smus«. Er meınt damıt deutsch-nationale Interessen in
Übersee, vorwiegend Wiırtschaftsinteressen, dıe sıch VON der Bewahrung des Deutschtums dıe
Erhaltung VON Märkten In Südbrasılıen versprechen. Brunn hat gezelgt, dass »INan in Brasılıen nıcht
VOonNn eıner imperıalıstıschen deutschen Polıtık Im Sınne eines ‚»iınformal ımper1alısm«« für dıe eıt VON
1889 bıs 1914 sprechen ann Und die CUuCcC ntersuchung VON JUÜRGEN ULLER, Natıonalso-
zZLIaAlLismus In Lateinamerıiıka Dıie Auslandsorganisation der INn Argentinien, Brasıilien, Chule
und MexIiko, (Dıss phıl maschr., Heıdelberg zeıigt, dass dıe Auslandsorganısa-
t10n der (AO) In Brasılien nach 1933 keineswegs einflussreıich und zielgerichtet
arbeıtete, WIEeE ıhr dıe brasılıanısche Propaganda unterste unacAs wurde sS1e VON den ehNorden
nıcht als Gefahr angesehen. Behördenvertreter nahmen weiterhın Veranstaltungen der deutschen
Kolonie teıl, be1ı denen Partejangehörige In Unıtorm ufmarschıerten rst der große Wahlsıeg der
Integralisten be1ı den Kommunalwahlen in Santa Catarına 1936 wurde propagandıstisch auf ıne
Beemnflussung AUuUs dem Ausland zurückgeführt, Was hıstorısch längst widerlegt ist ber seı1ıt nde
1936 hat sıch In Brasılıen der Eiındruck verfestigt, dass dıe Deutschbrasılianer eın Instrument der
NS-Außenpolıtiık selen und dıe Integralistische el VOIMMM eIC| gesteuert werde. Tatsächlıich
estanden 91088 auf okaler Ebene vorübergehend Beziıehungen zwıschen Vertretern der und
den Integralıisten, dıe aufgrun ideologıscher Gegensätze wieder abgebrochen wurden. Natürlıch hat
dıe NS-Gedankengut verbreıtet und ıne » Volksgemeinschaft« durch Gleichschaltung er
deutschen Vereine chaffen VEerSUuC| Dıe forcıerte Volkstumspflege der provozıierte dıe in

1 Jahrgang 99’7 Heft



255Buchbesprechungen

Brasılien VO Natıyısmus geprägten Polıtiker Zuge des Staatsstreiches des amtıerenden
Präsidenten Getülı10 Vargas stado OVo wurden dann 937/7/38 alle ausländıschen Parteiorganisa-
tiıonen verboten Für Hıtlers Außenpolıtik WAal Lateinamerika VOnNn rein wirtschaftliıchem eresse
ULLER weist nach, dass sich nıcht einmal reichsdeutsche NSDAP-Mitglıeder Ausland dem
VoNn der gewünschten aße diszipliniıeren lıeßen, geschweige denn dıe Volksdeutschen Selbst
der Anteıl der Parteigenossen den Reichsdeutschen Ausland 1e' mıt durchschnuıittlich 5%
außerst bescheiden (Brasılıen Seıit der Ernennung Rıbbentrops ZUMm Außenmuinister ebr

wurde der Eınfluss der Bohle systematisch reduzıiert, eıl dıe wıederholt der
Außenpolitık des Reıiches geschadet hatte

Weıiıl NIC| eiınmal ıtler irgendwelche Eroberungszıele in Lateinameriıka verfolgt hat, ist ZU

fragen, ob der VON S0 SCIN benutzte Begrıff EXpansıoniısmus nıcht ırreführend ist Auf die
VO ausführlich dargestellten geistesgeschichtlichen urzeln des Volkstumsdenkens Im
geht IRTH eıgenartıgerwe1lse gar nıcht eın Er scheınt dıe theologische Dımension der S-
tumsıdeologıe unterschätzen, ohne dıe 1an das Denken vieler euifscher Entsandtpfarrer und ihre
unkrıtische Haltung gegenüber dem Natıonalsozıalısmus nıcht verstehen kann

kommt ZU dem Schluss, dass aus brasılıanıscher IC} dıe europäılsche Eınwanderung den
Nachschub Arbeıtskräften gewährleısten ollte, als das tradıtionelle, auf Sklavenarbeiıt eruhnende
Wırtschaftssystem unrentabel wurde Diesbezüglıch ist fragen, ob wiıirklıch eıne rage der
Rentabilıtät oder des Mangels Sklaven Wäar der UrC das auf englischen ruck durchgesetzte
Verbot des Sklavenhandels en!  en Wäal Aus deutscher Sıcht se1l dıe Auswanderung »eıne
sozlalpolıtische, ökonomische und natıonale Notwendigkeit« BCWESCH, »SOz1ale Spannungen
Deutschland abzubauen und deutsche Eınflussgebiete Ausland ZU gewinnen« 1ese
Argumentatıon assı! sıch frühestens seıt der Aufhebung des VOoNn der Heydtschen eskrIipts 896
DZW der Verabschiedung des Auswanderungsgesetzes durch den Reichstag 897 vertreten, dıe aber
mıt inem KonJjunkturanstieg im eicl und ınem dadurch edıngten ückgang der Auswanderung
zusammentfıelen.

ekklesiologischer Hınsıicht stellt IRTH überzeugend fest, dass dıe VO Vereinsgedanken
geprägten emenmnmden Santa Catarına ZU1 eıt der brasılıanıschen Monarchıe, deren pfarramtlıche
Versorgung zume1ıst UrC| Kolonisationsunternehmen mehr schlecC| als reCc gewährleistet wurde,
dus diesem und anderen Gründen iıner Anlehnung den Evangelıschen Oberkirchenrat in
Berlın OK) interessiert dass dieses edurmıs jedoch 1890 nach der Eınführung der
unbeschränkten Relıgionsfreiheit durch dıe ıberale Republık nachgelassen habe Trotzdem
sıch der EOK nach Erlass des Kırchengesetzes VoNn 1900, das den Anschluss Von Auslandsgemein-
den ermöglıchte, nach und nach als übergeordnete Leıtungsinstanz durch, wobe1ı dıe 1900
aufkommende verstärkte Pflege des Deutschtums iıne hılfreiche spielte, eıl dıe Wahrung der
ethnıschen und kulturellen Eıgenart der Brasılıaner eutscher Abstammung als grundlegende
Voraussetzung für den Bestand der Eınwandererkirche angesehen wurde, weshalb s1e in den Jahren
0-19 eıne Krise geraten sollte Eıne tiefgreiıfende theologische Neubesinnung ass sıch
Ev Gemeindeverband nach 945 ZunaCcChs' nıcht feststellen. Veränderte kırchliche und polıtische
Rahmenbedingungen der Nac  riegszeıt bestimmten dıe Entscheidungen nach 1945, dıe auf den
Zusammenschluss der Eınwanderersynoden hinauslıefen.

Zum erständnis der Entwicklung in Santa Catarına ist die Heranzıehung der Arbeıt KRAUSES
sehr hılfreich. Sıe ist nıcht NUTr wesentliıch umfangreıcher, sondern geht auch stärker auf den
Gemeindeaufbau eın KRAUSE kannn zeigen, dass der Vorstoß der Gotteskastenarbeit nach Brasılien
ab 1897 NIC| NUur eıne Äästıge OnNnKurrenz für dıe Pfarrer des EOK darstellte, diıe manche
Gemeindeteilungen und Grenzstreitigkeiten mıt sıch gebrac) hat, sondern auch UrC! astoren-
mangel, verwäasserte 1Derale Verkündıgung und ungenügende emühung um Eınwanderergruppen
miıtbedingt Wäal Rückblickend ırd INan können, dass ohne die Bemühungen des konfess10-

81 Jahrgang 1997 Heft 3



256 Buchbesprechungen

nellen Luthertums viele emeınden, dıe eute ZU[r Evangelıschen Kırche Lutherischen Bekenntnisses
Brasılıen gehören, wahrscheimlich Von der Missour1-Synode vereinnahmt worden

wären. Auch dıe lutherischen astoren, dıe großenteils VO Dıaspora-Seminar Neuendettelsau
Kamen, nıcht dıe Volkstumsideologie und den Natıonalsozıjalısmus gefeıt, wahrten aber
wesentliche Teıle des TDES der Reformatıon. Sıe en dazu beigetragen, dass dıe KLBB sıch
Trer Verfassung ZU lutherischen Bekenntnis verpflichtete. Man ırd KRAUSE zustimmen Önnen,
WC bemerkt, dass dıe KLBB {TrOLZ ihrer Bekenntnisgrundlage » IN Orm und Prax1s« eher einen
unıoniıstischen Charakter hat, dass S1e aber »TTO{Z oder gerade rer theologıschen und
relıg1ıösen Vıelfalt SOWIEe ihrer soz1lalen Zusammensetzung UrC! dıe Gegebenheiten des
geschichtlichen Prozesses eıne in ihrer Identität sıch wandelnde und entwıckelnde Kırche St«

Übrigens gehen und KRAUSE auch kurz auf dıe Indiıanerfrage eın, dıente doch dıe
Ansıedlung deutscher Auswanderer auch der Zurückdrängung der Urbewohner aus Trem aM
stammten Habiıtat. Eın renommıerter Kolonisator WIEe Blumenau verlangte VON der Provinzı1al-
reglerung, »das Gebiet zwıschen den Flüssen Itajai Grande und Mirım Von den Indıanern ZL

‚desinfizieren««, e1in! inhumane Denk- und Redeweiıse, dıe freilich der Bezeichnung der Indıaner als
»Buger«, »Ungezıefer«, entsprach. So gab es 01 auch Bugerjäger genannte Verfol-
gu!  n Während auf dem Internationalen Amerıikanıistenkongress in Wiıen 908 eıne NeUeE

Indianerpolitik gefordert wurde, schlossen sıch die deutschen Sıedler mehrheıitlıch der Meınung des
deutsch-brasıilianischen Anthropologen ermann VOoNn erıng d dass Indianer eın Hındernis für die
Kolonisatıon darstellten, weshalb s1e auszurotten selen 4811) Nur dıe lutherischen Pastoren
uhr und Fugmann stelilten sıch in Parana dıe rage, ob dıe evangelıschen eıßen nıcht dıe Pflıcht
ätten, den Indianern das Evangelıum bringen, nachdem Ss1e ihnen schon das and IN-
ImMen en (KRAUSE, 1891) Aber selbst diese Fragestellung OMM! NIC: über den NSsa| der
iberischen Conquısta des Inıs hınaus

München Hans-Jürgen TIien

Die Anschriften der Mitarbeiter dieses es

Hans-Jörg ıtter, Av Pe Arlındo Vlieıra, 898, Edıf. Carolına, Apto 2406,
ıla das Merces, 04297 S50 aulo SP, Brasılien;

Prof. Dr ecoN111do Sılveira ampos, Rua Gulan, 334, 0-0' S30 aulo
SE Brasılien.
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KIRCHLICHE ANGLIEDERUNG
DES DEUTSCHEN PACHTGEBIETS QINGDAO

DAS APOSTOLISCHE VIKARIAT
SUD-SHANDONG (1898)

VoN arl 0Se Rıvinius

Am November 99’7 Jäh sıch hundertsten der Tag, dem deutsche
Iruppen des Ostasıen-Geschwaders dem Kommando des Admirals Otto VOoN

Dıederichs In der HE VON 1a0zhou l Klautschou mıt dem Qıingdao !l SINg-
tau) andeten und dieses Gebiet 1mM Namen des Deutschen Reıichs okkupıierten. Dıeser
VON anger Hand vorbereıitete Coup, der VOT lem be1 der chinesischen ıte und
polıtıschen kKlasse heftigsten Protest hervorrIief, aber auch 1mM Ausland und be1 gewissen
Kreisen In Deutschland selbst scharf verurteilt wurde, War UrC| die Ermordung zweler
deutscher Mıtglıeder der Steyler Missionsgesellschaft ausgelöst worden. Dieser eindse-
lıge Akt, der Chınas Beziıehungen Deutschland empfindlıch belastete, erfolgte prımär

dUus»s wirtschaftliıchen und kommerzıiellendus milıtärısch-strategischen rwägungen,
Interessen SOWIeEe dus prestigebedingten Ambitionen. Die machtpolitische Demonstration
geschah einem eıtpunkt, als das Land siıch In eiıner tiefen Krise eTian! und
dem doppelten Joch des Feudalısmus und Imper1alısmus leiden hatte

MTC einen sogenannten »ungleıichen Vertrag« wurde das Ji1aozhou-Gebiet damals auf
99 Jahre gepachtet. Seinerzeıit zählte der Fischerort Qıngdao BaNZC 000 Eınwohner,
heute ist dıe einer der wichtigsten alilen- und Wirtschaftsplätze In der S_
republı 1na mıt eıner Bevölkerung VON ber 1 Mıllıonen Zum Pachtgebiet gehöT-
ten außer Qingdao mehrere vorgelagerte Inseln, insgesamt eine aCcC VON 550)
agkm, auf der ZUTr eıt der deutschen Besitzergreifung Chinesen lebten Hınzu
kamen 1M TEIS VON 5() Kılometern eın »neutrales Gebiet«, 1ın dem dıe Deutschen
alleın das agen hatten, SOWI1e ein 3() Kılometer breıter und 400 Kılometer anger
KOTrTr1dor, der sıch VOIll Qıingdao bıs ZUT Hauptstadt Jınan Tsınanfu) der Provınz
Shandong erstreckte.

Die Herrschaft der Deutschen über diese Regıion 1mM Nordosten Chinas dauerte bloß
s1ıehbzehn Jahre Im November 914 21ng s1e Ende Gegenwärtig erinnern lediglıch
der alte, iımposante Gouverneurspalast, ein1ge Straßenzüge mıt alten ohnhäusern, eine
katholische und eine evangelische Kırche SOWIe der aien die deutsche ergangen-
heıt Im Gefolge der Modernisierung verschwinden immer mehr Überbleibse]l der
»Kolonialarchıitektur« In der VoNn den Deutschen geplanten und angelegten Qıing-
dao
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Nachfolgen: WIrd in der gebotenen Kürze dargestellt, WIeE CS diesem Pachtgebiet und,
damıt zusammenhängend, ZUT territorl1alen Ausdehnung des Apostolischen Vıkarlats ın Süd-
Shandong Bıschof Johann Baptist Anzer ekommen ist

Deutschlands Bemühen einen Stützpunkt der chinesischen UsSste

Der rieg Von 894/95, ın dem 1na dem »Zwergen« Japan unterlag, enkte das
weltpolıitische Interesse och stärker als biısher auf Ostasıen, insbesondere jedoch auf die
Vorgänge 1mM e1IC der Mitte ! DıIe polıtisch-öÖkonomische Pression VON außen verstärkte
sıch zusehends. ndıre. übten dıe Großmächte mıt Einschluss apans ruck aus Hrc die
Einflussnahme auf den Kapitalexport ach ina, den westliche Wiırtschaftsunternehmen
se1it 1895 forclert betrieben. Dıe unausweichlıche olge dass der tradıtionsreiche
Wiırtschaftsdir1g1smus Chınas der Konfrontation mıt dem modernen Kapıtalısmus
scheıtern usste Nur dıe Rıvalıtät der westliıchen Mächte und apans untereinander
verhinderte das Sacken Chınas auf einen formellen Kolonialstatus .“

Im Deutschen CIC das se1it Junı 89) das Protektorat über dıe Süd-Shandong-Miıssıon
ausübte,* WAaleCll Nn namentlich OCNI1INANZ und Industrie, die die Reichsregierung drängten,
beım allgemeinen Wettrennen der Großmächte nach 1na nıcht änger unbeteılıgt abseılts

stehen. Sie SO sich vielmehr dort eine terrıtor1lale Ausgangsbasıs und eine deutsche

SO wurde dieser Krieg mıiıt seinen Folgewirkungen ZU|) sıgnıfıkanten Wendepunkt auch In der deutschen Ööffentlichen
Meinung gegenüber ına und apan Der Slogan VO!  — der sogenannten Gelben Gefahr«, der damals In den Köpfen
zahlreicher Zeıtgenossen spukte, machte immer stärker dıe unde; wurde iıdeologisierend, agıtatorısch und
propagandıstisch für eigennützıge Zwecke eingesetzt. Hıerzu: EINZ GOLLWITZER, Die Gefahr. Geschichte eines
Schlagworts. Sfudien ZU }  S ımperıialistischen Denken, Göttingen 1962; UTE MEHNERT, Deutschland, Amerika und dıie
»„Gelbe Gefahr«. Zur Karrıere eines Schlagworts In der Großen Polıitik (1905-1917) (Transatlantısche Hıstorische
Studien, 4) Stuttgart 1995

Auswahlweise: MAX VON RANDT, Ina und seine Handelsbeziehungen ZUNM Auslande, mıt besonderer Berüc|  Ucnt-
SUNg der deutschen, Berlın 1899; GEORGE HALLGARTEN, Imperialismus VOrT 1914 Dıie soziologischen Grundlagen
der Außenpolıti. europäischer Großmächte VOr dem Ersten Weltkrieg, Bd 1 Aufl München 1963:; JOHN
SCHRECKER, Imperialısm and Chinese Nationalısm. rmany In antung (Harvarı East Asıan Serlies, Nr 58)
Cambrıdge/Mass. 1971; EORG RANZ-  ILLIG, eueste Geschichte Chinas. 1840 hıs ZUT Gegenwart, Paderborn 975;
ROLF WIPPICH, apan und die deutsche FernostpolitikS Vom Ausbruch des Chinesisch-Japanischen
Krieges hıs ZUT Besetzung der Kıautschou-Bucht Eın Beitrag ZUT Wılhelminischen Weltpolitl. (Beiıträge ZUur oloniıal-
und Überseegeschichte, Bd 33), Stuttgart 987:; JOHN ING AIRBANK, The (Gıreal Chinese Revolution: —I
New ork 19806; dt Geschichte des modernen INdG, München 1989; JURGEN OSTERHAMMEL, INa und die
Weltgesellschaft. Vom Jahrhundert his INn UNSETE Zeit, München 1989; IELAND WAGNER, Japans Außenpolıitik In
der frühen eii-Zeit (1868-1894). Die ideologische und polıtische Grundlegung des Japanıschen Führungsanspruchs
In Östasıen, Stuttgart 1990; HELWIG SCHMIDT-GLINTZER, Ina Vielvölkerreich und Einheıitsstaat. Von den nfängen
DLS heulte, München 997

JACOBUS JA KUEPERS, INa und die katholısche 1SSLON In Süd-ShantungEDıie Geschichte einer
Konfrontation, ey 1974:; ORST GRÜNDER, COhristliche L1SSLON und deutscher Impertalismus. Fine politische
Geschichte ihrer Beziıehungen während der deutschen Kolonialzeit (18854-1 014), Paderborn 1982; KARL OSEF IVINIUS,
Weltlicher SCcChutz und 1SSLON. Das eutsche Protektorat ber dıie katholische 1SSLION VonNn Süd-Shantung Bonner
Beıiträge ZUu[r Kırchengeschichte, 14), Ööln-Wıen 1987; JAOCHUN CHEN, 1SSLO0N und Kolontalpolitik. Studıe her
dıie deutsche katholische 1SSLON In 5üd-Shandong, Hamburg 1992
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Eınflusssphäre verschaffen, dem deutschen XDO in ÖOstasıen NECUC Absatzmärkte
und Ressourcen erschlıeben Derartige Bestrebungen wurden VON Caprıvıs Nachfolger,
odwig Fürst Hohenlohe-Schillingsfürst, unterstutz! Bereıts In selner Antrıttsrede
14 Dezember 894 VOI dem Reıichstag hatte FAl für eiıne offensive deutsche Kolon1i1alpolitik
plädıert. In die gleiche ichtung zielten dıe Bestrebungen VON Mılıtär und Marıne, Kalser
Wılhelm ITI davon überzeugen, dass das Deutsche e1IC den TWEer'! eines
strategischen Gesichtspunkten günstigen milıtärisch-maritimen WI1IEe handelspolitischen
Stützpunkts und einer wirtschaftlich erglebigen Basıs ın 1na mıt achdruc betreiben
MUSSsSe Denn bıslang sahen die deutschen Kriegsschiffe, dıe Schutz des deutschen
Handels In oOstasıatıschen Gewässern operlerten, sıch genötigt, Kohlen und Reparieren
dıe Vertragshäfen der chinesischen Küste oder dıe britischen OC In ongkong
aufzusuchen. Deutsche Wırtschafts- und Milıtärkreise erachteten deshalb den Besıtz eiınes
eigenen Flottenstützpunkts als dringendes Bedürfnis, VOI em auch deswegen, weıl das
eic 894 und 1895 einen Teıl der Küste VON Neuguilnea und dıe Salomon-Inseln In
Besıtz SCHNOMUNCNHN hatte Diıe rage eiInes gee1gneten Stützpunkts für dıe Krliegs- und
Handelsflotte, miıttlerweile VO Auswärtigen Amt akzeptiert und Von Wiırtschaftskreisen
eiıfrıg propagıiert, drängte sıch eradezu auf.*

Um dieses orhaben realısıeren können, setizte sıch Deutschland In einer geme1n-
Samnen Demarche mıiıt Russland und Te1IC das ursprünglıch vorgesehene
Japanısche Friedensdiktat VoNn Shimonosek i für dıie Belange Chınas ein nzwischen
konzentrierten sıch die Interessen der deutschen Reichsregierung auf die Jiaozhou-Bucht,
dıe S1e aufgrund verschiedener Expertisen als für ihre Zwecke sehr gee1gnet 1e und dıe
zudem dıe eINZIg günstige UuC| der gesamiten Küste Chıinas W: dıe noch nıcht den
Vertragshäfen gehörte. ber dıe Zentralregierung ıIn Pekıng lehnte eine deutsche Basıs auTtf
ihrem Territorium rundweg ab In diıesem Zeıtraum hatte nämlıch dıe chinesische
Außenpolıitik begonnen, sich VON Deutschland dıstanzıeren und Russland anzunähern,
das beım inspruc. Shimonosek ]ı aktısch außerst geschickt aglert hatte und 1n dem
maßgebliche chinesische Polıtiker dıe stärkste aC| In Ostasıen sahen. Von einer Allıanz
mıt Russland versprach sıch ZU  z einen eine wirksame be1 Bedrohungen
MUTC Japan, anderen sorgte sich, 6S könnte gemeinsame AC mıiıt Japan machen
und VON 1na dıe Aufteilung der andschure!1 verlangen. Diese sorgenvollen Überlegun-
SCH veranlassten Pekıng, sich gegenüber den Forderungen usslands, vorläufig seıne
Flotten 1mM Wınter ıIn der Jıi1aozhou-Buch Station nehmen lassen, wiıllfährig Ze1-
SCH

Als 1M Jun1ı 896 11 ongzhang, Leıter der chinesischen Außenpolitik, VOomn Russland
kommend, GT1 der Krönungsfeier des aren teiılgenommen und über eın Bündnıis mıt

Für den Gesamtkontext ist wichtig, sıch die amalıge fNottenpolitische Dıskussion dem imperialen pe
vergegenwärtigen. Der Ausbau der deutschen Flotte WAar eiNn Lieblingsprojekt Kailser ılhelims Zwel Hınweise
mögen enügen: RANZ ERMANN HUBERTI, »Marıtime pekte der Weltgeschichte Im Jahrhundert« In Saeculum
Z (1971) 274-304:; ILHELM EIST, Flottenpolitt und Flottenpropaganda. Das Nachrichtenbureau des Reichs-
marıneamltesS(Beıträge /AUHR Miılıtär- und Kriegsgeschichte, L/ Stuttgart 976
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1na verhandelt hatte, Deutschland einen Besuch abstattete,? irug der Staatssekretär des
Auswärtigen mtes, Freiherr VON Marschall, ıhm dıe deutschen Wünsche VO  _ aDel
bemerkte CI , veranlasst UrCcC dıie entschiıedene Intervention des Deutschen Reıichs mıiıt den
anderen Mächten habe Japan In der rage der 1NSsSe laodung SCHI1e5LC| eingelenkt,
weshalb ına sıch seilnerseıits für dıe berechtigten deutschen nlıegen erkenntlich
zeıgen hätte Be1 einem festen Flottenstützpunkt se1 Deutschland aufgrund seiner
miılıtärıischen Präsenz imstande, das Gleichgewicht In Ostasıen WI1Ie auch die terrıitorlale
Integrität des chinesischen Hoheıitsgebiets garantieren. em zwäange der gegenwärtige
Zustand Deutschland, die Kohlen be1 anderen Staaten nehmen und be1l anfallenden
Schiffsreparaturen iIremde OC anzulaufen Dies stünde der Ur und den Interessen
des Deutschen Reıichs diıametral 1E ongzhang WIes jedoch das Ansınnen auf
eınen Stützpunkt der chiınesischen Küste aD mıiıt dem Hınwelıs, ach dem unglücklıchen
Krıegsausgang se1 CS gegenwärtigen eıtpunkt für 1na gänzlıch unannehmbar, auf
eın uCcC se1Nes Terriıtoriums verzichten.

Inzwıschen zeigte sıch In Berlın nıcht änger ewillt, auft einen Stützpunkt der
chinesischen Küste verzichten. Diıe Reichsregierung entschlossen, sıch einen
olchen notfalls mıit Waffengewalt verschaiien Am November 896 Admiıiıral
uar‘ VOIl KNOTrT die Meınung des chinesischen Seezolldirektors Gustav Detring, eines
Deutschen VOIN u der auf Urlaub weilte und den Auftrag hatte, IA ongzhang
während se1nes Aufenthalts In Deutschland ZUT Seıte stehen, ber die J1aozhou-Bucht
ein Nach Detring eignete s1e sıch »IM hervorragendem Maße für den TWEeT'| Urc
Deutschland«.® Ihre Vorzüge werden jer 1mM Anschluss Kuochi! Lee resümilert:
»Beherrschung der FEın- und us VON Nordchına und nıcht 1Ur Von Shantung;
günstige Lage für ock- und Werftunternehmungen; reiches Hinterland, 6S Kohlen,
Eısen und andere Miıneralien g1bt; möglıcher Ausgangspunkt für eine Bahn nach Pekıng;
eine fleiß1ige Bevölkerung; angenehmes 1ma für Europäer und eın t1efer aien für große
chıffe uberdem bestätigte Detring, dass dıe Kıautschou-Bucht eın eisfreler aien se1
und nıcht, WI1Ie Admıiıral Hollmann gemeınt hatte, 1mM Wınter VON Dezember bis März
zufriere. Seiner Meınung ach würde England eine deutsche rwerbung der Kıautschou-
uC| mıt Freude begrüßen, da Deutschland dadurch Russland entgegenarbeıte. Russland
onne aber auch se1ine Zustimmung SCDEN; WC) 1a ıhm einen nlıch
Ankerplatz, beispielsweise Talıenwan alren einräumte. Jedoch Detring auch der
Auffassung, dass dıe Kıautschou-Bucht nach der des Vertragshafens lediglıch

wirtschaftlicher Kontrolle als Stützpunkt für Deutschland errichten könne und nıcht
miıt Gewalt sıch reißen brauche Obwohl diese se1ine Meınung nıcht \'40) deutschen
Marıneamt beachtet wurde, betonte Detring 1mM Gegensatz seinem Memorandum NUun

Ende März 896 hatte der Generalgouverneur der Provınz 1lı Im Auftrag der Zentralregierung eine Rundreise
die europäischen Ööfe angetreien, die wesentlich dem WEeC dıente, eine rhöhung der chinesischen eezolle
erreichen. Jun1ı wurde VO!  — Wılhelm In Audıienz empfangen

Der Kalser Wılhelm UTrC! Admıral Knorr erstattete Bericht ist ungekürzt wiedergegeben In Die große Polıitiık der
europäischen Kabinette GE Sammlung der diplomatischen en des Auswärtigen Amltes. 14/1
Weltpolitische Rivalitäten, Berlın 1924, 36—-39
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doch dıe Bedeutung, welche dıe Entscheidung für dıe K1ıautschou-Bucht als Stützpunkt mıt
sich bringe. Damıt auch CI VON seinem ursprünglıch mehr auf die Interessen Chıinas
Rücksıcht nehmenden andpu abgewiıchen, dıie macht- und wirtschaftspolitischen
Interessen des Deutschen Kaılserreiches mehr oder weni1ger VOTrDEe.  0S vertreten.«'
Nachdem technische Experten die uC begutachte: und als äußerst vorteilhaft
beurteıilt hatten, fiel dıe Jahreswende 896/97 in Berlın die definıtive Entscheidung für
die Jiaozhou-Bucht.®

Die deutsche eglerung kam auf dem Weg dıplomatıscher Verhandlungen mıt 1na
nıcht A erwünschten Ziel.? Ihr 1€ deshalb nıchts anderes übrıg als warten, bıs sıch
eıne günstige Gelegenheıt dazu bot Angestrengt suchte deshalb ın Berlın ach einem
OrWan mıiıttels dessen S1e ihr orhaben durchsetzen könnte Sıe 1e1 sıch el beraten
VOoNn ihrem Gesandten In Pekıng, Edmund Freiherr VON Heykıng, der eine skrupello-

Polıtiık der eW. und bewussten Provokatıon betrieb, 1na »schuldig werden
lassen«, Was ıhm allerdings nıcht lückte. Denn dıe chinesische eglerung durchschaute
se1ne aktık, aber selbst schwach, die Tiraden provozlerender Beleidigungen In
aNg  CI Weise parıeren. Hätte Pekıng sıch eıner unDedacnhten Gegenaktion
hinreißen lassen, ware Berlın damıt der lang ersehnte Scheingrund für das Durchsetzen
selıner orderung ach einem Stützpunkt auf chinesischem en egeben worden, ohne
deswegen ormel]l das Völkerrec verstoßen.

In der C VO auf den November 89’7 beherbergte ecorg Stenz in
selner Hauptstation Zhang]iazhuang se1ne 1tDruder Rıchard enile und Franz Xaver
Nıes, die sıch auf der Durchreise befanden Er uüDerl1e ıhnen se1InN Zimmer, während GE

selbst 1n der Pförtnerwohnung chlıef. egen Miıtternacht drangen mıt Speeren und

UO-CHI LEE, Dıie chinesische Polıitik zZUM Einspruch Von Shimonosekı und dıie rwerbung der Kıiautschou-
UC| Studien den chinestisch-deutschen Beziehungen VonNn 1895 DILS 1898, ünster 1966, 1221724

Admiıral Gustav Freiherr VO!  — Senden-Bibran, Chef des Marınekabinetts, chrıeb Dezember 896 dem
Oberkommando der Marine bezüglich der Besitzergreifung der Jiaozhou-Bucht Seine ajestät der Kaiser und Önıg
hätten bestimmen geruht, »dass das kaliserliche Oberkommando weıteres In Verbindung mıt dem Staatssekretär des
Reichsmarineamts SOWIE mıt den In etiracC| kommenden ehorden In die Wege leıte, damıt der Plan, sobald der
Zeıitpunkt a7Zu gekommen sein wird, ungesäumt ausgeführt werden Kann« (Abschrift ın Bundesarchıiv-Miılıtärarchiv,
reiburg ı.Br. A-M. 3 vol Und eın Schreiben des Staatssekretärs des Auswärtigen Amtes
VO Februar 897 Kaıser Wılhelm hatte dieser notiert: »Keine Anfrage mehr Inl beı der chinesischen
Regierung]. Sobald der atz feststeht, gleich Desetzen« (Polıtisches 1V des Auswärtigen Amtes, Bonn PA],
ına Geheim NT _ Bd 9) Sommer 897 hatte Hafenbaudirektor Geheimer Marınebaurat EORG RANZIUS
nochmals dıe Jıaozhou-Buch:! exakt untersucht. eın gedruckter »Bericht«, ın dem sıch nachdrücklich für s1e
ausspricht, als age ZU Protokall der Sıitzung der Kommissıon für den Reichshaushaltsetat VO! Januar
898 Eın xemplar davon leg be1ı den Akten BA-MA, . vol 6695, fol 4'-28'; sıehe gleichfalls se1ın Buch
Kiautschou. Deutschlands rwerbung In Ostasıen, Berlın 89R

Dıie Reichsregierung hatte mıt usslanı ber eın Eıiınverständnis in der rage der Erwerbung der Jıiaozhou-Bucht als
Stützpunkt verhandelt Zar 1KOlaus gab bereıts Im rühjahr 1895 der dıesbezüglıchen Bıtte des deutschen alsers
seine Zustimmung (Große Polıitik, 14/1, Anm 2) August 897 erörterte Wılhelm diese Angelegenheit
persönlıch In usslanı mıt 1KOlaus D:, der wieder rößtes Entgegenkommen bekundete (ebd., 581); vgl auch die
»Aufzeichnung« VO! August 1897 des stellvertretenden Staatssekretärs des Auswärtigen Amtes, ernhar: Von
Bülows, der neben Reichskanzler Hohenlohe-Schillingsfürst Kalser Wılhelm beı diesem Besuch begleitet hatte;
Sschrı In P 1na Geheim NT } L1 außerdem das Schreiben VO  — Bülows VO: September 897

den Staatssekretär des Reichsmarıiıneamts, Konteradmıral Alfred VON Tırpıitz, In BA-MA, 3 vol 6693
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Messern bewaffnete Männer In seın Zimmer ein und ermordeten dıie beıden Gäste
Stenz 1e sıch versteckt, da CI ihnen nıcht hätte helfen können. Geraume eıt 16 die
rage umstrıtten, welchen Jäterkreıis CS sıch handelte . !© Diıe chinesische eglerung tat
kund, Bandıten waren dıe Mörder SCWCECSCH, dıe CS auf den Reichtum der 1SS10N
abgesehen hätten. Der deutsche Gesandte Heykıng vertrat dagegen dıe Ansıcht, der
Mordanschlag MUSSe als Racheakt dıe Miss1ionare und Neubeke  en angesehen
werden. Dieses Mordkomplott se1 UrC die relange Nachlässigkeıt der Lok:  eNOrden
beım Erledigen anhäng1iger Streıtfälle zwıschen Christen und Nıchtchristen verursacht und
mıt Sicherheit grenzender Wahrscheinlichkeit VON Mandarınen In Auftrag gegeben
worden.

Die dıvergenten Auslegungen lassen sıch damıt erklären, dass Pekıng und Heykıng
unterschiedliche Absichten verfolgten. Diıe chinesische Zentralregierung, vornehmlic die
Beamten der Provinzregierung VON Shandong, bemühten sıch, den Vorftfall herunter-
zusplelen, sıch VO Vorwurf entlasten, s1e hätten den vertragsmäßıl1g garantıerten
Schutz der Miss1ionare fahrlässig gehandhabt. Peking selbst unternahm alles, dıe aC
möglıchst rasch erledigen, ussie doch, dass Berlın diesen Zwiıischen als
OrWAanı ZUT beabsıchtigten Okkupation instrumentalisieren werde !® Die deutsche
eglerung machte jedoch die chinesischen Lokalbehörden dafür verantwortlich, denn S1e
hätten den remdenhass MAassıv eschürt.

Tatsächlic der ord nıcht Von Räubern, WI1Ie Pekıng verlauten lıeß, begangen, aber
auch nıcht, WIe Heykıng behauptete, VoNn okalbeamten lancılert worden, vielmehr tellte
(ST: eine polıtiısch motivıerte fremdenfeindliche Aktıon dar, ausgeführt Von Mıtglıedern der
»Gesellscha der Großen Messer«. Diese WaIcn verschworene Feinde der Fremdmiächte,
insbesondere der Miss1onare, und trachteten dıe uslander aus 1na vertreiben;
insofern kann dieser »antıklerı Zwischenfall« als Präludium ZWel Jahre späater
ausbrechenden Boxeraufstand bewertet werden. Allerdings wurde dieses weıthın bekannte
aktum VOoON prominenten chinesischen Beamten, ihnen der Provinzrichter Y uxlan,
nachdrücklich verneınt. Bereıts 896 hatte letzterer wı1ıder besseres Wissen nach Pekıng
berichtet, dass die Gesellschaft der Großen Messer ZUT Gänze ausgerottet worden se1  13

Diıe chinesische eglerung, erst Urc eykıngs Note November VOIN der
Ermordung Zzweler deutscher Staatsangehöriger unterrichtet, WIeSs noch selben Tag L1

Veröffentlichung ZU Tathergang und den Ansıchten ber den Hıntergrund dieses orfalls, Wwıe sIe Stenz lefert
STEPHAN PUHL, Georg Stenz (1869-1928). Chinamıssionar Im Katserreich und INn der epublik, Nettetal 1994,39{, Anm Beachte hlerzu das informationsgesättigte Nachwort VOIN GERHARD JTIEDEMANN, »Der M1SS10NS-
polıtısche Ontext in Süd-Shantung OTraben! des Boxeraufstands In China«, In ebd., 275-312; überdies: K
IVINIUS, »Imperilalistische Welt- und Missionspolitik: der Fall Klautschou«, In Imperialismus und Kolonialismus.
Kaiserliches Deutschland und kolontiales Imperium (Beıträge ZUuT olonıal- und Überseegeschichte‚ Z2Z), hrsg VON
LAUS BADE Wiıesbaden 1982, 269-288: IAOCHUN CHEN, 1SSLON und Kolontalpolitik, 705189

Ebd 17
12 Au{fschlussreich dafür SIEGFRIED BEHRSING, » F’elegramme des chıinesischen Gesandten In Berlın Lü Haı-huan
das I'sunglı Yamen aus der Zeıt der Klautschou-Aggression des deutschen Imperl1alısmus«, In Mitteilungen des Instituts
für Orientforschung (1963) 100-138
13 Wıe Anm i W
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ıngheng, den Gouverneur der Provınz Shandong all, ber diese Gesche'  1sSse einen
aus  rlıchen Bericht vorzulegen. Dre1 Jage später erging eın kaiserlicher Erlass,
1ın dem ihm efahl, dıe Schuldıigen ergreifen und bestrafen, damıt Berlın dıe
rundlage für dıe esetzung der Ji1aozhou-Buch ware L1 ingheng, ZUT größten
Fıle edrängt, beauftragte Yüxıen, Daota1l der Präfektur OU und X 1 Liang, Daotaı
der Präfektur Yızhoufu, dıe eidige Angelegenheıt binnen vierzehn agen erledigen.
Ersterer entledigte sich umgehen des Auftrags, obwohl CI SCNAUSO wen1g w1e L1 ıngheng

eiıner E  ung deutscher Forderungen interessiert War
Gleich nach se1iner Ankunft 1n Juye 1eß C fünfzıg Mann verhaften, dıie teils eld

freikamen, teıls nfolge der Jorturen, enen s1e unterwarf oder Nn Krankheiten
starben. In Berichten das Auswärtige Amt, das Zonglı Y amen, teılte L1 ıngheng mıt,

habe acht geraubte Stücke, dıie den Mi1ss1ıonaren gehörten, aufgefunden und insgesamt
LCUMN Mörder in Gewahrsam SCNONUNCN. WEe1 davon wurden später enthauptet und fünf

lebenslangem Zuchthaus verurteılt. lle ZUT Rechenscha Gezogenen Waren unschuldıg,
der eigentliıchen Täter konnte nıcht habhaft werden. Selbst Stenz fand 6S empörend
und ungerecht, dass Yüxıen unschuldige ersonen hatte verhaften und einem Geständnıis
foltern lassen. Deshalb bat CI den andarın VO Kreılis Juye, diese unschuldıgen Menschen
nıcht bestrafen. Offensichtlic besaß der Miıss1iıonar zutreffende Informatıiıonen ber den
Rädels  TeTr Cao0 uosheng und dıe Täter, deren Namen CT aber nıcht preisgab. Be1 den
Untersuchungen, dıe 1961 chinesischerseıits angestellt worden WaIcCh, hatte sıch ergeben,
dass dıie lat VON vierzehn Männern verübt und eiıner VoNn ıhnen Cao uosheng SCWESCH

15
Der egjlerung 1n Berlın kam diese Mordtat äaußerst elegen, denn damıt ihr ndlıch

der OTWAaN| FA beabsıichtigten Okkupatıon der Jiaozhou-Buch: geliefert. Zur echt-
ertigung der bald iın zene geselizien Aktıonen berief s1e sıch auf ihre als Schutzmac
übernommenen Verpflichtungen, zugleıich verlangte s1e energisch umfassende ne für
dıe Ermordeten.

Kalser Wiılhelm H der November Von der Ermordung der Missıonare erfuhr,
wandte sıch umgehen das Auswärtige Amt und verlangte »ausglebige ne UrCc
Eıngreifen der Flotte«. Weıiıter bemerkte CI, fest entschlossen se1n, die »hypervorsichti-
D, 1n Ostasıen bereıits als chwach angesehene Polıtik nunmehr aufzugeben und mıt
voller Strenge und, WE nöt1g, mıt brutaler Rücksichtslosigkeit den Chinesen gegenüber
ndlıch zeigen, dass der Deutsche Kalser nıicht mıt sıch spaßen lässt und 6S übel ist,
denselben e1INn! haben«.'® och selben Tag erteılte CI dem Kommandeur der
deutschen Flotte ıIn Ostasıen, Konteradmiral Otto VON Diederıichs, die telegrafische rder,
sıch augenblıcklich mıt dem gesamten Geschwader nach 1a0zhou begeben, dort alle
gee1gneten Plätze und Ortschaften besetzen SOWI1e ıhm gee1ignet erscheinende Sühne
erzwingen. In der rwerbung der Jiaozhou-Buch erblickte Wılhelm 88 einen CNOTMNIEN

14 Ebd
15 Ebd., AA
16 TO) Polıtik, 14/1,
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Erfolg und äaußerte emphatısch: » Lausende VOIN deutschen Christen werden aufatmen, WC)

S1e des Deutschen Kalsers Schiffe In ihrer Nähe w1ssen werden, Hunderte VoNn deutschen
Kaufleuten werden aufjauchzen in dem Bewusstseın, dass ndlıch das Deutsche e1lIC fest
Fulß In Asıen SCHNOMUNCH hat, Hunderttausende VOIN Chinesen werden erzıttern, WC S1e
dıe eiserne Faust des Deutschen Reıichs schwer In ihrem Nacken en werden, und das
SAallZC Deutsche olk wird sıch Ireuen, dass se1ne egjlerung eine Tat SC-
tan.«

Reichskanzler Hohenlohe-Schillingsfürst hatte eın sofortiges Einschreiten der
Kriegsmarıne erhebliche Bedenken eäußert. Er 1e CS für zweckmäßig, ZUVOI das
Eınverständnis usslands inzuholen Im Unterschie rüheren Eınvernehmen machte
1U dıe russische Seite erhebliche Schwilerigkeiten, wodurch dıe deutsche eglerung
irrıtıert und verunsıichert wurde. Deshalb schlug der Reıichskanzler VOTL, die Angelegenheıt
zunächst dilatorisc eNnandeln und das el der europäıischen Mächte ber diese
Angelegenheıt In Erfahrung bringen Wılhelm II jedoch anderer Meınung und WwIies
Hohenlohe-Schillingsfürst all, einen entsprechenden Erlass ach Pekıing senden. emäß
kalserliıcher Anweıisung telegrafierte der Reichskanzler November dem Gesandten,
dıe Forderungen der Mordtat hochn dass dıe chinesische eglerung
S1e nıcht rasch rfüllen werde. Man beabsıichtige nämlıch, den Vorftall ZUT Besetzung
Von 1a0zhou oder eines anderen Platzes auszunutzen ®

Ohne auf Wıderstand stoßen, andeten orgen des November 897 deutsche
Iruppen In 1a0zhou Admiıiıral Diederichs 1e auf den Anhöhen dıe deutsche Flagge hissen
und dem chinesischen Kommandeur Zhang Gaoyuan eine Note zukommen, WOTrIN auf
Kapıtulatıon edrängt wurde. nnerhalb VON tunden MuUSsse die C geräumt werden.
erde diese Frist überschritten, würden dıe Zurückgebliebenen als Feinde
Zhang Gaoyuan, der eine Fristverlängerung nachgesucht hatte, gab schl1eHlıc dem
Insıstieren VON Diederichs ach und ordnete das Abrücken selner Truppen Dıederichs
ZUg 1n angs Amtssıtz eın und erlıeß sogleıic eine Proklamation, In der die Besetzung
der Jıiıaozhou-Buch: Urc| das Deutsche elICc angezeigt wurde und G1 siıch als »Gou-
® bezeıichnete.

Miıt diesem Tatbestand konnté sıch L1 ingheng nıcht abiınden Deshalb schlug er der
Zentralregierung dıie Gesamtmobilmachung VOI abe1l VON Zhang Gaoyuan nachdrücklich
unterstutz! die Pekıng aber der omentane chwache des chinesischen Heeres
nıcht erschien. Man gedachte vielmehr, auf dıplomatischem Weg mıt der deutschen
eglerung einen tragfähıgen Kompromiss finden .“ Miıt Telegramm VO p} November
WIEeS der Katiserliche Hof den Gouverneur Von Shandong all, keinen Umständen das

17 Ebd O9=73:
IX Hohenlohe Heykiıng, Berlın, den November 1897, In P, ına 6,
19 Wıe Anm 11 ST hlerzu ebenfalls HEINRICH ALLE, Das deutsche Kreuzergeschwader INn Ostasienf
politische Absıchten und mulitärische Wirkung, Herford 1983, 32-60
20 Zu den unterschiedlichen Auffassungen und Lösungsvorschlägen, dıe ach der Besetzung der Jıaozhou-Bucht VON
chinesischen Provinzregierungen unterbreiıtet worden sind: KUO-CHI LEE, Die chinesische Polıitik ZU  S Einspruch VON
Shimonoseki, 44{f.
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Feuer eröffnen und dem Zusammenzıiehen und Eınberufung der Oldaten Abstand
nehmen« .“}

Die nfolge eiıner allgemeınen Kapıtulationsstimmung kompromissbereıite Haltung der
Zentralregierung kontrastıierte angesichts der ermanenten Demütigungen UTrc dıe
ausländıschen ächte mıt der firemdenfeindlichen Eınstellung der me1listen Chınesen. Im
Unterschie: Pekıng beabsichtigten vornehmlıc die unteren Bevölkerungsschichten 1mM
Gebilet VON Süd-Shandong, der Zwischen sıch ereignet hatte, dıe verhassten
Christen und alle uslander mıt eiıner Geheimgesellschaft schonungslos vorzugehen
und S1€e aus ihrem Land vertreiben. In der Grenzreg1ion zwıschen Shandong und 111
1eß bald e1ın Flugblatt zırkulieren, Wworın dıe Bevölkerung appellıert wurde,
Jun1ı 88 1ın eiıner gemeinsamen Aktıon der ersten der sogenannten Boxerbewegung
sämtlıche uslander oten und ihre Wohnungen einzuäschern .“

Unterdessen verhandelte Heykıng auf Weisung des Auswärtigen mites 1M Zonglı Yamen
Pekıng. Das ZA11: sung anstehende Problem VOll einem bloßen 1ss1ıonszwiıischenfall

kann nıcht reden mıttlerweiıle komplex geworden, dass 6S sıch nıcht leicht
erledigen 1eß Vom deutschen Gesandten massıven ruck geselzl, ıllıgte Pekıng die
erhobenen Forderungen. Chinesischerseıits galt damıt die Angelegenheıt als erledigt. Am
29 Dezember ollten Noten ber dıe Vereinbarungen ausgetauscht werden, damıt den
»Miss1ionszwischenfall« endgültig aDscChHl1eben konnte ndes tellte Heykıng Ende des
Monats welıtere Forderungen, anderem ach Vorrechten beım Eısen  au 1n der
Provınz Shandong ach demütigenden und langwierigen Verhandlungen g1ng SscChHhl11eHL1IC
dıe chinesische eglerung auf sämtlıche deutschen Forderungen e1n, und 15 Januar
898 wurden dıe Abmachungen ÜUrec Notenaustausch bestätigt. anaC verpflichtete sıch
ına, dem Deutschen e1iCc dıe Jıi1aozhou-Buch: auf 99 Jahre ZUT aC überlassen, dıe
Kosten für dıe In Bau befindlıche Kathedrale in Jıning und für ZWEe] zerstorte katholische
Kırchen Je Tael; Tael Mark] SOWIe die Entschädiıgung für das geraubte
ermögen VON 3 OO Tael dıe deutsche 1SS10N übernehmen, Schutztafeln mıt der
Inschrift »Auf Befehl des Kalsers erbaut« den dre1ı Kırchen errichten lassen, die
Mörder und unfähiıgen Beamten bestrafen, L1 ıngheng abzusetzen und künftig
nıcht mehr en Beamten EINECNNCN, den Gouverneur Von Shandong, Zhang
Rumel, anzuwelsen, alle och ifenen Fragen schnellstens abzuarbeiten, den Eisen  au
VOIl 1a0zhou nach Jınan mıt Bergwerken nnerhalb VOoN 3() L1 Il 15 km] entlang der
Nlınıe deutsche nternehmen vergeben. Darüber hınaus Tklärte sıch Pekıng
bereıt, Tael zahlen Z Errichtung VON s1eben ohnhäusern für Missionare, dıe
1n s1ıeben Kreisen lebten, zudem sechs christenfeindliche Beamte entfernen. Hınsıiıichtlich
eines Stützpunkts für Deutschland hatten dıe chinesischen Unterhändler noch versucht, den
deutschen Gesandten dazu bewegen, eine üdlıch gelegene Nse anstelle der 1a0zhou-
MC akzeptieren, Was dieser jedoch Dbrüsk ablehnte uch dem Ersuchen ach

Wıe Anm 11 176
y Zu dıesem Sachverhal K.J IVINIUS, » Ihe Boxer Movement and Christian Missıons In Chıina«, In 1SSION Studies
14 (1990) 189-217
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gleichzeitiger enutzung der ege)  en uC VON deutscher und chinesischer Seıite hatte
Heykıng ennıcht stattgegeben.“ Unter den gegebenen Umständen sah Pekıng keine
andere Möpglıchkeıit, als März 1898 den Pachtvertrag über die JNı1aozhou-Buch:
ratifizieren.“ Diıe darın fixierten Punkte deckten sıch weıtgehend mıt den Wünschen VON

Bischof Anzer und seINES Provıkars 0Sse Freinademetz.
Miıt dem ratıfizıerten Pachtvertrag Deutschlands Bemühen einen strategisch

ünst1ig gelegenen Stützpunkt für dıe Marıne in Ostasıen WI1Ie auch einen wichtigen
Ausgangspunkt für wiıirtschaftliıche und kommerzielle Aktivıtäten in 1na VON Erfolg
ekrönt worden.” uberdem hatte Berlın sıch damıt eine ( weıtreichender Öökono-
miıischer Sonderrechte und Privilegien ın der Provınz Shandong verschafft

Die Okkupatıon der J1aozhou-Buch: UrC das Deutsche e1iC| und se1n dez1ıdierter
Anspruch auf die Provınz Shandong als deutscher Eınflusssphäre lösten be1 den dus

polıtıschen und wirtschaftlıchen Gründen diesem riesigen ostasıatıschen Land inter-
essierten ausländıschen Mächten, dıe ın einem charfen Konkurrenzkampf zueinander
standen, eine Kettenreaktion VON IZWUNZCHNCH Abtretungen chinesischen Gebiets aus und
VON Forderungen nach Vorrechten eiwa für den Bau VON Eısen  Nnlınıen und dem
Ausbeuten der ege  en Ressourcen ına eian! sıch ın akuter efahr, se1ıne territorlale
Integrität und Souveräniıtät verlıeren.

ach Auswerten der einschlägıgen Dokumente ist festzuhalten, dass be1 den Verhand-
lungen über den Missıionszwischenfall und dıie aC| der Jiaozhou-Bucht, dıe ZU

beträc  ıchen Teıl ohne Konsultatıon mıt den ın Süd-Shandong tätıgen Miss1ionaren und
ohne deren Einflussnahme auf eın estimmtes rgebnis erfolgten, Pekıng sıch Deutschland
gegenüber urchweg kompromissbereıt eze1igt hat Diıeses Entgegenkommen lässt siıch
nıcht ınfach auf dıe Unfähigkeıt der chinesischen Zentralregierung reduzieren, sondern
resultierte wesentlichen Teıl dus den CHNOTMEN Strukturproblemen 1mM Inneren des
Reıichs der Miıtte und den außeren Schwierigkeiten, mıt denen s1e sıch konfrontiert sah
Pekıngs nachglebiges er  en löste der chinesischen Bevölkerung heftige
Verbitterung und be1 den Intellektuellen die Einsicht daUS, dass LL1UT eın eigenes Erstarken
den immer maßlßloser werdenden Ansprüchen der ausländischen Mächte ınh. gebieten

einzelnen ZU! mühsamen Verhandlungsyerlauf: wıe Anm 8 VEDA
24 Der Originaltext des deutsch-chinesischen Vertrags ZUT pachtweisen Überlassung des Gebiets der Jıiaozhou-Buch:

eutschlanı und dıe Deutschlan: eingeräumten wirtschaftlıchen Konzessionen In der Provınz andong:
Verträge Die Ratıfızıerung fand Maı 898 in Berlın Die Detreffenden Dokumente: ebı  Q Der
Vertragstext In deutsch-chinesischer Ausfertigung Ist abgedruckt anderem In » ITreatlies, Conventions, eIe
between ına and Foreiıgn States«, vol Z 208-214:; In AandDUuc! für das Schutzgebiet KIautschou, hrsg VOIN

MOHR, Tsıngtau 1911, Z Bald ach Vertragsabschluss folgten andere Mächte dem deutschen eispie| und ZWaNgCI
Ina, iıhnen vertragliıch eine »Einflusssphäre« auf chinesischem Hoheitsgebiet gewähren.
Laut tiıkel des deutsch-chinesischen Vertrags VO! März 898 hatte ına dıe usübung VOIN Souveränıitäts-
echten Im Schutzgebiet Jıaozhou Deutschlan:ı für die Dauer der 'aC| überlassen. Damıt WAarTrT das Hoheiıtsrecht Chinas
ber diıeses Gebiet ZWäaT nıcht erloschen, aber auf den Charakter eines »Nudum 1US« beschränkt olglıc! bte das
Deutsche elIC| Im Schutzgebiet nıcht eiwa dıe Souveränität Chınas aUS, sondern lediglich seine eigene. Hierzu: EORG
ELLINEK, »Die Staats- und völkerrechtliche tellung Klautschous«, In Deutsche Juristen ıtung (1898) 2A8
25 Hınsıchtlich der Reaktionen auf dıe Okkupatıon der Jıaozhou-Bucht In eutschlan! und andernorts: K.J IVINIUS,
Weltlicher Schutz und L1SSLON, 481-488

81 ahrgang 1997 Heft



267Kırchliche Anglıederung des deutschen Pachtgebiets OQingdao

vermochte €e1 tungen mündeten in Z7Wel polıtısche Strömungen, dıe 1na VOI dem
ntergang reiten wollten dıe Reformbestrebungen VOIN 1898 und dıe Boxerbewegung.
Beıden 1€e€ allerdings eın unmıttelbarer Erfolg versagl, denn diıesem eıtpunkt das
Land viel schwach, wirksame Abhilfe ScCHhaiien und gleichsam eine natıonale
eugeburt inıtıleren.

Auffallend ist das aktum, dass 1mM Pachtvertrag VO März 1898, mıt dem dıe macht-,
prest1ige- und wirtschaftspolitischen Interessen Deutschlands durchgesetzt worden WaIicnh
und das Deutsche eiCc In ına seinen »Platz der Sonne« rhalten hatte, dıe
katholısche 1SS10N VOIN Süd-Shandong selbst keine Erwähnung mehr fand, obwohl S1e
während der VOTAUSSCEANSCHCH Verhandlungen der deutschen Seıite als probates ruck-
miıttel für den angestrebten Abschluss gedient hat Überdies usSsste dıe Steyler 1SS10N ZUuT

Legıtimierung der Besitznahme der Ji1aozhou-Buch: er  en orderung nach berechtig-
GT ühne, Schadensersatzleistungen SOWIeEe Schutz der Missıonare als deutscher Staats-
angehörıger aufgrund des Protektorats die eigentlichen Absichten der Reıichsleitung
kaschleren SOWIe dıe 1m In- und Ausland die terrıtorıjale rwerbung In 1na
erhobene scharfe Krıtik zurückweılisen können. In einer VOoNn Shanghaı dUus»s über Ndon
In dıe internationalen Presseagenturen gelangten NotIiz, dıe auch VOIl deutschen Zeıtungen
übernommen wurde, hlıeß CS beispielswelse, das deutsche Geschwader sEe1 ZUT Küste VOIN

Shandong bgegangen, Genugtuung verlangen und den en geblıebenen
Missionaren Schutz ewähren. Unter Bezugnahme auf die eKann gewordenen
deutschen Forderungen 1na hatte dıe Londoner aıly Chronicle diese gewaltsame
Okkupation Ironısch und sarkastısch zugleıich folgendermaßen kommentiert: » Wenn diese
Forderungen gewäh werden, en dıe beıden Miss1ıonare gul daran gelan, sıch
massakrıeren lassen. Selten en Zwel Menschenleben dem y Vaterlande« viel Vorteıiıl
gebracht. Andere europälische Natıonen en mehr als ZWel Miss1onare in ına verloren,
aber WIT w1issen nıcht, dass ihr Märtyrertum offenherzig dazu benutzt wurde,
Eısenbahnen und Kohlenstationen erwerben. «“

Kırchenrechtliche Einbeziehung des deutschen Schutzgebiets
In das Apostolische 1IKArıa Süd-Shandong

Bischof Anzer, der Ende September 1897 In Deutschland eintraf, Generalkapitel
der >Gesellschaft des Göttliıchen Ortes« 1mM Mutterhaus ey teılzunehmen, bemühte
sıch se1ıt ängerem eiıne Vergrößerung se1nes Kırchensprengels. An die VOIN ıhm
emphatisch begrüßte Besitzergreifung der Jı1aozhou-Bucht UrC| das Deutsche eiIc
üpfte (1 sehr konkrete, zukunftsweisende Pläne SO erblickte (1 darın die Möglıchkeit,
In dieser Regıon preisgünstig rund und en erwerben, damıt se1ine 1SsS1on
unterhalten können und nıcht änger »auf unsıchere Almosen angewlesen Se1IN«.

Zıtat In Germanla, Nr 278 VO! Dezember 897
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uberdem wollte CI se1ne 1Ss1o0n materijellen egen, der SEeWISS mıt den Deutschen
kommen werde, beteiligt sehen. aruDbDer hınaus äußerte ß bereıts November 897
be1 der Audıenz mıt Kaıser Wılhelm II 27 die Absıcht, den Apostolischen Stuhl dıe
Erlaubnis ZUT Gründung VOINl Miss1ionsstationen 1M Pachtgebiet bıtten. Von dıesem
eıtpunkt etrieb CI dıe Anglıederung des deutschen Schutzgebiets und der neutralen
Zone, die €e1. kirchenrechtlich Apostolischen Vıkarılat Ost-Shandong ehörten und

der Jurisdıiktion VON Bıschof Caesarıus chang standen, seinen Kırchensprengel.
In der etzten Novemberwoche fragte Bıschof Anzer beım Unterstaatssekretär des

Auswärtigen Amtes »privatım und vertraulich« all, ob dieser 658 für angeze1igt halte, dass
GT bereıts Jetzt ach Rom gehe und Schritte unternehme, damıt das J1aozhou-Gebiet seinem
Vıkarıat zugeschlagen werde. Admiıral VOoOoN Knorr halte dies für sehr angebracht. DıIie aC
eıle, da Msgr chang, eın Elsässer VonNn und eın Franzose der Gesinnung nach, sıch
augenblicklich In Rom aufhalte Dieser urie VON seinem orhaben keinen
Umständen Kenntnis erhalten, DIS 8 Rücksprache mıiıt dem Präfekten der Propaganda-
Kongregatiıon und dem Hl Vater SCHONUNCN habe Deshalb möchte CI rasch handeln, falls
keine polıtıschen Bedenken entgegenstünden.““ Freiherr Von Rotenhan 1e 6S jedoch für

zunächst bıs dıe Lage sıch beruhigt habe Dann könnte auch der
königlıch preußische Gesandte In Rom dem Bıschof sekundieren.“*?

Am Dezember 897 kam Anzer In der Ewigen all, in besagter
Angelegenheıt noch persönlich sondıieren, da CI Ende Januar ach 1na zurückkehren
wollte Miıtte des Monats empfing ihn aps Leo 111 in einer dreiviertelstündiıgen Priıvat-
audienz.” Im Verlauf der Unterredung rachte der Bıschof neben der rage des wirksamen
Schutzes für die Miss1ionare In Süd-Shandong auch die wünschenswerte Eingliederung
des deutschen Schutzgebiets und der dazu gehörenden Interessenssphäre In se1nN Vıkarıat

Für diıesen Termin WarTr der ın dıe Schlagzeıilen Bıschof Anzer ZU Frühstück mıt der kaliserlichen Famılıe
Ins Neue Palaıs eingeladen worden. Anschluss dıe Unterredung mıt dem Bischof telegrafierte der Kaıser dem
Auswärtigen anderem: » Wenn ich den Inhalt seines interessanten Gesprächs zusammenfasse, Ist dıe
volle Überzeugung, ass WIT nıcht einen Augenblick früh dıe and auf Kıaochou gelegt aben, welche sıch darın
ausspricht. Er dankte MIr WaTrm für das energische Eıinsetzen für das Interesse und den Schutz der 1sSsıon und erklärte
ferner, CI werde sıch Im Vatıkan dıe Befugnis erteılen lassen, auch In Kıaochou Miıssiıonsstationen ründen. ESs se1
der allerletzte Augenblıck BEWESCH für das Deutsche EIC| In Asıen überhaupt och einem Besiıtz gelangen
und das immerhin doch locker gewordene Prestige VON festigen. Koste C: Wäas CS WO|  ©: WIT ürften

keinen Umständen Kl1aochou aufgeben. asselbe habe In wirtschaftlicher Beziehung sowohl WwIıe In industrieller
eiıne Zukunft, die och größer und bedeutender se1ın werde, als anghaı Jetzt schon se1l Deutschlan: werde In
antung eıne sehr segensreiche Zukunft sıch vorbereiten268  Karl Josef Rivinius  Außerdem wollte er seine Mission am materiellen Segen, der gewiss mit den Deutschen  kommen werde, beteiligt sehen. Darüber hinaus äußerte er bereits am 17. November 1897  bei der Audienz mit Kaiser Wilhelm II.”’ die Absicht, den Apostolischen Stuhl um die  Erlaubnis zur Gründung von Missionsstationen im Pachtgebiet zu bitten. Von diesem  Zeitpunkt an betrieb er die Angliederung des deutschen Schutzgebiets und der neutralen  Zone, die beide kirchenrechtlich zum Apostolischen Vikariat Ost-Shandong gehörten und  unter der Jurisdiktion von Bischof Caesarius Schang standen, an seinen Kirchensprengel.  In der letzten Novemberwoche fragte Bischof Anzer beim Unterstaatssekretär des  Auswärtigen Amtes »privatim und vertraulich« an, ob dieser es für angezeigt halte, dass  er bereits jetzt nach Rom gehe und Schritte unternehme, damit das Jiaozhou-Gebiet seinem  Vikariat zugeschlagen werde. Admiral von Knorr halte dies für sehr angebracht. Die Sache  eile, da Msgr. Schang, ein Elsässer von Geburt und ein Franzose der Gesinnung nach, sich  augenblicklich in Rom aufhalte. Dieser dürfe von seinem Vorhaben unter keinen  Umständen Kenntnis erhalten, bis er Rücksprache mit dem Präfekten der Propaganda-  Kongregation und dem Hl. Vater genommen habe. Deshalb möchte er rasch handeln, falls  keine politischen Bedenken entgegenstünden.*® Freiherr von Rotenhan hielt es jedoch für  ratsam zunächst zu warten, bis die Lage sich etwas beruhigt habe. Dann könnte auch der  königlich preußische Gesandte in Rom dem Bischof sekundieren.””  Am 7. Dezember 1897 kam Anzer in der Ewigen Stadt an, um in besagter  Angelegenheit noch persönlich zu sondieren, da er Ende Januar nach China zurückkehren  wollte. Mitte des Monats empfing ihn Papst Leo XIII. in einer dreiviertelstündigen Privat-  audienz.” Im Verlauf der Unterredung brachte der Bischof neben der Frage des wirksamen  Schutzes für die Missionare in Süd-Shandong auch die wünschenswerte Eingliederung  des deutschen Schutzgebiets und der dazu gehörenden Interessenssphäre in sein Vikariat  Für diesen Termin war der in die Schlagzeilen geratene Bischof Anzer zum Frühstück mit der kaiserlichen Familie  ins Neue Palais eingeladen worden. Im Anschluss an die Unterredung mit dem Bischof telegrafierte der Kaiser dem  Auswärtigen Amt unter anderem: »Wenn ich den Inhalt seines interessanten Gesprächs zusammenfasse, so ist es die  volle Überzeugung, dass wir nicht einen Augenblick zu früh die Hand auf Kiaochou gelegt haben, welche sich darin  ausspricht. Er dankte mir warm für das energische Einsetzen für das Interesse und den Schutz der Mission und erklärte  ferner, er werde sich im Vatikan die Befugnis erteilen lassen, auch in Kiaochou Missionsstationen zu gründen. Es sei  der allerletzte Augenblick gewesen für das Deutsche Reich, um in Asien überhaupt noch zu einem Besitz zu gelangen  und das immerhin doch etwas locker gewordene Prestige von neuem zu festigen. Koste es, was es wolle, wir dürften  unter keinen Umständen Kiaochou aufgeben. Dasselbe habe in wirtschaftlicher Beziehung sowohl wie in industrieller  eine Zukunft, die noch größer und bedeutender sein werde, als es Shanghai jetzt schon sei. Deutschland werde in  Shantung eine sehr segensreiche Zukunft sich vorbereiten ... Die Besetzung Kiaochou’s erstaune niemanden im Orient,  da alle Leute dieselbe schon seit längerem erwartet hätten« (PA, China 20. Geheim. Nr. 1, Bd. 14, fol. 1-3). Wieweit  hier Anzers Äußerungen mit der Interpretation beziehungsweise dem Wunschdenken des Kaisers ineinanderfließen,  kann im nachhinein nicht mehr eindeutig festgestellt werden. Ohne Zweifel dürfte der Bischof neben seiner eigenen  Beurteilung der chinesischen Verhältnisse die ihm vom Monarchen suggerierte Ansicht aufgegriffen und zur  persönlichen Meinung gemacht haben.  % Anzer an Rotenhan, Steyl, den 23. November 1897, in: PA, China 20. Geheim. Nr. 1, Bd. 16.  ® Rotenhan an Anzer, Berlin, den 26. November 1897; Abschrift in: PA, China 6, Bd. 34.  * Zur Papstaudienz: Kleiner Herz-Jesu-Bote 25 (1897/98) 40; Otto von Bülow, preußischer Gesandter beim HI. Stuhl,  an Hohenlohe-Schillingsfürst, Rom, den 19. Dezember 1897, in: PA, China 20. Geheim. Nr. 1, Bd. 23; ders: an  dens., Rom, den 21. Dezember 1897, in: ebd.  81. Jahrgang : 1997 : Heft 4Dıe Besetzung Klaochou’s nıemanden Im Orıent,
da alle Leute 1eselbe schon se1it längerem hätten« (PA, ına Geheim Nr L fol 1-3) leweıt
1eTr Anzers Außerungen mıt der Interpretation beziehungsweise dem Wunschdenken des Kalsers ineinanderfließen,
kann Im nachhinein nıcht mehr eindeutig festgestellt werden. hne Zweiıfel dürfte der Bıschof neben seiner eigenen
Beurteilung der chınesischen erhältnısse dıe iıhm V O] Monarchen suggerlerte Ansıcht aufgegriffen und ZUuUuT

persönliıchen Meınung gemacht en
Anzer Rotenhan, eyl, den November 1897, In ına Geheim Nr I

29 Rotenhan Anzer, Berlın, den November 1897:; Abschriuft In ına 6,
Zur Papstaudıienz: Kleiner Herz-Jesu-Bote m (1897/98) 40:; ÖOtto VO  _ Üülow, preußischer Gesandter eım u
ohenlohe-Schillingsfürst, Rom, den Dezember 1897, In ına Geheim Nr 1: 23 ers

dens., Rom, den Z Dezember 1897, In eb  Q
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ZUT Sprache.” Falls nämlıch Pressemeldungen zuträfen, dass dıe Reichsleitung beabsıchti-
SC, den aien VON 1a0zhou dauernd ehalten, MUSSE 1: » ZUT Vermeidung endloser
Re1ibereien rıngen wünschen, dass Jene Provınz seiner 1Ss1on geschlagen werde.«
Das bischöfliche Ersuchen erkannte der aps als berechtigt al GE äaußerte jedoch
Bedenken, dass dadurch rankreıc brüskiert werden könnte Anschließend mu Anzer,
Von LeoO II1 dazu aufgefordert, auf der Propaganda-Kongregation sein nliegen VoO  m Wie
Preußens Vertreter beim Stuhl VoNn Msgr Johannes Montel streng vertrauliıch erfuhr

Anzer hatte Stillschweigen ewah habe der Bischof »>Sowohl VO Papste als auch
VO Kardınal Ledöochowskı1ı die feste Zusage erhalten, dass, eintretendenfalls der aien
VON K1ıaotschau dem deutschen Missionsgebiete einverle1ibt werden solle, wıewohl €e1
sıch der Schwierigkeiten bewusst sind, dıe 6S machen wiırd, das fraglıche Terraın den
derzeıtigen Jurisdiktionsinhabern, nämlıch den französischem Schutz stehenden
Franzıskanern, entziehen«.**

Auf selner Rückreise ach Berlın, CI 1mM Auftrag des Papstes beım Kalser VOI-

sprechen sollte, machte Bıschof Anzer für einiıge Tage ın selner He1ımat Stat1on. Miıt
Schreiben VO 24 Dezember 897 verlıeh ıihm der Prinzregent ‚u1ltpo das Großkomtur-
kreuz des könıglıchen Verdienstordens der bayerischen Krone, womıt die rhebung in den
Adelsstand verbunden Wal eıtdem konnte 61 den 1fe Rıtter VoNn Anzer führen. Von
Regensburg AQus reiste der Bıschof zweıten Weihnachtsta In die Reichshauptstadt,
CT ZWE1 Tage später Gast der kalserlichen Abendtafel 1mM Neuen als In
Anwesenheit des Kalserpaars, des Staatssekretärs Von UlO0W und des Japanıschen
Gesandten zeichnete Wılhelm ITl den Missionsbischof mıt dem Roten Adlerorden Klasse
mıt Stern aus  33

ährend des Aufenthalts in Berlın richtete Anzer das ormelle Gesuch dıe TODa-
ganda dıe kıirchliche Anglıederung VON 1a0zhou das Apostolıische Vıkarlat Süd-
Shandong aDel konnte ST mıiıt der kaıserlıchen Unterstützung rechnen, dıe half, den
kurlalen eschäftsgang zug1g voranzubringen. udem usste CT die ache beim Präfekten
der Propaganda-Kongregation in anden aruber hiınaus WIeSs die Wılhelmstraße

dem 30 Dezember 897 den preußischen Gesandten beım all, »die
Eiınbeziehung VON Kıautschou In das deutsche Miss1ionsgebiet VOIN Süd-Shantung SsSOoOWweıt
noch nötig, vertraulıch mıt dem Kardınal Ledöochowski 1mM Sinne der Wünsche Bıschof
Anzers besprechen und €e1 erkennen geben, dass der deutschen eglerung dıe

Gesprächswiedergabe 1Im schluss den Bericht des preußischen Gesandten VO Dezember 897 (vgl vorige
erkung
32 VON ul0w oOhenlohe-Schillingsfürst, Rom, den 21 Dezember 1897, In ebd., fol Seılt der Nachricht Von
der deutschen Besetzung der Jıaozhou-Bucht versuchte Parıs ber seinen Vertreter e1ım uhl darauf hinzuwirken,
ass den gegenwärtigen Missionsverhältnissen In ına nıchts verändert werde. Als eleg für derartige Bestrebun-
sCn mögen der Immediatbericht des Staatssekretärs des Auswärtigen Amtes VO! Dezember 897 Wılhelm
(PA, ına Geheim NT 1 23) der Aufsatz »Mliıssıonen und Politik« Kölner VOo.  zeitung, Nr VO!
Januar SOWIE Anzers TIEe VO! Februar 1898 VOIN Uul0W (PA, ına 6, 35) enügen. rdınal
ampolla hatte das mehrmals zugesıchert. ber antagonistische Kräfte Werk, dıe Konsequent dagegen
arbeıteten.
33 Zu beiden Dekorationen: WIe Anm 493f.
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I:  ung der Wünsche des ischofs, dıe den rel1ig1ösen Interessen der katholischen Kırche
11UT förderliıch se1n kann und zudem Verwickelungen vorbeugen, angenehm se1n würde.«
Weıter el 6S 1mM Erlass »ES handelt sıch Jediglich dıe Zuschlagung der chinesischen
Präfekturen Von Laıtschu und Chingtschu dem Anzerschen Miss1ıonsbezirk, der ach der
Ansıcht des Gesandten In Pekıng bis jetzt unverhältnısmäßi1ig CNS begrenzt ist iıne
Missionstätigkeıt 1st In den beiıden zuzuschlagenden Präfekturen biısher auch VON anderer
Seıite nıcht ausgeübt worden. «”

1Nne Hauptschwierigkeit Jag 1mM exakten Festlegen der Grenzen des einzuglıedernden
Terriıtoriıums. Hiıer bestanden be1 Anzer WI1e auch be1l Heykıng einige nklarheıten, dıe der
Klärung bedurften Weıl das ZUT Dıskussion stehende Gebiet kiırchenrechtlich den
französıschen Franzıskanern gehörte, dıe aus einsichtigen Gründen des
festzulegenden Grenzverlaufs nıcht konsultieren wollte, hatte sıch das Auswärtige Amt
auch den kaliserlichen (GGesandten In Pekıng authentische USKun über eıne
entsprechende Grenzregulierung gewandt. Freiherr VOIN Heykıng erkundigte sıch deswegen
be1l Freinademetz, der zunächst ohne vorherige Rücksprache mıiıt seinem Bischof nıchts
unternehmen und bıs dessen Rückkehr warten wollte Am 24 TUuar 1898 nannte
SCHLEeB”LC der Provıkar dıe vIier Unterpräfekturen Il Kreise] Jı1a0zhou, Jımo, ucheng
und Gaomı. Seine Entscheidung begründete GT mıt folgenden Argumenten:

» 1 Dieser Länderkomplex leg oder doch großen eıle nnerhalb des
Deutschland abgetretenen Gebietes, respektive der deutschen Einflusszone. Uur‘ spezle.
ucheng nıcht Süd-Shantung geschlagen werden, ware das Vıkarıat UrCcC einen
iremden, keılartıg eingeschobenen Landstrıch In ZWel eıle geschieden, Was ahllose
nanneh  ichkeıiten ZUT olge hätte

Dıe deutsche 1SS10N Süd-Shantung we1lst heute e1ın Miss1ıonspersonal VOIll Mann
auf und 1st 1n der Lage, jedes SJe ach Bedürfnis 00 vollständıg genügendes Kontingent
frıscher Arbeitskräfte aus Kuropa beziıehen können. Ost-Shantung (mıit Süd-Shantung
gleicher Ausdehnung verfügt L1UT ber 11 Miss1ıonare und hat 1L1UT wenige Hılfstruppen
erNhoiien

Ost-Shantung ist bereıts 1mM Besıtz VOIN dre1ı äfen, bekäme mıt Eröffnung VON
Kıautschou den vierten, während Süd-Shantung sıch nıcht eINeEs einz1gen erfreut. Es ist

om-Vatıkan 925 Januar 1898 rte der Gesandte den Auftrag AUuUS Bel der Gelegenheıit teılte ıhm
ardına Ledoöochowskı mıt, habe »sogleic) ach Eıngang des Anzerschen Antrages angeordnet, ass
Verwertung der darın nıedergelegten Motive den Apostolıischen ar VO:  —_ Ost-Schantung eın entsprechendes
Schreıiben aufgesetzt werde«, damıt jener sıch AaZUu gutachtlıch außere. Der Schreiber fuhr fort »Letzteres SE 1 gesiern
VO  — ıhm [Ledöchowsk1] vollzogen worden, doch habe I: dıe Absendung einstweılen och beanstanden sollen
geglaubt, weil ıhm Zweiıfe]l darüber aufgestiegen selen, ob dıe eutsche Besıitzergreifung VON Kıaotschau auch WIT.  1C!
eiıne definıtıve se1l Nur WenNnn In etzterer 1NSIC| Gewissheit erhalte, könne CS auf sıch nehmen, eine
einschneıidende aßrege! WIeE die In Rede stehende In dıe Wege eıten« VO  — Uul0OwWw oOhenlohe-Schillingsfürst,
Rom, den Januar 1898, In ına Geheim NT L 29) Anzers Petition lag bereits Januar 898
den versammelten Kardınälen der Propaganda VO  — Januar 898 beantwortete Biıschof Schang das erwähnte
Schreiben Dem Bericht des preußischen Gesandten in Rom VO! Februar 898 ach Berlıin ufolge Wäal nach
uskun eines bel der Rota Romana beschäftigten französıschen Prälaten Parıs »ZIiEMlıch gleichgültig, ob das nunmehr
deutsche Gebiet bel Ost-Schantung verbleibe der dem Anzerschen Süd-Schantung zugeschlagen werden« (PA, ına

Geheim NT L 38)
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dieser Punkt ZUT Sondierung und uIbluhen einer 1SS10N VOoN unberechenbarer
Tragweıte.

Das Miıssıonspersonal VOIN Ost-Shantung als der deutschen Sprache nıcht mächtig, ist
nıcht In der Lage, dıe Seelsorge der 1mM deutschen Gebiet stationıerten katholischen
Oldaten verwalten können. Es S1Ind deren Jjetzt 700 Wohl aber kann dıe deutsche
1SS10N Süd-Shantung dıe Aufgabe mıt ichtigkeıt übernehmen. «”

Im prı 1eß Staatssekretär Uul0W dıe Kurıe ber das Rechtsverhältnis zwıschen dem
deutschen Protektorat über dıie katholische 1Ss1o0n und der projektierten kanonıschen
Anglıederung des Pachtgebiets mıt der dazugehörıgen Interessenregion das Apostolische
Vıkarıat Süd-Shandong informıieren. ach se1iner Überzeugung se1 diese kırchenrechtliche
Anglıederung für die Süd-Shandong-Missıon Von rößter Bedeutung. Die Angelegenheıt
wurde VoNn Kardınal Ledochowskı, dem Präfekten der Propaganda-Kongregation,
wohlwollend und Mass1ıver Einwände VOll seıten rankreıchs und der Franzıskaner

zug1g bearbeıtet. Miıtte Maı egte Ledochowskı den Plan aps LeO 881 Z egut-
achtung VOTI, der ihn ohne Einwände genehmigte.” In der entscheidenden Sıtzung VO

Jun1 bıllıgten die ardınale der Propaganda-Kongregation den VoNnNn Provıkar Freinademetz
gemachten Vorschlag der vier Kreise samıt ihrer Unterstellung den Jurisdiktions-
ereich VON Bischof Anzer. Am Julı gab ardınalstaatssekretär Rampolla se1n azet,
und ZWEe]1 Tage später unterzeichnete Kardınal Ledochowsk1 das Dekret, das 1m September
1n Shandong eintraf.?’ mgehen sandte Anzer der Propaganda-Kongregation eın OINzıielles
Dankschreiben, 1n dem GE versıicherte, mıiıt allen Kräften für die Missionierung dieses

Archıivum Generalatus Rom AG| Nr 52 652 Diesen Vorschlag hatte Heykıng das Auswärtige Amt
weıtergegeben, das ihn 1mM Erlass VO 31 März 1898 mıt entsprechenden Instruktionen und einer In der Wılhelmstraße
angefertigten Karte Z Kenntnis des Gesandten In Rom Trachte (PA, om-Vatıkan 925) Von u10 W wurde
angewlesen, »das In dem Vorstehenden enthaltene Tatsachenmater 1al In Form eines Memorandums dem Kardınalstaats-
sekretär der dem Generalpräfekten der Propaganda der beiden gleichzeıltig, Je achdem Sıe für förderlicher
erachten, ausdrücklicher Bezugnahme auf den VO dem Bischof Anzer gestellten rag übergeben« (ebd.,
ol 91) Die Berlıner Regierung hatte schon vorher rdınal KOpp, der Im März ın Rom weılte, gebeten, sıch auch In
derselben Angelegenheıt eım apst, dem Kardınalstaatssekretär und dem Präfekten der Propaganda verwenden
OPP VOonNn ülow, Rom, den und März 1898:; dıe Autografie als age Bülows Bericht Nr 23 VO
25 des Monats In P. Preußen Z Nr Z 5)

VO  D Uul10W telegrafierte Maı 1898 dem Auswärtigen Amt »Kardınal Graf Ledöchowskı teıilt mIır soeben
mıit, ass auf seinen Vortrag der aps! die Zuteijlung Von Kıautschou ZU Anzerschen Missionsgebiet Im Prinzip und
mıt dem inzufügen genehmıigt hat, G1 freue sıch, den bezüglıchen unsch Seiner ajestät rfüllen können. Das
französısche Vıkarıat soll Zug Zug UTC| Zuteilung eINes VO! ıtalıenischen Vıkarılat Nord-Shandong]
abzutrennenden entsprechenden Gebiets Sschadlos gehalten werden« (PA, ına 6, $ VO!  —_ Uul0Ow gab dıese
Nachricht den Kailser telegrafisch weilter‘: ına Geheim Nr I Bd 50) Die konkretisierte Mitteilung 1eß
der Generalobere des Franzıskanerordens, Aloys Lauer, ang Juni Msgr Schang WISsen, der s1e sogle1c| seiınem
Provıkar ZUuT Kenntnis brachte Er kommentierte s1e mıt den Worten: »Damlıt ist dıe aC| abgeschlossen. Wır en
es Ööglıche unternommen, dieses orhaben verhindern271  Kirchliche Angliederung des deutschen Pachtgebiets Qingdao  dieser Punkt zur Sondierung und zum Aufblühen einer Mission von unberechenbarer  Tragweite.  4. Das Missionspersonal von Ost-Shantung als der deutschen Sprache nicht mächtig, ist  nicht in der Lage, die Seelsorge der im deutschen Gebiet stationierten katholischen  Soldaten verwalten zu können. Es sind deren jetzt 700. Wohl aber kann die deutsche  Mission Süd-Shantung die Aufgabe mit Leichtigkeit übernehmen.«*  Im April ließ Staatssekretär Bülow die Kurie über das Rechtsverhältnis zwischen dem  deutschen Protektorat über die katholische Mission und der projektierten kanonischen  Angliederung des Pachtgebiets mit der dazugehörigen Interessenregion an das Apostolische  Vikariat Süd-Shandong informieren. Nach seiner Überzeugung sei diese kirchenrechtliche  Angliederung für die Süd-Shandong-Mission von größter Bedeutung. Die Angelegenheit  wurde von Kardinal Ledöchowski, dem Präfekten der Propaganda-Kongregation,  wohlwollend und — trotz massiver Einwände von seiten Frankreichs und der Franziskaner  — zügig bearbeitet. Mitte Mai legte Ledöchowski den Plan Papst Leo XII. zur Begut-  achtung vor, der ihn ohne Einwände genehmigte.*° In der entscheidenden Sitzung vom 20.  Juni billigten die Kardinäle der Propaganda-Kongregation den von Provikar Freinademetz  gemachten Vorschlag der vier Kreise samt ihrer Unterstellung unter den Jurisdiktions-  bereich von Bischof Anzer. Am 12. Juli gab Kardinalstaatssekretär Rampolla sein Plazet,  und zwei Tage später unterzeichnete Kardinal Ledöchowski das Dekret, das im September  in Shandong eintraf.”” Umgehend sandte Anzer der Propaganda-Kongregation ein offizielles  Dankschreiben, in dem er versicherte, mit allen Kräften für die Missionierung dieses  3:  Archivum Generalatus SVD, Rom [AG], Nr. 52 652. Diesen Vorschlag hatte Heyking an das Auswärtige Amt  weitergegeben, das ihn im Erlass vom 31. März 1898 mit entsprechenden Instruktionen und einer in der Wilhelmstraße  angefertigten Karte zur Kenntnis des Gesandten in Rom brachte (PA, Rom-Vatikan 925). Von Bülow wurde  angewiesen, »das in dem Vorstehenden enthaltene Tatsachenmaterial in Form eines Memorandums dem Kardinalstaats-  sekretär oder dem Generalpräfekten der Propaganda oder beiden gleichzeitig, je nachdem Sie es für förderlicher  erachten, unter ausdrücklicher Bezugnahme auf den von dem Bischof Anzer gestellten Antrag zu übergeben« (ebd.,  fol. 9f). Die Berliner Regierung hatte schon vorher Kardinal Kopp, der im März in Rom weilte, gebeten, sich auch in  derselben Angelegenheit beim Papst, dem Kardinalstaatssekretär und dem Präfekten der Propaganda zu verwenden  (Kopp an O. von Bülow, Rom, den 20. und 24. März 1898; die Autografie als Anlage zu Bülows Bericht Nr. 23 vom  25. des Monats in: PA, Preußen 2, Nr. 2°, Bd. 8).  * O. von Bülow telegrafierte am 14. Mai 1898 dem Auswärtigen Amt: »Kardinal Graf Ledöchowski teilt mir soeben  mit, dass auf seinen Vortrag der Papst die Zuteilung von Kiautschou zum Anzerschen Missionsgebiet im Prinzip und  mit dem Hinzufügen genehmigt hat, er freue sich, den bezüglichen Wunsch Seiner Majestät erfüllen zu können. Das  französische Vikariat soll Zug um Zug durch Zuteilung eines vom italienischen Vikariat [= Nord-Shandong]  abzutrennenden entsprechenden Gebiets schadlos gehalten werden« (PA, China 6, Bd. 35; B. von Bülow gab diese  Nachricht an den Kaiser telegrafisch weiter: PA, China 20. Geheim. Nr. 1, Bd. 50). Die konkretisierte Mitteilung ließ  der Generalobere des Franziskanerordens, P. Aloys Lauer, Anfang Juni Msgr. Schang wissen, der sie sogleich seinem  Provikar zur Kenntnis brachte. Er kommentierte sie mit den Worten: »Damit ist die Sache abgeschlossen. Wir haben  alles Mögliche unternommen, um dieses Vorhaben zu verhindern ... In jedem Fall wird die Sache ihm [Anzer] keine  Ehre einbringen, denn er selber war der Bittsteller, wobei er sich auf den Kaiser berufen hat« (Schang an Merona,  Paris, den 10. Juni 1898, in: Archives de la Legation Francaise ä Pekin, Nantes, carton 35/B).  ” Zur kurialen Genehmigungsprozedur: RICHARD HARTWICH, Steyler Missionare in China. Bd. 1: Missionarische  Erschließung Südshantungs 1879-1903. Beiträge zu einer Geschichte (Studia Instituti Missiologici Verbi Divini,  Nr. 32), St. Augustin 1983, 338f. Das sich erhaltene Dekret ist datiert vom 14. Juli 1898, und es wurde einen Tag  nach seiner Ausfertigung an Bischof Anzer expediert (die beiden Dokumente in: AG, Nr. 91 153 und 91 154f).  81. Jahrgang : 1997 : Heft 4In jedem Fall wırd dıe aC| ihm [Anzer] keine
Ehre einbringen, enn selber WAar der Bıttsteller, wobe!l sıch auf den Kaiser berufen hat« Schang Merona,
Parıs, den Juni 1898, In chıves de la Le  10N Francaise ekın, Nantes, Cartifon
37 Zur kurıalen Genehmigungsprozedur: RICHARD ARTWICH, Steyler Missionare In Ina Missionarische
Erschließung Südshantungs E Beiträge einer Greschichte Studıa Instituti Missiologici er‘ Dıvını,
Nr 32 St Augustin 983, 3381. Das sıch erhaltene Dekret Ist datıert VO Julı 1898, und wurde einen Tag
nach seiner Ausfertigung Al Bıschof Anzer expediert (dıe beıden Dokumente In Nr 91 153 und 91 1541)
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Gebiets orge (ragen. In seinem Jahresbericht VO Oktober 1898 bekräftigte der
Bıischof se1ne Absıicht, dieses CUu«c und umfangreıiche Feld missionarıscher Tätigkeıit VOT
lem deshalb INtenNS1V bearbeıten, we1l 6S teilweise als eigentliıche Kolonıie, teilweise
als Schutzgebiet das NCUEC »Deutsch-Chıina« nier Hınweis auf dıie CHNOTIMEN

Anstrengungen verschledener deutscher protestantischer Miss1ionsvereine, dıe dort mıt ıhren
qualifizierten Kräften dıe Arbeıt aufgenommen hatten, appellıerte CI die Großmütigkeit
der Katholiıken Deutschlands, ihn und seine Missionare De1 der Evangelisıerung und der
kırchliıchen ufbauarbeiıt tatkräftig unterstützen. ®

Um diesen Miss1ionsdistrikt systematisch erschlıeßen, insbesondere der TWEeT'!
VOIN rund und en vonnoten Bereits 1mM TUuar 898 hatte Freinademetz mıit ZWel
1tDrudern Qıingdao einen Besuch abgestattet, einen Priınz Heıinrich und UrCcC ıhn
dem Kalser für den »SO günstigen Wechsel der Verhältnisse«, denen die 1SS10N 1Un

arbeıten imstande sel, den »aufrıchtigsten auszusprechen«. Kr traf den Prinz
jedoch nıcht all, da dieser sıch verspätet hatte und erst In vier ochen eintreffen sollte

Freinademetz 1e deshalb seinen und der Missionare für dıe »SO wirksame
1n den agen der höchsten Bedrängn1s« UrcC Gouverneur skar VON TIruppel abstatten.
uch der zweıte Reisezweck, der aulilıche ITWwer VONN Land ıIn der Nähe des Hafens,
hatte siıch fürs nıcht realısıeren lassen. Der GGouverneur versprach aber, sofort nach
Jıning telegrafieren, WC) Ankäufe rlaubt worden selen. Überdies rklärte ß sıch
bereılt, der Steyler 1SS10N einem gee1gneten Terraıin verhelfen . uch Admiıral VON
Dıederichs zeigte Verständnis für das Projekt der Steyler, das T In einem Schreiben das
Reichsmarıiıneamt mıiıt dem Hınweils unterstuützte »Miıt Rücksicht auf dıie olle, welche dıe
ermordeten Miss1ionare 1n der Besitzergreifung gespielt aben, dürfte diese Bestrebung der
wohlwollenden Erwägung der eglerung siıcher sein. «0

Nach se1iner Ankunft In ına nahm Anzer die ac selbst unverzüglich In dıie Hand,
wobel se1n Geschäftssinn und unbändıger Tatendrang ihm amen. Seine Absıcht

in großem eld für Bauplätze 1n Qıingdao investieren, die iıhm schon bald
einträgliche Gewinne brachten. Dıie erwaltung zeigte sıch durchaus bereit, dem Bischof

seiner besonderen Verdienste das Pachtgebiet möglıchst weıt entgegenzuKom-
19019  S ber angesichts der desolaten Entwicklung und Negatıverfahrungen 1n anderen
Hafenstädten W1e auch der Praxıs ein1ıger Fırmen und nıicht zuletzt der katholıschen
Kırche, »allenthalben den verfügbaren rund und en aufzukaufen und Mietshäusern
auszuschlachten«,“ hatte die erwaltung eın Bodenrecht entwickelt, wodurch sämtlıchen

38 ANZER, Neujahrsgru, 898, Das rgument des Konkurrenzdrucks VO:!  — selıten der protestantischen
Missıonare hatte Anzer wiederholt auch gegenüber der Propaganda geschickt Ins Feld geführt, seine Belange besser
durchbringen können. TIE VO' August 898 rdınal Ledöchowskı emerkte beispielsweise: »Prinz
Heıinrich mIr, das CUuU«eC eutsche Gebiet SO eın Emporiıum des deutschen Protestantismus werden. Dreı deutsche
protestantische Sekten arbeıten ort bereıits. Das protestantische Deutschlanı SOWIEe die Hafenplätze ÖOst-Asıens en
einen Aufruf für die deutschen Drotestantischen Miıssıonen Im Kıautschou-Gebiet erlassen. Dıe Gelder fließen zahlreich
och WIT wollen den Kampf aufnehmen« Cchıvıo Sacra Congregazione DE I Evangelızzazıone de1 Popol1,
Nuova SerTIe; vol Z (1901) ubr 130, fol —
39 Wıe 498

Wiıe Anm 1: 195
Ebd 196
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Kırchliıche Anglıederung des deutschen Pachtgebiets Qingdao T3

Versuchen Von Landspekulationen eın Rıegel vorgeschoben worden und das
Ansammeln VonNn E1gentum 1n Hand, dessen Verzinsung der Kolonie selbst keinen
utzen brachte, verhindert werden sollte.* Deswegen weigerte sıch dıe Marıneverwaltung,
Anzer finanzıelle Vorteıle gewähren; 1mM übrıgen hätte S1e siıch damıt Ärger mıiıt den
diıversen Wirtschaftsunternehmern eingehandelt.

Diıese Verweigerung UrCc das Gouvernement hatte den Bıschof arg enttäuscht In einem
Schreiben wandte CT siıch emport direkt den Reichskanzler, WOrın CL ihn daran erinnerte,
dass dıe Ermordung se1iner beiden Miss1ionare die deutsche Besetzung VoN 1a0zhou
veranlasst hatte uberdem machte G1 arau aufmerksam, dass CS der Reichsregierung erst
UrCcC den Protektionswechsel selıner 1Ss1on möglıch geworden W, sich In dıe inneren
Angelegenheıten Chınas einzumischen. Weıter beklagte GT sıch bıtter arüber, dass seine
zentrale für dıe Erfolge des Deutschen Reıichs ıIn der Chinapolitik ıhm keinen Nutzen
gebrac. hatte »DIie Protestanten, dıe doch für Shantung und spezle. für K1lautschou noch
o keın Verdienst aben, eben weiıl S1e bisher noch ar nıcht ın der Provinz Warch,
sondern erst den deutschen Kanonen gefolgt Sınd, durften ıhren schönen atz ehalten Ich
dagegen wurde das äaußerste Ende der al neben dem Bahnhofe und den aDrıken
edrängt, ach Uusspruc) eines Gouvernementsbeamten dıe Plätze ZU  3 ohnen
untauglich seien . «P Abschließend 1eß Anzer durchblicken dass CT sıch den Kaıliser
selbst wenden werde, falls seinen berechtigten Wünschen nıcht echnung truge

der effektiven erwaltung normalısıerten sıch bald dıe Verhältnisse 1mM kleinsten
deutschen Schutzgebiet, das se1iner vorzüglichen strategıschen Bedeutung für dıe
ÖOstasıenflotte und die Handelsschiffe nıcht der Kolonialabteilung, sondern dem Reıichs-
marıneamt unterstand. Das Deutsche eic setizte alles daran, dieses Gebiet eiıner
Musterkolonie auszubauen. Infolgedessen nahm 6S eıne vilelversprechende Entwicklung,dıe sıch auch als ünstig für dıe Missionstätigkeit erwles. Denn dıe katholische W1e dıe
protestantische 1Ss1on nahmen einen erstaunlıchen Aufschwung. Der Ausbruch des Ersten
Weltkriegs und die roberung des deutschen Pachtgebiets November 1914 UrCc dıe
Japaner bereiteten jedoch dieser zukunftsträchtigen Entwicklung eın Jähes Ende .“ Für dıe
Evangelisierung und das kırchliche en wirkte sıch der Umstand sehr nachteilig auUS,
dass die Steyler Generalleitung Von Ende 1913 bIs 921 eın Personal VOon Europa nach
1na entsenden konnte.”

Z dieser aßnahme ILHELM MATZAT, Die Isingtauer Landordnung des Chinesenkommissars Wıilhelm
Schrameier, Bonn 1985; ELISABETH INA FRIEDRICH, Dıie Steuer als Instrument der deutschen Bodenpolitik In Isingtau(1898-1914): Irıebkräfte Jele Ergebnisse, Bonn 992
433 Anzer Hohenlohe-Schillingsfürst, Puol1, den November 1898, In ına

Eın Überblick ber die sıch daran anschlıeßende Entwicklung: WILSON LEON GODSHALL, SIngtau under Ihree
aQS, anghaı 929
45 ang 925 wurde das Jiaozhou-Gebiet VOoN Rom AQUusSs dem Apostolischen Vıkarlat Süd-Shandong ausgeglıedert und
ZUuT selbständıgen Apostolischen Präfektur Qingdao rThoben einzelnen azu ARTWICH, Steyler Missionare In
China Auf den ogen des Chinesischen BürgerkriegesSeiıträge einer Geschichte Studia Instituti
Missiologici Socletatıs er! Dıvıini, NT 53). eta 1991, 286-301
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SUMMAarYy

On the nıg of November l 1897, [WO German M1SS10Nary priests of the Soclety of the
Dıvıne Word WCIC brutally murdered In the southern of Shandong Thıs
incıdent W as used d pretiexXt Dy the mper1al government in Berlın, 1C. had long been
waltıng for pretexXt eman! form of restitution irom the Pekıng government such that
they COU. establısh German milıtary base al the Chıinese In order theıir
eman! erman LTOODPS of the ast Asıan Squadron WeEeIC eploye In 1a0zhou Bay
(Kıautschou) 1I1C.  - Qıingdao (Tsıngtau) 14 days after the murder and began OCCUPYyINZ the
terr1tory In the Name of the German eicl BYy forcing the Chinese SIgn LTeAaLYy
arch 6) 1898, the (Germans Ssucceeded ın akıng the 1a0Zh0u reg1on for 99 yCals
lease. Thıs hostiıle act severely straıned the diplomatiıc t1es between 1na and Germany.
Bıshop Johann Baptıst Anzer, who W ds ın charge of OU Shandong, immediately
negotlated wıth authorıties in Berlın and Rome about the poss1ibilıty of Incorporatiıng the
n  < German sphere of influence, 1C canonIıcally elonge the French Francıiscans,
Into h1s OW M1SS10Nary Jurisdıction. er long negot1at1ons the Congregatıon for the
Propaganda ofal (Propaganda finally declared 1ts approval June 20, 898 The
Secretary of State, Cardınal Rampolla, alsSO DaVC hıs nod of approval three weeks later

However, the utbreak of the Fırst Or War and the of thıs German terr1tory
by the Japanıes November 7 1914, Dut abrup end 1ts promıisıng eCONOMIC
development. ese harrowıng events had detrimental ffects the ıfe of the church and
the work of evangelızatıon. Early In 925 Ome separated the J1aozhou reg1ıon irom the
Apostoliıc Vıcarlate of OUu Shandong and elevated ıt independent STatus aASs the
Apostolic Prefecture of Qingdao
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CONVERSION
ANTHROPOLOGI

AND MISSIOLOGICAL
VON Marc pıindler

Introduction

Conversion deserves place of honour In the CONleEMPDOTATY miss1i0logical discuss1ıon.
Whether 1t 1s fashıonable OTr DaYy attention CONversion oday INaYy be
isputed. ertaınly should avo1d pıtfalls and be AWAaTeC of potentlally dangerous aSpecClISs
of thıs theme, but thıs 1S Irue of CVCIY theologiıcal topıc.

My OW interest ın LICW approac) the eme of CONvers1o0n W as inspiıred Dy
C  enge Irom outsıde missiology.' discovered that CONvers1on has increasıngly become
1e of esearch for soc1al and ultural anthropology and for general hıstory, whereas

m1ss1010g1sts gener.  V busy wıth other urgent matters tak.  'a') short 0o0k at both
s1ituat1ons

Where find CONVersioONn tudies

In the 1e of mM1SS10102y, the fırst prior1ty 1S gıven the discussıon of inculturation 0)8

contextualızation. One SE here real mobilizatiıon of m1sS1010g1sts of persuas1ons,
whether evangelıcals, maınlıne Protestants 0)8 Catholics The OTr Councıl of urches
has convened the recent OTr Mi1ss10nary Conference ın Salvador, Tazıl, 24 November

December 1996, the topıc ‚, Ihe Gospel in Diıiverse Cultures«. We SCC that
inculturation and contextualızation,C became miss1i0logıical topI1Cs In the eginnıng of
the S, S{1 the agenda, ext other vexed quest1ons 1ke partnersh1ıp between
unequal church bodies, 0)8 partıcıpation 1ın development and sOoC1al pro(test, OT agaın
salvatıon 1ın 0)8 hrough OT despite lıving WOT. rel1g10ns. The result W dsSs that CONversion
disappeared irom the miss10logıcal agenda, SAdVC LaAl! OCCas1ons. But CVECN 1n these L1aIc
0OCCAaS10Ns the atmosphere W ds>S nNnOoTt favorable faır and fruntful discuss1ion.

Can indeed SdYy that the challenge from outsıde roused in INYy mınd missiological ISSsue NCC ouched upDOoN DYy
Jacques Rossel 47) after the DU  lıcatıon of INYy book LSSLION, combat DOUT le salut du monde (Neuchätel-
Parıs: Delachaux Nıestle, In his rTevVIeEW he made the inclisiıve remark: »ES gelingt ihm [Spindler] nicht, das
ema der Bekehrung In sein Schema einzuglıedern.« Ctually the CONversion topıc Was NnOL explıicıt enough In INY
eology of 1SS10N: glad of the Oopportunıty clarıfy the matter

81 ahrgang 997 Heft



276 Marc Spindler

SuSpecCt that another aSpEeCL of OUT g10 Conftext 15 playıng unavowed role. Globally,
the rel1g10us partition of the WOT. 1S stable and accordıing statistical project1ons ıll
remaın stable for the VCAaIs COTMINC Siınce aVl| Barrett has reintroduced statist1ics aASs

acceptable M1SS10Nary tool, and S1INCEe HIS projections of the future of Christianity have
NOTL s1gnificantly changed in the past 20 YCaIls, gel the impression that CONVvVers10n has

future at The proportion of Chrıstians 111 remaın stable al AVCIASC of 34 percent
of the WOT. populatıon, the SAaImnle percentlage d ın 1900 Barrett 99’/ 25) Of COUISC,
certaın have taken place and INaYy SEL s for instance the rather massıve
Christianızation of Afrıca and the equaliy massıve de-Christianızation of Europe (1 do NOL

SaYy of the es But asıcally, the of CONversi1on 15 historIic, OClally important
of rel1g10us eglance amounts nothing Why, then, bother about nothing?

SuSpeCI that thiıs 1s also the background of the discussıon unlıversalısm, 1.e unıversal
salvatıon wıth OI wıthout rel1g10nsS. If takı  CD for granted that the maJor1ty of humans,
oughly {[WO thırds, 111 remaın outsıde the Christian flock forever, and 11 also Consıder
that these non-Christians nearby, somet1mes flesh of OUT flesh, WOU. be VE SOITY
indeed 11 of them WOU be eternally lost

One 111 ofte the between the statıistical impression of rel1g10us stabılity 1n the
WOT. and the actual perception of rel1g10us volatılıty and change expressed DYy cholars
who less preoccuple wıth the long term than wıth the ally ıfe of people Anthro-
pologısts and hiıstorl1ans increasingly confronted 1n theır OW studies of cultures and
CONlEMPOTATY developments wıth s1gniıficant rel1g10us changes at the and aIlNON£
populatıons that WCIC usually cons1idered be preserved from external influences, 1.e€
adherents of so-cCalled tradıtional relıg10ns OT intangıble WOT rel1g10ns 1ke Hinduism,
1SmM, and slam, 0)8 EVCN Roman Catholicısm 10 take the last example, hıstorl1ans
and soclologists VC intrıgued by the 0-cCalled Protestant explosıon In Latın America
1C) Was cons1idered be intractable atholıc bastıon untıl recently. 1S VvVC.
sıgnıfıcant that famous soclologist, aVl: Martın, devoted book thıs ubject (1990)
Agaın, anthropologists worried that small tradıtional populatiıons OI ethnıc CSCIVCS

1C} WEeTIC theıir partiıcular fiıelds of study and actually theır INCcCAanls of lıving, INaYy lose
theıir originalıty and maybe theır ethnicıty. The competition between anthropologists 1S
fierce that NOL surprised about theır an reaction against Christian influence and
penetration 1nto theır terrıtorlies. In spıte of theıir consıderable SUCCESSECS and achievements,
anthropologısts apparently feel threatened and decıde study the threat, 1.e€ Conversion
and the agents of conversion.*

W as invited, INY OW SurprIise, attend and present at international
Sympos1um of anthropologists organızed 1n June 1994 by the Universıity of Amsterdam
together wıth the un!versities of 1ıjmegen and iden, the Internatıional Instıtute of Asıan
tudies 1ın 1den, and wıth the SUppOTT of the Royal Academy of Sciences in the

According SULVCY of Conversion studies prepare for specıal 1ISSue of Ihe Ecumenical Review In 967
soclologıcal and anthropological interest In the subject aAaDDCAaTS be Just emerging al that time (Douglas SCroggs
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Conversion In fOCUS: Anthropological VLews and misstiological projections Z

Netherlands 10 INY SEL greater surprıse heard that OCCasıon not ONC, but 27
excellent, provocatıve DapCIS witnessing VC er10us 1e research and theoretical
speculatıon. So puzzled anthropologically 0)8 humanly peakıng, CONversion has
present, ıle 1t has future according SOMC miss1iologıcal VIEWS.

Anthropological hermeneutics

Evıdently, the anthropological firamework of interpretation dıffers irom miss1i0logical 0)8

theologıcal and motives. 15 NOL SUrprisıng that anthropologists nOoTt al ome
wıth theologıcal constructlons. They tend perce1ve OT rather facts from
functionalıst perspective. For them COoNnversion 1S wıithout strıngs attached, and
CVGTL 11ee., purely rel1g10us, and personal dec1s10n. ere MUuUST be SOMEC

somewhere, and Conversion must have soCclal, eCONOMIC and polıtic. nction.
In the last instance CONVersion 1S SCCI1 AS far less dramatıc than M1SS10Nary lıterature OT

GVEN the personal StOr1€es of the CONVeTrts WOU ave OMNC belıeve Anthropologıists and
hıstorl1ans INns1ıst uDON the continulty of PUIDOSC 1n the 1ıfe of indıviduals and SI0UDS They
AI BUuC that CONversi1on 1s INCAanNls end, and the end 15 self-determıination and seli-
ftulfiıllment overned by self-interest.

Addressing miss10log1sts wıth theological CONCCIN, CannotT help pomlnting the VC
deep theological s1gnıficance of thıs anthropologiıcal approach: brutally remıiınded
of or1ıgınal SIN and of ıts unıversalıty. Sacrıfice, self-denial, disınterested love eic do NOL
eX1Iist. All nat1ons SO theır OW WAaY, Dbserved Paul in Acts 416 until God decıdes
do somethıng aDout ıt tudyıngz CONVvers10n, anthropologists and hıstorl1ans COTMNIC the
conclusıon, OT rather, take theır pomint of departure ın the belief that Conversion In the
M1SS10Nary of the term 1S impossible.

Overwhelmed Dy anthropology

Missiologists Cannot help eing impressed Dy the ep and quality of modern anthro-
pologıic and hıstorıcal research. They also feel genulıne affınıty the implıicıt
theological Judgment passed humankınd SO socl1al SCIENCES have direct influence
the WdY in 4C INa miss10logists CNSALC 1n the study of Convers1on. tak'  C& aASs random
example the 1e study CcCarrıed Out 1ın WAanı SOTMIC VCaIs AgO under the superv1ısıon of
Jan Butselaar, M1SS10Nary from the eIorme: urches of the Netherlands who Was
then lecturer al the Theological College of Butare, Wan short of the study
Wäas publıshed under the tıtle »Christian Conversion In WAan!ı The Motivations« SOMEe

yYCars AgO (Van Butselaar All 1N! of motives for CONnversi1on Christianity WeIiIC
OUnN! Relıg10us motives, when noted, descr1ibed In VC fashıon, the
uldance of the Holy Spirıt, the love of God whereas socılal, mater1al and personal

&1 Jahrgang 1997 eft



ZT8 Marc Spindler

motives definıtely {u  a} the ance In opınıon thıs 1S typıcal example of the WdYy 1n
16 anthropology 15 allowed overwhelm m1SS10102y.

NOTL SUIC that the Samle exaggeratıon of anthropological factors 1S NOT influencing the
eOTY of CONvers10n Ifered Dy Charles Ta In hıs otherwıise extremely helpful book
entitled Christiani In Culture (1979) He makes use distinction between Chrıistian
CONVvers10n and ultural Convers1on, regretting that m1iss10NaArles somet1imes uIsc people
towards CONversion theır Amerıcan) culture and WaY of 1ıfe and do NOL realıze
that thıs 1s 19(0)1 Chrıistian CONVersion. But then he formulates 11C  < instruction
misslonarles 1C Say S » Ihe uman beings’ of the CONVversion PTOCCSS 1s be In
keeping wıth the culture In IC they immersed« Ta 979 My problem
wıth thıs rule 1S whether 1t 1S meant only for m1ss1onarles 0)8 also for prospective CONVerts

CannotTt endorse 1t d instruction CONVerTtSsS What about cultures breakıng down OT

changıng rapıdly? What about cultures where the dec1ısıon patterns make CONVversion
iımpossıble? What about indıvıduals and amılıes searching for lıberation from Oppressive
contexts? INaYy happen that ultural Conversi1on 1s the approprlate WdYy of realızıng
Christian CONVvers1ion. At this point afraıd that Kraft’s anthropological insıghts have
overwhelme: HIS miss10logical PUIDOSC

In tact; the d1scovery of the varlety of Conversion motives 15 NOTL 11le  S 1ın mM1ss1on
studles OI, rather, ın M1SS10Nary experlence. Just mention 1n passıng the reluctance of
Protestant mliss1iONarıles admıt L1ICW Christians the Sacraments Admıiıssıon baptısm
and the eucharıist W d delayed, requirıng long per10d of preparatıion. Miss1ionarıles WCIC

apDpY SCC inquirers and catechumens, but then often remaıned undec1ıded about the ex{i
for fear that CONversion W das NOL absolutely incere OT m1g be invalıdated Dy ee:

Ihıs led policy of admıss1iıon Dy degrees 1C 15 S{T1 wıdely implemented, the
dısappoıntment of many

From CdAdSe study general eory
110  < leave the 16 of Casec studies, where ultural and soc1al anthropologısts olng

excellent work, 1n order {u  3 attention another aspecCt of theır scholarshıp, 1C.
INaY be closer eology and m1ss10l10g2y. Every scholarly discıplıne 1S OUnN! make the
leap from observation speculatıon, irom indıvıdual &N> studies eneral theories .° In

KRAFT has slıghtly dıfferent formulatiıon 344 »Christian Conversion should be In aCCord wıth the decısiı0on-
makıng of the CoONnverts’ culture.« Thıs IS far [00 aDsolute Anthropologists (see INY exposition below) AIC

increasıngly of the inherent of cultural change. In other words, they establısh the fact of ‚cultural
CONVersiOn:« independently of M1SS10Nary interference, sometimes leadıng adherence worl| relıgion.

Ihe roblem of Ca y delayed ACCESS baptısm IS vexing question In church history and M1SS10Nary practice.
good SUTVCY 15 ffered DYy GEOFFREY WAINWRIGHT (1969), updated Irom the mlssıion 1e In O72 Church
cConstitutions and Dy-laws dICc VEIrIYy explicı the matter

Of COUTSC the other WaYy round 1S pOssI| also: certaıin eXtienL, AVID MARTIN Was challenged make the leap
ifrom his eneral theory of secularızatıon the Case of rel1g10us CONnversion In Latın America, 1C| seemed
contradıict his COTYy
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the followıng 3  A discuss SOIMNC anthropological theorlies of Conversion offered
recently

The first Was originally developed al conference Conversion held at Boston
Universıity, Boston, Massachusetts, A 18 prı 1988 The proceedings of the conference

edıted Dy Dr Hefner under the tıtle Conversion Christianity: Hıstorical
and Anthropologıca Perspectives Trea Transformation.®

In thıs collection of CSSaYS, the preoccupation of secular h1iıstori1ans and anthropologists
wıth rel1g10us CONversion 1S 1mpress1ve, and It 1S NOT intention takı  'a them task for
NOTL peakıng the anguage of mi1ss10l0g1sts.

However, take ote of the fact that they nNOoL impressed by missiologıcal studies of
conversion. ’ Miss1ologısts 1ıke a0u Allier,® aurıce enhardt,erFreytag, Johannes
Triebel, ıchel DujJarıer, Hans Kasdorf, Mary Motte eic NOTL quoted and NOTL discussed
1n the superb general introduction wriıtten Dy Hefner In the book under reVIEW. Miss1ıo0lo-
ISS apparently NOTL deemed capable of valıd interpretation of CONVvers10n
Chrıistianıity. Anthropologists discuss the theories of the members of theır OUD, from Max
er and 1n orton Marshall Sahlıns and aVIl! Martin.?

CannotTt Into the fine polnts of the anthropological discussıon here. fascınated
Dy the general aSsSesSssment of >CONversion Chrıistianity« (actually of the WOT
rel1g10ns, accordıng Hefner), IC 15 largely posıtıve. Conversion WOT. relıg10n
15 Step in posıtıve direction, namely, what Hefner, borrowing eXxpression from
eIier Berger calls »world-buillding« Hefner 1993 Z Conversion 111Calls ACCECSS

He  < 0)8 arger MAaCTOCOSN, LICW g10 transregional communıty
HC 1S above ocal Custom OT cCommunıty. World-buildıng amounts what has been
called »C1vil1zat1ion« In actıve namely etting actıvely involved ın network of
supraethnic, state-based socıletlies, somet1imes pur together In »eMPITES« (Hefner 993 28)
In other words, WOT. relıg10ns, includıng Chrıstianıty, reatly contrıbute the educatıon
of humankind, ® makıng humans members of sıngle moral ommonwealth instead of
members of ocal SIOUDS 1gnoring OIlCc another.

We recognIıze behind thıs eOTY the influence of 1n Horton’s interpretation of
COoNnversion 1n Afrıca, namely dASs cosmological from MICrOCOSM INaCITIOCOSM

(Horton The provocatıve element of Orton’s eOTY Was the elımınatıon of the

The tıtle of Professor efiner’s introduction the DOook IS revealıing: ‚ World ul  ıng and the Rationalıty of
Convers1i10n:« 3-44) Hıs bıbliıography 15 superbly compıle« 8-44
oug conversion IS NOL the focus of Currenti missiological research, already mentioned, it has modest place

In classıc German textbooks (GENSICHEN 971 112-129, URKLE 979 96-107). faır lIıterature SUTVCY Was recently
gıven by RITZ KOLLBRUNNER (1993)

In spite of ıts title Allıer’s study offers INOIC han psychology strictly speakıng; ıt has [NanYy soclologıcal and
ecclesiological aSspeclts. Ihe CONCEDL of NON-CLVILLSES IS ate| and has become offensive, but Allıer 1S NOTL OUN!| hat
CONCEPDL. He belıeves ın the EIMETBCENCC of unıversal human brotherhood, realızed hrough Christian CONVersion.

The VGL IS noOoTL iTue missi0logists generally profit fifrom anthropological research. point thıs aSYyMMELTY of
relatıonshıps between anthropology and m1ss1010gy and wonder whether ıf COoul: De corrected.
10 Educatıon f humankınd, OT ın German Erziehung der Menschheıit, Wa famous CONCepL of the Enlıghtenmen!
enhanced DYy Immanuel D  nt and Johann 1€e! Fıchte
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rel1g10us ingredients of CONVvers10on. In hıs VIeW, A{frıcan CONvers1on eıther Christianity
OT s1iam NnOot re: change ın rel1g10us eg1ance, but in effect of
cosmological perspective iIrom the village mMicrocosm d wiıder, rban and international
INacCcI0CcOosIMi He went far as SuppOort the V1ICEW that thıs cosmologıcal WOU have
appene and INaYy S{T1 happen independently of WOT relıg10ns. Chrıistianıty and slam In
Afirıca WeIiC chosen at random aASs INCcCans end, but COuU have been missed.
er rejects thıs entirely speculatıve hypothesis and aCCepIS the historical role of WOTr

rel1g10ns: these relig10ns Cannot be understood outsiıde theır g10 They tend
UOPDCH unıversal hHOr1zons Dy themselves aCCOUNT of theır rel1g10us INCSSaLC. Because of
their g10 and ecumenıicaly and nNOoTt least, agalnst the historical background of
theıir polıtic. allıances wıth mper1al DOWCTIS, they Dy NnNature »world-bullding«
relıg10ns.

NO  < {u  3 second anthropological eOTY of Convers1on. fter Hefner, eier
der Veer (1996) SOCS Step er in hıs T11L11aN! introduction the proceedings of the
international Sympos1um held In 994 In Amsterdam already mentioned above). He
aCCEDIS Hefner’s conclusıon, namely the CONCEDL of »The rationalıty of CONVers10N« Hefner
997 3-44) Conversiıon 1s towards the realızation of ODCI, human WOTr
However Van der Veer 15 CVCN INOTEC interested ıIn the breakthrough of the indıvıdual self
In the Conversion PTOCCSS. The WOT. d OMNEC place for humankind l1ve together and the
self ASs the place where CVETIY ubject faces thıs OMNC WOT. In self-chosen WdYyS [WO s1des
of the Sallle historical development, IC 1s modernization. gaın, Van der Veer
rıghtly draws OUT attention the diversity of the modernı1zation PTOCCSS, Just because thıs
PIOCCSS includes the awakening OT discovery OT construction of the self In hIis VIEW there
18 longer ONe WaY modernity; there Nan modernıities indeed ulldıng ONe WOT.
Cannot INe destroying personal, hıstorical, OT socC1al ildentities. The CONLrary 1S ITUu: » [he
globaliızation of modernıty 1S played Out in V dıfferent WAaYS In dıfferent locales, and280  Marc Spindler  religious ingredients of conversion. In his view, African conversion (either to Christianity  or to Islam) was not really a change in religious allegiance, but in effect a shift of  cosmological perspective from the village microcosm to a wider, urban and international  macrocosm. He went so far as to support the view that this cosmological shift would have  happened and may still happen independently of world religions. Christianity and Islam in  Africa were chosen at random as means to an end, but could have been missed.  Hefner rejects this entirely speculative hypothesis and accepts the historical role of world  religions: these religions cannot be understood outside their global scope. They tend to  open universal horizons by themselves on account of their religious message. Because of  their global and ecumenical structure, and not least, against the historical background of  their political alliances with imperial powers, they are by nature »world-building«  religions. !!  I now turn to a second anthropological theory of conversion. After Hefner, Peter van  der Veer (1996) goes a step further in his brilliant introduction to the proceedings of the  international symposium held in 1994 in Amsterdam (already mentioned above). He  accepts Hefner’s conclusion, namely the concept of »the rationality of conversion« (Hefner  1993: 3-44). Conversion is a progress towards the realization of an open, human world.  However Van der Veer is even more interested in the breakthrough of the individual self  in the conversion process. The world as one place for humankind to live together and the  self as the place where every subject faces this one world in self-chosen ways are two sides  of the same historical development, which is called modernization. Again, Van der Veer  rightly draws our attention to the diversity of the modernization process, just because this  process includes the awakening or discovery or construction of the self. In his view there  is no longer one way to modernity; there are many modernities indeed. Building one world  cannot mean destroying personal, historical, or social identities. The contrary is true. »The  globalization of modernity is played out in very different ways in different locales, and ...  the colonized attach their own meanings to this process« (Van der Veer 1993: 7).  Van der Veer comes to the conclusion that Christian conversion is a »technology of the  self; :  which, under modern conditions, produces a new subjecthood that is deeply  enmeshed in economic globalization and the emergence of a system of nations-states. Not  only does conversion to Modern Christianity (both Protestant and Catholic) seek to  transform the Self by changing its relations to Others, it enables a new organization of  society.« (1996: 19-20)  Missiological perspectives  Missiologists can be tempted to see here a wonderful meeting-point with cultural  anthropology. Will missiology seize the helping hand?  1  Horton’s views are exposed and discussed by HEFNER in Conversion to Christianity (1993: 20-25).  81. Jahrgang : 1997 + Heft 4the colonized attach theır OW' meanıngs thıs DTOCCSS« (Van der Veer 993 F

Van der Veer the conclusion that Chrıstian CONvers10n 1s »technology of the
SeIt; 16 under modern condiıtl1ons, produces 191  < subjecthood that 15 deeply
enmeshed In eCOoNOMIC globalızation and the CEIMNETSCNCE of SyStem of natıons-states. Not
only does Conversion ern Christianity Protestant and Catholic) seek
transform the Self Dy changıng 1ts relations Others, it nables 11ICc  < organızatiıon of
soclety.« 9-2|

Missiological perspectives

Missiologists be empted SCC here WwWwonder meeting-point wıth ultural
anthropology. Wıiıll mi1ss10l0gy Sse1I7e the helping hand?

orton’s VIEeEWS AT exposed and dıiscussed Dy HEFNER In Conversion Christiani 0-2.
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Let explaın the CONVEITSCNCE from miss1i0logical perspective. In the first place,
classıcal m1ss10l10gy (n the wake of bıblical scholarship) insisted the from
partiıcularısm unıversalism in the development of revelatıon, already prefigured
In the Old JTestament at certaın decisive points, and fully ealiızed In the New Testament,
and artıculated maınly Dy the apostle Paul Ihe CONCEDL of un1ıversalism ere INeCcans the
M1SS10Nary CONCETN for nat1ons, for humankind A whole, beyond COvenant wıth
Israel; It 1s NOTt the Sd1I1lec meanıng N mplied In the theological discussion about unıversal
salvatıon OT »apocatastasıs«.

In the second place, m1ss10l10gy affırms the unıversal of Christology and
eschatology. sıngle bıblical reference INaY suffice: In the OU Gospel read these
words of Jesus »And shall draw INCN myself, when from the earth«
(0) 12 32) Christ has been made the Lord of human beings and creat1on, the
Lord of nıstory, and at the end of tiıme, {„he shal]l COMe Judge both the quI1c. and the
dead« (The Nıcene Creed). galn, thıs 1S elaboration of the ery2ma proclaımed Dy the
apostle Paul the Athenıians Mars ıll accordıng Acts 1/ 3031 »NOW
cCommands IN IHNCMN everywhere, repent, Decause he has 1Xe.| the day 1C.
he 111 have the WOT. Judged, and Justly Judged, Dy of hIs choosing; of thıs he has
gıven by ralsıng hım from the dead.«

z  A emphasize the eschatological setting of this un1ıversal of the keryz2maiıblical uniıversalism 1s future orlented, Carrıed Dy the hope that God acted and s{t1 l
aCcT In hıstory. History has been gıven direction and n and thıs INCans
tremendous dynamıcs applıed the WOT. aWaTe of the vexed quest10ns whether the
dırection of history 1S lIınear OT Circular OT In spır. and how much time the
wıll take untıl 1t 1S completed. However, these quest1ons 19(0)1 INY topıc 1n the presentartıcle. The heart of the atter 1s the fact, OT rather the hope, that humankind has future
Humankind 1S NOT yel what it 111 be and should be, but PTOCCSS has egun 1C Dy the

of God and glor10us CHNECTZY 111 COMe ıts ımplementation.
If NOoTt mistaken, thıs historical perspective 1S ackıng in the anthropological eOTYyof Hefner nstead of h1story, he speaks of transcendence 34) 1C INAaY be

understood In metaphysıcal WdY dASs the WOT. of Platonic ideas and values. Thıs
metaphysıcal approac 15 ell known AaIMNOoNg secular humanists and CVvVen AaINONZ theolo-
g1ans throughout Church history, and 1t has ıts benefits and ıts partıal truth, but preferthe historical emphasıs, provıde, hıstory 15 NOT gıiven the STtatus of divine hypostasis OT
the character of »Juggernaut« that advances under 1ts OW: momentum. '“ God emaıns the
Lord of history

ANyway take note of certaın affınıty between Hefner’s anthropological eOTYy of
CONVversion and eschatological VIEW of CONversion the pomnt of unıversalization, 1.e€

_ borrow thıs eXpression from UMPHREY ISHER 153-173), quoted Dy HEFNER 23) Originally itIS pplıed {O WOT. relıgion, NOL history such. When relıgıon evelops Into historical »Juggernaut«, the
problem of CONVversion MUuUSL be appralsı In another perspective. er these CITrCumstances, those who resist
»CONVers10n« dIe mMore authentically human, it IM han those who conform ashıon

81 Jahrgang 997 Heft



7897 Marc Spindler

the self-education g10 of and g10 ommıtment »world-buillding«
T1om secular perspect1ve) 0)8 Tom Christian perspect1ve) the Joyfu. aCcCeplance of and
admıssıon into (already!) world-wıde communıty of brothers and sisters In Christ
beyond CVCIY wall of separatıon. Christian Convers1on, then, 1S sharıng 1n dıvıne
DUIDOSC that must be implemented In hıstory take the word MUSLI In the of the
eschatological del of the New Testament), namely the makıng of 1CW humanıty under
ONC head, namely the N6  S Adam, the Jesus Chrıst

Personal CONVversion

We ddress the ance of OUT research at thıs Conversion Chrıistianıty 1s
interpreted d »world-bullding« PIOCCSS, d Step ıIn the formatıon PITOCCSS of g10
human C1vilızatiıon, OT 1ın theologica ms, AS eschatological disclosure of
redemptive act1ıon for humankınd aSs whole, OT rather, (re)makıng of the ole of
humankınd that W as broken Dy SIN ese perspectives, however, ead us VeC far aWaYy
irom indıvıdual CONvers10on and INaYy be sed bypass the vexed questi1on of personal
CONVvers1ion. As example of thıs trend, Just from written Dy the noted
Ooman atholıc theologıan el1X Wılfred, irom ndıa, where changıng rel1g10us alleg1ance
15 bıg problem »Conversion 15 nothing but turnıng the act1on of God In hıstory 10
works hrough human realıties and partiıcıpatıng 1n the revolution that God 15 effecting 1n
favour of the DOOI« 66) For obv1ous CasSONS, In the 1an CONTLeEXTL, ei1xX Wiılfred
15 evadıng the question of ersonal Convers1ion. We nOL, however, OUnN! follow thıs
example In OUT general reflection here.

Let us finally attend thıs aspect of CoONnvers1on. Is the CONCETIN for personal CONvers1o0n
modern, pletistic approac that 1s ultımately iırrelevant ın the face of g10 developments

and structural adjustments? SC 1n present maınlıne m1ss1010gy reluctance deal
wıth ersonal CONvers1on In real theological ep We persuaded of the of
indıvıdualısm and pletistic reduction, and ell instructed that non- Western cultures aIic
NOTt indıvıdualısticbut communıty-oriented, Dy nNature apt solıdarıty and mutual love, that

longer belıeve that uman beings indeed indıvıduals and should be
approached d indıvıduals As indıvı1duals-in-society, maybe, aASs individuals-in-context, of
COUISC, but at rate aAs indıviduals, shaped and created indıvidually, separated from theır
mother al bırth, and yıng alone, each for hım OT herself 1s called lıving lalogue wıth
God In Chrıst »Follow me! Here I!« We remember the refreshing d1scovery of
lalogue as form of existence Dy the Jewısh phılosopher Martın er (1923) In h1s
famous book and Thou ins1ıst uDOoN the distinction between indıvıdual and PCISON,
namely between the CONCEDL of human eing 4S isolated MONAa| and the CONCEDL of

human eing d OVEe: and lovıing PCISON., Here drawıng from the legacy of
continental personalısm; NOT makıng Casc for individualism In the old style

13 See the 4ASSeEesSsSMENTL of the sıtuation Dy JULIAN ALDANHA (1980)
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Classıical approac. the CONVversion the Gentiles

galn, MUuUStT concede that personal CONversion dS such 1S less classıcal than may
hınk 1S truly modern emphasıs, probably or1ginating In the Enlıghtenment. Thıs 1S
apU1y pinpointed by Peter der Veer (1996) and CVCIMN INOTE Dy Talal sad (1996) 1n the
proceedings of the Amsterdam Symposium. Ihıs 1s NOT re: discovery: the famous
mM1sSs1ON hıstori1an Latourette (1937) had already made 1t clear.

The first speclaliızed missi0ological eXposIitions ıIn the fifteenth and sixteenth centurlies do
noTt speak of indiıvidual CONversi10n but of CONVerSLO gentium ,'“ the CONVvers1on of the
Gentiles, of the natıons NOTL yel NCIude: In the Christian Commonwealth, Christen-
dom (cChristianitas). The Gentiles collective CONCEPL, and INn the Christian polıcy of
those days, nat1ons WeTeC approached dAS collective entities, mOVvıing aSs communiıtıies,
ecıdıng d cCommunities under the leadership of theır ings, (0) 8 ÖT magıstrates.
Individual devlation from the natıon OT the W as almost unthınkable and altogether
iımpossible. The Reformatıon of the s1ixteenth CENLUTY produce OT signaled the decisive

from collective indıvidual standıng.
In seventeenth CENLUTY Protestant eology, the Conversion of the Gentiles (as collective

entities, »Nat10NSs« In the pre-modern of the WOT| 1s placed In calendar of
eschatological events that 111 PITCDAaTCc and ANNOUNCE the DAarOousIla, Christ’s In glory
In thıs calendar, the Conversion of the Gentiles 11l precede and condiıtion the CONvers1on
of the Jews Besıdes, 1t 18 VC ımportant realiıze that thıs of events 18 eft
the discretion of God and does NOoTt 1MDILY voluntary inıtiative Irom the Church H:
other Christian ABCNCY

NOTL entering 1nto details:; INY contention 1S Sımply that the problem of indıvidual
CONversion 15 modern development. Thıs does NOoT INC however, that because ıt 18
modern, ıt 1S worthless and should be 1SCarde: On the contrary!

Iheologica meanın2 of personal CONVersion

Christian COonversion has do wıth the PCISON of Jesus Christ already pomlnted Out that
Jesus Christ 15 the 11CcC  - Adam, the prototype of the e  < humanity intended Dy (G0d and
already COUTSEe In hıstory.

emphasiızed the unıversal of the appomıntment of 11C  < Adam Humankind d
whole, In time and 9 pasl, present, and future, and from erusalem the end of the
Olkoumene, and maybe CVCN elsewhere, 11 another Oolkoumene 15 CVeET discovered, 1s the
Tange of redemption. We already Cons1ıdered the unıversalizing PTOCCSS mplied by
Christian Convers1on.

14 See for instance NICOLAS ERBORN’S Instructions Francıscan MI1ss10NarIiesS, entıitlie| Epitome cConvertend:ı Gentes
Indiarum ad em Chrıisti adeoque ad Ecclesiam Sacrosanctam catholiıcam el apostolicam, 1532 It eals wıth the
CONVversion of the Gentiles of the West Indıes the ‘al of Christ and the church
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Ihe 11C  S Adam, however, 15 NOTL only 0-called personalıty that COVEIS

cCommunıty d ONeC abstract body TIhe EIMNETSCHNCC of humanıty at large 1S reproduced 1in the
CIMECTSCICC of human PDCTISON}NS d indıvıdual beings evolving 1ın theır imıted portion
of time and The 111e  < Adam 15 personalıze: In eSsus and ffered AS paradıgm of
ersonal exıistence CVCIY human eing Personal Convers1o0n, 1n thıs lıne of theologıcal
understandıng, amounts the bırth of the 1IC  < Adam ın the uman indıvıdual Jesus W as

real PCISON. In the Samle WAaY, real PCISON}NS into COMMUNIl1ON wıth Jesus, become ONC

wıth Christ hrough the Holy Spirıt, DuL Christ dAS garment (  atlans

Ecclesial dimension of personal Conversion

ere dIC intermediate levels of existence under the aradıgm of the NCW

Adam Humanıty A the otalıty of uman NıStOry 1S probably unthıinkable In OUT 1mıted
mınd and alsSO far LOO abstract. Christians used Cons1ıder the Church Unıversal d

plausıble ProtoLype of the LICW humanıty, the ertium of the Church Fathers The
Church Unıiversal 1s ın ıts turn made and operational in 1sıble ocal churches.
Conversion has inescapable ecclesiological dimension 3C 15 sometimes neglected Dy
CONteEMPOTArY m1ss10l0g1sts, for fear of the ugly ecclesiocentrism condemned DYy
Hoekendijk, © Rütt1ı (1972) and INa others. The churchiıficatıon of CONVers10Nn INaYy be

but the affırmatıon of the eccles1al implicatıon of CONVversi10n 1S completely ng
In the Current diıscussıon about CONVversion thıs 18 point of divergence of OpIn10ns.

Understandıng personal CONversion 1n 1fs eccles1al connotat1ons, COIMNC AC10O5S55S5 [WO maın
positions that call the maxımalıst and the minımalıst position. The mMınımMUum of eccles1al
Content 15 the affırmation of the CalegOTY of the neighbor. Conversion the Lord 1s in
actual fact »CONversion the neighbor«. *’ Thiıs position 1s ailırme: Dy Gustavo Gutierrez
and other lıberation theologıans. The maxımum of eccles1al Content 1S probably arilırme.
Dy the mM1ss1o0n encyclıcal Redemptoris MISS1LO of Pope John Paul 11 1n para Conversion
CannoTt be disconnected Irom baptısm in OCcCal church fully ın COomMMuUuUnNn10N wıth the church
of OoOme and ıts bıshop, namely the Pope (1990) eediess SaYy, NOT Oman atholıc
mi1ss10logı1sts WOU be prepared adop thıs posıtion.

Ihe eccles1al dimens1ion of CONVversion be taken 1n S{T1 another WadY, 10 1S
derivatıve Of the central meanıng of the term Several recent publications putl the

15 Ihe theme of the NCW dam IS aptıy iıllumınate: DYy HEODOR  ENS in h1is fascınatıng book rel1g10us
CONversion In the Pacıfıc At the Sd1I11Cc time he cshows the ineSscapable ambıgulty of the theme far AS the 11CW

umanıty gıven and promised In Christ 15 closely intertwined wıth socıal and cultural Innovatlions.
16 See HOEKENDIUK (1952) ] discussed Hoekendijk’s eology of 1ssıon and the eneral roblem of ecclesio0cen-
trısm in IMY boek MILSSLON, combat DOUT le salut du monde 2-73 critical assessment of Hoekendijk’s
ecclesi10logy and of Its influence in the ecumenıical IS gıven by PIETER VAN GURP (1989)
i GUTIERREZ 194) Iheology O] Liberation Was fırst publıshed in 9723 See also 194-205
Gutierrez 1S drawıng the CONCEDL of the »Sacrament of the ne1ghbor« suggested DYy Yves Congar, RKRomano Guardını
and Hans Urs VON Balthasar See short discussıon of these theological developments In PINDLER 216)

S11 ahrgang 1997 eft



Conversion In JOCUS: Anthropological VIiews and missiological pDrojections 285

eXpression »CONVersi1o0n of the urches« in theır tıtle (Blancy The intention 15
enhance ecumen1sm, 1.e., Chrıistian unıty and divisiıon and rıvalry between
enomınations. Cannot We thıs fascınating topıc here.

Ethical dimension COoONVversion

In the Current lıterature CONvers1on, there 1S al least ONe pomnt Of general agreement,
namely the emphasıs obedience OT discıpleship. Convers1on, whether it includes peak
experiıence OT 15 experienced aASs long PIOCCSS, 1S educed thıs peak experlence
OT prıvate turnıng point. Conversion 1S (fırst) Step the WaY of sanctıfiıcatiıon 0)8
holiness. galn, fınd here [WO opposıite interpretations, maxı1imalıst OIlC and
mıinımalıst one. The maxı1malısts pDutL the emphasıs soc1al and polıtic sanctification,
and want realıze, aASs it WCIC, the Kıngdom of God uDON the eart! Ihe mıinımalısts insıst

indıvıdual sanctıfiıcation expressed In of private ethıcal decisions.

Conclusion

afraıd Op1nı10ns 11l remaın diıvıded In understandiıng CONVers10n and In assessing
the and diımension of CONVers1on. Here agaln, the divıde between concılıar and
evangelıcal theologies and mi1ss10log1ies be perce1ived. Officlially, Christians and
churches affırm, In lıne wıth bıblıcal tradıtion, the call Conversion IC 15 central
In the or1ıgınal MCSSALC of Jesus Christ gaın and agaln, the (0) 8 Councıl of urches
maıintained that the CONCEDL of CONvers1on should NOT be 1jacke by evangelıcals,
pentecostals, and charısmatics, and that it TODEeITY of Christians .'® But in
order make the CONCEPLI of CONversion palatable In SOINEC quarters of 1ts constituency, the
OT Councıl of urches 15 forced enlarge and extend Its meanıng. Fınally,
CONVersion CENCOMDPDASSECS INa meanıngs that everybody be onfused and deceived

Christians OT humanists OI non-Christlans. afraıd CannotTt PIODOSC WdY Ouft
of the Cadloc. at least 1n the publıc discussiıon 16 15 vVCIYy much influenced by polıtic
and dıplomatıc consıderations.

What hope ave achı1eved 15 at least clarıfiıcatıon of the theological and m1SsS1010g1-
Cal debate Conversion ıIn the inner Circle of m1ssıon cholars

WOUuU ıke conclude wıth quotation taken from the German missiologist Paul
Löffler, In HIS well-known study » Ihe Bıblıical Concept of Conversion« insisting the
centrality of CONversion In the MILSSLO Deli »»Fellowship« mI1nus the passıon for CONversıon

18 See the Impressive Keport of the General Secretary the Central Committee of the ar Councıl of urches,
Geneva, 992, entitled »A Call Conversion« Castro Thıs ole 1Ssue of Ecumenical Review 1S evoted the
CONversion theme Among other contriıbutions, Ofe the SUPVCY ffered Dy the former lıbrarıan of the Ecumenical
Center in Geneva, ANS VAN DER BENT, » I he Concept of Conversion In the Ecumenıical Movement« 380-390)
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eal ghetto1sm; >SETrVICE< MINUS the call CONvers1o0n 1S gesture wıthout hope;
Christian educatıon MINUS CONversion 1S rel1g10s1ty wıthout dec1s10n; and ‚dialogue« wıthout
C  enge CONVversi1o0n emaıns sterıle talk « 42)
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SITraAC

Conversion Chrıistianıty has become topıc for hıstorlans and ultural anthropologists,
who emphasize the SOC1al diımens1i0ns of CONVvers10n, asıcally interpreted d

towards modernıty. The present artıcle SOCS beyond thıs interpretation and makes Casc

for genulnely m1ss1010g1cal approac Chrıistian COoOnversion In ıts personal and eccles1al
realıty, akıng ser10usly the Chrıstian eschatological frame of reference.

Note Ihıs artıcle DOCS back delıvered at the fall meeting of the Mıdwest
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Die gesellschaftspolitische Dımension des Buddhismus 78O

DIE GESELLSCHA  POLITISCH
DIMENSION DES BUDDH  Sl

VON Perry Schmidt-Leukel

Besıitzt der Buddhıiısmus eıne genuln gesellschaftspolıtische Dımens1ıon? Diese rage
sehö bIis heutigen Jag den umstrıttensten Problemen In der Interpretation des
Buddhısmus Se1it den Anfängen der westliıchen Buddhiısmusforschung In der zweıten
Hälfte des 19 Jahrhunderts galt D als gul WwW1Ie sıcher, dass dem uddhismus eine
gesellschaftspolitische Dimension vollständig Man deutete ihn als eine pessimıist1-
SChe: lebensverachtende, weltflüchtige und damıt 1mM Kern kulturfeindliche Religion.“
OTiern sıch In den alten buddhıistischen CNrıften Elemente eınes weltgestaltenden,
praktıschen OS anden, wurden diese als une1gentliıch und dem wahren esen des
Buddhısmus wiıdersprechen abgetan. Schweitzer 1e 65 beispilelsweise noch für
eindeutig, dass der Buddhismus eine tätige Nächstenlıebe nıcht egründen könne, Ja,
dass ST diese ihres weltzugewandten ers SURal definıtiıv blehne Als
Schweitzer sıich dann mıt jenem kanonischen Bericht konfrontiert sah, in dem der
Buddha hingebungsvoll einen en ONC pflegte und mıiıt den orten » Wer MIr
dienen will, der diıene den ranken« ZUT Nachahmung olchen uns aufforderte,? da
kommentierte Schweitzer dies mıt der Bemerkung, hler sehe WIe sıch der uddha
quası se1iner eigenen re erken praktiıscher Nächstenliıebe »fortreißen«
lasse *

ıne SOIC SCHNTO{ITeEe Einschätzung des vermeıntlich weltflüchtigen Charakters des
Buddhısmus wırd heute be1 informierten Autoren nıcht mehr antreffen. och
quellenunkundigen Autoren ist s1e immer noch weıt verbreitet > Und dıe Behauptung,

Bel diesem Beıitrag andelt sıch eıne Anmerkungen ergänzte Gastvorlesung, dıe 25.10.96 der
Katholısch-Theologischen der UnıLversıiıtät ünster gehalten wurde. Der Vortragstı wurde weitgehend
unverändert belassen.

Vgl hlerzu die ausführlıchen Belege In me1ıner Studie SCHMIDT-LEUKEL, »Den Löwen brüllen hören« Zur
Hermeneutik eines chriıstliche: Verständnisses der buddhistischen Heıilsbotschaft, Paderborn 1992, —10

i
Vgl Mahävagga 26, E:
„Es gıbt auch älle, In denen Buddha selber sıch Zzu Handeln In 1€| fortreißen lLäßtDie gesellschaftspolitische Dimension des Buddhismus  289  DIE GESELLSCHAFTSPOLITISCHE  DIMENSION DES BUDDHISMUS'  von Perry Schmidt-Leukel  Besitzt der Buddhismus eine genuin gesellschaftspolitische Dimension? Diese Frage  gehört bis zum heutigen Tag zu den umstrittensten Problemen in der Interpretation des  Buddhismus. Seit den Anfängen der westlichen Buddhismusforschung in der zweiten  Hälfte des 19. Jahrhunderts galt es als so gut wie sicher, dass dem Buddhismus eine  gesellschaftspolitische Dimension vollständig fehlt. Man deutete ihn als eine pessimisti-  sche, lebensverachtende, weltflüchtige und damit im Kern kulturfeindliche Religion.*  Sofern sich in den alten buddhistischen Schriften Elemente eines weltgestaltenden,  praktischen Ethos fanden, wurden diese als uneigentlich und dem wahren Wesen des  Buddhismus widersprechend abgetan. Albert Schweitzer hielt es beispielsweise noch für  eindeutig, dass der Buddhismus eine tätige Nächstenliebe nicht begründen könne, ja,  dass er diese wegen ihres weltzugewandten Charakters sogar definitiv ablehne. Als  Schweitzer sich dann mit jenem kanonischen Bericht konfrontiert sah, in dem der  Buddha hingebungsvoll einen kranken Mönch pflegte und mit den Worten »Wer mir  dienen will, der diene den Kranken« zur Nachahmung solchen Tuns aufforderte,* da  kommentierte Schweitzer dies mit der Bemerkung, hier sehe man, wie sich der Buddha  quasi entgegen seiner eigenen Lehre zu Werken praktischer Nächstenliebe »fortreißen«  lasse.*  Eine solch schroffe Einschätzung des vermeintlich weltflüchtigen Charakters des  Buddhismus wird man heute bei informierten Autoren nicht mehr antreffen. Doch unter  quellenunkundigen Autoren ist sie immer noch weit verbreitet.” Und die Behauptung,  Bei diesem Beitrag handelt es sich um eine um Anmerkungen ergänzte Gastvorlesung, die am 25.10.96 an der  Katholisch-Theologischen Fakultät der Universität Münster gehalten wurde. Der Vortragstil wurde weitgehend  unverändert belassen.  ? Vgl. hierzu die ausführlichen Belege in meiner Studie: P. SCHMIDT-LEUKEL, »Den Löwen brüllen hören« — Zur  Hermeneutik eines christlichen Verständnisses der buddhistischen Heilsbotschaft, Paderborn 1992, 36-105.  4  * Vgl. Mahävagga VII, 26, 1-4.  »Es gibt auch Fälle, in denen Buddha selber sich zum Handeln in Liebe fortreißen läßt. ... In der menschlich so  großen Persönlichkeit Buddha’s ist die Ethik etwas so Starkes und Lebendiges, dass sie in der Welt- und Lebens-  verneinung mit ihrer Tatenlosigkeit eigentlich keinen Platz mehr hat.« A. SCHWEITZER, Die Weltanschauung der  indischen Denker (1935, 1965), München 1982, 88.  * Eine nicht unwesentliche Rolle in der Verbreitung dieser Einschätzung dürfte besonders MAX WEBERS Studie über  den Hinduismus und Buddhismus (Tübingen 1921) gehabt haben (vgl. MAX WEBER, Gesammelte Aufsätze zur  Religionssoziologie II, hg. von MARIANNE WEBER, Tübingen ’1988). Für Weber ist zumindest der ältere Buddhismus  eine »spezifisch unpolitische und antipolitische ... religiöse »Kunstlehre« (ebd. 220). Weber muss dieses Urteil freilich  gegen den konkreten Befund einer ganzen Reihe kanonischer Belege vertreten. Nur einige Beispiele seien genannt: Die  Stiftung des buddhistischen Ordens sieht Weber im »Widerspruch« zum eigentlich »asozialen« Charakter der  buddhistischen Lehre und unterstellt diesen Widerspruch, »sofern diese Stiftung nicht lediglich eine Schöpfung seiner  81. Jahrgang : 1997 : Heft 4In der menschlıch

großen Persönlichkeit Bud!:  NO 1st dıe tarkes und Lebendiges, ass S1e In der Welt- und Lebens-
verneinung mıt iıhrer Tatenlosigkeıt eigentlich keinen atz mehr al.« SCHWEITZER, Die Weltanschauung der
Indıschen Denker München 1982, 88R

Eıne nıcht unwesentlıiche olle In der Verbreitung dieser Eınschätzung ur besonders MAX WEBERS Studıie ber
den Hınduismus und uddhismus übıngen gehabt en (vgl MAXYX EBER, Gesammelte Aufsätze ZUT
Religionssozlologie II, hg VO  — ARIANNE EBER, übıngen '1988) Für er ist zumindest der altere uddhısmus
eıne »spezıfısch unpolıtische und antıpolıtischeDie gesellschaftspolitische Dimension des Buddhismus  289  DIE GESELLSCHAFTSPOLITISCHE  DIMENSION DES BUDDHISMUS'  von Perry Schmidt-Leukel  Besitzt der Buddhismus eine genuin gesellschaftspolitische Dimension? Diese Frage  gehört bis zum heutigen Tag zu den umstrittensten Problemen in der Interpretation des  Buddhismus. Seit den Anfängen der westlichen Buddhismusforschung in der zweiten  Hälfte des 19. Jahrhunderts galt es als so gut wie sicher, dass dem Buddhismus eine  gesellschaftspolitische Dimension vollständig fehlt. Man deutete ihn als eine pessimisti-  sche, lebensverachtende, weltflüchtige und damit im Kern kulturfeindliche Religion.*  Sofern sich in den alten buddhistischen Schriften Elemente eines weltgestaltenden,  praktischen Ethos fanden, wurden diese als uneigentlich und dem wahren Wesen des  Buddhismus widersprechend abgetan. Albert Schweitzer hielt es beispielsweise noch für  eindeutig, dass der Buddhismus eine tätige Nächstenliebe nicht begründen könne, ja,  dass er diese wegen ihres weltzugewandten Charakters sogar definitiv ablehne. Als  Schweitzer sich dann mit jenem kanonischen Bericht konfrontiert sah, in dem der  Buddha hingebungsvoll einen kranken Mönch pflegte und mit den Worten »Wer mir  dienen will, der diene den Kranken« zur Nachahmung solchen Tuns aufforderte,* da  kommentierte Schweitzer dies mit der Bemerkung, hier sehe man, wie sich der Buddha  quasi entgegen seiner eigenen Lehre zu Werken praktischer Nächstenliebe »fortreißen«  lasse.*  Eine solch schroffe Einschätzung des vermeintlich weltflüchtigen Charakters des  Buddhismus wird man heute bei informierten Autoren nicht mehr antreffen. Doch unter  quellenunkundigen Autoren ist sie immer noch weit verbreitet.” Und die Behauptung,  Bei diesem Beitrag handelt es sich um eine um Anmerkungen ergänzte Gastvorlesung, die am 25.10.96 an der  Katholisch-Theologischen Fakultät der Universität Münster gehalten wurde. Der Vortragstil wurde weitgehend  unverändert belassen.  ? Vgl. hierzu die ausführlichen Belege in meiner Studie: P. SCHMIDT-LEUKEL, »Den Löwen brüllen hören« — Zur  Hermeneutik eines christlichen Verständnisses der buddhistischen Heilsbotschaft, Paderborn 1992, 36-105.  4  * Vgl. Mahävagga VII, 26, 1-4.  »Es gibt auch Fälle, in denen Buddha selber sich zum Handeln in Liebe fortreißen läßt. ... In der menschlich so  großen Persönlichkeit Buddha’s ist die Ethik etwas so Starkes und Lebendiges, dass sie in der Welt- und Lebens-  verneinung mit ihrer Tatenlosigkeit eigentlich keinen Platz mehr hat.« A. SCHWEITZER, Die Weltanschauung der  indischen Denker (1935, 1965), München 1982, 88.  * Eine nicht unwesentliche Rolle in der Verbreitung dieser Einschätzung dürfte besonders MAX WEBERS Studie über  den Hinduismus und Buddhismus (Tübingen 1921) gehabt haben (vgl. MAX WEBER, Gesammelte Aufsätze zur  Religionssoziologie II, hg. von MARIANNE WEBER, Tübingen ’1988). Für Weber ist zumindest der ältere Buddhismus  eine »spezifisch unpolitische und antipolitische ... religiöse »Kunstlehre« (ebd. 220). Weber muss dieses Urteil freilich  gegen den konkreten Befund einer ganzen Reihe kanonischer Belege vertreten. Nur einige Beispiele seien genannt: Die  Stiftung des buddhistischen Ordens sieht Weber im »Widerspruch« zum eigentlich »asozialen« Charakter der  buddhistischen Lehre und unterstellt diesen Widerspruch, »sofern diese Stiftung nicht lediglich eine Schöpfung seiner  81. Jahrgang : 1997 : Heft 4relıg1öse ‚Kunstlehre«« (ebd 220) er [NUSS dieses Urteil TEeINC

den konkreten einer BaNZCM €l kanonischer Belege vertireien Nur einıge Beispiele selen geNannt: Dıe
tıftung des bud:  i1stıschen Ordens sıeht er Im »Widerspruch« ZUMm eigentlich »asozlalen« Charakter der
Dud!  1stıschen re und unterstellt diesen Wiıderspruch, »SOfern dıese ıftung nıcht lediglıch eine chöpfung seiner
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dass der Buddhısmus zumındest keine genumn gesellschaftspolitische Dimension besıitze,
findet bis in die Gegenwart hinein VOI allem westlichen Indologen und Religi0ns-
wissenschaftlern iıhre Anhänger. SO urteilte beispielsweise Melford ]02000 In einer Studie
aus dem Jahre 1970, dass 6S für den buddhistischen eilsweg unerlässlıch sel, sıch
vollständıg VOINl der sozlo-politischen Welt abzuwenden.®

(Janz anders schätzen oft Ööstlıche Religionswissenschaftler, besonders jene, die sıch
selbst uddh1ısmus bekennen, diese rage eın Buddh1ısmusexperten w1e Hajıme
Nakamura, ’ Gunapala Dharmasiri,‘“ alpola Rahula,” Don Premasiri, *© De

chüler Wal«, dem Buddha selbst (vgl eD!  S 230) Kern er sel dıe buddhıiıstısche eıne »Ethik des
Nıcht-Handelns« erWar jedoch bekannt, ass diese Deutung bereıits iIm Palı-Kanon UTC| eın uddha-Wort explizı
verworifen wırd, in dem Buddha erklärt, re lediglich das iıcht-Tun der unheıllsamen erke, jedoch ausdrücklich
das Tun heilsamer JTaten (vgl Anguttara-Nıkäya 12) Und Tklärt eber, beı dieser Aussage handle N sıch

»gelstlıche Sophistik«, in anrheı gehe den unversöhnlıchen Gegensatz zwıischen eıner »Ethıik des andelns«
und den »Kunstregeln der Kontemplatıon« (vgl eD!  Q 235) Be!l der Besprechung des en Achtfachen ads, der Im
Kanon ausdrücklıich als jener Pfad charakterısıert ist, der Zum Ziel der Leidüberwindung führt, konstatierter ne
eın Argument nennen): »eın jeglıches rationales Handeln (‚Handeln mıt einem Zuel<) wırd dem Prinzıp gEeITEU
ausdrücklıch verworfen« (ebd 240) ntgegen einer ganzcen el| kanoniıscher und postkanonischer Belege behauptet
er weıterhın, dıe »Feindesliebe« se1 »dem Buddhısmus notwendıg galız iremd« (ebd Z23) meilisten INa jedoch
verblüffen, ass eDer, der doch besonders se1ın Interesse den ökonomischen Aspekten relıig1öser ekundet,
das In den kanonıschen JTexten (Majjhima-Nikäya 117 Digha-Nıkäya Z2) eindeutig als »Trechter Lebenserwerb« (sammäa
QJLVa) expliziıerte nifite 1€| des Achtfachen Pfades In seiner inhaltlıchen Füllung unterschlägt und dessen
lediglıch VO:  > der »Nıcht mehr verlıerbaren Heiligkeıit des Lebens« Drıcht (vgl eb  . 240) 1eSs annn eicht den
1INdTUuC:! erwecken, ass 1eTr nıcht eigentlich deskriptiv und analytısch VO  CN wird, sondern ass
zahlreiche sperrige Befunde eın vorgefasstes Urteil ınfach durchgesetzt wird. Und dieses vorgefasste Urteil macht
er enn auch mehr{ifacC| explızıt: Der wahre uddhismus INUSS asoz1al und apolıtisch se1n, weil 1e6$ acher der
(’harakter aller Mystık und der Buddhısmus eine rm derselben se1l »der spezifisch asozlale Charakter er
eigentlichen Mystık ist 1eTr auf das axiımum gesteigert« ebd Z30: vgl auch die Zusammenfassung auf 366)
er schreckt In diıesem Zusammenhang auch VOT welıteren generalısıerenden und teilweıse recht befremdliıchen
Urteilen nıcht zurück. SO hält Im 1N|  IC auf den mystischen Charakter indıscher Reliıgionen »rassenneurologisch
die vermutlıch sehr starke Hysterisierbarkeit und Autohypnotisierbarkeit der Inder« für relevant ebd 374, Anm 1)
Und »die schrankenlose Erwerbsgıier des Asıaten Im Großen und Kleinen 1St« er »IN er Welt als
unerreicht berüchtigt und Im allgemeınen ohl mıt Recht« (ebd 372)

Vgl PIRO, 15M and Socielty, New ork 1970, 65 Um dieses Urteiıl mıt dem anderslautenden der
bud  1stıschen Jlexte in ınklang bringen, postuliert DIrO die ese VON einem doppelten Buddhı1ısmus, ämlıch
einem weltabgewandten »Nıirvanıschen«, eigentlichen »Buddhismus« und einem als Zugeständnıis die Lailen
entstandenen und damıt uneigentlichen »„Karmischen uddhismus« Zur 11 dieser ese vgl RONSON,
Love and Sympathy In Theravada 15M, elh] 1980 Zu einem äahnlıchen Resultat wıe DIro WeNnNn auch mıt

anderer Begründung kommt auch EINZ BECHERT. Vgl BECHERT, »Einiıge Fragen der Relıgionssoziologıe
und Struktur des dasıatıschen Buddhismus«, In Intern. Religionssoziologt (1968) 251-295; DERS.,
Weltflucht der Weltveränderung: Antworten des hudı  istıschen Modernismus auf Fragen UNSerer Zeıit, Göttingen 976
Eıne gewIlsse Miıttelposıtion zwıischen der Im Westen domiıinanten Auffassung VO! apolıtschen Charakter des
uddhismus einerseıits und der anderslautenden ese zahlreıicher östlıcher Religionswissenschaftler vertritt
OMBRICH (vgl OMBRICH, Theravada 15M Socıial History from Ancıent Benares '"odern Colombo,
London-New ork 1988, Des 81)

HAJIME AKAMURA, 15M In Comparaltıve LL Bombay 1975, O31f.
UNAPALA DHARMASIRI, Fundamentals O Buddhıst Ethics, Antıioch 1989, N
ALPOLA HULA, WAas der Buddha lehrt, Bern 130-153

10 DON PREMASIRI, » Ihe Socıal Relevance of the 18 Nıbbäna Ideal«, In LUPAHANA ed.) 15
ought and Rıtual, New ork 1991, 45256
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Wıjesekera, Stanley Tambiah!?* oder ramaha Khongchinda”” aben nıcht NUur die innige
Verbindung zwıschen buddhistischer Soteri0logie und betont, sondern auch dıe
Auffassung bekräftigt, dass die buddhistische Heılslehre klare sozlal-ethische Impliıkationen
besitze, aus denen sıch Konsequent gesellschaftspolitische Grundprinzipien ergeben.

Die buddhistischen Relıgionswissenschaftler verwelisen hlerzu einerseits auf dıe
einschlägigen Aussagen 1m kanonischen und semıkanonischen Schrifttum des äalteren
indiıschen uddhismus und andererseits auf den Umstand, dass CS schon se1it frühester eıt
In Asıen immer Gesellschaften gegeben hat, dıe sıch In ihren politischen Leıtlinien
Dewusst Dud!  1stıschen Grundsätzen orlentierten.

Im folgenden möchte ich 1980801 In einem ersien Punkt zunächst kurz ein1ıge dieser
hiıstorischen ]J atsachen die aktısch eine gesellschaftspolitische Dıiımension des
uddhısmus belegen Ich schlıehe mich el der Auffassung der buddhistischen
Relıgionswissenschaftler all, wonach diese Dımension nıcht 1Ur aktisch existiert, sondern
genuln buddchıiıstisch ist anaC werde ich dieses elUrc ZWEe] Argumente egründen
Das el In meınem zweiten Punkt werde ich hlerzu auf dıe soteri1ologische
tellung des bud  1stıschen alen zurückgreifen; und In melınem drıtten und etzten Punkt
dann auf dıe buddhistische Verhältnisbestimmung Von endgültigem eıl und irdischem
Wohl eingehen.

Einige historische Fakten

Das große buddhistische Königreich auf indiıschem en das eiICc| Ashokas,
dessen Reglerungszeit In die Miıtte des drıtten vorchristlichen Jahrhunderts Vm!
268-239 Chr:) Legt dıe I1CUETEC Datierung der Lebenszeit des Buddha zugrunde,nämlıch VOoNn 450370 CNHr:, dann läge der Reglerungsantritt Ashokas 1L1UT 100
Jahre ach dem 10od Buddhas Ashoka, der bereits eın recht großes e1iCc als Erbe
übernommen hatte, dehnte dessen Grenzen auftf ahezu den gesamiten indischen Sub-
kontinent dus ach einem erfolgreichen Feldzug Kalınga bekehrte sıch Ashoka ZU
Buddhismus In einem Felsenedi bereute Ashoka 1Un öffentlich seine Eroberungspolitik.Dort er CS anderem ber den Feldzug Kalınga:

»Einhundertfünfzigtausend Männer Waren CS, dıe da (gefangen) fortgeschleppt wurden,einhunderttausend wurden erschlagen und vielmal viele starben nachher. Jetzt, nachdem
das GI6| der Kalınga erobert worden Ist, (beginn: be1 dem Göttergeliebten« autete
Ashokas Beiname »dıe Beschäftigung mıt der elıgıon (dharmaväya), dıe 16 ZUrTr
elıgion und das TCN der elıglon. Und Reue empfindet der Göttergeliebte ber dıe
roberung des Kalıngareiches Denn dass be1 der roberung eines vorher nıcht eroberten
es Mord, 10d und Fortschleppen der Leute stattfindet, das erachtet der Göttergeliebte

WUNESEKERA, »Buddhısm and Soclety«, In DERS., Buddhıiıst and IC Studies, elh] 1994, 53—-70K S TAMBIAH, Orl Conquerer and Orl Renouncer, ambridge 976
13 PRAMAHA HANYA KHONGCHINDA, The Buddha’s S0CcLo-Political €aAS, New 9923
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für tief ScChmEerTzZI1C| und bedauernswert.«!* In Zukunft, Ashoka weiter, WO 61 sich 1U

noch der »Eroberung Urc die Relig10n« wıdmen. In einem anderen öffentliıchen
versicherte Ashoka den och nıiıcht eroberten kleineren Nachbarländern, dass S1e VON 1hm
nıchts mehr befürchten aben

In der lat zeugtle Ashokas weıtere Staatsführung VOIl höchsten sıttlıchen und relıgösen
Idealen. ” Se1in olk und VOI allem se1ine Beamten rief E in seınen Edikten eiıner
mitleidsvollen, sanften und verantwortungsbewussten Lebensführung auf. Er konzentrierte
sıch auf dıie Verbesserung der Infrastruktur und 1eß OiIfentlıche Rasthäuser und runnen
egen Überall errichtete 6T Krankenhäuser für Menschen und Tiere Er unterstützte dıe
Anlage VON Heılkräutergärten und Örderte den Vegetarısmus. Er miılderte die trafen und
sSschaftlite die Todesstrafe ab Seine gesamlte Polıtiık diente der öffentlıchen Wohlfahrt
und der Unterstützung relıg1öser Institutionen. Galt se1ine besondere erehrung auch dem
Buddhısmus, orderte CI doch gleichzeılt1ig Ööffentlich allgemeiner relıg1öser Toleranz
auf

Die Erinnerung die auf vorbildliche Weise VOI bud:  1stıschem Geist g
Herrschaft Ashokas wurde In der buddahıistischen Tradıtion immer lebendig rhalten und
1€'| nicht ohne aC  MEr In Indıen waren 1er besonders dıe Großkönige Kanıshka

oder Ihd CHT:) und arshavardana (7 Jhd.) Über den letzteren
berichtet beispielsweise der chinesische Augenzeuge Hsün-tsang: »Seine eglerung War

erecht und uman Er vergaß Speise und Trank, gule er. verrichten.292  Perry Schmidt-Leukel  für tief schmerzlich und bedauernswert.«!* In Zukunft, so Ashoka weiter, wolle er sich nur  noch der »Eroberung durch die Religion« widmen. In einem anderen öffentlichen Edikt  versicherte Ashoka den noch nicht eroberten kleineren Nachbarländern, dass sie von ihm  nichts mehr zu befürchten haben.  In der Tat zeugte Ashokas weitere Staatsführung von höchsten sittlichen und religösen  Idealen.'” Sein Volk und vor allem seine Beamten rief er in seinen Edikten zu einer  mitleidsvollen, sanften und verantwortungsbewussten Lebensführung auf. Er konzentrierte  sich auf die Verbesserung der Infrastruktur und ließ öffentliche Rasthäuser und Brunnen  anlegen. Überall errichtete er Krankenhäuser für Menschen und Tiere. Er unterstützte die  Anlage von Heilkräutergärten und förderte den Vegetarismus. Er milderte die Strafen und  schaffte die Todesstrafe ganz ab. Seine gesamte Politik diente der öffentlichen Wohlfahrt  und der Unterstützung religiöser Institutionen. Galt seine besondere Verehrung auch dem  Buddhismus, so forderte er doch gleichzeitig öffentlich zu allgemeiner religiöser Toleranz  auf  Die Erinnerung an die auf vorbildliche Weise von buddhistischem Geist geprägte  Herrschaft Ashokas wurde in der buddhistischen Tradition immer lebendig erhalten und  blieb nicht ohne Nachahmer. In Indien wären hier besonders die Großkönige Kanishka (1.,  2. oder 3. Jhd. n. Chr.) und Harshavardana (7. Jhd.) zu nennen. Über den letzteren  berichtet beispielsweise der chinesische Augenzeuge Hsün-tsang: »Seine Regierung war  gerecht und human. Er vergaß Speise und Trank, um gute Werke zu verrichten. ... In den  Städten und Dörfern, an Straßen- und Wegkreuzungen ließ er Häuser der Wohlfahrt  errichten, in denen Nahrungsmittel, Getränke und Arzneien bereitgestellt wurden, um sie  den Reisenden, Armen und Bedürftigen als Almosen zu geben.«'°  In Burma, Ceylon, Thailand und im Reich der Khmer finden sich weitere eindrucksvolle  Beispiele. Der große Khmer-König Jayavarman VII. (1181-1215 und mehr) betrieb eine  ausgeprägte Politik der öffentlichen Wohlfahrt. Der singhalesische König Buddhadäsa (4.  Jhd.) errichtete — dem Beispiel Ashokas folgend — nicht nur öffentliche Rasthäuser,  sondern auch Pflegeheime für Behinderte und versorgte jedes Dorf mit einer Kranken-  station. Ashoka — so fasst es Richard Gombrich zusammen — wurde »zum Modell für die  Herrscher in der gesamten buddhistischen Welt.«!”  Um nun allerdings nachzuweisen, dass sich diese historischen Fakten genuin aus dem  buddhistischen Heilsweg ergeben,'* müssen wir über den rein historischen Tatbestand  14  Zitiert nach G. MENSCHING, Die Söhne Gottes, Wiesbaden (ohne Jahr), 64f.  15  Vgl. hierzu bes. R. GOMBRICH, Z7heraväda Buddhism, a.a.O. (Anm. 6), 127-136.  1  6  17  Zitiert nach R. GROUSSET, Die Reise nach Westen, Köln 1986, 130.  R. GOMBRICH, Theraväda Buddhism, a.a.O. (Anm. 6), 133.  1  8  Die Bestreiter einer genuin politischen Dimension des Buddhismus betrachten die seit Ashoka unbestreitbare  Faktizität derselben als historischen Bruch. Paradigmatisch hierfür ist wiederum MAX WEBER (vgl. M. WEBER,  Gesammelte Aufsätze zur Religionssoziologie II, a.a.O0. (Anm. 5) 251ff). Die Gegenthese hierzu findet sich ebenfalls  paradigmatisch bei dem ceylonesischen Religionswissenschaftler und Harvard-Professor STANLEY S. TAMBIAH: »Kann  gezeigt werden, daß der frühe Buddhismus eine vitale Beziehung zu den Laien unterhielt und für diese eine vitale  Bedeutung hatte, daß er gegenüber Königtum und gegenüber politischen Ideen nicht gleichgültig war und daß seine  mönchische Organisation einen integralen Bestandteil der Lebensführung des bhikkhu darstellte, dann sind zwei  81. Jahrgang : 1997 : Heft 4In den
tädten und Dörfern, Straßen- und Wegkreuzungen 1eß CI Häuser der Wohlfahrt
errichten, 1n enen Nahrungsmiuittel, Getränke und Arzneıi:en ereitgestellt wurden, S1e
den Reıisenden, Armen und Bedürftigen als Almosen geben.«“®

In urma, Ceylon, Thaıland und 1mM e1I1clC der Khmer finden sıch weiıtere eindrucksvolle
Beispiele. Der große mer-Köni1g Jayavarman VII (1181-1215 und me. etrieb eine
ausgeprägte Polıtık der Ööffentlichen Wohlfahrt Der sınghalesische Önıg Buddhadaäsa (4
Jhd.) errichtete dem e1ispie‘ Ashokas folgend nıcht 11UT OTIIentlıche Rasthäuser,
sondern auch Pflegeheime für Behinderte und versorgite jedes Dorf mıiıt einer en-
stat10n. Ashoka fasst 65 Rıchard OMDTTIC| ZUSaIMMeN wurde Modell für dıie
Herrscher In der gesamiten budahistischen Welt «!

Um 1UN allerdings nachzuweisen, dass sıch diese hıstorıschen akten genu1n aus dem
bud!  1stiıschen eılsweg ergeben, * mussen WITr ber den rein historischen Tatbestand

14 Zıtiert ach MENSCHING, Die ne Gottes, Wiıesbaden ne ahr), 64f.
15 Vgl hierzu bes OMBRICH, Theravada Buddhısm, a.a.0 (Anm 6) FT

17
Zıtiert ach ROUSSET, Die Reise ach Westen, öln 986, 130

OMBRICH, Theravada 1SM, a A{ (Anm 6) 133
« Die Bestreiter einer genuın polıtiıschen Dımension des uddhısmus betrachten dıe se1it Ashoka unbestreıitbare
Faktızıtät derselben als historischen TUC| Paradıgmatisc) hierfür ist wiederum MAXY EBER (vgl EBER,
Gesammelte Aufsätze zZur Religionssoziologie IT, a.a.0 (Anm Dıe Gegenthese hlerzu findet sıch ebenfalls
paradıgmatisch bel dem ceylonesischen Religionswissenschaftler und Harvard-Professor STANLEY 1T AMBIAH „»Kann
ezeigt werden, daß der TU. Buddhıiısmus eiıne vitale Beziehung den Laien unterhielt und für diese eine vitale
Bedeutung hatte, daß gegenüber Königtum und gegenüber polıtıschen een nıcht gleichgültig Wäal und daß seine
mönchiısche Organıisation einen integralen Bestandteıl der Lebensführung des darstellte, ann sınd 7Wel
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hinausgehen und uns dem systematischen Zusammenhang zwıschen polıtıschem und soz1lal-
ethıischem Engagement einerseı1ts und dem bud  1stıschen Heilsverständnis andererseıts
wenden.

Um das anstehende Problem nnerhalb des äalteren indischen Kontextes präzıser
Tassen, lässt sıch auf dıie Urzlıc. erschıenene provozlerende Studie des indıschen
Philosophen Daya Krishna » [he Problematıc and Conceptual Structure of AaSSsıcC. 1an
Thought about Man, Soclety and POlity« zurückgreıfen. Krıshna zufolge wIird die
Grundfrage nach dem Verhältnis VON elıgıon und Polıtik auIgeworIen UrCcC dıe Ver-
hältnısbestimmung VOon iırdıschem Wohl und endgültiıgem Heıl Denn nıcht zwangsläufig
sche1ıint das, Was dem irdıschen Wohl dient, auch empfehlenswe: se1in 1mM 1NDIIC. auf
das endgültige Heil .“ In der indıschen Geıistesgeschichte trıtt diese Spannung mıiıt aller
Deutlichke1r erstmals UTC die sogenannten Shramana-Bewegungen auf. Vermutlich ab
dem Ooder Jhd (Chr. finden sıch in Indien zahlreiche Gruppierungen »Shrama-

dıe ach relıg1öser r  ung nicht mehr Ur dıie Befolgung der älteren
vedischen Rıtuale und Ordnungen streben, Ssondern dıe sıch asketischen Vorzeichen
VON der Welt zurückzı1ehen und nach eıner endgültigen, jenseltsorlentierten rlösung
Ausschau en eıther Krıshna wurde rlösung zentralen deal indiıscher
Relıglosıität. Dem Weg ZUT rlösung 1€'| €]1 die charakterıistische Färbung UrCc die
ursprünglıchen Shramana-Bewegungen eingeprägt. Damıt stellt sich 1U aber dıe rage,
WIe sıch das Ideal des hauslosen Asketen, der als solcher, das( abselts VOIl eru1ll-
chen und famılıären Bındungen, den Weg ZUT rlösung sucht und Mindet, der gewöhnlI1-
chen Lebensform des Lalen bzw Ww1e dieser 1n den indıschen Texten wird
des »Hausvaters« verhält » Der Status, der dem en als Hausvater 1mM ahmen der
spirıtuellen Orlentierung des Menschen zukommt, WaT das große ungelöste Problem, das
dıe verschıedenen Shramana TIradıtiıonen ndıens aufwartfifen. Und Insofern das en des
Hausvaters das SaNlZC sozlale, polıtısche und sexuelle en des Menschen umfaßt,
stellten diese Traditionen eine grundlegende und altende Herausforderung dar, dıe dıe
Denker, die sıch mıt der tellung des Menschen In Gesellschaft und Polıtik befaßten,
ZWaNgZ, ihre Posıtionen reformulieren und 1ICUH definieren .«“}

Schlußfolgerungen unabweiısbar: daß der sozlale, ökonomische und polıtısche Kontext, In dem der Buddhısmus entstand
und mıt dem In krıtischer 1stanz verbunden Wäal, ganz anders aussah, als sıch 1e8s Max er vorstellte, und daß
der Buddhismus der Oka-Zeı nıcht als Abweichung VO!] ursprünglıchen uddhısmus und als Akkomodationsprodukt
angesehen werden darf, sondern geradezu als Höhepunkt und E  ung jJener Tendenzen, dıe ihn VO  — Begıinn
bestimmten« (S:3 TAMBIAH, »Max ebers Untersuchung des frühen Buddhısmus«, In SCHLUCHTER Hg.) Max
Webers Studie ber Hindutsmus und Buddhismus Interpretation und Kritik, Tan a.M 1984, 202-246, 1eTr 208)
er selbst begründete seine Auffassung mıt dem erdac! ass dıe einschlägigen kanoniıschen Texte ZUM
buddhistischen Königsidea! des cakravartin erst ZUurTr Zeıt Ashokas entstanden selen. Demgegenüber nhält Tambıah dıe
altere Entstehung dieser Texte für erwlesen. Zumindest in diıesem Punkt hat sıch auch OMDTIC| dem Urteil ambıahs
angeschlossen (vgl GOMBRICH, Theravada 1SM, naÖO Anm 82)
19 OUxford University Press) 996
20 Vgl eb  Q DE

Ebd » The SLatus of the householder’s lıfe in the CoONniextL of the spirıtual seekıng INan Wäds>s thus the
unsolved roblem left Dy the diverse Sramana tradıtions of 1a And, the householder lıfe involves the ole
socılal, polıtical and sexual lıfe of [Nan these tradıtıons pose Dbasıc continuing challenge 1C| forced the hinkers
Concerned wıth MNan ıIn soclety and polıtıy reformulate and redefine theır DOSIL10NS. «
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1ne der aus den Shramana-Bewegungen hervorgegangenen relıg1ösen Tradıtionen 1st der
Buddhısmus In Anlehnung die Problemanalyse VON Daya Krıshna möchte ich daher
zunächst arau eingehen, WI1e der Buddhiısmus das Verhältnis VOIN ONC und ale
bestimmt, und dann auf dıe Grundfrage ach dem Verhältnis VOIN Wohl und eıl
zurückkommen.

Die soteriologische tellung des hudı  istıschen Laıen

erfen WIT zunächst einen kurzen 1C auf das Leben des uddha selbst Zwar besitzen
WIT hıerüber keine hıstorısch zuverlässıgen Informationen. Doch hat die buddhiıstıische
Tradıtion se1ne Bıografie in einer legendarischen Fassung überliefert, der zugleıc
paradıgmatische Bedeutung zukommt Und diese Buddha-Legende scheıint 1Un prıma facıe
dıe Auffassung VO weltflüchtigen und unpolitischen Charakter des Buddhısmus
unterstützen uddha DZW Sıddhärtha Gautama wächst als Sohn eines Königs auf, doch
schlägt wiß die polıtische Laufbahn des Kronprinzen auS, zieht als ramana-Asket in die
Hauslosigkeıit und erlangt SCHh1L1eBI1C ach ahren der UG in einer meditierend
durchwachten aC dıe Erleuchtung. Der Weg ZUT rlösung und der Weg des polıtischen
Engagements scheinen sıch 1er In einem wechselseitig ausschlıeßenden Entweder-Oder
entgegenzustehen.

DIie Buddha-Legende nthält jedoch auch Züge, dıe dem Bıld VO weltflüchtigen
uddhismus wiıdersprechen. Denn ach selner Erleuchtung ist das Leben des Buddha VOoN

unzweldeutiger Weltzuwendung eprägt. 45 Jahre durchzieht CT als Wanderlehrer den
Nordosten Indıens, verkündet seıne ehre, wıdmet sıch dem au des buddhıiıstischen
Mönchs- und Nonnenorden und Derät se1ne Laien  änger In vielen Fragen des praktıschen
Lebens, darunter auch Könıge und Minister.

Dass Buddha nach selıner Erleuchtung eın weltzugewandtes en als W anderprediger
iührte, 1mM damalıgen indischen Kontext keineswegs selbstverständlich Denn Von
einem WITKIIC| Erleuchteten wurde 1mM Sinne der Shramana-Ideale dass CI sıch
schweıgend aus der Welt zurückzıeht. Die Buddhıisten sahen sıch daher mıiıt dem Vorwurf
konfrontiert, Buddhas en als Wanderprediger belege, dass GE In Wahrheit kein
Erleuchteter SCWECSCH se1 Auf buddhıistischer Seılite 1e dem9 dıe Erleuch-
tung schlıehe dıe Vollkommenheit Weısheıit und Miıtle1ıd eın ährend NUun
vollkommene Weısheiıt aufgrund der Unaussprechlichkeit der höchsten Erkenntnis In der
Iat Schweıigen führe,““ ränge doch andererseits dıe Vollkommenheit des Mitleids*

37R Vgl z B Sutta Nipäta 076 »Keın Mal gıbt N für ihn, der hın ZUmMm Ende ging 1C: gıbt’s eın Wort, UTC| das
INan iıhn erfaßt Wenn alle ınge völlıg abgetan, sınd abgetan auch aller Rede Pfade.« In Mayjhıma-Nikaya wird das
Nırvana als die »Grenze des Erklärbaren« bezeichnet.
2%3 Dass der Buddha Im Sınne eıner weltzugewandten Grundhaltung voller Miıtleıd WarT, Ist nıcht UT Auffassung des
Mahäyäna, sondern bıldet auch ONsens den alteren nıcht-mahäyänistischen chulen also dem Ssogenannten
»Hinayäna«). Umstritten Wädl diesen ledigliıch dıe Trage, ob diese Haltung auch dıe miıtleidvolle Emotion DZW
Passıon einschloss der ob eıne solche Emotion mıt dem erleuchteten Gleichmut Buddhas unvereıinbar se1l Während
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dazu, andere Menschen UrC Wort und Tat en auf den Weg des e1ls gele1-
ten

In Nlıcher Weise wıird auch dıe Errichtung des buddhistischen Ordens egründet.
Einerseıts verkörpert der en einen Aspekt des ursprünglichen Shramana-Ideals, insofern
der Eıntritt In den en als »Auszug in die Hauslosigkeit« gılt Andererseıts wıird das
Shramana-Ideal jedoch analog Buddha-Legende modifizlert. Das el Der en ist
nıcht eın dazu da, den onnen und Mönchen die optimalen Bedingungen für ıhren
spirıtuellen Weg bleten. Der rden hat zugleıich eine wichtige ußen  10N So sendet
Buddha se1ne Jünger mıt den Worten aus »Wandelt Weg, ihr Mönche, Vıeler
Wohl, FAHT: Freude Vıeler, Erbarmen für die Welt, ZU Besten, Wohl, ZUT Freude
VOIN (Jöttern und Menschen. Predigt, ihr Jünger, die CHTE; deren nfang erriic Ist,
dıe In der Miıtte eITLIC ist, dıe Ende erTiic ist, ach dem Gelst und ach dem
Buchstaben. « In diesem Sınn besteht dıe Hauptaufgabe des buddhıistischen Ordens darın,
die altende Verkündigung der Lehre gewährleısten. ugleı1c! er der en den
Anspruch, das wahre rahmanentum verkörpern, und seizte sıch damıt In Konkurrenz

relıg1ös-gesellschaftlıchen Führungsanspruc der Brahmanenkaste *®
Das en eINeEes bud  ı1stıschen Önchs oder einer Nonne untersche1idet sıch ECuLHG

VOoO en elInes bud  i1stıschen Laılen. Die Ordensmitglieder en ach einer den
Tagesablau streng ordnenden ege S1e w1ıdmen sıch dem Studıum, der Meditatıion und

einıge chulen letzteres vertraten, sahen dıie Theravadın auch dıe mitleidvolle Emotion e1ım Buddha als gegeben
Als allgemeıne Übereinstimmung den chulen gibt das Kathavatthu jedoch wieder, »That the Exalted One Wäas

piıtiful, kındly the WOT. Compassıonate towards the WOT. and went about do it g00d.« Kathavatthu F8:3. vgl
Points of Controversy Subject O Discourse, eing translatıon O the Katha-Vatthu from the Abhiıdhamma-Pitaka,
Dy HWE ZAN AUNG, MRS HYS DAVIDS PIS): London 3726
24 Vgl z.B Samyutta-Nikaya 206 A,4) Später eigens thematısıiert bei DHARMAKIRTI Vgl hlierzu ETTER,
Erkenntnisprobleme heı armakırti, Wıen 1964, S
25 Mahävagga 1, 1
26 Der Anspruch der irühen Buddhısten, s1e selen die »wahren Brahmanen«, Ist Im alı-Kanon vielen Stellen
dokumentiert; besonders eingehend z B Sultta Nipäata und Dhammapada In Digha-Nıkaya macht sıch
Buddaha satırısch ber den brahmanıiıschen Anspruch ustig, Brahmanen selen dQusSs dem unı Brahmans geboren »Sıieht
INall enn nıcht menstrulerende, schwangere, gebärende und säugende Brahmanınnen?« polemisıert der Buddha och
seine eıgenen Jünger dürften mıt eCc| VOIN sıch »»Ich bın der eigene Sohn des Erhabenen, AdUS seinem un!
geboren, AdUS seiner Tre gezeugl, UTC| dıe Tre geschaffen, Erbe der Lehre«< Wıeso? Weıl [Nan den Tathägata
bezeichnen ann als den, dessen Körper die re Ist, der den Körper Brahmäa hat, der mıt der re und mıt
Brahmä wesensgleıch 1St.« (Zıtiert ach RANKE, Digha-Nıkaya, Göttingen, Leıipzıg 1913, 276.) Diıe kanonıschen
Attacken des frühen Buddhıiısmus auf den Brahmanısmus und die damals eventuell bereıts integrierte upanıshadische
ewegung könnten aum umfassender SeIN: Diıe en werden abgelehnt als das achwer. VO!  — Asketen, dıe CN in der
Meditatıon nıchts brachten und 1UMN eım olk 1INdTUC schinden wollen (Digha-Nikaya ET die Vedengläubiıgen
Sınd Blınde, dıe Blınden folgen (Digha-Nikaya 13 Majjhima-Nikäya 95) Diıe brahmaniıschen Tieropfer sınd barbarisch
(Digha-Nikaya Sutta-Nipata HD: hre Reinigungsriten und dıe Anrufung ihrer Götter sınd nutzlos (Mayjhiıma-Nıkaya

Digha-Nıkaya 13) Der Anspruch, UTrC| Geburt Brahmane se1n, wird rundherum abgelehnt (Sutta-Nipata 111,9)
Dıe Opposition den Brahmanısmus Ist stark und prominent, ass RICHARD OMBRICH diese al als
textkrıitisches Krıteriıum ZUT Identifikation der ursprünglichen bud!  1stıschen re vorgeschlagen hat (vgl
OMBRICH, »Recovering the Bu:k  a’s Message«, In UEGG SCHMITHAUSEN ‚Aarltıesi 15M and
adhyamaka, Leıiıden 1990, 5-21) MAX EBER ıngegen konstatiert (wıederum hne jeglıchen Beleg) Im Sınne se1iner
Behauptung eines asozlalen und apolitischen Buddhısmus »Eın »KampTf: dıe Brahmanen, WwIıe eiwa be] TIStIUS

die Pharısäer und Schriftgelehrten, Ist In Buddhas Predigt nıcht spüren.« EBER, n.a.0Ö (Anm 246
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der Verkündigung. S1e en zÖölıbatär und dürfen keiner TWerDsarbe1l nachgehen. Die
Verkündıiıgung der buddhiıstischen Lehre nthält anderem dıe Verkündiıgung siıttlıcher
Grundprinzıpien und darunter WI1Ie später och zeigen ist auch dıe Verkündigung
sozlalethischer Maxımen für das polıtische Handeln ber dıie usübung polıtischer Amter
1st für dıe Miıtgliıeder des bud  istıschen Ordens ursprünglıch nıcht vorgesehen.“ Der
buddhıistische alenanhänger ist ingegen lediglich ein1ıge grundlegende ethısche
Sıttenregeln gebunden.““ Er Ooder s1e ebt zumeılst 1m Familıenverband und kann alle Arten
der ITWwerDbDsarbeı ausüben, außer einigen als direkt unhe1llsam gekennzeichneten Berufen.“?
Buddhistische Laıenanhänger finden sıch ach dem Zeugn1s der älteren buddchiıstischen
CNrıften auch Inen polıtıschen ängen, und ach dem bud:  1stıschen Staatsıdeal sollte
der Öönıg e1in Ifrommer Laılenanhänger se1IN.

Wiıe erhält sıch 1U aber dıe usübung einer polıtıschen Tätigkeıit UrcC einen
Laıenanhänger bud:  1istıschen Erlösungsweg? ach alterer bud  1istıscher Auffassung
ähert sıch der Mensch dem endgültigen eıl Urc einen stufenweılsen inneren Entwıck-
lungsprozess Dieser Prozess besteht kurz gesagtl In der allmählichen Überwindung ler
Formen Von Gier, Hass und Verblendung bzw in der Entwicklung VOIll innerer Freıheıt,
umfassender (üte und vollendeter Erkenntnis. Diıe geistige Entwicklung kann sıch
Umständen über viele verschiedene Wiıedergeburten hiınziıehen, während derer ein Wesen
immer mehr innerer Freıiheıit und Vollkommenheit erlangt.“” Miıt dem Eıntreten der

7 Mahävagga I nthält das Verbot, Minıister, die iIm Könıgsdienst stehen, ordıinleren. TEINC| chloss 1€eSs nıcht
ausS, ass Köniıge ihrerseıits ordıinierte Mönche für bestimmte ufgaben In Diıenst nehmen konnten. SO konstatiert
ALPOLA HULA Im 1INDI1C| auf dıe TU buddhıistische Geschichte Sr1 ‚anka, wıe sı1e Im Mahävamsa berichtet
wird: »Mention 1S made296  Perry Schmidt-Leukel  der Verkündigung. Sie leben zölibatär und dürfen keiner Erwerbsarbeit nachgehen. Die  Verkündigung der buddhistischen Lehre enthält unter anderem die Verkündigung sittlicher  Grundprinzipien und darunter — wie später noch zu zeigen ist — auch die Verkündigung  sozialethischer Maximen für das politische Handeln. Aber die Ausübung politischer Ämter  ist für die Mitglieder des buddhistischen Ordens ursprünglich nicht vorgesehen.”’ Der  buddhistische Laienanhänger ist hingegen lediglich an einige grundlegende ethische  Sittenregeln gebunden.” Er oder sie lebt zumeist im Familienverband und kann alle Arten  der Erwerbsarbeit ausüben, außer einigen als direkt unheilsam gekennzeichneten Berufen.“  Buddhistische Laienanhänger finden sich nach dem Zeugnis der älteren buddhistischen  Schriften auch in hohen politischen Rängen, und nach dem buddhistischen Staatsideal sollte  der König ein frommer Laienanhänger sein.  Wie verhält sich nun aber die Ausübung einer politischen Tätigkeit durch einen  Laienanhänger zum buddhistischen Erlösungsweg? Nach älterer buddhistischer Auffassung  nähert sich der Mensch dem endgültigen Heil durch einen stufenweisen inneren Entwick-  lungsprozess an. Dieser Prozess besteht kurz gesagt in der allmählichen Überwindung aller  Formen von Gier, Hass und Verblendung bzw. in der Entwicklung von innerer Freiheit,  umfassender Güte und vollendeter Erkenntnis. Die geistige Entwicklung kann sich unter  Umständen über viele verschiedene Wiedergeburten hinziehen, während derer ein Wesen  immer mehr an innerer Freiheit und Vollkommenheit erlangt.”° Mit dem Eintreten der  R Mahävagga I, 40 enthält das Verbot, Minister, die im Königsdienst stehen, zu ordinieren. Freilich schloss dies nicht  aus, dass Könige ihrerseits ordinierte Mönche für bestimmte Aufgaben in Dienst nehmen konnten. So konstatiert  WALPOLA RAHULA im Hinblick auf die frühe buddhistische Geschichte Sri Lanka, wie sie im Mahävamsa berichtet  wird: »Mention is made ... of bhikkhus who took an active part in bringing about settlements between political leaders  and even selecting kings. Godhagatta-Tissa thera settled the civil war between Duttha-Gämani and his brother.  There is a story of how Mahätissa Thera brought about a settlement of far-reaching consequence between Vattagämani  and his generals. Dhätusena was brought up and educated for the kingship by a thera. When the sub-king Mahinda was  anxious to make a treaty with Sena II (851-885 A.C.) he took monks with him to support his plea. There are many  instances of individual theras acting as advisers to kings.« W. RAHULA, History of Buddhism in Ceylon, Dehiwala  °1993, 69. RICHARD GARD urteilt diesbezüglich ganz allgemein: »Die früheren buddhistischen Beiträge zur politischen  Autorität in den Gesellschaften Asiens umfaßte (sic!) gewichtige Äußerungen des politischen Denkens, grundsätzliche  Vorschläge zum politisch-sozialen Verhalten, personelle Unterstützung durch Bhikkhus/Bhiksus in der praktischen  Verwaltung des Hofes und des Landes sowie die Durchführung diplomatischer Missionen  «. R. GARD, Der  Buddhismus, Genf 1972, 292.  28  Nicht töten, nicht stehlen, nicht lügen, keine Unkeuschheit, keine berauschenden Mittel.  ” WVgl. Anguttara-Nikäya V 177: »Fünf Arten des Handels, ihr Mönche, sollte der Laienjünger nicht ausüben. Welche  fünf? Handel mit Waffen, Handel mit Lebewesen, Handel mit Fleisch, Handel mit Rauschmitteln und Handel mit  Giften« (Die Lehrreden des Buddha aus der Angereihten Sammlung, Bd. I, Freiburg i.Br. *1984, 119). Positiv gilt  dabei jedoch, dass auch der Laie im Rahmen seines Erwerbslebens die buddhistischen Grundsätze der Nichtschädigung,  der Proexistenz und des Nicht-Anhaftens verwirklichen soll. Vgl. hierzu die ausführliche spirituell-ethische Betrachtung  des Lebenserwerbs in Anguttara-Nikäya X 91, die mit den Worten schließt: »Derjenige aber unter diesen zehn weltlich  Genießenden, o Hausvater, der auf gesetzliche und gewaltlose Weise nach Vermögen sucht und, nachdem er sich auf  gesetzliche, gewaltlose Weise Vermögen verschafft hat, sowohl sich selber glücklich und froh macht, als auch  Geschenke gibt und gute Werke tut und, sein Vermögen genießend, nicht daran hängt, nicht dadurch betört wird, nicht  davon eingenommen ist, da er das Elend merkt und den Ausweg kennt — dieser gilt unter den zehn weltlich  Genießenden als der Erste, der Beste, der Edelste, der Höchste und der Vorzüglichste« (Die Lehrreden des Buddha aus  der Angereihten Sammlung, Bd. V, Freiburg i.Br. *1984, 85).  *© Für den ausführlichen Nachweis, dass der Buddhismus den Gedanken eines mehrere Wiedergeburten übergreifenden  spirituellen Fortschritts voraussetzt vgl. meine Abhandlung: »Reinkarnation und spiritueller Fortschritt im traditionellen  81. Jahrgang : 1997 - Heft 4ofus who tO00k actıve part In ringing about settilements Detween political eaders
and CVOIN selecting Ings Godhagatta-Tissa thera ettled the C1V ıl Wal Detween Duttha-Gämanıi1 and hIis brother
ere IS of NOW Mahiätissa era brought about settiement of far-reachıng CO.  CC between Vattagämanıi
and his generals. Dhätusena Wads Drought u and educated for the Kingshıp DYy thera When the sub-kıng Mahında Was

AaNXIOUS make LTeaLy wıth ena 851-885 A he 00k monks wıth hım SUppOrt his plea ere dIC INanYy
Iinstances of indıvıdual theras actıng advisers KingsS.« HULA, History 15M In Ceylon, enıwala

69 RICHARD GARD urteilt diesbezüglic!| BallZ allgemeın: »Die früheren bud:  1stıschen Beıiträge ZUTr polıtıschen
Autorität In den Gesellschaften Asıens mf{faßte (sıc!) gewichtige Außerungen des polıtıschen Denkens, grundsätzlıche
Vorschläge ZU politisch-sozlalen Verhalten, personelle Unterstützung UTC| Bhiıkkhus/Bhiksus In der praktischen
Verwaltung des olfes und des Landes sowle dıe Durc  ihrung dıplomatischer Missıonen GARD, Der
Buddhismus, enf 1972, 292
28 1C| Oten, nıcht stehlen, nıcht ügen, keine Unkeuschheit, keine berauschenden ıttel
29 Vgl Anguttara-Nıkaya LA » Fünf Arten des Handels, iıhr Önche, sollte der Laienjünger nıcht ausüben. eiche
fünf? Handel mıt affen, Handel mıt Lebewesen, Handel mıt Fleısch, Handel mıt Rauschmuitteln und Handel mıt
Giften« Die rTreden des Buddha aUs der Angereinhten Sammlung, NN, reiburg ı.Br. 19) Posıtiv gılt
€l jJedoch, ass auch der Lale 1Im Rahmen se1INnes Erwerbslebens dıe buddhıiıstischen Grundsätze der Nıchtschädigung,
der Proexistenz und des Nıcht-Anhaftens verwirklıiıchen soll Vgl hilerzu die aus'  Trlıche spirıtuell-ethische Betrachtung
des Lebenserwerbs in Angulttara-Nıkaya 91, dıe mıt den Worten SC|  1e!] »Derjenige aber diesen zehn WE  1C|
Genießenden, Hausvater, der auf gesetzlıche und gewaltlose Weise ach Vermögen sucht und, achdem sıch auf
gesetzlıche, gewaltlose Weise Vermögen verschafft hat, sowohl sıch selber glücklıch und froh macht, als auch
Geschenke gıbt und gule er {uL und, seın Vermögen genießend, nıcht daran ängt, nıcht adurch Detört wird, nıcht
davon eingenommen Ist, da Bl das enı merkt und den Ausweg kennt dieser gılt den zehn WE  1C|
Genießenden als der Erste, der Beste, der Edelste, der Höchste und der Vorzüglichste« Die Lehrreden des Buddha auUus
der Angereihten Sammlung, V reiburg ı1.Br. 85)

Für den ausführlıchen Nachweıs, ass der Buddhismus den edanken eines mehrere Wıedergeburten übergreifenden
spırıtuellen Fortschritts vgl meıne Abhandlung: »Reıinkarnatıiıon und spiırıtueller Fortschritt 1Im tradıtionellen
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endgültigen Erleuchtung Ssınd dann alle Spuren der erblendung für immer geschwun-
den

Im Orm: gılt 19108001 in den äalteren buddhistischen CNArıften der ONC oder dıe
Nonne als ]Jemand, der auf dem Weg rlösung weıter fortgeschritten ist als en
alenanhänger och kann und soll auch der alenanhänger VOT allem UrC das Vertrauen
auf die buddhistische Lehre und UrcC die Entfaltung eines sıttlıchen ens Fortschritte
auf dem Weg Z rlösung machen. Kkommt CI aDe1l entsprechend gul VOTIall, rechnen
dıe buddhistischen Schriften damıt, dass der ale och In diesem Leben oder aber In einer
spateren Exıistenz schlıeHlıc. den Weg In den en einschlagen WITrd.

Die Sıttlichkeit, die den Lalen dem Zıel der endgültigen rlösung äher bringt, umfasst
die vier »Pfadglieder« der »Techten Gesinnung«, der »rechten Rede«, des »Techten
Handelns« und des »Trechten Lebenserwerbs«. el werden auch dıe er sozlaler
Wohltätigkeit ausdrücklic den ufgaben elnes sıttlıchen Lebens ge SO el F
beispielsweise 1mM Samyutta-Nikäya: »Die da Parke pflanzen, die Haıne pflanzen, die Leute.
dıe Brücken anlegen und Zisternen und Brunnen, dıie eine Heımstätte bereiten: Be1 diesen
Leuten wächst Tag und aC das Verdienst. «}}

iıne kanonische rzählung AQus den Jätakas*“ verdeutlicht das Gemeinte. In einer
VOTaNn ange: Ex1istenz Buddha eINst der Junge Mann agha Angesıchts des
desolaten Zustands seliner Dorfgemeinschaft Buddha alıas agha dıe OTrIDe-
wohner Bau eines Gemeinschaftshauses, ZUT Verbesserung der Infrastruktur, ZUT
Errichtung VOIll Bewässerungsanlagen und weıteren sozlalen Einrichtungen. Als olgedieser Aktiıonen ste1gen 1mM Oorf dıe allgemeine Lebensqualität und Zufriedenhei all; dıe
ehemals hohe Krıminalıität und der Rauschmittelkonsum gehen eutlic zurück Diıes bringtagha und se1ıne Gefährten 1n Konflıkt mıt der örtlıchen Poliızeibehörde die Uurece dıe
rhebung VvVon Bußgeldern der einstmals en Kriminalität gut verdient hatte So
werden agha und dıe anderen Dorferneuerer alschen Anschuldigungen Tode
verurteilt. och der Hıinrichtungselefant, der die Delınquenten zerstampfen soll, erkennt
deren autere Gesinnung und weılgert sıch, seinen Dıenst iun Der rtlıche Fürst

Jedoch, dass agha den eilanten verzaubert habe Als (21: ıhn nach dem
Zauberspruch befragt, iwortet ıhm agha » einen anderen Zauberspruch besitzen WIT
nıcht, als dass WIT alle dreiß1ig nıchts eDbDendes Ööten, nıchts nehmen, W ds uns nıcht
gegeben 1st, nıcht unzüchtig eben, nıcht lügnerische Rede führen, und nıcht berauschende
Getränke trınken, sondern Wohlwollen entwickeln, Almosen geben, den Weg eben
machen, Teıche graben oder eın Haus ZUT allgemeinen Benutzung bauen. Das ist
Zauberspruch, Schutzgebet und Heil. «” Nur leicht kann In Geschichten
WIe dieser das Vorbild für die spätere Wohltätigkeit buddhistischer Könige erkennen.

Buddhismus«, in SCHMIDT-LEUKEL He.) Die Idee der Reinkarnation In OÖst und West, München 1996, 29-56,205715
Jamyutta-Nikäya 33 Zıtiert ach EIGER, Samyutta-Nikäya, 1, 1930, 51f.

372 Jaütaka 31
33 ELSE ÜDERS, Buddhistische Märchen Düsseldorf-Köln 1979, Y
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Und sSOmı1It ass sıch 11U11 für dıe positive Antwort auf dıe ıtfrage dieser Vorlesung eine
Begründung Der Buddhısmus besıtzt eiıne genu1n gesellschaftspolitische

Dimensı1on, we1l konstruktive sozialethische Betätigung eın Teıl jener Sittlichkeit ist, dıe
den bud!  1stıschen Laienanhänger auf seinem Weg ZUT endgültigen rlösung voranbringt.

Nun 1e”e sich jedoch einwenden, dass gerade die Zuordnung der gesellschaftspolitischen
Betätigung Laienstand den letztlich apolıtischen Charakter des uddhısmus belege.
Denn das treben nach der höchsten Erleuchtung se1 Ja dem ONC DZW der Nonne
vorbehalten und kennzeichne 1L1UI gerade nıicht das en des alen  ängers. Man kann
somıt dıe rage, ob N eiıne genuln polıtische Dimension des uddhısmus g1bt, auf das
olgende Problem zuspıtzen: Ist die polıtıische Betätigung eines bud  1stıschen Lajen-
anhängers das ihn letztlich VOIll der rlösung 9 weıl politische Betätigung
unwelgerlich miıt dem Lalenstand verknüpft ist”? Um diese rage beantworten, ist noch
weıter ach der soteriologischen tellung des buddhistischen Lalen zurückzufragen Kann
Cn bud:  1stıscher ale als Laıe die rlösung erreichen?

In der Tat gılt in den äaltesten bud  1stıschen Texten das Leben als Lalen  änger eher
als en Hındernis für dıe Verwirklichung der endgültigen Erleuchtung. Wer auf dem
inneren Weg ZUT rlösung entsprechend fortgeschrıtten ist, dem verleıiht 1Ur das intensive
en der buddchistischen Ordensrege dıe günstigsten Bedingungen, das höchste
Ziel erreichen. Da dıe Annäherung die rlösung jedoch eın gelistiger Vorgang Ist,
raumen dıe buddhiıstischen cnrıften e1in, dass sıch die spirıtuelle e1ıfe e1INes Menschen
nıcht zwangsläufig seinem Stand blesen lässt .“ Und der alı-Kanon zählt SCHI1e5L1C
eıne SaNZC el Laıenanhänger aul, die als Laıen dıe Erleuchtung verwirklıcht haben . ”

Irotzdem dıe rage, ob sıch Erleuchtung und Laienstand vereinbaren lassen, 1m
äalteren Buddhısmus heftig umstriıtten. Diıe kanonısche Aussage, AaSS Laıien dıe Erleuchtung
erreicht hatten, chloss dıe adıkale Auffassung, wonach eın ale überhaupt nıcht erleuchtet
werden könne, aus ber ein1ıge der alteren buddhistischen chulen dıe Ansıcht,
dass Jjemand, der als ale dıe Erleuchtung erreiche, fortan auf keinen Fall weıter das
en eines Laien ren werde. Er werde dann entweder unverzüglıch In den en
eintreten oder aber sterben.” Mıt dieser Posıtion würden sıch olglic eın erleuchtetes
Daseın und eın en konkreter polıtıscher Arbeit wechselseıt1ig ausschließen. Polıitische
Betätigung ware eın dem Weg ZUT Erleuchtung, nıcht aber dem erleuchteten en selbst
Zzuzuordnen.

och 1st der Buddhiısmus be1 diıeser Auffassung nıcht stehengeblıeben. Auf zweıfache
Weise wurde s1e modifizıiert. Dıe eine Oorm der Modifikatıon findet sıch beispielsweise
In den Jüngeren Teılen des Mılında-P  as eines erks, das 1mM T°  E  ada-Buddhismus
semıkanonische Geltung besıitzt. Hıer wIıird bekräftigt, dass zahlreiche Lalen erleuchtet
selen, und ZW. deswegen, we1l S1e sıch 1ın ıhren VOTaANSCHANSCHCH Exıistenzen bereıits 1n

Vgl Angulttara-Nıikaya 138; Dhammapada 142
35 Vgl Angulttara-Nıkaya 119-139

Vgl Miılında-Panha 265 (deutsche Ausgabe Dıie Fragen des Königs Milında, Interlaken 1985, 2481);
sıehe auch Katha-Vatthu IV
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den strengeren monastıschen Lebensformen entsprechend geschu hätten.?’ Miıt anderen
Worten, die monastısche ‚au mıt ihren besonderen ufgaben und Auswirkungen
11USS nıcht zwangsläufig immer LUr se1n, das der Lale noch VOI sıch hat Eın ale
kann als Laie offensichtlich überzeugend eine erleuchtete Gesinnung dokumentieren,
dass annahm, CI mMusse den mıt dem monastıschen Leben verbundenen spirıtuellen
Fortschriutt bereıits hınter sıch aben

och weıter geht die Antwort, dıe ın den späteren chulen des Mahäyäna-Buddhismus
gegeben WIrd. Slie hängt mıt dem sogenannten Bodhıisattva-Ideal Als eın
»Bodhisattva« gılt eın ensch, der dıe Erleuchtung ausschließlich aus altruıstischen
otiven strebt also nıcht se1nes eigenen Heıles willen, sondern als Erleuchteter
besser eıl aller Wesen wırken können. uberdem gelobt der Bodhisattva, das Rad
der Wiıedergeburten nıcht eher verlassen als bis alle Wesen ZUT Erlösung geführt Siınd
€e1 kann der Bodhisattva auf eiıner höheren spirıtuellen Entwicklungsstufe unbeschadet
se1iner Absıcht, 1mM Samsära verweılen, durchaus bereıts als eın erleuchtetes Wesen
gelten. Solche Bodhıisattvas S1Ind 1UN auch ezlielt In Lai:enberufen tätig, ihre al-
trulistische Absıcht rfüllen ementsprechend el 6S 1mM Vımalakirti-Nirdesha, einem
wichtigen ext des Mahäyaäna, ber den ande der Bodhıisattvas: »Und immer wlieder
werden s1e Dorfleute, Karawanenführer, Priester, Mınıster und Beamte, den
Wesen Wohltaten zu erwelsen. Und für dıe Armen werden S1e unvergänglıche Schätze, und
achdem S1e ihnen aben gespendet, erwecken s1e In ihnen den ıllen ZUT Erleuchtung.Die gesellschaftspolitische Dimension des Buddhismus  299  den strengeren monastischen Lebensformen entsprechend geschult hätten.?”” Mit anderen  Worten, die monastische Laufbahn mit ihren besonderen Aufgaben und Auswirkungen  muss nicht zwangsläufig immer nur etwas sein, das der Laie noch vor sich hat. Ein Laie  kann als Laie offensichtlich so überzeugend eine erleuchtete Gesinnung dokumentieren,  dass man annahm, er müsse den mit dem monastischen Leben verbundenen spirituellen  Fortschritt bereits hinter sich haben.  Noch weiter geht die Antwort, die in den späteren Schulen des Mahäyäna-Buddhismus  gegeben wird. Sie hängt mit dem sogenannten Bodhisattva-Ideal zusammen. Als ein  »Bodhisattva« gilt ein Mensch, der die Erleuchtung ausschließlich aus altruistischen  Motiven anstrebt: also nicht um seines eigenen Heiles willen, sondern um als Erleuchteter  besser zum Heil aller Wesen wirken zu können. Außerdem gelobt der Bodhisattva, das Rad  der Wiedergeburten nicht eher zu verlassen als bis alle Wesen zur Erlösung geführt sind.  Dabei kann der Bodhisattva auf einer höheren spirituellen Entwicklungsstufe unbeschadet  seiner Absicht, im Samsära zu verweilen, durchaus bereits als ein erleuchtetes Wesen  gelten. Solche Bodhisattvas sind nun auch gezielt in Laienberufen tätig, um ihre al-  truistische Absicht zu erfüllen. Dementsprechend heißt es im Vimalakirti-Nirdesha, einem  wichtigen Text des Mahäyäna, über den Wandel der Bodhisattvas: »Und immer wieder  werden sie Dorfleute, Karawanenführer, Priester, erste Minister und Beamte, um den  Wesen Wohltaten zu erweisen. Und für die Armen werden sie unvergängliche Schätze, und  nachdem sie ihnen Gaben gespendet, erwecken sie in ihnen den Willen zur Erleuchtung.  ... Immer wieder stellen sie sich vor die von Furcht Gequälten hin und nachdem sie ihnen  Sicherheit gewährt, machen sie sie für die Erleuchtung reif.«® Diesen Aussagen entspricht  denn auch der historische Tatbestand, dass buddhistische Könige — selbst wenn sie nicht  einer Schule des Mahäyäna angehörten — die Ausübung ihrer politischen Tätigkeit gerne  als eine Form des Bodhisattva-Wandels betrachteten.‘® Ihre deutlichste Ausprägung hat  diese Konzeption in der Institution des Dalai Lama gefunden. Im Namen des Bodhisattva-  Ideals wird hier von einem hochrangigen Mönch, dem Führer des Gelugpa-Ordens,  erwartet, dass er zugleich die Aufgaben eines politischen Regenten wahrnimmt.  Während also nach älterer buddhistischer Auffassung eine konkrete gesellschaftspolitische  Betätigung als Entfaltung sittlicher Gesinnung den Laien auf seinem Weg zur Erlösung  voranbringen kann, jedoch nicht mit dem erleuchteten Leben selbst vereinbar ist, so gilt  nach späterer buddhistischer Auffassung, dass ein Erleuchteter auch das Leben eines Laien  führen kann und zwar unter Einschluss der Wahrnehmung politischer Aufgaben —  vorausgesetzt natürlich, dass diese Tätigkeit im Dienst der Entfaltung des buddhistischen  Mitleids bzw. der allumfassenden Güte steht.  Diese Klausel bringt mich zu meinem letzten Punkt. Dass es nämlich gerade das Motiv  des Mitleids ist, das die gesellschaftspolitische Dimension des Buddhismus trägt, hängt mit  seiner Verhältnisbestimmung von Heil und Wohl zusammen.  37  Vgl. Milinda-Panha 348 (V1,1ff) (Die Fragen des Königs Milinda, a.a.0. (Anm. 36) 316fß).  38  »Vimalakirti-Nirdesha«, in: Siksasamucchaya 324ff; zitiert nach M. WINTERNITZ, Der Mahäyäna-Buddhismus,  Tübingen 1930, 38.  ” Vgl. R. GOMBRICH, Theraväda Buddhism ... (Anm. 6), 161.  81. Jahrgang : 1997 : Heft 4Immer wıeder tellen sS1e sıch VOI die VOoNn Furcht Gequälten hın und nachdem S1e ihnen
Siıcherheit gewährt, machen S1e s1e für dıe Erleuchtung reif. «8 Dıesen Aussagen entspricht
denn auch der historische Tatbestand, dass buddhistische Könige selbst WC) s1e nıcht
einer Schule des Mahäyäna angehörten dıe usübung ihrer polıtıschen Tätigkeıit SCINC
als eiıne Orm des Bodhisattva-Wandels betrachteten . Ihre deutlichste Ausprägung hat
diese Konzeption In der Institution des alaı Lama gefunden. Im Namen des Bo  1sSattva-

wird hler Von einem hochrangigen ONC. dem Führer des Gelugpa-Ordens,
dass CT zugleich die ufgaben eines polıtıschen Regenten wahrnimmt

ährend also ach alterer buddhistischer Auffassung eine konkrete gesellschaftspolitische
Betätigung als Entfaltung sıttlıcher Gesinnung den Lailen auf seinem Weg ZUT rlösungvoranbringen kann, Jjedoch nıcht mıt dem erleuchteten Leben selbst vereinbar ist, gıltnach spaterer buddhistischer Auffassung, dass e1ın Erleuchteter auch das Leben eines Lalen
führen kann und Z W Einschluss der ahrnehmung politischer ufgaben
VoTrausgesetzl natürlıch, dass diese Tätigkeit 1mM Dıenst der Entfaltung des buddhistischen
1Ule1ds DZw der allumfassenden Güte steht

Diıiese Klausel bringt miıch meinem etzten Punkt Dass 6S nämlıch gerade das Motiv
des 1C1e10s Ist, das dıe gesellschaftspolitische Dımension des Buddhismus tragt, hängt mıt
seiner Verhältnisbestimmung Von eıl und Wohl

37 Vgl Mıli.  'a-Panha 348 VL Die Fragen des Königs Milında, na.a2.0Ö (Anm 36)
» Vimalakırti-Nirdesha« In Siksasamucchaya zıtlert ach WINTERNITZ, Der Mahäyaäna-Buddhismus,übingen 1930,

39 Vgl GOMBRICH, Iheravada 1SMDie gesellschaftspolitische Dimension des Buddhismus  299  den strengeren monastischen Lebensformen entsprechend geschult hätten.?”” Mit anderen  Worten, die monastische Laufbahn mit ihren besonderen Aufgaben und Auswirkungen  muss nicht zwangsläufig immer nur etwas sein, das der Laie noch vor sich hat. Ein Laie  kann als Laie offensichtlich so überzeugend eine erleuchtete Gesinnung dokumentieren,  dass man annahm, er müsse den mit dem monastischen Leben verbundenen spirituellen  Fortschritt bereits hinter sich haben.  Noch weiter geht die Antwort, die in den späteren Schulen des Mahäyäna-Buddhismus  gegeben wird. Sie hängt mit dem sogenannten Bodhisattva-Ideal zusammen. Als ein  »Bodhisattva« gilt ein Mensch, der die Erleuchtung ausschließlich aus altruistischen  Motiven anstrebt: also nicht um seines eigenen Heiles willen, sondern um als Erleuchteter  besser zum Heil aller Wesen wirken zu können. Außerdem gelobt der Bodhisattva, das Rad  der Wiedergeburten nicht eher zu verlassen als bis alle Wesen zur Erlösung geführt sind.  Dabei kann der Bodhisattva auf einer höheren spirituellen Entwicklungsstufe unbeschadet  seiner Absicht, im Samsära zu verweilen, durchaus bereits als ein erleuchtetes Wesen  gelten. Solche Bodhisattvas sind nun auch gezielt in Laienberufen tätig, um ihre al-  truistische Absicht zu erfüllen. Dementsprechend heißt es im Vimalakirti-Nirdesha, einem  wichtigen Text des Mahäyäna, über den Wandel der Bodhisattvas: »Und immer wieder  werden sie Dorfleute, Karawanenführer, Priester, erste Minister und Beamte, um den  Wesen Wohltaten zu erweisen. Und für die Armen werden sie unvergängliche Schätze, und  nachdem sie ihnen Gaben gespendet, erwecken sie in ihnen den Willen zur Erleuchtung.  ... Immer wieder stellen sie sich vor die von Furcht Gequälten hin und nachdem sie ihnen  Sicherheit gewährt, machen sie sie für die Erleuchtung reif.«® Diesen Aussagen entspricht  denn auch der historische Tatbestand, dass buddhistische Könige — selbst wenn sie nicht  einer Schule des Mahäyäna angehörten — die Ausübung ihrer politischen Tätigkeit gerne  als eine Form des Bodhisattva-Wandels betrachteten.‘® Ihre deutlichste Ausprägung hat  diese Konzeption in der Institution des Dalai Lama gefunden. Im Namen des Bodhisattva-  Ideals wird hier von einem hochrangigen Mönch, dem Führer des Gelugpa-Ordens,  erwartet, dass er zugleich die Aufgaben eines politischen Regenten wahrnimmt.  Während also nach älterer buddhistischer Auffassung eine konkrete gesellschaftspolitische  Betätigung als Entfaltung sittlicher Gesinnung den Laien auf seinem Weg zur Erlösung  voranbringen kann, jedoch nicht mit dem erleuchteten Leben selbst vereinbar ist, so gilt  nach späterer buddhistischer Auffassung, dass ein Erleuchteter auch das Leben eines Laien  führen kann und zwar unter Einschluss der Wahrnehmung politischer Aufgaben —  vorausgesetzt natürlich, dass diese Tätigkeit im Dienst der Entfaltung des buddhistischen  Mitleids bzw. der allumfassenden Güte steht.  Diese Klausel bringt mich zu meinem letzten Punkt. Dass es nämlich gerade das Motiv  des Mitleids ist, das die gesellschaftspolitische Dimension des Buddhismus trägt, hängt mit  seiner Verhältnisbestimmung von Heil und Wohl zusammen.  37  Vgl. Milinda-Panha 348 (V1,1ff) (Die Fragen des Königs Milinda, a.a.0. (Anm. 36) 316fß).  38  »Vimalakirti-Nirdesha«, in: Siksasamucchaya 324ff; zitiert nach M. WINTERNITZ, Der Mahäyäna-Buddhismus,  Tübingen 1930, 38.  ” Vgl. R. GOMBRICH, Theraväda Buddhism ... (Anm. 6), 161.  81. Jahrgang : 1997 : Heft 4(Anm 6), 161
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300 Perry Schmidt-Leukel

Irdısches Wohl und endgültiges eıl

ine nnahme, die der Buddhısmus quası axiomatisch als selbstverständlichV  r
wird 1mM alı-Kanon formuliert: » Alle esen egehren HC und verabscheuen Leid.«“”
WEe] Kerntugenden des uddh1ısmus, die Güte (mettd, maıltrı) und das Miıtleid (karund),
ängen unmıittelbar mıt diesem Ax1ıom Denn Güte versteht der
uddh1ısmus den unsch ach dem MC aller Wesen SO el 6S 1n der berühmten
ehnrrede ber die Güte »Mögen alle esen glücklıch sein!300  Perry Schmidt-Leukel  3. Irdisches Wohl und endgültiges Heil  Eine Annahme, die der Buddhismus quasi axiomatisch als selbstverständlich voraussetzt,  wird im Päli-Kanon so formuliert: »Alle Wesen begehren Glück und verabscheuen Leid.«“©  Zwei Kerntugenden des Buddhismus, die Güte (merftä, maitri) und das Mitleid (karunä),  hängen unmittelbar mit diesem Axiom zusammen. Denn unter Güte versteht der  Buddhismus den Wunsch nach dem Glück aller Wesen. So heißt es in der berühmten  Lehrrede über die Güte: »Mögen alle Wesen glücklich sein! ... So« (— das heißt in dieser  Haltung —) »möge man zu allen Lebewesen entfalten ohne Schranken seinen Geist.«“'  Besteht die Güte somit im Wunsch nach dem Glück aller Wesen, so besteht das Mitleid  im Wunsch nach ihrer Befreiung von jeder Form des Leids.“ Buddhaghosa (5. Jhd. n.  Chr.) formuliert in seinem klassischen Kompendium der Theraväda-Dogmatik: »Das  Merkmal des Mitleids besteht in der das Leiden stillenden Tätigkeit, sein Wesen im  Nichtdulden des Leidens der anderen.«* Dass nun die Güte das Glück aller Wesen und das  Mitleid ihre Leidfreiheit intendiert, findet seine Entsprechung im Zentrum der buddhisti-  schen Heilsbotschaft. In den sogenannten »Vier Edlen Wahrheiten« geht es um eine  Analyse des Leids, seiner Ursache und seiner Überwindbarkeit, sowie um die praktischen  Schritte, die zur Überwindung des Leidens führen. Das eigentliche Heilsziel des  Buddhismus, das Nirväna, wird zugleich als das höchste Glück gepriesen,“ in welchem  alles Streben des Menschen seine endgültige Erfüllung findet.®  Unter diesen Voraussetzungen lassen sich nun irdisches Wohl und endgültiges Heil  einander zuordnen: Jede Form des irdischen Wohls ist bis zu einem gewissen Grad und  in einer gewissen Weise eine Form von Leidfreiheit bzw. Leidreduktion. Doch nur im  endgültigen Glück des Nirväna ist jedes Leid irreversibel überwunden.  Endgültiges Heil ist also weder mit irdischem Wohl identisch,“*° noch stehen irdisches  Wohl und endgültiges Heil immer in Kontinuität zueinander. Das heißt, nicht jede Form  von irdischem Wohl bringt den Menschen dem endgültigen Heil des Nirväna näher. Aber  Majjhima-Nikäya 94 (PTS M M 160).  41  Sutta-Nipäta 1 8.  42  43  Vgl. Visuddhi-Magga IX 2 (PTS 314).  Ebd. (PTS 318). Zitiert nach: Visuddhi-Magga oder Der Weg zur Reinheit, Konstanz *1975, 363.  “  Z.B. Dhammapada 204 und Majjhima-Nikäya 75: »Gesundheit ist das größte Gut, Zufriedenheit der beste Schatz,  Nirväna höchste Seligkeit.«  %® Vgl. Digha-Nikäya IX 40; Samyutta-Nikäya 22, 22.  * Insofern ist das primäre Ziel des buddhistischen Erlösungsstrebens ein welttranszendentes Ziel, das freilich mit der  Erleuchtung schon in dieser Welt erreicht werden kann und durch die Erleuchteten seine Wirkungen in dieser Welt  hinterlässt. Es wäre daher falsch, die Lehre Buddhas auf ein rein innerweltliches Anliegen zu reduzieren. Andererseits  ist es jedoch weder erforderlich, noch gerechtfertigt, daraus den Schluss zu ziehen, dass die buddhistische Erlösungs-  lehre keine Implikationen für das irdische Wohl und damit keine politische Dimension besitzen könne. ALOYSIUS PIERIS  hat im Hinblick auf die politische Dimension des Buddhismus zutreffend von einem »Programm der Umstrukturierung  des psycho-sozialen Lebens der menschlichen Gesellschaft im Einklang mit dem übergeordneten Ziel nirvänischer  Freiheit« gesprochen: »Durch Gnosis nimmt ein Buddha das Jenseitige bereits hier und jetzt vorweg, aber durch >»agape«  verändert er sozusagen das hier und jetzt im Sinne dieses Jenseitigen.« A. PIERIS, »Die politische Vision der  Buddhisten«, in: DERS., Liebe und Weisheit, Mainz 1989, 111-119, hier 113.  81. Jahrgang : 1997 : Heft 4SO0« (_ das el In dieser
Haltung =) »mMOÖge allen Lebewesen entfalten ohne chranken seıinen Geist.«*'
Besteht dıe Güte SOMIt 1m unsch nach dem Hc aller Wesen, besteht das Mitle1id
1mM unsch ach ihrer Befreiung VOIN jeder orm des Leids.“ Buddhaghosa 5 JIhd
CHr.) formulıert In seinem klassıschen Kompendium der Theravada-Dogmatık: »Das
Merkmal des ıtile1ds besteht In der das en stillenden Tätigkeıt, se1in Wesen 1mM
NIic)  en des i1dens der anderen. « Dass 11U11 die Güte das 116 aller Wesen und das
Miıtle1id ihre Leidfreihel: intendiert, findet se1ine Entsprechung 1mM Zentrum der buddhıistı-
schen Heıilsbotschaft In den sogenanniten » Vıer en Wahrheiten« geht CS eine
Analyse des e1ds, se1ner Ursache und seiner Überwindbarkeit, SOWIeE dıie praktiıschen
Schritte, die JT Überwindung des 1dens Ten Das eigentliıche Heıilszıel des
Buddh1ısmus, das Nirvana, wıird zugleich als das höchste uC gepriesen, “ 1n welchem
alles treben des Menschen se1ne endgültige r  ung findet.®

nter diesen Voraussetzungen lassen sıch 1UN iırdısches Wohl und endgültiges Heıl
einander zuordnen: Jede Oorm des ırdıschen ist bıs einem gewIissen rad und
In einer gewlssen Weise eıne orm VON Lei  Tre1Ne1L DZW Leidreduktion och 1Ur 1mM
endgültigen MC des Nırvana 1st jedes Le1id iırreversıbel überwunden.

Endgültiges eıl ist also weder mıiıt irdıschem Wohl identisch,“® noch stehen iırdiısches
Wohl und endgültiges eıl immer In Kontinuiltät zuelnander. Das 61 nıcht jede Oorm
VOIl irdıschem Wohl bringt den Menschen dem endgültigen eıl des Nırvana näher ber

Majjhıima-Nıikaya 94 (PIS M 60)
Sutta-Nıpata

42

43
Vgl Visuddhi-Magga (PTS 314)
Ebd (PIS 318) Zitiert ach Visuddhi-Magga der Der Weg ZUT Reinheit, Konstanz 363

Dhammapada 204 und Majjhima-Nıkaya 7 »Gesundheit ISst das größte Gut, Zufriedenheit der Deste Schatz,
Nırvana OÖOchste Selıgkeit.«
45 Vgl Digha-Nikaya 40:; Samyutta-Nikaya Z

Insofern 1st das primäre Ziel des bud  istıschen Erlösungsstrebens 00 welttranszendentes ZUel: das TEINC| mıt der
Erleuchtung schon In dieser Welt erreicht werden kann und UTC| dıe Erleuchteten seine Wırkungen In dieser Welt
hınterlässt. Es ware er falsch, die Te Buddhas auf eın rein innerweltlıches nlıegen reduzıieren. Andererseıts
Ist jedoch weder erforderlich, och gerechtfertigt, daraus den Cchluss zıehen, ass dıe buddchıistische Erlösungs-
re keine Implıkationen für das irdiısche Wohl und damıt keine polıtische Dımension besitzen könne. LOYSIUS PIERIS
hat Im 1NDIIC. auf dıie polıtısche Dımension des Buddhismus zutreffend VON einem »Programm der Umstrukturierung
des psycho-sozlialen Lebens der menschlıiıchen Gesellscha: Im ınklang mıt dem übergeordneten Ziel nırvanıscher
Freiheit« gesprochen: »Durc! (INOSILS nımmt eın Buddcha das Jenseitige bereits 1er und Jetzt VOTWCB, aber UTC| VUS UDE<
verändert Cl SUZUSagCMH das 1er und Jetzt Im Sınne dieses Jenseitigen.« PIERIS, »„Die polıtische Vısıon der
Buddhisten«, In DERS., HA und Weisheıit, Maınz 1989, 111-119, 1eTr 143
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Die gesellschaftspolitische Dımension des Buddhismus 301

CS gıilt durchaus das Umgekehrte er chrıtt der Nırvana implızıert auch
C111C Reduktion des Leıds Dies hängt mıt wichtigen Grundzug des Buddhısmus

nämlıch mıiıt SCIHNCIN Kausalıtätsdenken ach Aussage der bereıts erwähnten
» Vier en Wahrheıiten« wırd das Leıd überwunden indem die Ursachen des es
bekämpft Es geht also nıcht C1NE Symptombehandlung, mıit der vielleicht

Sinne des uddh1ısmus SCWISSC narkotisıierende Formen des irdischen vergleichen
könnte Es geht vielmehr dıe Überwindung der Jeiıderzeugenden Wurzelfaktoren

Wenn hıerbel Von »Le1d« (dukkha duhkha) die Rede 1ST dann handelt CS sıch aDe1l
C vielschichtiges Phänomen Vor lem aber 1ST damıt ahmen der buddhistischen
Verwendung nıcht infach I: das indıvıduelle Leıiıderleben geme1nt sondern auch das
intersubjektiv und kollektiv verursachte Leıd DZW diese Leidenszufügung selbst ach
buddhıiıstischer Auffassung en 1Un das subjektive Leıiıderleben und dıe intersubjektive
Leidenszufügung letztliıch 1eselbe ex1istentielle urzel die E als » Durst« oder » Anhaf-
(unNg« gekennzeichnet wırd Den » Durst« könnte definieren als e1inNe fehlgeleitete DZW
verblendete Orientierung des menschlıchen Daseıns be1 der der Mensch r  ung
fälschlicherweis: Von den vergänglıchen Dıngen dieser Welt und sıch deshalb
diese amme DZW ıihnen »anhaftet« » Durst« und »Anhaftung« außern sıch daher
konkret als GIler Hass und erblendung Diıe mıiıt dem » Durst« zwangsläufig einhergehende
Frustration gılt als dıe eigentliche urzel des subjektiven Le1iderlebens Diıe aus dem
» Durst« resultierende selbstsüchtige Giler und der andere missachtende Hass SInd die
Ursachen intersubjektiver Leidenszufügung

Damıt SInd WITI be1 Aspekt angelangt der vielleicht 1NDIlıic auf dıe gesell-
schaftspolitische Dımension des uddhısmus als der wichtigste gelten darf‘: Da subjektives
Leıderleben und intersubjektive Leidenszufügung 1eselbe urzel aben, besitzt jede
Anstrengung ZUT Überwindung der Leidensursachen auch C1INC intersubjektive und damiıt
zumındest latent polıtische Dımension. Dem Zustand der Latenz wiıird diese Dımension NUun
adurch enthoben dass der Buddhıiısmus sehr klar und unzweildeutig mıiıt Einfluss
struktureller sozlaler Gegebenheiten auf den Leidzusammenhang rechnet. So WIC JENC
Strukturen, dıe das CINCINSAMC en nnerhalb des buddhistischen Ordens regeln, den
optimalen ahmen ZUT Überwindung der etzten Reste VoNn Gıer, Hass und erblendung
bileten sollen, können nach buddhıiıstischer Auffassung auch dıe staatlıchen und
gesellschaftliıchen Strukturen entweder die Ursachen VON Le1d und Leidenszufügung
begünstigen oder eben einschränken Und hiermit sınd WIT WC 111 beli der
Grundmaxim: bud  1stıscher Polıtik dıe sıch vielleicht folgendermaßen formulieren lässt
Das gesellschaftlıche Gemeinwesen soll geordnet werden dass dıe leiderzeugenden
Faktoren möglichst SCTI1INS DZWw möglıichst wirkungslos leıben

47 Vgl besonders Majjhima-Nikaya 13 Ich habe diesen Punkt ausführlıcher SCHMIDT EUKEL
»Indıvıdual and Collective pects of 15 Ethics« Halogue NS) (1985) 2 ERS »Den Löwen
rüllen hören« 477 505 Zur Gewaltfrage vgl SCHMIDT EUKEL »Das Problem Von Gewalt und
rıeg der bud  1stıschen Ethık« Dialog der Religionen (1996) 292 140 den MmMıiıt zahlreıichen Belegen
versehenen Beıtrag SCHMITHAUSEN »Buddchıiısmus und Glaubenskriege« eröff Joachim Jungius Ges WISsS
Hamburg 83 (1996) 63=2

Die Formulierung dieser Maxıme OrJj1entiert sıch dem Grundmuster Dud!  1stıscher Soterlologie, das el der
Uberwindung des Übels Sıe formulıert daher nıcht, Was positıven Werten und nnalten die Vısıon buddhistisch-poli-
x 1 ahrgang 1997
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WEeI1 Beispiele dUus dem alı-Kanon, der kanonischen ung des Theraväada-
Buddh1ısmus, onnen dıe Konkretion dieser Maxıme In den lexten bud  istıschen
Königsideal illustriıeren. Im dem ersten eispie geht CS dıe Verhinderung der Anarchıe
1re| dıe Errichtung des Gewaltmonopols, 1mM zweıten eispiel die Reduktion der
Kriminalıtät UrTrC| dıe Bekämpfung der Armut

Das D Sutta des Digha-Nıkaya enthält eine mythologisc) gefasste Begründung für dıe
Entstehung des Kön1igtums. emzufolge ex1istierten dıe Menschen einstmals als reine
Geistwesen Angetrieben vVvon der ust ach sinnlıchem eNUuss nahmen s1e jedoch eine
immer gröbere, materielle Gestalt Schließlic kam 658 hierbe1 ZUT Geschlechterdifferen-
zierung und N entstand die menschlıche asse Zunächst lebten dıie ersten menschlıchen
esen VON dem, Was s1e wıldem Reıis sammelten. och getrieben VOoONn ıhrer (Her
begannen s1e Vorräte horten und entwickelten dıe dee des privaten Besıtzes
Reisfeldern Das diesen gesamiten Prozess treibende unhe1llsame egehren hrte schlıeBlıc.
dazu, dass einzelne Menschen dıe TrTeNzen der Reisfelder nicht einhielten und VO Feld
der anderen Reıis stahlen So entstanden zunächst 1e und Lüge und nfolge davon
Vergeltung und eW Um das rohende a0Ss VOINl eW. und Gegengewalt
verhindern, amen die Menschen 11U11 übereın, jemanden AQus ihrer Miıtte ZU Regenten
wählen und ZW. WwW1e der ext betont ydurch gemeinsamen eschluß« Der Regent
este selber eın e1sIie. sondern erhält seıinen €e1Is VON den anderen. afür hat } B die
Aufgabe und dıie Vollmacht, 1mM Konfliktfall eCc sprechen und gegebenenfalls trafen

verhängen. Auf dıese Weıse, erklärt D der Mythos, se1len das Kön1igtum und der
Stand der Adlıgen, der Kshatrıyas, entstanden. DiIie polıtısche aC| egründe sıch ach
dieser Auffassung also nıcht UrC. göttliche Institution, sondern Urc eine Staatsver-
rag mıt einer klar umrıssenen Aufgabe. Angesıichts der unnellvollen Dynamık mensch-
lıcher Gier, soll der Önig Gerechtigkeıit und Ordnung gewährleıisten und damıt die
leiderzeugenden Auswirkungen der GHer reduzıleren. Im übrıgen soll der Ön1g nıcht 11UI

den Menschen 1n seinem Land Schutz und Frieden garantieren, sondern WwW1e usdrück-
iıch betont wırd »auch dem Wıld auf der Erde und den Vögeln In der Luft!«? Miıt eC
können sıch zeitgenössische Buddhisten auf diese anonısche Aussage bezıehen, WEEN S1Ce
VON ıhren Regierungen dıe Wahmehmung eiıner öÖkologischen Verantwortung fordern.”

tischer Ideale füllen könnte. Sıe Sagl also beispielsweise nıchts darüber, wıe eiwa Im 1n|  1C| auf dıe moderne Men-
schenrechtsdebatte dıe spezifisch buddhıistıschen Vorstellungen VON der Ur!| des Menschen hierzu einen konkreten
Beitrag elisten könnten. In dieser Hınsıcht 1e sıch dıe buddhıistische Auffassung anknüpfen, ass eın Wesen 91088 als
Mensch und nıcht In seiner Exıistenz als Höllenbewohner, Hımmelsbewohner, als Dämon der als 1er eın erleuchtetes
Daseın verwirklıchen veErmaß. Denn diese Auffassung VO  — dem en ethisch-spirıtuellen Wert der menschlichen
Existenz als olcher biıldet bereits dıe Grundlage für dıe TU buddchıistische Opposıition dıe ese, der thisch-
spırıtuelle Wert des einzelnen Menschen se1 der jeweıilıgen Kaste abzulesen, in die hinein DZW s1e geboren wırd
(vgl Sutta Nipäta U, 9) Und eın eispie dafür, WwIe Adus der bud:  istıschen Wertschätzung der menschliıchen Exıiıstenz
als olcher Konsequenzen In der modernen Juristischen Auseinandersetzung die reC|  ıchen Grundlagen der indıschen
Verfassung, d.h onkret dıe Abschaffung des Kastenrechts, gCZOBCNHM wurden, biletet der amp des Juristen und Neo-
Buddhıiısten ars, der 1Im wesentlichen für den Jext der modernen indıschen Verfassung verantwortlich ist. Vgl

JÜRGENS, Ambedkar Religionsphilosophie eines Unberührbaren, Tan. aM 1994, bes
49 Digha-Nikaya

Zur rage der ökologıschen auf dem Hıintergrund tradıtionellen bud!  1stıschen Denkens sıehe SCHMITHAU-
SEN, » Ihe arly 18 Tradıtion and Ecological Ethics«, In Journal 0} Buddhis Ethics (1997) K
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3()3Die gesellschaftspolitische Dımension des Buddhismus

Das zweıte e1ispie findet sıch 1mM Sutta des Digha-Nıkäya. Hıer wiıird In Form einer
paradıgmatischen Könıigsbelehrung erzählt, W1e N in einem Land verhängniısvollen
soOzlalen Folgen Kam, we1l 6S der Önıig versäumte, Urc gezlelte finanzıelle Investitionen
die Armut bekämpfen. Und Buddha erklärt den Zusammenhang mıiıt den Worten
»Bhıkkhus e folgte eINs aQus dem andern: we1ıl dıe Armen keın eld mehr bekamen, nahm
die Armut überhand, weıl die Armut überhandnahm, wurde das tehlen Mode, we1l das
tehlen In Aufnahme kam, gewöhnte sıch den eDTrauCc der en a  e’ und
daraus ergal sıch ord und Totschlag Z C Dıe Bekämpfung der Armut ÜFG großzügige
Verteilung VoNn Almosen und sinnvolle finanzielle Investitionen wIrd daher in den
bud!  istıschen Schriften immer wlieder als eine der wichtigsten ufgaben des Königs
geschildert. In Digha-Nıkäya el 65 ausdrücklich, ein Önig so auf sozlalen
Unfrieden und zunehmende Krimmalıtät nıcht mıt schärferen trafen reagleren, sondern
mıt einer Beseıltigung der ökonomischen Ursachen. 1C UrCcC »Galgen oder Kerker«
könne der Ön1g dieser Sıtuation beikommen. 1elmenr möge der Önıg »denen, die 1mM
Lande des Herrn Könı1gs CKerbau und 1eNZuC. betreiben, Samen und Futter arleıhen,
denen die 1mM Land des Herrn Königs betreiben, möge der Herr Önıg eld
arleıhen,303  Die gesellschaftspolitische Dimension des Buddhismus  Das zweite Beispiel findet sich im 26. Sutta des Digha-Nikäya. Hier wird in Form einer  paradigmatischen Königsbelehrung erzählt, wie es in einem Land zu verhängnisvollen  sozialen Folgen kam, weil es der König versäumte, durch gezielte finanzielle Investitionen  die Armut zu bekämpfen. Und Buddha erklärt den Zusammenhang mit den Worten:  »Bhikkhus, so folgte eins aus dem andern: weil die Armen kein Geld mehr bekamen, nahm  die Armut überhand, weil die Armut überhandnahm, wurde das Stehlen Mode, weil das  Stehlen in Aufnahme kam, gewöhnte man sich an den Gebrauch der blanken Waffe, und  daraus ergab sich Mord und Totschlag ...«.” Die Bekämpfung der Armut durch großzügige  Verteilung von Almosen und sinnvolle finanzielle- Investitionen wird daher in den  buddhistischen Schriften immer wieder als eine der wichtigsten Aufgaben des Königs  geschildert. In Digha-Nikäya 5 heißt es ausdrücklich, ein König solle auf sozialen  Unfrieden und zunehmende Kriminalität nicht mit schärferen Strafen reagieren, sondern  mit einer Beseitigung der ökonomischen Ursachen. Nicht durch »Galgen oder Kerker«  könne der König dieser Situation beikommen. Vielmehr möge der König »denen, die im  Lande des Herrn Königs Ackerbau und Viehzucht betreiben, Samen und Futter darleihen,  denen die im Land des Herrn Königs Handel betreiben, möge der Herr König Geld  darleihen, ...: dann eben werden diese Leute, ihren Geschäften hingegeben, das Land des  Herrn Königs nicht mehr verstören; groß aber wird des Königs Einkommen sein, sicher  gegründet die Lande, ohne Not, ohne Drangsal, und die Menschen werden fröhlich und  frohgemut ihre Kinder am Busen schaukeln und bei offener Türe, so zu sagen, wohnen. «  Solche Investitionen und Almosengaben zur Förderung der allgemeinen Wohlfahrt  bezeichnen die buddhistischen Texte als die wahrhaften Opfer, die ein König finanzieren  soll, nicht aber die großen und teuren Tieropfer, die die Veden empfehlen. Damit grenzen  sie die Aufgabe des Königs polemisch von einigen brahmanistischen Konzepten ab, die in  der Finanzierung des Opferkultes eine der zentralen Pflichten des Königtums sahen.®  Die buddhistischen Staatsvorstellungen setzen somit voraus, dass der König idealerweise  ein buddhistischer Laienanhänger sein sollte, der sich in den Grundsätzen seiner Regierung  an die buddhistische Lehre hält. Ausdrücklich heißt es daher, der König solle »von Zeit  zu Zeit« die buddhistischen Mönche aufsuchen und sich von ihnen darüber »belehren  lassen, was gut und böse, was tadelnswert und untadelig, was des Strebens wert und  unwert ist.«“* Damit ist klar zum Ausdruck gebracht, dass zu den Funktionen des Ordens  auch gehört, die sittlichen Grundprinzipien einer von buddhistischem Geist bestimmten  Politik zu formulieren. Dem entspricht es wiederum, dass — wie eingangs erwähnt — der  buddhistische Orden beanspruchte, das wahre Brahmanentum zu verkörpern und damit der  Brahmanenkaste ihren religiösen und gesellschaftlichen Führungsanspruch streitig machte.  Im übrigen besitzt der buddhistische Orden denn auch ein Mittel, um sein Missfallen an  1  Zitiert nach: R.O. FRANKE, Digha-Nikäya, Göttingen, Leipzig 1913, 265.  2 Zitiert nach: K.E. NEUMANN, Die Reden Gotamo Buddhos, Bd. I, Zürich, Wien 1957, 92f.  © Vgl. Digha-Nikäya 5 und 23, sowie H. V. GLASENAPP, Indische Geisteswelt, Bd. I, Baden Baden 1986, 276. MAX  WEBER behauptet demgegenüber, im alten Buddhismus finde sich kein Kampf gegen das brahmanische Opfer. Vgl. M.  WEBER, a.a.0. (Anm. 5) 247.  * Digha-Nikäya 26.  81. Jahrgang : 1997 : Heft 4dann eben werden diese Leute, ihren Geschäften hingegeben, das Land des
Herrn Könı1gs nıcht mehr verstören; groß aber wird des Kön1gs Eınkommen se1n, sicher
gegründe die Lande, ohne Not, ohne Drangsal, und dıe Menschen werden TONIIC. und
irohgemut ihre Kınder Busen schaukeln und be]l Ifener J1üre, 9 wohnen. «>
Solche Investitionen und Almosengaben ZUT Örderung der allgemeinen Wohlfahrt
bezeichnen dıe bud  1istıschen lexte als dıie wahrhaften pfier, die ein Önıg finanzieren
soll, nıcht aber dıe großen und teuren Tieropfer, die die en empfehlen. Damıt SICNZEN
S1e die Aufgabe des KöÖön1gs polemisch VOINN einigen brahmanistischen Konzepten ab, die In
der Finanzierung des Opferkultes eine der zentralen 1chten des Könıiıgtums sahen >

Dıe bud  1stıschen Staatsvorstellungen setzen somıt VOTIaUS, dass der Önlg idealerweise
e1in buddhıistischer alenanhänger se1n sollte, der sıch In den Grundsätzen se1iner eglerung

dıe buddhistische Tre hält Ausdrücklıic er CS daher, der Önıg sSo eıt
Zeit« dıe bud  1stıschen Mönche aufsuchen und sıch Von ihnen aruber »Delehren

lassen, Was gul und böse, Was tadelnswert und untadelıg, Was des Strebens WE  =] und
ist.«>* Damıt ist klar Ausdruck gebracht, dass den Funktionen des ÖOÖrdens

auch gehö dıie sıttlichen Grundprinzipien eiıner VONN buddhistischem Geist estimmten
Polıtik formulieren. Dem entspricht 65 wiederum, dass WIe eingangs erwähnt der
buddhistische en beanspruchte, das wahre Brahmanentum verkörpern und damıt der
Brahmanenkaste iıhren relıg1ösen und gesellschaftlichen Führungsanspruch streit1ig machte.
Im übrıgen besitzt der buddhistische en denn auch e1in Mittel, se1n Miıssfallen

O Zıtiert ach RANKE, Digha-Nikaya, Göttingen, Leıipzıg 1913, 265
52 Zitiert ach NEUMANN, Die en (rotamo Buddhos, I, Zürich, Wıen 957 Y2f.
53 Vgl Digha-Nikäya und 23, SOWIEe GLASENAPP, 'ndische Geisteswelt, H, enen 19806, 276 MAX
WEBER behauptet demgegenüber, Im alten Buddchismus 1n sıch eın Kampf das brahmanısche pfer VglEBER, A{} (Anm AT

Digha-Nikäya
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der der polıtischen Staatsführung auszudrücken. UrCc das sogenannte »Umdrehen der
Schale« kann der en öffentlich eutlic machen, dass der Önlg nıcht änger als
Laienanhänger betrachtet wird. In der Geschichte der buddhistischen Kön1igtümer orı der
rden 1ın der Jat VON eıt eıt auf dieses scharfe Miıttel des Trotests zurück.

Nachbemerkung
Im Jahre 1906 chrıeb der ngländer Fielding-Hall 1M 1INDI1C. auf die britische

Kolonilalısierung Burmas »Ich kann nıcht erkennen, aus welchem rund dıe Burmesen,
sofern s1e Buddhıisten SInd, sich aruber eklagen könnten, dass WIT S1e erobert aben Slıe
hatten 68 siıch Grundsatz gemacht, dass rleg SC ist Sıe glaubten oder versuchten

glauben, dass dıie Welt ein sehr traurıger se1 Sıe sagien, dass CS nıchts in ihr gebe,
W as sıch besıtzen ohne es galt als Verblendung und Le1d, und rlösung ware für
alle das este Wenn WIT S1e dann erobert aben, welchen chaden aben WITr ihnen damıt
zugefügt? Wır en ihnen das SCNOMUNCNH, sS1e erklärten, dass S$1e N verachteten.
Wır aben s1e VOIN der Aufgabe der eglerung befreıt, und eglerung, sagtien s1e, se1 eines
der großen Übel X& Diıieses e1isplie‘ ze1gt, dass dıe ese VO weltflüchtigen und
apolıtıschen Buddhı1ısmus, dıie ich miıich In dieser Vorlesung gewendet habe,
Westen nıcht fre1 VOIlL ideologischen Interessen wurde. Man Z s1e nıcht 11UT ZUI

Legitimation der westlichen Kolonialısıerung ehemals bud  1stıscher GemeılLnwesen heran.
uch die cCNrıstliıche Apologetik des und Jhd benutzte s1e, die diesbezüglıche
Überlegenheit des Chrıistentums demonstrieren.°®

uch heute finden sich überall Beispiele VON herausragenden bud  istıschen Persönlich-
keıten, dıe sich auf len Ebenen der Polıtik 1mM Sınne der bud  1stıschen Heıilslehre
engagleren. Ich möchte hilerzu 1Ur erinnern das Oberhaupt der tibetischen Exilregie-
TUHS; den XIV alaı Lama mıt sel1ner vorbildlıchen, konsequent gewaltlosen Opposition

die chinesische Okkupatıon sSeINES es Ich möchte erinnern Aung San Suu
KYyI1, dıe apfere Anführerin der burmesischen Oppositionsbewegung, dıe sıch In ihren
polıtıschen Leıtliınıen klar uddhısmus orientiert .>’ Wıe der Dalaı Lama wurde auch
C1@e für ihr Engagement mıt dem Friedensnobelpreıs ausgezeichnet. Man könnte aber
ebensogut Abhangame Arıyaratne, den Gründer und Leıter der bud:  1stıschen Dorferneue-
rungsbewegung Sarvodaya in Sr1 Lanka nennen, ® Oder Sulak 1varaksa In Thaıland, der

den Ordenkern des »Internationalen Netzwerks engaglerter Buddchisten« gehö und
se1nes politischen Engagements menriaCc inhaftiert und exılıert wurde .° Als

55 FIELDING-HALL, People al School, London 906, 250TI; zıtiert ach SARKISYANZ, USSLAN: und der
MessLianismus des Orients, übingen 1955, 344

Vgl hierzu dıe Beispiele in meıner Abhandlung »„Den Löwen brüllen hören« (Anm 2) 62{ffrf.
5 / Vgl AÄUNG SAN SUU KYI: Freedom From Fear and other wrilings (ed Dy ICHAEL London 991
58 Vgl ARIAYARATNE, Collected Works, vol 1-. 1980, 985
5 Vgl »Wege einer gerechten Gesellscha eıträge engagierter Buddhıisten einer internationalen Debatte«
(Weltmission heute NT 23). Hamburg 1996; SIVARAKSA, Samen des Friedens. Visıon einer budı  Istıschen
Gesellschaftsordnung, Braunschweig 1995; ONES, TIhe Social Face O Buddhısm, London 989
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Dıe gesellschaftspolitische Dımension des Buddhismus 3()5

Christen en WIT heute jeden rund und viele gule Gelegenheiten, die gesellschafts-
polıtische Dımension des uddhısmus nıcht änger 1gnorleren oder S bestreıten,
sondern mıiıt unseren buddhistischen Freunden gemeinsam der Verringerung des Le1ds
1mM Dienst des endgültigen e11s arbeıten.

ummary
One of the MOST controvers1al points In the interpretation of 1SM 15 the question

whether 1Sm has genuıine socl1o-political dimension. Whereas SOIIC interpreters
In the posıtıve (especılally those from Eastern background), others (maınly from

the es deny such dimension. HOowever, the ex1istence of eb  eb factual soclo-political
dımension In the Buddhıist hıstory, at least from the time of the CINDCTOT Ashoka ONnWards,
1S uncontrovers1al. The author of the present that thıs historical fact 15 NOT
be regarded aSs d break from the genulne Buddhıst deal but stands In coherent lıne wıth
1t Ihıs Opınıon 1S eiende! by [WO The first CONCETNS the soter10logical Status
of the 15 ayman (who 1s normally the maın 1n polıtics); the second refers
the 15 Conception of the relatiıon between thıs-wor.  V well-being and ultımate
salvatıon. The maın pomlt In thıs regar 15 that 1le these nNnOoTt irectly CONtINUOUS, the

of suffering in the first dICcCa nevertheless identical wıth the of evıl ın the
second. Therefore the Buddhıiıst aım of Overcomıing those does have genulne
implication for polıtics.

81 Jahrgang 1997 Heft



I MEMORIAM

rof Ir Bernward Wiılleke OFM

Am este der eılıgen Clara, ontag dem 11 August 1997, starb S{i1L und ergeben
auf der Krankenabteijlung des Franziskanerklosters In arendor ater Bernward Wiılleke
OF  < Damıt ist nach fast 84 ahren eın markanter Franzıskaner und Wissenschaftler VON

uns SCHANSCNH.
Heıinrich Johannes Wiılleke wurde September 1913 in ünster eboren. Er

besuchte dıe Volksschule und das Ratsgymnasıum 1ın se1iner Vaterstadt. Im Jahre 9372 trat
GT 1n das Novızlat der Franzıskaner 1ın arendorf, es  en, eın und nahm den Namen
Bernward In einer Selbstdarstellung chrıeb »Dort wurde der Missionsgedanke sehr
gepflegt und 1eß In mMIr den Entschluss wachsen, miıich der 1sSs1on ın ına ZUT

erfügung tellen In den folgenden Studiıenjahren dıe Missıonszırkel mıiıt
wissenschaftlıchen orträgen und Diskussionen viel ZUT ertiefung der Miıssionsbegeıiste-
rung be1 ach der Priesterweıihe März 1939 rhielt ich das Missionskreuz für
1na < (JOSEF 1LAZIK MSC Hg.) reKatholısche Missionswissenschaft In Unster
1-T1I üunster 1961, 58)

ber Nordamerika wollte 6I se1ıne Missionstätigkeıit begınnen, aber aufgrund der
Kriegswirren sah C sich 939 SCZWUNSCI dort bleiben An der Olumbılıa Universıity,
New York, studierte f fernöstliıche prachen und Kulturgeschichte. 945 promovIlerte CI

Doktor der Sınologıie und 1943 veröffentlichte 61 se1ine Doktorarbeıit: Imperia
Government and AtNolic MI1ISS1LONS In INa during the 7841 785 > Bonaventure,

1948 Diese wurde sehr gul beurteilt: »Das gediegene Werk mıt seıinen SCNAUCH
Untersuchungen hat größeren Wert, da auch die einschlägıgen chinesischen Quellen
benutzt werden. Es ist das Beste, Was über diese Verfolgung geschrieben worden 1St.«
(Bibliotheca MI1SSLiOoNuUm, XIV: Rom-Freiburg-Wiıen 1960, 309)

Bıs 948% las G1 der St Bonaventure UniversıIity, über Fragen der chinesischen
Mi1ss1o0ns- und Kulturgeschichte und rhielt 1mM Herbst diesen ahres den Ruf dıe
‚Francıscan Language School of Pekıng:«. Dıiıesem Ruf konnte CT jedoch nıcht folgen, da 1m
S 949 die Machtübernahme ın Be1jing stattfand Er verbrachte fast Z7WEe1 Jahre In Rom
und seizte se1ne archiıvalıschen Untersuchungen ZUT Missionsgeschichte Chıinas fort
ährend se1nes angen ens hat Bernward Wılleke diese Forschungen weitergeführt und
wurde einem Experten der fernöstlıchen franzıskanıschen Missionsgeschichte. Er hat
dıe Tradıtion selner 1tDruder Dorotheus Schilling und Otto Maas 1n ausgezeıichneter
Weise fortgeführt Im Herbst 950 folgte 1 einem Ruf nach Japan, D In 10 eine
Sprachschule für Mi1ss1onare (Francıscan Language School) aufbaute. aruber chrıeb GT

»An dieser heute 1n 10 gul bekannten Ausbildungsstätte kath Japanmıissıonare WAar CS

meıne Aufgabe, dıie Studienordnung auszuarbeıten und Japanısche Sprachlehrer für dıe
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Schule eranzubilden Se1it Miıtte 9523 konnte ich miıich auch als Pfarrer einer größeren
Japanıschen Gemeinde mıt den praktischen Missionsproblemen vVvertraut machen. Ostern
954 wurde ich pırıtu 1mM neuerrichteten Priesterseminar für Japanische Franzıska-
neTr In 10 ernannt und hatte diese tellung bıs 956 inne.« (GLAZIK, U Cit:. 59)

Eın welterer Ruf hrte Bernward Wiılleke heim ach aderborn, GT seı1ıt Ende 1956
Missıonswissenschaft der Hochschule der sächsischen Franzıskanerprovinz Seine
Heımreise veranlasste ihn, 1tDruder und Hiıstoriker In Taıwan, Honkong, Makao, den
Phılıppinen, Indochina, Thaıland, Myanmar, Indien und Pakıstan besuchen. eıtdem hat
GT viele ireundschaftliche und wissenschaftliche Beziıehungen mıt ihnen unterhalten.

Bernward wohnte in Üünster und bekam 959 einen Lehrauftrag für 1ss1ologıe der
Kath.-Theol Fakultät 962 übernahm GE den TSIU für Mıssıonswissenschaft ıIn
ürzburg — kommissarisch und 61 als ordentlicher Professor.
Missionstheologie nıcht die Stärke Bernward ıllekes, aber das tudıum und dıe
Forschung der ostasıatischen Missionsgeschichte machten ıhn einem belıebten und
berühmten Lehrmeister. Se1in Schüler, Reıl, chrieb » Der Ördinarlius für
Miıssıonswissenschaft der gleichen Universıität, Prof. Dr Bernward Wiılleke, befasst sıich
vorwiegend mıt Fragen der Miss1ionsgeschichte und der Missionsentwicklung In ÖOstasıen.
ET erwarb für das Seminar für Missionswissenschaft wertvolle Archıvalien ıIn
Fotokopien ber dıe Miıssiıonen In 1na, eıne Brıefsammlung des daus Bremen
stammenden Miıssionsbischofs Johannes ullener (1673-1742) Prof. Wiılleke gab Anstoß

einzelnen Forschungsarbeiten ber dıe Chıiınamission. uch die vorliegende Studie
CT Für se1n unermüdliches Interesse Fortgang der Arbeıiıt und dıe hilfreichen,
kompetenten Hınweise bın ich ıhm großem verpflichtet.« Kılıan Stumph
S/20 ein Würzburger Jesult Katserhof Peking, ünster 1978, IID)

Claudia VON Collanı Wädl eine Schülerin illekes und erwähnt dıe Bedeutung des
Seminars für Missionswissenschaft für dıe Forschungsarbeiten ber dıe Jesuıtenmission,
insbesondere für den chinesischen Figurismus: »Ich daher, dass dıe vorliıegende
Arbeit der egınn einer systematischen Erforschung des chinesischen Figurismus als einer
auch für unseTe eıt ueller und wegwelisenden Theorie se1n WITrd. Meınem verehrten
‚Hsien-sheng« Professor Bernward Wiılleke, der diese Arbeıt angeregtl und geförde hat,
danke ich für se1ıne 1  C se1n Verständnis und dıe große Geduld, die CT mMIr in den etzten
zehn ahren bewlesen hat.« Joachım Bouvet eın en und sein Werk, Nettetal
1985, VI)

Als Bernward Wılleke emeritiert wurde, übernahm C} ınfach eıne NECUE Aufgabe. Von
Bl hrte er den Vorsitz einer VO Generalminister se1INeEs Ordens eingesetzten
Kommission: Twentieth-Century Francıscan Miss1iıons 1ın 1na Project Dıiese KOommıssion
hat dıe Geschichte der Franzıskanermissionen 1n 1na 51 In Monografien
festgelegt, Von denen Bernward Wiılleke verfasst hat (TIhe Friars Minor In INa
U especlally the 1925-55, ASe| the research Friars Bernward
Wılleke and Domenico Gandolft, OFM, by RNULF AMPS, OFM and PAT CCLOSKEY,OFM Bonaventure and ome 1995, and 316 pp)
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Bıs 1NSs hohe er hinein 1e Bernward Wılleke reisefreud1g, eist1g wach und voller
Interesse wissenschaftlichen und kırchlichen Entwicklungen. Es g1bt och keine
vollständige Bıblıografie selner Publıkationen eitwa 150 aber dıe Bıbliotheca
Mıssıonum und die Bıblıographia Miss1ıonarıla WwI1Ie auch dıe Bıblıografien In Auswahl enn
ıch bın heıl Euch Perspektiven Im chrıstliıchen Mıiıssıiıonsbewusstsein heute, estgabe für
0SE) Glazık und Bernward Wılleke ZUM Geburtstag, hg VON HANS WALDENFELS,
Zürich-Einsiedeln-Köln 1978, 457-459; ‚Fallbeispiel China«, Okumenische Beıträge
elıg10N, eologie und Kırche Im chinesischen ontext, hg VON ALEK, St
Augustin-Nettetal 1996, 4-2 könnten el behilflich se1IN.

Professor Wiılleke ıtglıe der Deutschen Gesellscha: für Missiıonswissenschaft,
Miıtbegründer der International Assocılation for 1ss1on tudies und der Internationalen
1Nna Kommıissıon se1INESs Ordens Von S] CT erster Vorsıitzender des
Internationalen Instituts für Missionswissenschaftliche Forschungen e V und DE gehörte
längere eıt ZUT 10N der ZM Von ET GT Vorsitzender der 1Na-
Kommıissıon des Deutschen Katholischen Miss1ionsrates;: se1it nfang der sıebziger Jahre
bIs 1985 GT Ko-Vorsıitzender des Okumenischen China-Arbeıitskreises

Se1it se1iner Emeritierung Bernward Wılleke 1mM Franzıskanerkloster iın SNaDruCcC
Bıs Ende 1e 6I Missionshistoriker und Verfechter eiInes Verständnisses für
dıe S1ituation der Kırche 1n 1na heute Die Missionswissenschaft, der Franzıskanerorden
und die Kırche Chınas werden ıhn In bleibendem und dankbarem Andenken ehalten

Wıjchen Arnulf amps OFM
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Buchbesprechungen

Bey, Ors VoNn der (Hg.) uch WIFr SInd Menschen WIE hr! Franziskanische Dokumente des
Jahrhunderts zZUr Eroberung €EeXIKOS, Ferdinand Schönıngh Paderborn 1995; 402

Der Band, VOM Hg selbst als »Fundgrube für Hıstorıker, Religionsgeschichtler, Ethnologen und
Theologen« G3 eigentlıch 5!) gepriesen, ıll dıe breıte Palette franzıskanıschen iırkens In der
Mex1iko-Miıssıon des 16 Jahrhunderts dokumentieren die feuereifrıge Begeıisterung des Anfangs,
das /audern zwıschen der Verteidigung der geschundenen Indıos und der nterstützung des
Kolonıialsystems, das nen viele Vorrechte gewährte, und schliıeßlich die Enttäuschung 1600,
eıl ihre chılıastıschen Iraäume eıner engelgleichen »indıanıschen Urkıirche« nıcht In F  ung
gingen und dıe Krone ihre Kompetenzen einschränkte Besonders interessant, eıl zumeıst
neuübersetzt, ist dıe Auswahl AdUus der reichhaltıgen Korrespondez der Franzıskaner mıt polıtıschen
und kırchlichen utorıtaten Der Orscher bleıbt TEINC auf dıe zanlreıchen Orıginalquellenbände
angewlesen, AUuUSs denen hıer 1Ur ıne sehr fragmentarısche Auswahl dokumentiert wırd Leıder fehlt
iıne einführende Studıe In dıe Gesamtproblematık der »Franzıskanısierung der Indıos Neu-Spaniens
In der en tunde der Welt«, aber auch In dıe Jeweıliıgen Kapıtel SOWI1e In dıe Quellenlage und
den Wert der dieser Auswahl zugrundegelegten Sammlungen. Dıiıe exte sınd Jeweıls mıt einem
urzkommentar (oft, WIe zeiıgen se1in wıird, Aaus Temder er ohne Urhebervermerk!) versehen.

Die für diesen and neugemachten Übersetzungen sınd in der Regel sachlıch und sprachlıch gut,
WE uch nıcht freı VO  — Fehlern und Unemnheıtlıchkeiten, WIe S1e beı einem olchen Werk üblich
sınd Exemplarısch SE 1 1910808 auf eınen hingewlesen, der besonders sinnentstellend Ist, aber ohl auf
iıne alsche Lektüre der spanıschen Orıigmnalvorlage zurückzuführen ist Diıe Übersetzerin hat (es
geht darum, dass Motolınia die VO  —_ Las Casas angebenen dreı oder 1e7 ( uentos oder »Miıllıonen«

Sklaven, dıe Cortes und dıe Seinen gemacht en sollen, als grobe Übertreibung hınstellt und
sStatt dessen VON höchstens zweıhunderttausend Sklaven spricht) ocho Clentos mıl (ac  undert-
tausend) mıt ochenta mıl (achtzıgtausend) verwechselt, dass dann In der Übersetzung heißt
»Was also die ahl VON dre1ı (Cuentos angeht, übertreıbt ILas Casas] und seitizt WeIl Cuentos
und achtzıgtausend sta' ‚achthunderttausend«] viel, und 1Im ezug auf dıe ahl Von ]1er
Cuentos, seizt dreı (Cuentos und achtzıgtausend ‚achthunderttausend«| viel « 1es
veranlasst den Hg der Anmerkung »Nach der Berechnung nde des Absatzes erg1ıbt
sıch, dass eın Cuento 280.000 se1ın mulß«

Aus der Sıcht des Rezensenten lıegt der größte Vorzug dieses Bandes darın, dass den
berühmten »Antıi-Las-Casas-Brief« VON Motolınia arl VO Januar 1555 vollständıg
neuübersetzt enthält (329-350: biısher gab’es 01088 ıne Auswahlübersetzung). Dennoch INUSS INan
hiıer folgendes anmerken: Es ist bedauerlıch, dass als Vorlage eın unkriıtisch edierter ext
SCHNOMUNCHN wurde und nıcht dıe seı1ıt 1989 vorhandene einzelne krıtische Ausgabe dieses Briefes
(vgl ISacıo Perez Fernandez, Fray Torıbio Motolınia, O.F frente Fray Bartolome de las
Casas, Estudio edicıon critica de la Carta de Motolınia ] emperador, axXcala, de
de [5355: Salamanca ebenso ist bedauerlich, dass eın olcher ext (pures Gıft und keın
Ruhmesblatt der Franzıskaner) ohne sachkundıge Anmerkungen der breiten Offentlichkeit
vorgestellt ırd Der urzkommentar des Hgs kann solche Anmerkungen nıcht ersetizen,
zumal auch vieles wünschen übrıg ass 1er der Hg wahrlıch glänzen können, etiwa
nıcht zuletzt mıt der Kommentierung dieses es des feurıgen Motolınia: »Eure MajJestät ollten
befehlen, ihn ıLas Casas|] In eın Kloster einsperren lassen, damıt nıcht ZUuT Ursache größerer
be] WIrd« och kam anders: Motolınia selbst wurde nach dıesem pamphletarıschen Brief
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VON seınen eigenen franzıskanıschen Ordensoberen (warum wohl”) In eın Kloster eingesperrt, VON

dem hıs seinem 10d (1569) NIC mehr In dıe Diskussion eingreıfen konnte
uch dıe » Wechselreden indıanıscher Vornehmer und franzıskanıscher Miıssıonare in Mexıko«

(52-73) hätten, WENN S1e schon vollständıg duüs der bereıts vorhandenen deutschen Ausgabe
abgedruckt werden, eiınen krıtischen Apparat verdıient, zumal hlerzu auch ıne reichhaltıge
Sekundärlıteratur In deutscher Sprache gıbt Zumindest aber der Hg anmerken sollen, ass
der daraus als Tıtel und der Textauswahl gewählte Satz »Auch WIT sınd enschen Ww1ıe 1h1‘«
(3 32) iıne VON den Franzıskanern gemachte Anspielung auf Apg 14,15 ist (nıcht jeder Leser wırd
6S In diıesen wenI1g bıbelfesten Zeıten WIissen, WECNNn selbst der Hg übrıgens genausowen1g WIe
dıe anderen mMır bekannten Interpreten dieses Textes als eologe nıcht darauf kommt!), dıe
zugleıich den en ZU Verständnıiıs der Unterschiede zwıischen dem Verhalten des Paulus
und des arnabas In der Apostelgeschichte und dem der Franzıskaner 1Im CNatten des Kolonialıs-
INUS darstellt

Von den Texten, dıe der and enthält, wurden nıcht weniger als dem Werk des Rezensen-
ten Gott In Lateinamerıika exlte UU fünf Jahrhunderten (Patmos, Düsseldorf NinNnomMMmMEN

(fünf zume!1st ange exXie wurden dus anderen bereıts vorhandenen deutschen usgaben übernom-
INCIHN wurden neuübersetzt, zumeilıst VO  — Regına Kaufmann; aber wWwel auch VON Bruno Pockrandt
un! stiıllschweıgender Kontrolle uUurc den Rezensenten!) uch hınsıchtlıch der Aufmachung
(Kapıteleinteilung, manche Kapıtelüberschriften, etiwa VON Kap VII, ext mıt Jahresangabe,
Absatznumerlerung und anschlıeßendem Kurzkommentar) scheıint sıch der Hg esagtem Werk
inspırlert haben, Was den Rezensenten, der damıt Im deutschen Sprachraum eıinen Anstoß
iner quellenfundıerten Beschäftigung mıiıt der Missıon und Ausbreıitung des Chrıistentums In
Lateinamerıka geben wollte, mıt großer Freude erfüllt Freılich waäare dıie Freude größer
ausgefallen, WEeNnNn der Hg nıcht 191088 dıe Herkunft der übernommenen Quellentexte vermerken
würde, sondern auch dıe der (!) Textkommentare (Zilız 120; 116f, 2181. 222 248f. Z 325
321 354f, 356, 358, 360f. 364 378 379, 3831), dıe ohne Urhebervermerk N diıesem Werk
entwendet und ohl w1issend, Was {ut geringfügıg manıpulıert hat, als deren verme1ıntlı-
her uftor dazustehen (es genuge 1er diese Andeutung).

Der Hg hat sıch eın uch verdient gemacht, das uUrc dıe darın enthaltenen WCINN uch
unkriıtisch edierten Neuübersetzungen ıne Bereicherung der deutschsprachıgen Forschungswelt
darstellt och leider hat den riıchtigen Umgang mıt iremdem geistigem Eıgentum noch
lernen. Man könnte ıhm Zugule halten, dass beı dem angezeligten Plagıat nach der Devıse
handeln scheınt, dass der fromme WeC dıe Miıttel heıilıgen kann och welch ıne Ironıe!
gerade dies Wl schon der Hauptfehler der Franzıskaner Neu-Spanıens 1Im Jahrhundert

Berlın Marıano Delgado

Boff, Leonardo: Von der Urı der rde Okologie, Polıtik, Myystik, Patmos Verlag Düsseldorf
1994; 185

Dıe dre1 Stichworte des Untertitels geben truktur und Inhalt dieses Buches VON OFF
seinem ersten eıl geht 658 dıe Entwicklung eines Paradıgmas, das den Begrıff

»Ökologie« zentriert ist »ÖOkologie« bestimmt OFF als »Beziehung, Interaktıon und echsel-
wırkung, dıe alle (lebenden und nıchtlebenden) Wesen sowohl mıteinander als auch mıt allem
anderen aben, Was real oder potentiell exIistiert« (13) Diıe Ökologısche Perspektive erfasst also
nıcht 11UT dıe natürliche ıtwelt, sondern auch Bezıehungen und Strukturen Im soz1ıalen Bereıch und
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reicht etztlıch über es das noch hınaus. Zum entscheidenden Krıteriıum ırd für SIe dıe rage,
WIE der rde geht. enn der rde ırd sıchtbarsten, ob und inwıefern dıe enschen erns
amı! machen, dass es mıt em hat Diese vorläufigen Bestimmungen entfaltet OFF
dann 1ImM ersten Kapıtel, das sowohl In seiıner Programmatık als auch in seiner Systematık das
zentrale Kapıtel des SAaNZCH Buches aUSMAaC| Aufgezeıgt ırd darın, WIE dıe ökologısche
Betrachtungsweise alle Bereıiche der Wırkliıchkeit NEUu sehen und ges  en ass! Technık, Polıitık,
Gesells: Ethık, Wıssenschaft und Spirıtualıität. der Begegnung VON Ökologie und Theologıe
oOMmM! einem »chrıstlichen Pan-en-theismus«. Franz VON Assısı wırd als der »westlıche
Archetyp des ökologischen Menschen« angeführt; verkörperte bereıts diese für uns heute
notwendıg gewordene Sıcht-, enk- und Lebenswelse. den beıiden folgenden Kapıteln ırd das
NCUC Paradıgma WeIl Bereichen noch näherhın exemplıfizıert: Relıgion und Demokratie.

»Mundıalısierung und J1heologıe der Befreiung« ist der zweıte eıl des Buches (mıt 1er Kapıteln)
überschrieben. jer wırd iıne 1CUC TTS= und Aufgabenbestimmung der Theologıe (der Befreijung)
VOTSCHOMIMCH, dıe eiınerseıts aufgrun des Zusammenbruchs des real exIistierenden Soz1ilalısmus
erforderlıch geworden Ist, andererseıts aufgrun| der mıt dem Prozess der Mundıalısıierung
insbesondere 1mM ökonomıiıschen Bereıich einhergehenden Verschärfung gesellschaftlıcher Problemla-
CNn Eın immer größer werdender eıl der Menschheıiıt ırd nıcht eınmal mehr ZUuI Ausbeutung
benötigt und SCAIIC und eınfach ausgestoßen. »Das herausforderndste Problem, das WIT heute In
Lateinamerıka aben, Sınd nıcht dıe Imen innerhalb der Gesellschaft, ondern dıie dreiß1g bıs
vierz1ıg Prozent VON mıttellosen Aufgegebenen, dıe das System ausgestoßen hat und dıe das
gewaltıge eer des Lumpenproletarıats bılden« Wenn wırksam diese Entwick-
lung vOLTSCHOMINEC werden soll, dann setizt das VOTaUs, dass der kapıtalıstischen Mundıalısıerung
das Projekt einer alternatıven globalen polıtıschen Okonomie entgegengesetzt wırd Für diese
befreiende Bewusstsemsbildung und Praxıs sıch engagleren, ist ıne Aufgabe, dıe 1ıne Theologıe
der Befreiung neben eıner Ökonomie der Befreiung, Polıtologie der Befreiung RI auch auf
Zukunft hın es andere als entbehrlıch werden ass

Der drıtte eıl des Buches (mıt dre1 Kapıteln) hat dıe Überschrift »Spirıtualıtät vertiefen, Mystik
pflegen«. Hıer oMmM! OFF auf iıne bereıts 1Im ersten eıl angesprochene Thematık zurück und
führt S1e weiter: dıe spırıtuelle Dımensıon DZW mystische Seıte menschlıcher Praxıs. Neben
strukturellen Aspekten der Realıtät, mıt der WIT en und dıe anzugehen gılt,
Wn S1e einzwängen und unterdrücken, oMm! verstärkt der subjektive Faktor In den Blıck eın
In den nfängen der Theologıe der Befreiung eher vernachlässıgtes ema hne spiırıtuelle
Fundıerung, ohne dıe mystische Erfahrung Gottes als der Kraft, dıe da ist und Im Kampf Halt g1bt,
droht dieser aussıchtslos werden. Eın Irrtum ware allerdings meınen, gerade dıe etablıerten
Relıgıonen selen Gewährsorte für ıne solche Spirıtualität und Mystık. »DIe gegenwärtige Krıse der
tradıtıionellen Kırchen und Relıgionen besteht darın, da sie, eıdvoll klıngt, keıine hinreichend
tiefe Gotteserfahrung mehr haben Statt dessen en Ss1e sıch mıt Hıerarchien, kreuzrıtterhaften
Miıssıonaren und Lehrmeıistern, kurz mıt relıg1öser aC) umgeben. och der geht weniıger
dıe Wahrheıt Gottes, als vielmehr dıe Stabilıtät des Systems Was relıg1öse aC meılsten
fürchtet, ist der Mystiker, ılln der Gläubige, der bezeugt, daß ott erfahren hat, und in
seinem Namen, ohne irgend Jjemanden Erlaubnis dazu gebeten aben, ıne NCUC Sprache
spricht und CUuc Verhaltensmuster einführt« Es ur deutlıch geworden sSeIN: 1er lıegt eın
wırklıch und beachtenswertes uch VON OFF VOI; nüp alteren Überlegungen d
repetiert diese jedoch nıcht, ondern hrt S1e kreativ weiıter iıne wiırklıch befreiende Theologıie.
Paderborn Norbert Meftte
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Kung ung ark The 1SS10N Dıiscourse In 'atthew ’s Interpretation (Wıssenschaftlıche
Untersuchungen ZUMN Neuen estament, eıhe Z ö1) J Mohr (Paul J1ebecC. Tübıngen
1995 220

Diese Untersuchung VON Mt 9,35-1 1: stellt dıe revıdıierte Fassung der Dissertation dar, dıe der
koreanısche Presbyterjaner 1991 in Chicago vorgelegt Es handelt sıch iıne sorgfältige
exegetische ntersuchung, dıe auf deutschsprachıge ] .ıteratur ausführlıich Bezug nımmt. Auf
Jextanalyse und lıterarısche Analyse olg ZunacCcAs dıe Interpretation des Kapıtels und dann eın
Gesamtentwurf der matthäischen Miıssıonstheologıe. Interessante Detaıiıls sınd dıe aufgewılesenen
Parallelen zwıschen dem vorgeschriebenen »travel outfit« der Jünger und demjenigen der kynıschen
Wanderphilosophen und des U: Hıppocraticum. V{. stellt diese Anweısungen dıe Jünger in
den Kontext der wandernden Arzte und Phılosophen der antıken Welt

V{. annn VOoN dem exegetischen ONSsSeNs ausgehen, dass dıe explızıte Beschränkung der
»Aussendungsrede« In Mt auf dıe Judenmissıion In Spannung ste' ZU Missıonsbefehl VON Mt
28, In den ugen des Evangelısten uüberho ist und hesten 1im Sınne eıner heıls- DZW
miss1onsgeschichtlichen Perj0odisierung deuten ist obgleıch auch diese Arbeıt deutlıch MaC:
dass sıch das erste Evangelıum eiıner r1gorosen Peri0disierung tärker wıdersetzt als das drıtte. In
der rage, ob die Judenmissıon als solche für dıe Kırche des Matthäus erledigt ist oder 1U dıe
Beschränkung auf s1e, entscheıdet Vf. sıch für das erstitere Gottesherrschaft und eıl sınd VON den
en auf dıe Heıden »übertragen worden«, WOTAauUs eın »programmatıscher Unınversalısmus« olg
DIe Judenmission ist gescheıtert und gehört einer früheren Entwicklungsstufe (Der Jüdısche
Krieg und die empelzerstörung, WIe S1IE in Mt 23 reflektiert sınd, werden m.E VO Vf. in rer
edeutung unterschätzt.)

Vor Jahren und hat INnan mıt diesem exegetischen efun: wenıger Schwierigkeıiten gehabt
als eute 1Im Kontext des uen Fragens nach der Legıtimität der Judenmıissıon. Aus koreanıscher
Sıcht INa das eın weniger relevantes Problem se1in als für Abendländer Eın wenıg mehr Problem-
bewusstsein INan sıch aber doch gewünscht, auch WeNnNn INan über dıe zunehmende Beteilıgung
koreanıscher Iheologen der exegetischen Fachdıiskussion 11UT glücklich seın kann

Stuttgart Reinhard ummel

The Friars Mınor In INa (1294-1955), especlally the a 1925-55, based the research of
Friars Bernward Wılleke and Domenico Gandolfi, OFM, Dy Arnulf Camps, OFM and Pat
McCloskey, OFM, Francıscan Instıtute St Bonaventure Uniıversıity, St Bonaventure New ork
and General Secretarıate for Miıss1onary Evangelızatiıon General Curıa, er of Frıars Mınor
ome 1995:; 318

Leben nach dem Evangelıum War dıe Devıse des hl Franz VO  — Assısı. Daraus erga| sıch für ıhn
zwangsläufig seiıne entschıedene Hınwendung ZUr Missıon. Er selbst verkündete den Nıchtchristen
das Evangelıum, und sandte seiıne Weggefährten ZUT Glaubensverbreıitung AdUus DiIie VON ıhm Ins
Leben gerufene Ordensgemeinschaft sollte eın Missıonsorden se1n, und dıe ıhm zugeschrıebene
Ordensregel ist dıe dıe en Dbesonderes Kapıtel über dıe Miıssıonare hat Jesu Weısung »Geht
hınaus In alle Welt E machte ihn ZU) Begründer eıner Missionsepoche und gab seiner
Tätigkeit VON vornherein einen Zug Ins Unıhversale. Hatte sıch das Werk der Evangelısierung
Jahrhundertelang auf die Länder Ord- und Osteuropas beschränkt, sandte Franzıskus 219 seine
ne nach Afrıka und Asıen aus Bıs eute ist der Franzıskaner-Orden iıne missiıonarısche
Gememinschaft geblieben.
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Das hıer vorzustellende uch informiert über en und Wırksamkeıiıt der Franzıskaner In diıesem
riesigen and während der letzten sıeben Zentenarıen: dıe Darstellung konzentriert sıch allerdings
auf den Zeıtraum resümlert aber darüber hınaus relevante Sachverhalte bıs ihrem
Erscheimungsjahr. Sıe stellt das rgebnıs eiınes Projekts dar, das unter dem Generalminister John
Vaughn 1980 inıtnert worden WalT und der Agide des Sekretarıats für dıie Evangelısıerung des
Ordens zustandekam

nde des Jahrhunderts hatten dıe Franzıskaner 1Im Reich der Miıtte mıt der Glaubensverkündt-
Sung egonnen. ohannes VON onte OTrVINO 1e ß sıch 1294 als erster katholıischer Miıssıonar in
Khanbalıq e1mng nıeder und wırkte dort re überaus segensreıch. ach seinem 10d 3728
stagnıerte dıe Missıionsarbeaıit. DiIe Erzdiözese verwalste, da keıiner der VOIN Apostolıschen Stuhl
ernannten Nachfolger das 1e]1 erreichte Diıe zahlreichen Gläubigen hıeben pastora unterversorgt
und VielTaC sıch selbst überlassen Dazu kam 368 der Dynastiıewechsel, der sıch auf dıe 1SS10N
verhängnisvoll auswiırkte. rst 633 konnten dıe Franzıskaner spanısche Missıonare VON den
Phılıppinen zurückkehren ber eın halbes Jahrhunder' wırkten s1e In dem Meer nahe gelegenen
Provınzen, bıs 1684 die erstien ıtalıenıschen Franzıskaner unter Leıtung VON Bıschof Bernardıno

Chıesa eiıntrafen. Gememnmsam mıt den Jesuılten oblagen SIE dem Werk der Glaubensver-
breıtung ZunacAs In der Provınz Shantung. Jahrhunder! verbreıteten sıch dıe Franzıskaner
In andere Provınzen, in denen Ss1e bis INS gegenwärtige Jahrhundert tätıg Eın Jahr VOT der
endgültigen kommunistischen Machtergreifung eianden sıch 706 Franzıskaner In Chına, arunter
150 Einheimische Dem Orden unterstanden 28 Missionsdistrikte, VON denen 23 Provınzen VON

uropäern und 1er VON Nordamerıkanern verwaltet wurden; auberdem gab den chinesischen
Bezırk Dongchang.

Vor 1er Jahrzehnten en die meıisten ausländıschen WwWıe auch viele chinesische Franzıskaner
dieses asıatısche and verlassen müssen:;: VON nen ist inzwıschen dıe große Mehrzahl heiım-

ine ansehnlıche ahl chinesischer Miıtbrüder Wdl zurückgeblıeben, VON enen zahlreiche
Hunger oder den Folgen VO  —_ Verfolgung und Folter verstarben. Bıs heute ist dıe 1e

Chına und seıner evölkerung 1Im Franzıskaner-Orden lebendig geblıeben, Ja das Interesse hat eiınen
puls erfahren, sıch gegenseıtıg auszutauschen und voneinander lernen. Dieser

Tatbestand veranlasste vorlıegende Publıkatıon, dıe nach dem Wunsch des gegenwärtigen
eneralmıniısters ermann Schalück einem besseren, vorurteilsfreien Verständnis der
Bezıehung des chrıstlıchen Glaubens ZUr Geschichte, Iradıtion und Kultur des Reichs der Miıtte WIE
auch einer tieferen Liebe ZUuTr Kırche Chıinas beitragen möchte

Anlässlıch ıner Tagung der ordenseigenen China-Kommission Im Sommer 9972 in Ta1ı-
pe1/Taıwan wurden Prof. für Missionswissenschaft der Katholischen
Universıität Nıjmwegen, und PAT MCCLOSKEY Dozent der oger Bacon Hıgh School In
Cincinnatı/Ohi10, damıt beauftragt, AdUus$s den Archıven, Lıteratur, Interviews und persönlıchen
Unterlagen, aten und Fakten für ıne detaıillıerte Beschreibung der dem Franzısıkaner-Orden
nNnvertraut Missıonsgebiete Dongchang 1eß INnan unberücksıichtigt sammeln: über S1e
hatten vornehmlıch Bernward ılleke und Domeniıco Gandolfı subtıle Untersuchungen veröffent-
lıcht SOWIe weiıtere Monografien und verschıedene Vorstudıen Von 1984 bıs 1991
erschıenen selbständıge Studien mıiıt über 1100 Typoskriptseiten. Nähere Angaben dazu finden
sıch In den Quellenangaben und der Bıografie des uC1-3 Dıe Franzıskaner-Konventualen
und Kapuzıner, dıe mıt den Franzıskanern vieliac zusammengearbeıtet aben, finden Im uch
keine Berücksıichtigung.

DiIe Studıe ist Wwıe olg gegliıedert: Die beıden ersten Kapıtel sıtuleren vorlıegende Darstellung in
den Jahren 1925 bıs 1955 innerhalb eines breiteren Zusammenhangs (1-46 Während dieses
Zeıtraums vollzogen sıch In Chına tiefgreifende und weıtreichende Umwälzungen, dıe für dıe
Entwicklung bıs in dıe Gegenwart VON entscheıdender Tragweite BEWESCH sınd DıIe sıch anschlıe-
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Benden fünf Kapıtel en dıe Provınzen ZUM Gegenstand, ın denen dıe Franzıskaner lebten und
wıirkten 47-244) Das abschliıeßende Kapıtel g1ıbt Auskunft über ihre spezliellere Tätigkeıt
(245-25 Eın Epilog, eın ang mıt einschlägıgen Dokumenten, eın Personen-, rtS= und
Sachregıister beschlıeßen das Buch, das mehrere Ilustrationen SOWIe zahlreiche Statistıken und
Karten relevanten Sachverhalten enthält es In em eın Werk, das über dıe Glaubens-
verkündıgung und dıe vielfältigen anderen 1vıtaten der franzıskanıschen Miss1ıonare in Chına
trefflich informiıert, das aber zugleıch hılfreich Ist ZU besseren Verständnıiıs für dıe belastende
Bezıehung zwıschen Missıon, weltlicher C und wirtschaftlıchen Interessen.

an Augustin Karl 0SEe Rıivinius

Goldstein, OrSs eONANrdOo Boff. WIisSchen Poesıe und Polıtik (Reihe Theologische romle Maınz
1994; 136

DIieser kleine and AUSs der eıhe » Theologıische Profile« VersSucC. auf biografischem Wege der
Theologıe des eoONardO Boff auf dıe Spur kommen. Das uch ist in dre1ı Teıle unterglıedert,
deren gemeinsame Klammer das Leitmotiv der »Befreiung« bıldet Eın Interview mıt eonardo off
über seınen Werdegang als » Theologe der Befreiung«, seın offener Brief anlässlıch seines
Ordensaustriıtts und der Nıederlegung des Priesteramtes als »Befreiung des Theologen« und der
Versuch GOLDSTEINS, dıe Grundzüge der Theologıe VON eonNardo Boff unter dem Leıtmotiv
der »Befreiung der Theologıe« darzustellen

Im ersten Teil. dem Interview, geht 6c5 den famılıären Hıntergrund, Kındheıit urd Jugend und
dıe theologısche Laufbahn VoNn Leonardo Boff. dıe Rolle des Vaters, einem studierten
Volksschullehrer, der in der ländlıchen Gegend seiıner » Volks-Bıblıothek«, der einzıgen
abonnierten Tageszeıtung weiıt und breıt und seines Einsatzes für dıe Entwicklung der
ländlıchen Regıon bekannt Wäl;, über dıe Bedeutung der bodenständıgen Mutter, die für Feldarbeıt
und Kındererzıehung zuständıg WAal; über dıe zehn Geschwiıster, dıe VO  —_ den Eltern und wWeIl
schwarzen Frauen Hausbediensteten CIZOBCII wurden: »50 en WITr alle geradezu iıne
Vorlıebe für dıie schwarze Hautfarbe Rassısmus und Verachtung der schwarzen Kultur sınd mır
absolut zuwıder.« (413) Für den europälischen Leser klıngen diese Berichte über intakte Großfamıilıe,
den famılıären Zusammenhalt und Verwurzelung in der Tradıtion eher ungewöhnlıch und fremd und

manchen Stellen werden großfamılıäre Verhältnisse idealısıert.
Off erzählt auch über seıne schulısche Ausbildung und seın Studıum, über seıne Prägungen

urC| seıne europäıischen und brasılıanıschen Lehrer der Theologıe und über seIn Schlüsselerlebnıiıs
seIn »Damaskusere1gn1S« (37) welches ıhn »SCINET« Theologıe geführt hat dıe OmMMuUnNnI-

katıonsbarriıeren innerhalb eines Exerzıtienkurses mıt Männern und Frauen dUus dem Amazonas-
gebiet: » DIe Tellnehmerinnen und Teilnehmer schrıeben eıßıg mıt, NUT dıe Fragen, dıe S1IE stellten,
hatten absolut nıchts mıt meınen Vorträgen tun Ich War verwirrtt. Was sS1e wIissen wollten, Wäal

Wa WIe Funksıgnale dUus eiıner anderen Welt Redete ich über iıhre Öpfe hinweg”? Schlıeßlich
ich miıch körperlıich Danz elen!| Der Nacken tat mIır weh, dıe Zunge WäalT WwWıe gelähmt, ich

WAäaT total verkrampft und brachte kaum noch eın Wort heraus.314  Buchbesprechungen  ßenden fünf Kapitel haben die Provinzen zum Gegenstand, in denen die Franziskaner lebten und  wirkten (47-244). Das abschließende Kapitel gibt Auskunft über ihre speziellere Tätigkeit  (245-258). Ein Epilog, ein Anhang mit einschlägigen Dokumenten, ein Personen-, Orts- und  Sachregister beschließen das Buch, das mehrere Illustrationen sowie zahlreiche Statistiken und  Karten zu relevanten Sachverhalten enthält. Alles in allem ein Werk, das über die Glaubens-  verkündigung und die vielfältigen anderen Aktivitäten der franziskanischen Missionare in China  trefflich informiert, das aber zugleich hilfreich ist zum besseren Verständnis für die belastende  Beziehung zwischen Mission, weltlicher Macht und wirtschaftlichen Interessen.  Sankt Augustin  Karl Josef Rivinius  Goldstein, Horst: Leonardo Boff. Zwischen Poesie und Politik (Reihe Theologische Profile) Mainz  1994; 136 S.  Dieser kleine Band aus der Reihe »Theologische Profile« versucht auf biografischem Wege der  Theologie des Leonardo Boff auf die Spur zu kommen. Das Buch ist in drei Teile untergliedert,  deren gemeinsame Klammer das Leitmotiv der »Befreiung« bildet: Ein Interview mit Leonardo Boff  über seinen Werdegang als »Theologe der Befreiung«, sein offener Brief anlässlich seines  Ordensaustritts und der Niederlegung des Priesteramtes als »Befreiung des Theologen« und der  Versuch HORST GOLDSTEINS, die Grundzüge der Theologie von Leonardo Boff unter dem Leitmotiv  der »Befreiung der Theologie« darzustellen.  Im ersten Teil, dem Interview, geht es um den familiären Hintergrund, Kindheit und Jugend und  die theologische Laufbahn von Leonardo Boff, um die Rolle des Vaters, einem studierten  Volksschullehrer, der in der ländlichen Gegend wegen seiner »Volks-Bibliothek«, der einzigen  abonnierten Tageszeitung weit und breit und wegen seines Einsatzes für die Entwicklung der  ländlichen Region bekannt war; über die Bedeutung der bodenständigen Mutter, die für Feldarbeit  und Kindererziehung zuständig war; über die zehn Geschwister, die von den Eltern und zwei  schwarzen Frauen — Hausbediensteten — erzogen wurden: »So haben wir alle geradezu eine  Vorliebe für die schwarze Hautfarbe. Rassismus und Verachtung der schwarzen Kultur sind mir  absolut zuwider.« (15) Für den europäischen Leser klingen diese Berichte über intakte Großfamilie,  den familiären Zusammenhalt und Verwurzelung in der Tradition eher ungewöhnlich und fremd und  an manchen Stellen werden großfamiliäre Verhältnisse idealisiert.  Boff erzählt auch über seine schulische Ausbildung und sein Studium, über seine Prägungen  durch seine europäischen und brasilianischen Lehrer der Theologie und über sein Schlüsselerlebnis  — sein »Damaskusereignis« (37) —, welches ihn zu »seiner« Theologie geführt hat: die Kommuni-  kationsbarrieren innerhalb eines Exerzitienkurses mit Männern und Frauen aus dem Amazonas-  gebiet: »Die Teilnehmerinnen und Teilnehmer schrieben fleißig mit, nur die Fragen, die sie stellten,  hatten absolut nichts mit meinen Vorträgen zu tun. Ich war verwirrt. Was sie wissen wollten, war  so etwas wie Funksignale aus einer anderen Welt. Redete ich über ihre Köpfe hinweg? Schließlich  fühlte ich mich körperlich ganz elend. Der Nacken tat mir weh, die Zunge war wie gelähmt, ich  war total verkrampft und brachte kaum noch ein Wort heraus. ... Heute weiß ich, daß die Lähmung  eine psychosomatische Reaktion auf die fehlende Kommunikation zwischen mir und der Gruppe  war. Der Ausweg, den ich fand, war: Gruppen bilden! Die Gruppen waren meine große Umkehr.  Jetzt kamen die wirklichen Fragen auf den Tisch: Landproblematik, Ausgrenzung der Indianer,  Gewalt ...« (38).  81. Jahrgang : 1997 : Heft 4eute weıß ich, daßß dıe Lähmung
iıne psychosomatısche Reaktıon auf die fehlende Kommunıikatıon zwıschen mır und der Gruppe
Wäal Der Ausweg, den ich fand, Wäalr Gruppen bılden! Diıe Gruppen meılne große Umkehr
eT{z' kamen dıe wirklıchen Fragen auf den Tısch Landproblematık, Ausgrenzung der Indıaner,
Gewalt (38)
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uch seıne Sıcht der Konflıkte mıt seınen kırchlichen Gegnern In Brasılıen und Rom, dıe ın den
letzten Jahren ZUT »Hetzjagd« (47) geworden sınd, OMm!' ZUT Sprache »Persönlıch Wäal ich NteNSIV315  Buchbesprechungen  Auch seine Sicht der Konflikte mit seinen kirchlichen Gegnern in Brasilien und Rom, die in den  letzten Jahren zur »Hetzjagd« (47) geworden sind, kommt zur Sprache: »Persönlich war ich intensiv  ... beteiligt, ... bis ich Opfer der Repression wurde, aber nicht seitens der brasilianischen Militärs,  sondern seitens römischer Kirchenkontrolleure« (44). Dieser Hetzjagd hat sich Boff durch einen  einschneidenen Schritt entzogen: durch seinen Rückzug aus dem Franziskanerorden und die  Niederlegung seines priesterlichen Amtes. Er hat dies in Form eines offenen Briefes begründet.  Dieser bildet den zweiten Teil des vorliegenden Buches. Danach war der Befreiungsschlag nötig,  um die eigene Würde zu wahren: »All das habe ich angenommen, und allem habe ich mich gebeugt.  ... Wer sich ständig beugt, wird am Ende krumm und entmenschlicht sich damit ...« (61).  Der dritte Teil, der Versuch der Systematisierung der Boffschen Theologie durch HORST  GOLDSTEIN steht unter der Fragestellung: »Tragen die Entwicklungen des »Theologen der Befreiung«  wie die »Befreiung des Theologen« auch zur »Befreiung der Theologie« bei?« (65) GOLDSTEIN  versucht die besonderen Einfärbungen der Boffschen Theologie mit Hilfe von vier Spannungsbögen  aufzuzeigen: Erdhaftung und Geistesklarheit, Politik und Poesie, Streit und Versöhnung, Erfahrung  und Staunen. Anschließend zieht er einige »Schneisen der Befreiung« nach, die das theologische  Wirken Leonardo Boffs im Dschungel der Theologie hinterlassen hat: Befreiung zur Praxis, zur  Vielfalt, zur Peripherie, nach unten, zum Kollektiven, zur Transparenz und zum Weiblichen.  Der an manchen Stellen im Interview schon entdeckte Hang zur Romantisierung und zur  Idealisierung wird hier noch verstärkt, z.B. in den Passagen, in denen HORST GOLDSTEIN die  Erdverbundenheit als typische Einfärbung Boffscher Theologie erläutert: »Hier steht ein Mensch  ganz in der Tradition seiner Familie, und hier wurzelt ein Theologe ganz im Mutterboden seiner  Herkunft. Dabei kann man sich kaum der Lust erwehren, die beiden Komponenten des Begriffs  >»Mutterboden« wörtlich zu verstehen« (71). — Bei einer solchen Formulierung fällt auf, dass es  GOLDSTEIN war, der Boff im Interview dreimal dazu aufforderte, doch weiter von seiner Mutter zu  erzählen, statt immer wieder zu seinem Vater abzuschweifen. — Oder wenn GOLDSTEIN in Bezug  auf die Bodenständigkeit der Mutter Boffs feststellt: »Allein schon das Tellurische des Erbgutes, das  er in sich trägt, befreit ihn aus der starren Sicherheit vorgegebener Definitionen ...« (120). Wird  mit solchen Formulierungen nicht einem biologischen bzw. sozialen Determinismus das Wort  geredet? Oder reagiere ich hier als ein deutscher Leser — auf dem Hintergrund der Geschichte  dieses unseren Landes mit den fatalen Folgen einer »Blut und Boden Ideologie« — übersensibel?  Zugleich zeigt sich hier eine grundsätzliche Gefahr eines biografischen Zugangs: Eine Engfüh-  rung auf Herkunft, Kindheit, Jugend, Ausbildung kann zu monokausalen Ableitungen des Wirkens  aus den familiären Prägungen führen: Ereignisse wie das II. Vatikanum, die dependenztheoretische  Erklärung der Armut, der Aufbruch der Armen und ihr Befreiungskampf, die Repressionen durch  die Militärapparate etc. drohen angesichts der »heilen Welt« der Familie Boff zur Marginalie zu  werden.  Was bleibt? Ein sehr informatives und lesenswertes Interview mit Leonardo Boff, seine  Begründung des eigenen Befreiungsschlages und eine systematische Einführung in seine Theologie  unter dem Blickwinkel der Befreiung der Theologie aus den institutionellen Verhärtungen der  Kirche. Die Befreiung der Armen ist allerdings kaum Thema. Die Option für die Armen war der  eigentliche Ausgangspunkt für die Theologie der Befreiung, die Leonardo Boff entscheidend  mitgeprägt hat. Das vorliegende Werk handelt aber über die Befreiung der Befreiungschristen von  der Unterdrückung durch römischen Zentralismus und Zensur. Dies ist nicht das Hauptproblem der  Bevölkerungsmehrheit in den Ländern des Südens. Leonardo Boff hat mit seinem einschneidenden  Schritt 1992 die innerkirchliche Konfliktlinie verlassen, um die Kraft- und Energiereserven für die  eigentlichen Konflikte freizuhalten. Wenn nun dieses Buch vornehmlich den innerkirchlichen  Konflikt in den Vordergrund stellt, so spiegelt dies das Interesse von europäischen Theologen  wider. Deutlich erkennbar wird diese europäische Perspektive z. B. in Formulierungen wie: »Viele  81. Jahrgang : 1997 : Heft 4beteıiulıgt,315  Buchbesprechungen  Auch seine Sicht der Konflikte mit seinen kirchlichen Gegnern in Brasilien und Rom, die in den  letzten Jahren zur »Hetzjagd« (47) geworden sind, kommt zur Sprache: »Persönlich war ich intensiv  ... beteiligt, ... bis ich Opfer der Repression wurde, aber nicht seitens der brasilianischen Militärs,  sondern seitens römischer Kirchenkontrolleure« (44). Dieser Hetzjagd hat sich Boff durch einen  einschneidenen Schritt entzogen: durch seinen Rückzug aus dem Franziskanerorden und die  Niederlegung seines priesterlichen Amtes. Er hat dies in Form eines offenen Briefes begründet.  Dieser bildet den zweiten Teil des vorliegenden Buches. Danach war der Befreiungsschlag nötig,  um die eigene Würde zu wahren: »All das habe ich angenommen, und allem habe ich mich gebeugt.  ... Wer sich ständig beugt, wird am Ende krumm und entmenschlicht sich damit ...« (61).  Der dritte Teil, der Versuch der Systematisierung der Boffschen Theologie durch HORST  GOLDSTEIN steht unter der Fragestellung: »Tragen die Entwicklungen des »Theologen der Befreiung«  wie die »Befreiung des Theologen« auch zur »Befreiung der Theologie« bei?« (65) GOLDSTEIN  versucht die besonderen Einfärbungen der Boffschen Theologie mit Hilfe von vier Spannungsbögen  aufzuzeigen: Erdhaftung und Geistesklarheit, Politik und Poesie, Streit und Versöhnung, Erfahrung  und Staunen. Anschließend zieht er einige »Schneisen der Befreiung« nach, die das theologische  Wirken Leonardo Boffs im Dschungel der Theologie hinterlassen hat: Befreiung zur Praxis, zur  Vielfalt, zur Peripherie, nach unten, zum Kollektiven, zur Transparenz und zum Weiblichen.  Der an manchen Stellen im Interview schon entdeckte Hang zur Romantisierung und zur  Idealisierung wird hier noch verstärkt, z.B. in den Passagen, in denen HORST GOLDSTEIN die  Erdverbundenheit als typische Einfärbung Boffscher Theologie erläutert: »Hier steht ein Mensch  ganz in der Tradition seiner Familie, und hier wurzelt ein Theologe ganz im Mutterboden seiner  Herkunft. Dabei kann man sich kaum der Lust erwehren, die beiden Komponenten des Begriffs  >»Mutterboden« wörtlich zu verstehen« (71). — Bei einer solchen Formulierung fällt auf, dass es  GOLDSTEIN war, der Boff im Interview dreimal dazu aufforderte, doch weiter von seiner Mutter zu  erzählen, statt immer wieder zu seinem Vater abzuschweifen. — Oder wenn GOLDSTEIN in Bezug  auf die Bodenständigkeit der Mutter Boffs feststellt: »Allein schon das Tellurische des Erbgutes, das  er in sich trägt, befreit ihn aus der starren Sicherheit vorgegebener Definitionen ...« (120). Wird  mit solchen Formulierungen nicht einem biologischen bzw. sozialen Determinismus das Wort  geredet? Oder reagiere ich hier als ein deutscher Leser — auf dem Hintergrund der Geschichte  dieses unseren Landes mit den fatalen Folgen einer »Blut und Boden Ideologie« — übersensibel?  Zugleich zeigt sich hier eine grundsätzliche Gefahr eines biografischen Zugangs: Eine Engfüh-  rung auf Herkunft, Kindheit, Jugend, Ausbildung kann zu monokausalen Ableitungen des Wirkens  aus den familiären Prägungen führen: Ereignisse wie das II. Vatikanum, die dependenztheoretische  Erklärung der Armut, der Aufbruch der Armen und ihr Befreiungskampf, die Repressionen durch  die Militärapparate etc. drohen angesichts der »heilen Welt« der Familie Boff zur Marginalie zu  werden.  Was bleibt? Ein sehr informatives und lesenswertes Interview mit Leonardo Boff, seine  Begründung des eigenen Befreiungsschlages und eine systematische Einführung in seine Theologie  unter dem Blickwinkel der Befreiung der Theologie aus den institutionellen Verhärtungen der  Kirche. Die Befreiung der Armen ist allerdings kaum Thema. Die Option für die Armen war der  eigentliche Ausgangspunkt für die Theologie der Befreiung, die Leonardo Boff entscheidend  mitgeprägt hat. Das vorliegende Werk handelt aber über die Befreiung der Befreiungschristen von  der Unterdrückung durch römischen Zentralismus und Zensur. Dies ist nicht das Hauptproblem der  Bevölkerungsmehrheit in den Ländern des Südens. Leonardo Boff hat mit seinem einschneidenden  Schritt 1992 die innerkirchliche Konfliktlinie verlassen, um die Kraft- und Energiereserven für die  eigentlichen Konflikte freizuhalten. Wenn nun dieses Buch vornehmlich den innerkirchlichen  Konflikt in den Vordergrund stellt, so spiegelt dies das Interesse von europäischen Theologen  wider. Deutlich erkennbar wird diese europäische Perspektive z. B. in Formulierungen wie: »Viele  81. Jahrgang : 1997 : Heft 4bıs ich pfer der Repression wurde, aber NIC! selıtens der brasılıanıschen Miılıtärs,
sondern selıtens römiıscher Kırchenkontrolleure« (44) Dieser HetzJjagd hat sıch Boff uÜurc einen
einschneıdenen Schriutt UrC. seınen Rückzug AUN dem Franzıskanerorden und dıe
Nıederlegung seInes priesterliıchen mites Br hat dıes In Form eiınes offenen Briefes begründet.
Dieser bıldet den zweıten eıl des vorlıiegenden Buches Danach Wäal der Befreiungsschlag nötig,

dıe eigene ur wahren: » All das habe ich ANSCHNOMMECN, und em habe ich miıch gebeugt.315  Buchbesprechungen  Auch seine Sicht der Konflikte mit seinen kirchlichen Gegnern in Brasilien und Rom, die in den  letzten Jahren zur »Hetzjagd« (47) geworden sind, kommt zur Sprache: »Persönlich war ich intensiv  ... beteiligt, ... bis ich Opfer der Repression wurde, aber nicht seitens der brasilianischen Militärs,  sondern seitens römischer Kirchenkontrolleure« (44). Dieser Hetzjagd hat sich Boff durch einen  einschneidenen Schritt entzogen: durch seinen Rückzug aus dem Franziskanerorden und die  Niederlegung seines priesterlichen Amtes. Er hat dies in Form eines offenen Briefes begründet.  Dieser bildet den zweiten Teil des vorliegenden Buches. Danach war der Befreiungsschlag nötig,  um die eigene Würde zu wahren: »All das habe ich angenommen, und allem habe ich mich gebeugt.  ... Wer sich ständig beugt, wird am Ende krumm und entmenschlicht sich damit ...« (61).  Der dritte Teil, der Versuch der Systematisierung der Boffschen Theologie durch HORST  GOLDSTEIN steht unter der Fragestellung: »Tragen die Entwicklungen des »Theologen der Befreiung«  wie die »Befreiung des Theologen« auch zur »Befreiung der Theologie« bei?« (65) GOLDSTEIN  versucht die besonderen Einfärbungen der Boffschen Theologie mit Hilfe von vier Spannungsbögen  aufzuzeigen: Erdhaftung und Geistesklarheit, Politik und Poesie, Streit und Versöhnung, Erfahrung  und Staunen. Anschließend zieht er einige »Schneisen der Befreiung« nach, die das theologische  Wirken Leonardo Boffs im Dschungel der Theologie hinterlassen hat: Befreiung zur Praxis, zur  Vielfalt, zur Peripherie, nach unten, zum Kollektiven, zur Transparenz und zum Weiblichen.  Der an manchen Stellen im Interview schon entdeckte Hang zur Romantisierung und zur  Idealisierung wird hier noch verstärkt, z.B. in den Passagen, in denen HORST GOLDSTEIN die  Erdverbundenheit als typische Einfärbung Boffscher Theologie erläutert: »Hier steht ein Mensch  ganz in der Tradition seiner Familie, und hier wurzelt ein Theologe ganz im Mutterboden seiner  Herkunft. Dabei kann man sich kaum der Lust erwehren, die beiden Komponenten des Begriffs  >»Mutterboden« wörtlich zu verstehen« (71). — Bei einer solchen Formulierung fällt auf, dass es  GOLDSTEIN war, der Boff im Interview dreimal dazu aufforderte, doch weiter von seiner Mutter zu  erzählen, statt immer wieder zu seinem Vater abzuschweifen. — Oder wenn GOLDSTEIN in Bezug  auf die Bodenständigkeit der Mutter Boffs feststellt: »Allein schon das Tellurische des Erbgutes, das  er in sich trägt, befreit ihn aus der starren Sicherheit vorgegebener Definitionen ...« (120). Wird  mit solchen Formulierungen nicht einem biologischen bzw. sozialen Determinismus das Wort  geredet? Oder reagiere ich hier als ein deutscher Leser — auf dem Hintergrund der Geschichte  dieses unseren Landes mit den fatalen Folgen einer »Blut und Boden Ideologie« — übersensibel?  Zugleich zeigt sich hier eine grundsätzliche Gefahr eines biografischen Zugangs: Eine Engfüh-  rung auf Herkunft, Kindheit, Jugend, Ausbildung kann zu monokausalen Ableitungen des Wirkens  aus den familiären Prägungen führen: Ereignisse wie das II. Vatikanum, die dependenztheoretische  Erklärung der Armut, der Aufbruch der Armen und ihr Befreiungskampf, die Repressionen durch  die Militärapparate etc. drohen angesichts der »heilen Welt« der Familie Boff zur Marginalie zu  werden.  Was bleibt? Ein sehr informatives und lesenswertes Interview mit Leonardo Boff, seine  Begründung des eigenen Befreiungsschlages und eine systematische Einführung in seine Theologie  unter dem Blickwinkel der Befreiung der Theologie aus den institutionellen Verhärtungen der  Kirche. Die Befreiung der Armen ist allerdings kaum Thema. Die Option für die Armen war der  eigentliche Ausgangspunkt für die Theologie der Befreiung, die Leonardo Boff entscheidend  mitgeprägt hat. Das vorliegende Werk handelt aber über die Befreiung der Befreiungschristen von  der Unterdrückung durch römischen Zentralismus und Zensur. Dies ist nicht das Hauptproblem der  Bevölkerungsmehrheit in den Ländern des Südens. Leonardo Boff hat mit seinem einschneidenden  Schritt 1992 die innerkirchliche Konfliktlinie verlassen, um die Kraft- und Energiereserven für die  eigentlichen Konflikte freizuhalten. Wenn nun dieses Buch vornehmlich den innerkirchlichen  Konflikt in den Vordergrund stellt, so spiegelt dies das Interesse von europäischen Theologen  wider. Deutlich erkennbar wird diese europäische Perspektive z. B. in Formulierungen wie: »Viele  81. Jahrgang : 1997 : Heft 4Wer sıch ständıg eugt, ırd nde krumm und entmenschlıcht sıch damıt (61)
Der drıtte Jeılul, der Versuch der Systematisierung der Boffschen Theologıe Urc.

(GJOLDSTEIN sSte un! der Fragestellung: » Iragen dıe Entwicklungen des ‚ 1heologen der Befreiung:«
WIEe dıe ‚Befreiung des Theologen: auch ZUT ‚Befreiung der Theologıie« bei?« 65) GOLDSTEIN
versucht dıie besonderen Eınfärbungen der OlIiIschen Theologıe mıt Hılfe VON 1eT7 Spannungsbögen
aufzuzeıgen: Erdhaftung und Geıistesklarheıt, Polıtık und Poesıie, Streıit und Versöhnung, Erfahrung
und Staunen. Anschlıeßend zıieht einıge »Schneisen der Befreiung« nach, die das theologısche
Wırken eonardo offs Im Dschungel der Theologıe hınterlassen hat Befreiung ZUT PraxIıs, U:

Vıelfalt, ZUr Perıipherie, nach unten, ZU Kollektiven, ZUT Iransparenz und ZU Weıhlblichen.
Der manchen Stellen Im Interview schon entdeckte Hang ZUT Romantıisıerung und ZUT

Idealısıerung ırd hıer noch verstärkt, z B In den assagen, In denen GOLDSTEIN dıe
Erdverbundenheıiıt als typısche Eınfärbung Boffscher Theologıe erläutert »Hıer sSte eın ensch
Sanz In der Iradıtion seiıner Famlilıe, und hıer wurzelt eın Theologe Yanz 1Im Mutterboden seiıner
Herkunft el kann [Nan sıch kaum der ust erwehren, dıe beıden Komponenten des Begriıffs
‚Mutterboden:« wörtlıch verstehen« CD BeIl einer olchen Formulıerung fällt auf, dass
GOLDSTEIN Wdl, der Boff Im Interview dreimal dazu aufforderte, doch weiıter VOoN seiner utter
erzählen, Statt immer wıeder seinem ater abzuschweıfen der WEeNnNn GOLDSTEIN In Bezug
auf dıe Bodenständigkeıt der utter Offs feststellt Alleın Sschon das Tellurısche des rbgutes, das

In sıch ragt, befreıt ıhn aus der starren Sıcherheit vorgegebener Definıtionen Wırd
mıt olchen Formulıerungen nıcht einem bıologıschen bzw sozlalen Determinismus das Wort
geredet‘? der reaglere ich hıer als eın deutscher Leser auf dem Hıntergrun: der Geschichte
dieses unseren Landes mıt den fatalen Folgen eiıner »Blut und en Ideologie« übersensıibel?

Zugleıch zeıgt sıch hıer ıne grundsätzlıche Gefahr eINeESs biografischen Zugangs ıne Engfüh-
[UNg auf Herkunft, Kındheıit, Jugend, Ausbildung kann monokausalen Ableıtungen des ırkens
aus den famılıären Prägungen ren Ereignisse WIıe das Il Vatıkanum, dıe dependenztheoretische
Erklärung der rmut, der Aufbruch der Armen und ihr Befreiungskampf, dıe Repressionen durch
dıe Miılıtärapparate i drohen angesichts der »heılen Welt« der Famlıulıe Boff ZUT Margınalıe
werden.

Was bleıbt? Eın sehr informatıves und lesenswertes Interview mıt eonNnardo Boff, seiıne
Begründung des eigenen Befreiungsschlages und iıne systematısche Eınführung In seiıne Theologıe
unter dem Blıckwiınkel der Befreiung der Theologıe AdUus den instıtutionellen Verhärtungen der
Kırche Dıe Befreiung der Armen ist allerdings kaum TIThema Dıe Optıon für dıe Armen WAäaTlT der
eigentlıche Ausgangspunkt für dıe Theologıe der Befreiung, dıe Leonardo Boff entscheıidend
miıtgeprägt hat Das vorlıegende Werk handelt aber über dıe Befreiung der Befreiungschristen VonNn
der Unterdrückung durch römıschen Zentralısmus und Zensur. 1es ist nıcht das Hauptproblem der
evölkerungsmehrheıt In den Ländern des Südens eoNardo off hat mıt seinem einschneidenden
Schriutt 1992 dıe innerkırchliche Konflıktlınıe verlassen, dıe Traft- und Energlereserven für dıe
eigentlichen Konflıkte freizuhalten Wenn 91080 dieses uch vornehmlıch den innerkirchlichen
Konflıkt In den Vordergrun tellt, spiegelt dıes das eresse VonNn europälischen Theologen
wıder. Deutlıch erkennbar ırd diese europälsche Perspektive In Formuliıerungen WIE » V1ıele
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Christinnen und Christen in den Metropolen VON Gesellscha: und Kırche auf solche In den
Satellıten erprobte nNntwurie und en, daß auch s1e, VON einengendem Ekklesiozentrismus
befreıt, wıeder Geschmack Glauben und en bekommen« 1e6$ aber ist Neokolonialıs-
I[NUS WIr importieren dıe »erprobten« Ösungen für unserer TODIeme aus unseren »Satellıten«
natürlıch UrC. Schutzzölle gefiltert, dass uns unlıebsame Störungen des gul organısıerten und
gesicherten Alltags erspart bleiben

Münster Ludger '‚eckel

Heyberger, Bernard Les Chretiens du roche-Orient de Reforme catholique ıe
1Dan, Palestine, X VIIle-XVIIle sıecle). Ecole francalse ome 1994:; 667

Das umfangreıche Werk behandelt eıne Perijode der Kırchengeschichte des en sten, in der
dıe lateimnısche Kırche nach den Kreuzzügen erneut bedeutenden Eıinfluss nımmt. Dıe lateinıschen
Missıonare brachen in den en sten mıt dem VO Irıdentinum gegrägten Bewusstseın, dıe
einzıge wahre Kırche seIn. Dıe verschıedenen Kırchen (melkıtısche, syrısche, armenısche,
griechische, maronıitische) Im Osmanıschen Reıch des und Jh.s mMusstien sıch mıt dem
Sendungsbewusstseımn der lateinıschen Kırche auseinandersetzen. Einıige VON nen (melkıtısche,
armenısche und syrısche) spalteten sıch in dieser eıt auch In eınen »orthodoxen« und eınen
»katholischen« Zweıg HEYBERGER stellt in seinem Werk dar, WIE lateinısche Missıonare, Priester
und Konsule das gesamte kırchliche en Im en sten prägten. Er analysıert und beschreıbt
einzelne Phänomene und Ere1ignisse. Dabe! grupplert dıie Ereignisse thematisch und Orlentiert
sıch erst zweıter Linıe geschichtliıchen Ablauft. Theologische TODIeEemMe und Fragestellungen
treten in den Hıntergrund. Geografisc beschränkt sıch HEYBERGER auf das Gebiet des eutigen
Syrıen, des Lıbanons und Palästinas, wobel dıe Ööstlıche Grenze dıe Linıe zwıschen Aleppo und
Damaskus, also der Übergang ZUTr uste, bıldet Da Aleppo für dıe osmanısche eıt besonders gul
erforscht ist und der Lıbanon reichlıch Dokumente bietet, wırd aus diıesen beıden Gebieten uch das
meilste Anschauungsmaterıal geboten

Das Werk hat dreı große Teıle Der erste eıl Die Arıstentümer des Orıients Im und
ze1igt dıe Vıelfalt der Kırchen und ıhre Lebensbedingungen. Dıe ersten beıden Kapıtel bieten iıne
Knappe Geschichte der Einzelkirchen und ıne Darstellung der Lebensbedingungen als ahl al-
dımma, als Schutzbefohlene, 1Im Osmanıschen Reich Die beıden folgenden Kapıtel behandeln die
ta’ifa, Was sowohl Kırche als auch soz10-polıtische ruppe edeuten kann HEYBERGER geht dabe1ı
auch auf dıe Entwicklung dieser reC schıillernden Konzeption 1Im Oosmanıschen Reıich eın Das
fünfte Kapıtel beschreıbt dıe ultur und relıgı1öse Praxıs der Chriısten.

Der zweiıte eıl Vom zıden zZUmM Orient stellt dıe Bemühungen der lateinıschen Kırche und
westlicher katholischer LAander dar, Im Orıent wıieder Fuß fassen und mıt den orlentalıschen
Kırchen eiıner Eıinheit kommen. Miıssıon, Protektorat, Wallfahrt sınd dıe Hauptbegriffe dieses
Teıls 1SS1on umfasst dabe1ı auch den Schutz der heilıgen Stätten VOT Häretikern und Schismati-
kern Im Kapıtel zeigt HEYBERGER Beıspielen, dass ach dem Trienter Konzıl gemä
katholischer Auffassung Unıion 1Ur dıe Zurückholung der Chrısten In dıe unıversale lateinısche
Kırche bedeuten konnte

Der drıtte eıl Bıldung eines ortientalıschen Katholizısmus stellt dıe Entstehung der katholischen
unlerten Kırchen 1Im Orıent dar Der Autor ze1ıg In den verschiıedenen Kapıteln, Wwıe sıch dıe
lateinıschen Miıssıonare und später auch dıe orlıentalıschen Miıssıonare unlerter Kırche, dıe oft In
kuropa, VOT em Rom, ausgebildet wurden, emühten, iıne eigene Identıität aufzubauen, dıe sıch
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auch den Frömmigkeitsformen, In der Spirıtualität und Im soz1lalen Verhalten zeigte. HEYBERGER
stellt dar, WIE schwierıig In der Praxıs Wädl, ine eigene fa fa formen. Dıie VOonNn Rom verbotene
Communıiıcatıio In riDus konnte In der Praxıs ange nıcht durchgehalten werden Es kam Öfter auch

Auseinandersetzungen zwıschen Lateinern und Unierten über dıe Frage, WIEe eıt dıe Latıinisie-
I1UNS gehen ussie, damıt Rechtgläubigkeit und rechte Praxıs gesichert Kongregatıonen,
Schulen und Frömmigkeitsformen ollten dabe1 sıcherstellen, dass sıch dıe Unierten jeder eıt ihrer
überlegenen Identıität bewusst

Es folgen eiıne ausführliche Liste der Quellen DZW iıne lange Bıblıografie. Anhang werden
fünf wichtige Quellen geboten, auf dıe Ofter Im ext verwıiesen wurde Den Abschluss bılden eın
Glossar, eın Kartenwerk und ndıces.

DiIe Arbeıt Ist sehr gul dokumentiert. Der Leser kann sıch eın sehr lebendiges ıld Von der eıt
und den Vorgängen machen. Diıe thematısche Anordnung des Stoffes und die Länge der Arbeıt
machen das Lesen mManchma mühselıg, da dıeselben geschichtlichen Ereignisse einem anderen
Blıckwinkel erNneut erwähnt werden. eder, der sıch mıt den Lateinern des und Jh.s Im
Orıient befasst, findet In dıesem interessanten und umfangreıchen Werk reichlıch Informationen.

Aachen arald Suermann

Markmiller, Anton »Die Erziehung des Negers ZUFr Arbeıit« Wıe dıe kolontale Pädagogikafrıkanische Gesellschaften In dıe Abhängigkeit führte, Dietrich Reimer Verlag Berlın 1995;Z

» Wıe erzıeht INan Desten den Neger ZUT Plantagen-Arbeit?« Miıt seiner Antwort auf diese
Frage SCWaNn der evangelısche Miıssıonar, Miıssıonstheoretiker und Kolonialpolitiker Alexander
Merensky den ersten TEIS iıner VON der Deutsch-Ostafrikanischen Gesellschaft Im re 1885
ausgelobten Preisaufgabe. Dıe Kernaussage Merenskys, der über praktische Miss1ıonserfahrung In
Südafrıka verfügte und der sein »Kultivatiıons«-Modell VO englıschen (!) Beıispiel in der Kap-Kolonie übernahm, lautete, anstelle der obsolet gewordenen Sklavenarbeit dıe »erzieherische«
Hütten- und Kopfsteuer einzuführen. Endeffekt gıngen seıne Vorschläge weıt, einen
»Stand« VO  — »Hörigen« propagıieren, dıe Im Interesse der deutschen Kolonialherrschaft und
Kolonialwirtschaft abhängıgen Produzenten werden ollten, Wäds In der Tat ine Sklavereı In

Gewande bedeutet hätte Allerdings wırd In der Arbeıt MARKMILLERS  9 dıe dUus einer
Regensburger pädagogischen Dıssertation dus»s dem Jahre 994 hervorgegangen Ist und in der das
Elaborat Merenskys In den Mittelpunkt gestellt wırd, dıe Frage nach der effektiven Umsetzung der
(mıss1onarıschen) kolonıialen Pädagogık 1910808 ansatzwelse Dbeantwortet. (Nach Rudolf VonNn Albertinis
fundamentaler Untersuchung ZUT »Europäischen Kolonıualherrschaft —1940« beruhten überhaupt
NUur fünf Prozent der cCash Crop-Produktion auf europäische Produzenten!) uch dıe eingangs der
Arbeıt vorgestellte und ImM historischen eıl ziemlich vernachlässıgte Dependenz-Theorie Ist
inzwischen In Trer Aussagekraft erheblich eingeschränkt worden.

Das hält freıilıch den Autor nıcht davon ab, seıne diesbezüglichen Jhesen mıt breıt zıtierten
Passagen aus der einschlägigen missıonsgeschichtlichen Sekundärliteratur z.B aus Hertleins
vorzüglıcher Studie VonNn 1976/1983, miıtunter Anmerkungen hıntereinander »belegen«.Dıeses Verfahren alleın ersetzt indessen nıcht eigene Forschungsarbeit, zumal ine Aussage WIe
diejenige, dass dıe Bereıtschaft ZUTr Benutzung katholischer Missionsarchive »I1UT eingeschränktvorhanden« se1 (92., Anm D schlichtweg nıcht mıt den Tatsachen übereinstimmt, Wäas zahlreıiche
fundıierte Studıen seıt Begınn der 1980er Jahre hinreichend belegen. ber auch Ccuere historische
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] _ ıteratur Ist kaum gewürdiıgt; ırd hinsıchtlich Bısmarcks kolonialpolıtischen Intentionen auf
Bergers tudıe über dıe katholıische Miıssıon In amerun (1978) bezüglıch der Anfänge der
deutschen Kolonijalerwerbungen Sal auf eın Werk dus dem re 1913 verwıesen. en
methodischen chwächen und sachlıch höchst problematıschen ussagen (Finanziıerung der
Industriellen Revolution urc den Sklavenhandel: Weiße ater in der »mıiıttelalterlichen OÖnchs-
tradıt10N« tehend; USW.) bleıbt somıt NUTr der Aspekt kolonialsystemstabılısıerender missionarıscher
»Pädagogık« Im kolonıialen Zeıtalter, der freılıch nıcht eugnen ist, aber längst bekannt Wäal

ährend auf die »Kulturımperlalıstische« und kolonıiale Abhängigkeıt bezweckende und Ordende
Seıte kolonialer Missıonstätigkeıit somıt »engagıert« hingewiesen wird, bleiben andere Aspekte,
dıe moderniısierenden und emanzıpatorischen Wırkungen des Christentums (»christliche Revolu-
t10N«), dıe eınen entscheıdenden Beıtrag ZUT Ösung kolonıialer Herrschaftsstrukturen und
Abhängigkeıitsverhältnisse leısteten, unberücksichtigt.
Münster OS Gründer

Mungello, (Kd.) The Chinese 1les Controversy. Its LStOrY and Meaning (Monumenta Serıca
Monograph Ser1i1es XXXIN) Steyler Verlag Nettetal 1994:; and 356

An internatıonal conference the hıstory and the meanıng of the Chınese Rıtes Controversy Wäas
held al the Rıccı Institute for Chinese-Western Cultural Hıstory, San Franc1sco, in 992 One could
wonder why internatıonal conference Wäds organızed thıs ancıent CONLTOVETSY thoroughly
researched durıng the pasti. However, the conference intended ICODCH the dialogue between
Chıinese culture and Chriıstian faıth and Dy domg thıs contrıbuted much the solution of actua
problem. papal decısıon, ken In 1939, en! the suppression of ese rıtes as also the sılencıng
of these in favour of the rıtes. Ihe debate the interaction of [WO ancılent, phılosophically
sophiısticatead, Iıngulstically complex, defensıvely conservatıve and hıerarchically centralızed
bodies: the post-Reformatıon Catholıc Church and Imperi1al Chına, Was reopened. Ihe recıprocal
relatıon between relıgıon and culture and the interaction of the [WO bodıes WEIC ea ıth Dy
internatıonally known Scholars SPENCE, ZÜRCHER, LIN JINSHUI,
KNUDK, ('LAUDIA VON COLLANI, MALATESTA, RULE, MADSON,
MJ BUCKLEY, I READGOLD, ARY and Ihey all COntrıDbute:

deeper knowledge and understandıng of thıs tragıc Rıtes Controversy, which lasted ree
centurıes.

The conference Was NOoLt imıted the study of the past hıstory Ihe subtıtle of thıs publıcatiıon
indıcates that the meanıng of the CONLTOVETSY Wäas also ea wıth hıs refers the actual sıtuatiıon
of the Catholıc Church in Maınland Chına WAas RICHARD ADSON, who MOoOst clearly called for
attention be paıd thıs sıtuatıon (  7-2 He the publıc lıturgies of the Chıinese
Catholıc Church, connected the Patrıotic Assocıatıon and fond of rega symbolısm, ıth the
remnant underground church, lackıng the emphasıs hierarchy cCaracterIıstic ConfucıJ1anızed
Catholıc rıtuals and emphasızıng salvatıon achıeved rough miraculous intervention rather
than rough sacraments and steady moral cultivation. The fırst kınd of Catholicısm IS called
church of Confucı1anized atholıcs and the second ONeC 1S consıiıdered be continuation of the
orm of Catholicısm propagated Dy the esults’ OppOnents In the Rıtes ONLTOVETSY and of tradı-
tıonal Chinese sectarıan folk relıg10n2. Ne  < Rıtes Controversy INaYy be OCCurmng. ] quote: » I he old
Rıtes Controversy SPIUNg In the ertile so1l of per10d of polıtical and cultural transıtions:
In Chına from the Mıng the Qıng Dynasty and in Europe, from the Renaılissance the odern
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ecIa We aTe NO  < entering another CId of polıtıcal and cultural transıtion, both for Chına and
for the WOT. perhaps the SINCe the seventeenth tury We should NOL be surprıised ıf
thıs provıded fertile O11 for another paınful, but potentially spiırıtually invigorating Rıtes Contro-

Perhaps the study of hıstory ıll help aVO1d the TS) miıstakes of the first.«
The fascınatiıon for Chına in the West started long ADO, but thıs quotation ShoOows it

ICaDPCATS ;oday In contextualızed form wıthout losıng ıts t1es wıth the past Ihe Internatıional
Conference the Chıinese Rıtes Controversy Dy studyıng the relatıon between Chıinese culture and
Chrıstian faıth In the pasti dıd NOL stick old problems, but proved that they dIe stıl] NOL yel solved.
hıs INAaY have been the achıevement of thıs internatinal gathering!
Wıjchen Arnulf amps

Perez Fernändez, Isacıo: Fray Bartolome de Las Casas, De defensor de I0S Indios
defensor de I0S HESTOS (Edıtorıial San Esteban) Salamanca 1995; D

Der NMI:: der »MIt Leıdenschaft und Sachkenntnis« (eine Mischung, dıe schon Las (asas
auszeıchnete) dıie Las Casas-Forschung In den etzten WeIl Jahrzehnten 1Im wahrsten Siınne des
Wortes auf den Kopf gestellt hat, entkräftet hiler iıne VonNn manchem Aufklärer (Raynal, De Pauw)eıt verbreıtete »halbe Wahrheit«, wonach Las (CCasas Waäal dıie Indıos verteidigt, aber dıe
Versklavung der Neger für rechtmäßig befunden und deren Abtransport in dıe eue Welt tatkräftiggefördert habe (dıe Hıstoria de Ias Indıas erschien erst Demgegenüber ırd In diesem and
zwelerle] l) exhaustıv dokumentiert: Die Deportation von Sklaven nach Amerıka Lebzeiten des
Las (Casas und dessen Rolle darın erster eıl 13-104) SOWIEe seın Urteiıl (nach dem Perspektiven-wechsel) über dıe der Deportation vOTausgegaNngene Versklavung der Neger In Afrıka ure dıe
Portugiesen (zweıter eıl 05-199)

Im ersten eıl ırd deutlıch geze1gt, dass Las Casas WAar mehrmals dıe Krone darum bıttet, eın
Daar Dutzend Negersklaven nach Espanola oder nach Mexiıko schicken, da dıe »Zart gebauten«Indıos be1l der (Schwer-)Arbeit zugrunde gehen 1516, 1518 und 1531 ImM Auftrag der Sıedler
Espanolas, dıie ıhm dıe Freılassung der Indıos Im Gegenzug versprochen hatten; 1543 erbıttet SIE
Im eigenen Auftrag für seın Bistum in Chıapa. Der hıstorischen Wahrheit entspricht also, dass Las(Casas diese Bıtten V  I:  T  n und sıch 1544 INn Begleıtung VON 1er Negersklaven als persönlıchenl1enern auf den Weg seinem Bistum gemacht hat Zugleich aber gehört dazu, dass schon VOT
1516 Negersklaven (und War 'adınos oder dıe In Spanıen bereıts als Haussklaven befindlichenNeger) in der Neuen Welt und dass Las Casas den industriellen Abtransport Von Neger-klaven dus Afrıka (Dozales) SOWIe dıe Vergabe VON ertragreichen Lizenzen für den Sklavenhandel
Von Anfang krıtisiert hat

Der zweıte eıl ist der interessanteste, eıl hier die langsame Entdeckung der »ungerechten«Versklavung der Neger durch dıe Portugiesen (diese nahmen SIEe In »Gumea« oder Westafrikagefangen und dıe Hauptlıeferanten die Lizenzinhaber) dokumentiert Wird, dass LasCasas nde feststellen wırd (und War als einziger Ekuropäer seiıner Zent!). dass »für dıe Negerdasselbe Recht WIEe für dıe Indios gıilt« (Hıstoria de Ias Indias, uch II Kap 102) Dement-
sprechend hat Las Casas nach diıeser Eıinsıicht In seıne Hıstoria de Ias Indıias 553 einige Kapıteleingeschoben uch Kap 2-2 In denen CT das Wüten der Portuglesen In Guinea mıt Worten
anprangert, dıe seinem Ganz kurzen Bericht über dıie Zerstörung Westindiens kaum nachstehen.
Freıliıch hat Las Casas die Sklaverei als solche (ein Paulus ohl auch nıcht und bıs ZUr Aufklärungauch kaum Jemand) nıcht In Frage gestellt (  1-20 sondern 91008 festgestellt, dass keıine
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gerechten Gründe für Eroberungskriege dıe eger In Gulnea gebe, dass dıe daraus
hervorgehende Sklaverel 1UT rechtswıdrıg se1ın kann Der V{. kann sehr plausıbel machen, dass der
Perspektivenwechsel Las (Casas’ in dieser rage bereıts 1547 6-1 erfolgte, als CT während
seiner letzten Reise nach Spanıen eınen Negersklaven Namens TO de armona unte seiınen
bıschöflichen Schutz tellte (menschlıche Kontrasterfahrung voller Empathıe für dıe pfer stehen

Anfang jeder lascasıanıschen Bekehrung). Dıeser wollte den Hof, seın eCcC einzuklagen
(er Wäal VON seinem verstorbenen Herrn testamentarısch in die Freiheıit entlassen worden, doch dıe
Testamentsvollstrecker verschwiegen und verkauften ihn und seiıne Tau mehrmals weiıtere
Herren, bıs GT entfliıehen und sıch dem Schutz des Verteidigers der Indıos Zu Hof auf-
machen konnte). Spanıen (über Lıssabon der V{. meınt, Las Casas habe VON den Azoren aus
1 ıssabon und NIC| Sevılla aQus zwelerle1 Gründen bewusst angesteuert: erstens verhindern,
dass dıe sevıllaner Beamten Carmona als »entflohenen Sklaven« gefangennehmen und »UN VeI-
richteter Dınge« nach Amerıka zurückschicken konnten: und zweıtens sıch dort Urc den
Lebensbericht Carmonas neugler1g gemacht mıt eigenen ugen über die unmenscC!  ıchen
ustande des Negersklavenhandels informiıeren können) angekommen, begleıtet Las Casas
armona den Hof (in Aranda de Duero), ne ihm den Weg ZUm Gericht und ürg mıt seinem
eıgenen Hab und Gut für dıe Prozesskosten, WIE armona selbst in seinem Im Indıienarchıv (Sevılla)
vorhandenen Lebensbericht esthält, dass der Verteidiger der Indıos In Wort und Tat auch ZU'

(einsamen) erteıdiger der Neger wurde. Las Casas machte freılıch dıe\ der eger nıcht mıt
derselben Leıdenschaft und Intensıtät WIEe dıe der Indıos seinem nlıegen. Seine 5a reichten
nıcht für alles och [al ırd dem zustimmen mussen, WEeNnNn abschlıeßend meınt, Wır
ollten uns nıcht sehr darüber wundern, ondern eher über die Tatsache, dass Las Casas der
einzige ensch seiner eıt Wäl, der den Negern asselbe Recht WIıe den Indıos zusprach: das
elementare eCc auf eın en in Freıiheıt und Menschenwürde Warum en das nıcht andere
auch eingesehen? In diesem Sınne ist der and alleın Sschon seines dokumentarıschen
Wertes den modernen Verbreıtern VON halben Wahrheıten sehr empfehlen, WECNNn auch manche

dem leidenschaftlıchen Stil des Autors Anstoß nehmen könnten.

Berlın Marıano Delgado

Dıe Anschriften der Mitarbeiter dieses Heftes

Prof. Dr Arnulf amps OFM, elmkruıldenstraat 55 N L-6002 Wıjchen;
Prof. Dr arl 0SEeE Rıvınlus, Arnold-Janssen-Str 30, D-53754 ugust1n;
Dr erTty Schmidt-Leukel, Alzstr 28, D-81549 München:;:
Prof Dr Marc pındler, Les Harmonies S22 IUC Lamartıne, F-33400
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