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Das 3 2000 1ST für dıe SAaNZC Menschheıit GCIiIH großes Ereign1s aps Johannes Paul
11 hat das VOI ulls lıegende Heilıge S das Jahresthema gestellt » Der dreifaltige
Gott z der ejer der Gegenwart ottes der Welt« Das Geheimnis unNnseceIeTI Welt 1ST
der C111C Gott der ater der Sohn und der Heılıge Geilist es kommt VON ıhm es
wendet sıch ıihm

Dıe Tatsache dass WIT das z 2000 felern 1ST Anlass CNUS, auch der Zukunft der
Zeitschrift für Missionswissenschaft und Religionswissenschaft retrospekt1Vv und prospektiv
dıe Wiırkungsgeschichte des Christentums bedenken ılt 6S TruC  1ıckend dıe Ge-
schichte des Chrıstentums mıiıt 1C und Schatten zeichnen en WITgdıe
Aufgabe dıe Zeichen der eıt erkennen und SIC 1C des Evangelıums deuten
vorausschauend sodann dıe Orıientierung und dıie Verantwortung gelebten und bezeugten
Christseins aufzuzeigen

WIr Chrıistinnen und Chrıisten brauchen uns der Vıelfalt derprSinnange-
bote mıiıt uUuNseIeMN Jesus Chrıistus geschenkten Orilentierungsangebot dıe Menschen
nıcht verstecken Als Salz der Erde und dauerte1g der Welt aber 1eg E uns
Chrısten selbst auf dem Weg drıtte Jahrtausend aus der Mınderheitensituation
heraus den Menschen Orlentierung anzubieten dıe Welt gestalten und das
Angesicht der Erde CINCUECETIN indem WII Jesus Christus verkünden der dıe der
Wahrheıt und der Weg des Lebens 1ST DiIie frohmachende Botschaft des Evangelıums g1bt
Mut und Zuversıicht ZU Aufbruch Von (Gott geschenkten Zukunft

Im Mittelpunkt der Orlentierung steht letztlich dann der Mensch selbst SCINET JC
CISCHCI Gottesbeziehung Möge C11NC jede Chrıstin e1in jeder Chriıst al] dem Handeln
OrthodoxIie und rthopraxie nıcht 11U1 VON und/oder über Gott reden sondern
wahrsten SIinn des Wortes den dreifaltigen Gott der für 11185 Jesus Chrıistus Mensch
geworden 1ST ZUT Sprache bringen Dann wıird das ırken des Gelstes Gottes Z
maßgeblıchen Vollzug christlich m1ss1onarıschen aubens und Lebens

DIe Beıträge dieses Heftes beschreiben anschaulıch, dass WIT uns VO Pluralıs-
INUS gepräagten Zeitepoche eiIınden Dıe Missionswissenschaft rag dieser Entwicklung
schon SCTIAUMIC eıt echnung. 1SS10N ist schon lange keine Eın  nstraße mehr Dıe
verschledenen Kulturen der Welt durchdringen sıch gegenseit1ig und befruchten einander
In der Zukunft WIrd dıe Begegnung der Kulturen und Relıgionen ZU aßstab des
Gelingens der Menschen Frieden Freıiheıit und Gerechtigkeit 1C das Gegene1in-
ander sondern das Miıteinander 1ST gefragt Auf dem Weg des Miıteinanders das drıtte
Jahrtausend 1ST VOT em das Christentum herausgefordert dıie Spaltungen überwinden
und dıe Eıinheıt der Vıelfalt der Rıten anzustreben. Auf diıesem Weg der Einheit kann
uns CIn altes afrıkanisches Sprichwort C1INC hılfreiche Stütze ınd Wegweilsung INSS10NaTrlı-
schen Handelns SC1IMH

p *
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Edıitorial

Jele kleine Leute

vielen kleinen Orten,
dıe viele kleine

inge [UN,
werden das Angesicht
der Erde

Dıe Zeıtschrift für Missionswissenschaft und Religionswissenschaft wird als Organ VonNn
dem Internationalen Institut für mMLSSLONSWISSENSChaftliche Forschungen (IHMF) herausge-
geben Der Vorstand des IMEF möchte dieser Stelle den Herausgebern, der Schriftle1i-
(Un2, der 10N und en Leserinnen und Lesern und »vergelt’s Gott«
für das engagılerte Miıttun In ergangenheıt, Gegenwart und Zukunft Möge Gottes egen
mıt unNns se1IN 1n unNnseTeEIMM mi1issionarıschen ırken In dem VOI uns lıegendem- 2000
und INn dem auf uns zukommenden Mılleniıum

Günter Rıße
OFrS des HMEF

ZM ahrgang 2000 Heft



HA  SH (TRANQUEBAR) MISSION
AND WESTERN PROTESTANT MISSIONARY

Dy Danıel Jeyara]j

Introduction

1SsS1oN 1s eNCOUuNtTfer of PCISONS In theıir ıfe s1tuation and WOT. VIEWS grounde ıIn
theır tradıti1ons and coloured Dy theıir GVT changıng experlences. TIhe communicatıng
partners allow, eıther COonscC10usly ÖT unconsc1lously, theır preconceptions challenged,
enriched and altered Thıs [WO WaY COMMUNICaAt1onNn PTOCCSS S for Cross-cultural
and international m1iss1ion relatıonships. The assumption that the West molded the
ast hrough ıts polıtical, colon1ial, dıplomatic, techniıcal, cultural and ıdeological
undertakıngs, but remaıned largely unaffected, DIOVCS oubtful The followıing

demonstrate how the Sth Century Protestant m1ission actıvıty In OUu India‘'
influenced the West, especlally the places where German pletism W as prevalent, In creatıng
He  - WOT. VIeEWS, m1ss1ıon AaWaTENCSS and 11C  < m1ss1ıon socletles.

Importance 0 In the 1S$SLION enCOUuNLer

Every human sOCIlety 15 meeting place of the pasti tradıtions, present multifaceted
CONTteXT and future opes of partıcular soclety In partıcular time ıIn partıcular WaY
TIe of the outstandıng characteristics Sth Century 111 throw INOTEC 1g the
mutual influence of the Christian mM1SS10Ns In 1a and certaın cırcles of the soclety In the
West In Europe the end of the 1ITy Years War (1618-1648) marked He  < WaY of
ookıng al the CoOexX1Istence of dıfferent Christian STOUDS wıth theıir dıstinct tradıtlions and
interpretations of the Christian Gospel. The deep thirst for tolerance raıned the W
of un1ıque claıms of the Church Nomiminal Christianity consisting of performing rel1g10us
rıtes such d baptısm, mechanıcal admıiınıistration of the kucharist, confessing and moral
CIIMONS made Christian belıef prıvate PrODEeIY wıth lıttle relevance day day 1fe
In the soclety. New avenues for practicıng Christian al WEeIC In need The

of German Protestant Piıetism Camnle d especlally hrough the

The term ‚Protestant:« refers the hıstorical prıl 1  'g 529 al the 1et of Speler In 1C| SIX German
Drınces and fourteen north German cıties fırmly expressed theıir Strong disapproval about the decısıon of the EmperorCharles (Spanıis Kıng, but CINDCTOT of the Holy Roman Empire from 1519-1556) and the Roman atholıc Church
that the followers of Martın Luther had gel themselves reconverted Roman Catholicısm

ZM  e ahrgang 2000 Heft



Danıel Jeyara]j

teachiıngs of ACC me (1574-1624) John rndt (1555-1621), Phılıp aCo Spener
(1635-1705), Uugus Herman Francke (1663-1 and John Albert Bengel (1687-1752).
eır general emphasıs lay CONSCIOUS regeneration and cCommıtment the of
Chrıst In eology and in practice. eIr desıre lıve the requırements of the Gospel of
Christ made them CHNSALC In M1SS10Nary actıvıties both In kEurope and INn other countries.
OVEe:l DYy the teachıngs of Spener and certaın domestic problems, Frederick
(1671-1730, from 699 Kıng of Denmark) the first German Lutheran
m1ssıon In 705 and sent [WO students of eology, artholomäus Ziegenbalg
(1682-1719) and Heıinrich Plütschau (1677-1746) AS milss1onarles hIs SMa colony
ranquebar (1620-1 the Eastern OTOMAN! Coast In Ou 1a

On polıtic sıde, the SXth CENLUTY Was time of European efforts colonıze the newly
discovered countrIies. The Brıtish ast 1a Company COuU establısh itself In Surat
from 1600; theıir Fort St George In Chenna1l earlıer known d Madras) Wäas establıshe:
In 639 DYy Francıs Day In 1653 it became independent Presidency. The ea of
Aurengzeb ın O7 created polıtic. VaCUuum ın 1a and DaVC fertile ground for
warrıng European PDOWCTIS, France and England, consolıidate theır colonıes. The wealth
of the Briıtish ast 1a Company ın 1a and the of transferring 1t England
WeEeTITC attractıve that the COST of Englısh WAär.  N wıth rance, Holland and orth America
COU be pald wıth from 1a Wıth the help of sıck Kıng George 111
(1738-1820) 1llıam ıtt the Y ounger Q— 1806, Prime Minıiıster of Great Britain from

passed specılal laws centralıze W INn India > Durıng thıs per10d Great Brıtain

(T BRUNNER, 1988, Brunner summarizes SIX objectives of Spener’s pletism: »1) INOTE extensive IN of
the Word Of God Ü: the establıshment and ılıgent exXxercise of spirıtual priıesthood; awaken fervent
Oove (OUT Christians and thıs nto practice; 4) beware NOW conduct ourselves In rel1g10us controversIies;

that chools and uniıversıiıties WOU DaYy attention the lıfe aAs ell A the studies of the students entrusted them:
anı that SCIINOMNS IMay be prepareı DYy al] hat theır PUTrDOSC (faıth and 1fs frults) INaYy De achieved In the hearers

the pOssı degree.«
Ihe speclalty of Pıetism W d>S the emphasıs laıd the ‚exemplary« Conversion method of Francke 1ımself.

Sr BRUNNER, 1988, 119 The order of CONversion should follow divine stirrıng (göttlıche ührung), the struggle
{OT repentance (BußkampTf) and rea hrough (Durchbruch) In 702 Francke ounded the Collegium Orientale In

teach orlental languages such d Tee. and Hebrew Hıs Der große Aufsatz the of ShOWS the
morTal ecay In all sOcC1a|l stratıfıcatiıon. He wanted spiritual and socıal reform all MAÄZIE the wor| and In all WAa| of lıfe

Durıng the rule of the Danısh Kıng Christian (1588-1648), the ounder of the first Danısh kast 1a
Company hıs dmıiral Roland Krappe rented the ıllage Iranquebar (Tamıl: Tarangambadı) In 619
from the Tanjore Kıng Ragunatha aya (1600-1630) and aıld the foundatıon for the Danısh colony. er the collapse
of the first EIC second OIC Was formed In 1670 1C| en In 1729 In T7A Danısh slatıic Company Was
ounded trade wıth ına and 1a In TE the Danısh took ST the possession of EIC In 1a In 796
Tranquebar trade Was abolished The Danısh-Englısh War (1807-1814) weakened Iranquebar greatiy TOomM 816
0arı of Customs and Ta| In Copenhagen controlled the ffaırs of the DEICG. 110 mostly In derampore (08
Calcutta. In 845 the Danısh pOSSESSIONS In 1a WeEeIC sold the Brıtish Gir FIHL, STHER »Some Theoretical and
Methodological Consideration the udy of Danıiısh Colonıialısm In Southeast India«, FOLK, 26.; 1984, 51-56;
FELDBAEK, OLE » I’he Development of Indo-European l1own In Mogul-Indıa Iranquebar In the Seventeenth and
Eıghteenth Centuries«, In anging OU; Asıa City and Culture, ed DYy KENNETH BALLHATCHET and AVID
AYLOR Asıa Research Service School of ÖOrıental and Afrıcan Studies al the University of London) London 1984,

T}
ome of the earlıer and later Acts regardıng 1a ATr following: Regulatiıng Act of LT Charter Act of 793;

Charter Act of I813: Charter Act of 833

ZM  z ahrgang Heft



Halle-  Aanıls: (T) ranquebqr) 1SSLON and estern Protestant Missionary Tradıtion

ollowel dual foreign olonıal polıcy er the Declaratıon of Independence July 2 9
776 the British colonı1es In orth America became independent 1n 1783 TOM that time
onwards Great Brıitain began V1g0OrO0us colonizing PTOCCSS In 1a The 1a Act of 1784,
Dy 16 British government WOU be supervisıng the commercı1al, milıtary and C1vıl
actıvıties of EIC In 1a hrough 1ts governor-general In Calcutta, W das introduced In 1a

ebruary 2nd, 1788
Ihe admınıstratiıve reforms introduced Dy Governors 1ve, arren Hastıngs and

Lord OrNnW  1S reflected the change of Brıitish polıcy towards orth America, France (ın
relatıon Brıiıtish Seven Years War (1756-1763) and French Revolution (1789-1799).
The Brıtish VICtOTY OVCI the arathas, wıth yder Alı (1721-1782) and wıth h1s SOM 1ppu

(1750-1799) made them virtual rulers of Vast 1an territory.® In the West 1t W d

also t1ime of ratiıonalısm and secularızatıon. TIhe establıshe tenants of Chrıstian Church
WeIiIC criıticızed. ere WeEeTiIC separalte the Church irom the State New
interpretat1ons of Chrıistian doctrines and practical DIELY WeIC emerging. ıthın the Contexti
of the international sSOC1al and politic upheavals the Chrıstian Protestant MmM1sSs1ıoN act1vıty
In [0101 1a had 1ts manıfold influence the West

Christian Protestant MIi1Issıon Work In OU. 104

Before the arrıval of the (German Lutheran mi1ss1ionarlies there W dsS small cCommunıty
of Christians consisting of the Ihomas Christians T1om 3rd en A.D oman
Catholıcs belongıng the MOovements of Padroado’ and Propaganda Fide® and Tew
eIioOorme: Christians rom 17th Century A.D.) They had 1mıted influence 1n 1a eır
influence the West does noTt form the maın COIINCErN of thıs study Ihe ranquebar

First Carnatıc WarZagalnst the French winnıng adras bDack:; the Second Carnatic War (1749-1759)
agaınst the awal|l of Arcot, especlally agaınst Chanda winning Tiıruchirapally; the 1r Carnatıc War
(1756-1763) defeating the French in Pondıcherry and Cuddalore: the First Mysore War (1767-1769) agalnst yder
Alı, but eieate:| DYy hım: the Second Mysore War (1780-1781) agalnst yder Alı and his allay the French winnıng
OVCI hım; the Battle of ellıore In } agaınst yder Alı, Dut eieate: DYy hım: the Battle of Porto Nova In 7 SE
CONquerıng yder Alı: the IT': ysore War (1790-1792) defeating 1ppu Sultan and CONquering Mysore and other
strategic territories; the Fourth Mysore War (1799) kıllıng 1ppu Sultan In 801 the Madras Presidency Wds> formed

RAJAMANICKAM, »Maduraiı 1sSs1ıon Old and New«, In Jesuit Presence In Indian History, ed Dy NAND
AMALADASS, Madras, atya Nılayam, 1988, 301-315, ere quoted »Padroado Patronage. Was the
result of D  D CONncordat between the Pope and the Portuguese onarch. By hıs the Portuguese Kıng undertook maımntaın
all urches, chapels, monaster1ı1es B( and DaYy stıpends all mI1ssiıonaries and eccles1astics from the royalAIn reiurn he enjoyed the {ollowıng priviıleges: bishop coul be appoımnted In ndıa, Miss1O0Nary cCoul saıl there,
wıthout the Dermissıon of the ıng and then only In Portuguese Shlp «

Pope George (1554-1623) ounded the Congregation for the Propagation of aıt! In 622 institution
er the colonıal and polıtical expansıon of ortugal:« and spread the Roman ‚atholıc tradıtion throughout the
wor| As result the Propaganda milissionaries WeTC NOL placed under the Jurisdiction of Portuguese Archbishop In
Goa Ihıs double rule en!| u In misunderstandings and quarrels between the m1ss1i0oNnaries of adr0oado and
Propaganda.
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ission,” also known aSs the Royal anıs 1SS10N OT the anıs Halle 1SS10N, 1S known
aSs the Mother of Protestant M1SS1O0NS<. Norgaard ITacCes three phases of ıts existence:
the oundıng per10d (1706-1729) Was the MOST creatıve t1ime of the mission. '© Wıth the
ordınatıon of the fiırst Protestant Pastor Aaron December 28"'‚ 733 the Church emerged
d ind1genous Church!! Durıng the per10d of consolıdation (1730-1780) the bus1iness
of the anıs ast 1a Company Was hampered Dy the anıs W dl  Nn wıth Sweden Ihe
ranquebar 1SS10N COU expan ıtself far and wıde. TIhe dısappearance of the M1sSs1ON
(1780-1845) had 1fs In the aABC of European reasoning 1C questioned the authority
and authenticıty of the Chrıstian dıd NOTL promote M1SSION. In the meantıme the
WAarT between the Danes and the Brıtish ın 1a developed 1n such WaY that Denmark sold
1ts TODEeTITY the Brıtish In 845 The mM1ssıon disappeared; but the Church that had
emerged irom thıs m1ss1on continued SIOW 10108 54 miss1ionarles and untold number
of natıonal Chrıstians of the ranquebar 1SS10N tolled In Tamıl adu eIr eiters.
diarıes and manuscr1pts created ıIn the West passıon for M1SS1O0NarYy work.

II njiuence the Creation International MILSSLONAFY network

Inıtı  Y the Iranquebar 1SS10N Was undertakıng of few indıvıduals 1n openhagen
and In Berlın er the fırst NCWS of thıs mMiss1ion W ds>s publıshed 1n 708 1n Berlın INa
people began csShOw interest 1n the ffaırs of thıs M1SSION. Francke who W as first
unwiılling and reatly hesıtant SUuppOrt this ‚Danısh« mM1ssıon iinancılally, dared tak.  a’}
the leadershıp around 709 4O N1S surprıse he W as enthused observe the CVGr rowıng
m1ssıon interest I the (German pletistic Sroups. ““ In D Francke appoımlnted h1s

LEHMANN, ARNO EsS begann INn Iranquebar Die Geschichte der ersien evangelischen Kirche In Indien,
Evangelische Verlagsanstalt Berlın 955
l GERMANN, ILHELM Ziegenbalg und Plütschau Die Gründungsjahre der TITrankebarschen 1SSLON, Band und

. rlangen 508; orgaard, 1988, 1-1 Jeyara], 996
JEYARAJ, ANIEL »Ordinatıon first Protestant Indıan Pastor Aaron and Ifs signıfıcance

contrıbution Indian Church Hıstory study ase| the newly dıscovered orıgınal documents«, In Ordinatıion
of the first Protestant Indıan Pastor Aaron, ed DYy DANIEL JEYARAJ, Lutheran eritage Archives, Madras 1998,
179

12 Propagatıon of the Gospel In the kast, London, 1/18, OnG FRANCKE the Soclety for
Promoting the Christian Oowledge: »Posterity chall learn Dy ıt NOWw ONe Natıon Call help the other In the COINMON

fPropagatıng the Chrıstian elıgion, findıng that the German Natıon assısted the Danes, d the Englıish do both
IMUSL acquaint YOU here, that In the Beginning of IMY Desıgn promote thıs glorı10us Enterprise of the Danısh Natıon,
verYy much crupled, whether should embark In it OT 97018 FOor hought, medadle wıth Foreign Work WOU NnOTL

only hinder UTS here, but diminish it: considering the Vastil E xpenses required rovide ensulng Year for
the whole Orphan-House, [al y School-Masters, and other innumerable Accıdents, wıthout anYy certaıin Foundation.
But that Scruple wıth deep Reflection [NanYy sıgnal eps of the Divıne Providence In Or of thıs
Nature, SInNCe laıd the fiırst Stone of the rphan-House, and other Builldings where Was ngaged: Yea, Unı DYy
Experience, of 1C| YOU INdaYy De certain, that the Promoting thıs Foreign Work Was nOoL Hındrance OUT OW:  : Dut
that CVCMN the eavenly essing Was INOTC sıgnally showered uUpON it6  Daniel Jeyaraj  Mission,*® also known as the Royal Danish Mission or the Danish Halle Mission, is known  as the »Mother of all Protestant missions«. Norgaard traces three phases of its existence:  the founding period (1706-1729) was the most creative time of the mission.'° With the  ordination of the first Protestant Pastor Aaron on December 28', 1733 the Church emerged  as an indigenous Church'‘. During the period of consolidation (1730-1780) the business  of the Danish East India Company was hampered by the Danish wars with Sweden. The  Tranquebar Mission could expand itself far and wide. The disappearance of the mission  (1780-1845) had its roots in the age of European reasoning which questioned the authority  and authenticity of the Christian Bible. It did not promote mission. In the meantime the  war between the Danes and the British in India developed in such a way that Denmark sold  its property to the British in 1845. The mission disappeared; but the Church that had  emerged from this mission continued to grow. About 54 missionaries and untold number  of national Christians of the Tranquebar Mission toiled in Tamil Nadu. Their letters,  diaries and manuscripts created in the West a great passion for missionary work.  III. Influence on the Creation of an International missionary network  Initially the Tranquebar Mission was an undertaking of a few individuals in Copenhagen  and in Berlin. After the first news of this mission was published in 1708 in Berlin many  people began to show interest in the affairs of this mission. A.H. Francke who was first  unwilling and greatly hesitant to support this »Danish« mission financially, dared take up  the leadership around 1709. To his surprise he was enthused to observe the ever growing  mission interest among the German pietistic groups.'” In 1712 Francke appointed his  LEHMANN, ARNO: Es begann in Tranquebar — Die Geschichte der ersten evangelischen Kirche in Indien,  Evangelische Verlagsanstalt / Berlin 1955.  ') GERMANN, WILHELM: Ziegenbalg und Plütschau. Die Gründungsjahre der Trankebarschen Mission, Band I und  M, Erlangen 1868; Norgaard, 1988, pp. 11-140; Jeyaraj, 1996.  ' JEYARAJ, DANIEL: »Ordination of the first Protestant Indian Pastor Aaron — 28.12.1733 and its significance —  A contribution to Indian Church History — A study based on the newly discovered original documents«, in: Ordination  of the first Protestant Indian Pastor Aaron, ed. by DANIEL JEYARAJ, Lutheran Heritage Archives, Madras 1998, pp.  1-79.  12  Propagation of the Gospel in the East, London, 1718, pp. On 26.2.1713 A.H. FRANCKE wrote to the Society for  Promoting the Christian Knowledge: »Posterity shall learn by it how one Nation can help the other in the common  cause of Propagating the Christian Religion, finding that the German Nation assisted the Danes, as the English do both.  I must acquaint you here, that in the Beginning of my Design to promote this glorious Enterprise of the Danish Nation,  I very much scrupled, whether I should embark in it or not: For I thought, to meddle with a Foreign Work would not  only hinder ours here, but even diminish it; considering the vast Expenses required to provide every ensuing Year for  the whole Orphan-House, so many School-Masters, and other innumerable Accidents, without any certain Foundation.  But I overcame that Scruple with a deep Reflection on so many signal Steps of the Divine Providence in Works of this  Nature, since I laid the first Stone of the Orphan-House, and other Buildings where I was engaged: Yea, I found by  Experience, of which you may be certain, that the Promoting this Foreign Work was not a Hindrance to our own, but  that even the Heavenly Blessing was more signally showered upon it. ... the Undertaking of converting the Malabarian  Heathen to the Christian Religion, was a catholic Work, worthy to be promoted by all charitable and public-spirited  Christians.«  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 1the Undertakıng of converting the Malabarıan
Heathen the Christian elıgıon, Was catholıc Work, worthy De promoted Dy all charıtable and publiıc-spirıted
Chrıistians.«
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Halle-  anısh (Tranquebar 1SSL1ON and estern Protestant Missionary Iradıtıon

colleague Christian Benedict Miıachaelis (1680-1764) be ıIn charge of the ranquebar
Missı1on, and especlally edıt the m1issıon NCWS from Ou 1a and publısh the famous
Halle Reports. Thıs Was the first institutionalized approac. the mi1ss1on affaır In 1a
In the Sadllle YCal there Was consıderable admınıstrative change In openhagen Franz Juliıus
Lütkens (1650-1712), and guardıan of the m1issıon interest In Copenha-
SCH, dıed On October 31 SE the anıs kıng appoıinted [WO theolog1ans, Johannes
reilun! and aCcCo Lodberg, form SMa m1ss1ıon Commıttee In openhagen However,
they WCIC unable aCCeDpL the pletism of alle and dıd NOoTL want the Germans be
engaged the anıs ground In 1a They recommended [WO theologica)
students, 1e1s och and artwıg Spleth, S d mi1ss1ionarles. refused send
them  14 because of theıir rouble wıth the M1SS10Nary Johann eorg Bövıngh
(1676-1728)”, who dıd NOT COMe from and thus created long antl!-mission
campalgn ın Europe. Halle’s opposıtion en! In NOTt sending the Danes d misslilonarIies.
Moreover they COU. NOoTt wıthstand the denunclation of the anıs 0)  Odoxy and the
attacks of the anıs ast 1a Company agalnst the Iranquebar 1SS10nN. They efit the
m1ss1ıon Commıttee To rectify these deficiencies the Kıng establıshe' >»M1SS10ON Doard«
entitled Collegium de evangellı promovendi‘® December 10th, 714 and placed 1
ırectly under h1Is control and under the leadership of trusted advısor Johann eorg VON
Holstein (1662-1730). Its a1mMs WEIC revive the mi1ssion interest In the anıs Church
and Cları the relationship of the ml1ss1on the anıs gOovernment in ranquebar. The
ranquebar missionaries WeIC henceforth designated d the oya anıs Miss1ionaries
supporte Dy the finance and authorıty of the Kıng The anıs ast 1a Company dıd
NOTL aCCEDL the milission fully because 1t WOU harm their already endangered business 1T the
m1iss1on WOU spread into territories 1C dıd NOT belong ranquebar.

13 ST Archıives of the Leipzig 1ssıon al Leipzig, Kapsel 5n On Z Michaelıis informed the
Iranquebar M1sSs1ONAaTIES of thıs appoıntment and wıshed that hıs service WOU ring essing them S0 GERMANN,Vol I: 868, 236 Francke himse requested the mIissionaries DYy the end of FD aCCEDL the Instructions DYyMichaelıs An ıf they WOU COME iIrom his OW hand

14 ENGER, 1845, 281: CI EDERSEN, OHANNES »De forste sammenstod mellem orthodoksı U DIietisme«, In Den
Danske Kırkes-Historie. Dy HALS OCH BJON KORNERUP.  F Vol NV. Copenhagen 1951, 23-_44 and 515615 BOÖVINGH, JOHANN EORG CUurLeuse Beschreibung und Nachricht VOoN den Hottentotten, welche eulıch
einen en Freund überschrieben und Von emselben auff Ersuchen ZU.  S TUuC überlassen worden, ISO eingerichtet,daß SIE einer Erläuterung der Briefe VOoN Herrn Ziegenbalg und Herrn Plütschem WIeE uch umständlicher Relation,derer darınnen benannten Qerter Un Völcker dienen kann, wobey och eine eCUu:r. und Beschreibung VoNndem Jjetzigen Religions-Wesen, SA angehängtem Bericht VON einigen den MissionarilLs aselbst entstandenenStreitigkeiten, Nn 712° CT BACHMANN, LFRIEDE Die Lebensbeschreibungen des Johann eorg Bövingh(1676-1 26), (Rothenburger Schriften, eft 48/49) Rothenburg 1978, 9-181:; Cf. GENSICHEN, HANS-WERNER NeueMaterialien und Forschungen ZUT Frühgeschichte der evangelischen Missionen, Teiıl Der 'all Bövingh, 980,EFO6=-112

16 orgaard, 1988, 6371 ET HANSEN, 1980, 63 In the COUTSEC of tiıme the »Missionskollegiet« Wäas 100kafter Iranquebar 1SS10nN for the foreign terrıtory In Ou 1a (1714-1845), Lapland mM1issıon
workıng nomınal Christian ‚Apps Laplander 1ving In the northern of DreseNtL Norway, Sweden andFınland, and enJoyıng theır OW culture and language, and Greenland 1SS10N Tom In 1847, Ssupervision OTthe Iranquebar 1Ss10n passed the Missıonary Soclety In Dresden
archıval documents of thıs OTal

(Leıipzig) In 795 fıre destroyed IMOSL of the
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TIhe organızational influence of the ranquebar 1SS10N Wäas alsSO SCCI In England.
Through the medıation of Heıinrich Wılhelm Ludolf (1655-1712), who W as secretary
(1686-1692) the anıs (Lutheran) Prince George and the husband of the Englısh Queen
Anne (1665-1714, Queen of England irom and who visıted the Francke Foundatıiıons
1n 1703/4 and 707 ONC of Francke’s students, NIionNn Wılhelm me (1673-1722) gol
Job d COUTT chaplaın of the ‚German Lutheran Royal Chapel:«, St James 1n ndon, and
1n 705 ecame member of the Society for Promoting Chrıstian Knowledge
me translator of pletistic lıterature irom alle In 705 he published
Francke’s Fußstapfen (Footsteps A Pıetas Hallenstis (Halles-piet1ism) into Englısh and
influenced certaın pletistic cırcles. In 709 SPCK authorized me translate
Merkwürdige Nachrıicht (Notable eWS), first publıshed In 1708 in Berlın, because of 1fs
devotlonal NnNature and INalı CUFT10US informatıon. ME translated and dedicated it
Rev IThomas Tenniıson, the Arch-Bıshop of anterbury, the President of SPCK
generated M1SS1ON interest aMNON£ the r1enNds of the SPCK that INa wanted g1ve
financıal help the ranquebar 1SS10N. On September I 710 SPCK decided 1invıte
both Ziegenbalg and Plütschau d 1ts >corresponding members:«. ere W as VC. cordıal
relatıonshıp between SPCK and ranquebar 1SS10N. Henry Newman, the SECTELATY of
SPCK, informed the mi1ssl1onarıles that due UCCC5S$S StOTrT1€eSs of the ranquebar 1SS1o0N
»(GJ0d has ralsed Ianı Friends the 1SS10N ın ndıa, and hope the number of them
increases ally In Ekurope 16 can t but ook uDON d SUIC of the Dıvıne
essing uUDOM 6  19 In SO the SPCK sent printing ranquebar; sent the
printing fonts; the anıs Kıng Frederick who Was appYy about th1s donation,““ granted
the authorıty prınt Chrıstian 00 wıthout censorship.“' In ranquebar thıs

17 BRUNNER, 1988, E Prince George ounded James around 700 Rev Mecken (T refused
admınıster Holy Communion Prince George because he had already partaken of it along wıth Queen Anne In

Anglıcan Church SO he sought for HC  < pastorT. Ludolif recommended me fter me hIis SUCCESSOTS showed
interest In the 1SS10N work In 1a Frederick Michael Ziegenhagen (1694-1776) succeed me In D

Frederick Wılhelm Pasche (1728-1792) succeeded Ziegenhagen. From 761 he ooked after James Church al
London From 767 he Was elated SPCK Hıs SUCCESSOT Was Johann Christian Chrıistoph Vebele

18 Reports, Vol 1, Con NAE: Preface, Second leaf, front sıde.
19 SPCK miıcrofilm roll ME CS 1: ewman’s letter Ziegenbalg and Tundier ate| 101 C4

Propagatıon of the Sspe. In the ASL. Part HI, London, 1718, VI1-XV me reported hat SOINEC ShOw hallow
interest al fırst and gıve it u otally; others »have een startlied al the Newness of the ıng and dIC Shy venture
nto Road lıttle beaten In thıs Age, and much eXposed Danger and Difficulty.«

20 (F SPCK Mıcrofilm roll (r IC A BVa RN Ihe Danısh Kıng WasSs leased NOW that the SPOCK Oonated
printing the Iranquebar 1SS10N. On 7 SE P S a the 1Ss10N Oal consisting of  - Holsteın, UnNnC)
eNDUC: Lodberg and en! SPCK » The single instance of YOUT havıng presented printing

wıth ont of Portuguese ypes the Malabarıans wıll perpeluate the INCINOT Y of yOUr CONCETN for them long
the 00 that shall be rınted al it endure.Daniel Jeyaraj  The organizational influence of the Tranquebar Mission was also seen in England.  Through the mediation of Heinrich Wilhelm Ludolf (1655-1712), who was a secretary  (1686-1692) to the Danish (Lutheran) Prince George and the husband of the English Queen  Anne (1665-1714, Queen of England from 1702) and who visited the Francke Foundations  in 1703/4 and 1707 one of Francke’s students, Anton Wilhelm Böhme (1673-1722) got a  job as a court chaplain of the >»German Lutheran Royal Chapel«, St. James in London, and  in 1705 became a member of the Society for Promoting Christian Knowledge (SPCK).'  Böhme was a great translator of pietistic literature from Halle. In 1705 he published  Francke’s Fußstapfen (Footsteps) as Pietas Hallensis (Halles-pietism) into English and  influenced certain pietistic circles. In 1709 SPCK authorized Böhme to translate  Merkwürdige Nachricht (Notable News), first published in 1708 in Berlin, because of its  devotional nature and many curious information. Böhme translated and dedicated it to Rt.  Rev. Thomas Tennison, the Arch-Bishop of Canterbury, the President of SPCK. It  generated a great mission interest among the friends of the SPCK that many wanted to give  financial help to the Tranquebar Mission. !® On September 7', 1710 SPCK decided to invite  both Ziegenbalg and Plütschau as its >‚corresponding members«. There was a very cordial  relationship between SPCK and Tranquebar Mission. Henry Newman, the secretary of  SPCK, informed the missionaries that due to success stories of the Tranquebar Mission  »God has raised up many Friends to the Mission in India, and I hope the number of them  increases daily in Europe which I can’t but look upon as a sure presence of the Divine  Blessing upon it.«'* In 1712 the SPCK sent a printing press to Tranquebar; Halle sent the  printing fonts; the Danish King Frederick IV who was happy about this donation,“ granted  the authority to print Christian books without censorship.”! In Tranquebar this press  !7 BRUNNER, 1988, pp. 54-55. Prince George founded St. James around 1700. Rev. J.W. Mecken (+ 1711) refused  to administer Holy Communion to Prince George because he had already partaken of it along with Queen Anne in an  Anglican Church. So he sought for a new pastor. Ludolf recommended Böhme. After Böhme his successors showed  great interest in the mission work in India. Frederick Michael Ziegenhagen (1694-1776) succeed Böhme in 1722.  Frederick Wilhelm Pasche (1728-1792) succeeded Ziegenhagen. From 1761 he looked after St. James Church at  London. From 1767 he was related to SPCK. His successor was Johann Christian Christoph Uebele.  * Halle Reports, Vol. I, Con. VI, Preface, Second leaf, front side.  ” SPCK microfilm roll ME CS 1, p. 50. Newman’s letter to Ziegenbalg and Gründler dated 4.10.1717. Cf.  Propagation of the Gospel in the East. Part I, London, 1718, pp. vii-xvi: Böhme reported that some show shallow  interest at first and give it up totally; others »have been startled at the Newness of the Thing and are shy to venture  into a Road so little beaten in this Age, and so much exposed to Danger and Difficulty.«  ® Cf. SPCK Microfilm roll ME Cr 1, pp. 241-243. The Danish King was pleased to know that the SPCK donated  a printing press to the Tranquebar Mission. On 7.3.1715 the Mission Board, consisting of J. G. Holstein, G. Münch,  I. Stenbuch, J. Lodberg and C. Wendt wrote to SPCK: »The single instance of your having presented a printing press  with a Font of Portuguese Types to the Malabarians will perpetuate the memory of your concern for them as long as  the Books that shall be printed at it shall endure. ... As this has afforded his most serene Majesty of Denmark, our  most gracious King, a most exquisite pleasure which he has taken all occasions to declare both publicly and privately  with the Highest Gratitude: So all good men who knowing the value of human soul employ their cares about the  Salvation of men, being as highly delighted with these endeavors, thought they had hence reason to join with him in  adoring the Remarkable Providence of a gracious God.«  ° Cf. DUVERDIER, GERALD: »Über die Bedeutung unbedeutender Drucke — Die ersten tamilischen Drucke zu Halle  (1712-1713)«, in: Wissenschaftliche Zeitschrift der Martin-Luther-Universität Halle-Wittenberg, Halle. XXIV (G.H.),  5, 1975, pp. 103-126.  ZMR » 84. Jahrgang : 2000 + Heft 1thıs has alforde: hIis MOStT SCICIIC MajJesty of Denmark, OUT
MOSLT JTaCIOUS Kıng, MoOST eXquisıte pleasure IC he has taken all OCCas]1ons eclare both publicly and privately
wıth the Hıghest Gratitude: SO all g00d IMen who KNOwIng the value of human soul employ theır about the
Salvatıon of INCN, eing A hıghly delıghted wıth these endeavors, hought they had hence [CasOl Join wıth hım In
adorıng the Remarkable Provıdence of gTraCI0uUSs God.«

GB DUVERDIER, ERALD »Über dıe Bedeutung unbedeutender Drucke Die ersten tamiılıschen Drucke
(1712-1713)«, In Wissenschaftliche Zeitschrıift der Martın-Luther-Universität Halle-Wittenberg, X XIV G.H.)
S 1975 103126
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Halle-Danısh (Tranquebar 1SSL1ON and estern Protestant Missionary Tradıtion

became the fırst Protestant printing 16 nabled the spreadıng of the Gospel of
esSus Christ, systematızatıon and un1formity of Tamıl orthography and increasiıng desıire
for eadıng On January 2 716 Ziegenbalg Was the honored 1n SPCK eadquarters.
He informed the audience of the ‚UCCCS5 INn hIs M1SS10N, the poss1ıbilıty of INOIC expanded
work and HIS commıtment SC V-G In Tamıl adu 111 hıs eal He onated twelve Coples
of h1Is amı STAININAI Grammaltıca Damulıca SPCK He preache: in Anglıcan
urches The Diırectors of the Brıiıtish ast 1a Company, who noticed hI1s popularıty,
BaVC hım free DASSASC adras 1ın theıir sh1p He Tew days wıth Rev John
Wake, the 1915  S Arch-Bıshop of anterbury. Then he returned Madras .“ When he and
h1s colleague Gründler dıed the Arch-Bıshop of anterbury Francke

June 15!, 71 that he Was deeply moved and God m1g send INOTE m1ss1onarles
OUu 1a When thıs letter eached Halle, INaYy students of eology declared theır
readiness 40 India  23 The cCooperatıon aINON£ the four cCenters ranquebar, alle,
openhagen and on continued few decades, 91011 the grounds of theology,“
doctrine, Church admınıstration or 1turgy, but because of mil1ss1ion and »pragmatıc
ecumen1SM« promoted by SITONg personalıties 1ke Francke, Öhme, Neuman and
Ziegenbalg.“

njiuence iIntercontinental relationship
ranquebar 1SS10N influenced mil1ss1on relatıonshıp ACTOSS three continents. Lehmann

summarızed thıs relatıonshıp wıth the following words: »A priority of pec1al Nature |of
the ranquebar Missı1on] 1S the ecumenıcal four COTNEGTIS Halle, openhagen, England
and ranquebar, 1C 15 unfortunately NOoTt clearly emphasızed In the ‚Hiıstory of the
Ecumenical Movement«. Natıonal oundaries WeEeTIC Crossed OVeCeTI there; ecumenıcal
Cooperation W äas done despıite the Church Darrıers. Christians In Netherlands, Sweden, Italy
and Petersburg partiıcıpated 1ın the m1issıon actıvely. Not CVCMN America faıled 1n this. «“

Thiıs intercontinental relatıonship Was made possible hrough the COI'I'CSPOIIÖCHCC of
Ziegenbalg wıth the Purıtan leader and prolıfic wrıter Cotton Mather (1663-1728)“' of

-  -

23
Reports, Vol 1, Con 817-819 and 823828

24
Keports, Vol H- Con 368376

Wıth regard counting the Ten Commandments the Iranquebar Missionaries WeETC following the Lutheran
tradıtlion. When the Archbıshop of Canterbury Sa  E the DOOKk Summarıo das Douctrinas Christaas Por SO Dos
Catechumenos (In 'amıl and Portuguese: Summary of Christian teachings for the usSse of students of Catechism) rıntedIn Iranquebar In LE he Was and dıd nOL want SUupport Iranquebar 1SsS10Nn enthusılastically.25 BRUNNER, 1988, 309

26 LEHMANN, 1956,
27 LOVELACE, RICHARD The Amerıcan Pıetism 0} Cotton 'ather Origins of American Pıetism. Tanı Rapıds,Chrıistian University Press, 979 SMOLINSKI, EINER [Ed.] TIhe threefold Paradıise O Cotton 'ather An Edition 4]Irıparadisus. Athens, The University of Georgla Press, 995 In study Sympos1um held In the Francke Foundations

In November 997 Prof. Dr Gensichen spoke of the relationshiıp Of Cotton Mather alle, Germany The author of
thıs dıd not have anYy ACCESS thıs earned ecture.
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10 Danıel Jeyara]

Boston On December 31 T he eplied »dear Chrıistian letter« irom Ziegenbalg In
Latin.“® He cons1ıdered Ziegenbalg d the »MOST respected, WOT famous and dıstinguıished

of the Gospel«. He er „ It 1S greatly distressing and movıng SCC that
In the Protestant urches that VC lıttle and almost nothıing 1S happenıng promote the
spreadıng of the al10  Daniel Jeyaraj  Boston. On December 31*, 1717 he replied a »dear Christian letter« from Ziegenbalg in  Latin.’® He considered Ziegenbalg as the »most respected, world famous and distinguished  servant of the Gospel«. He wrote further: »It is greatly distressing and moving to see that  in the Protestant Churches that very little and almost nothing is happening to promote the  spreading of the faith. ... Certainly there are a few, who were manly and courageous in  doing this work; among whom you are the first. I do not mention this to flatter you, but  the marvel at the wonderful divine grace attending you. ... The news of your mission and  of your industrious work has already reached us in West India from East India. The news  of what you have accomplished in India through God’s grace to gather a Christian people  is accepted in America as good news from a far away country, and as a cool water for a  thirsting person; it is conveyed to several American. This information has been already  shared with several American Christians.«??  Thus the Tranquebar Mission exerted an influence in the far away continent. Almost  thirty years later, in 1742, Heinrich Melchoir Mühlenberg (1711-1787) went from the  Francke Foundations in Halle as a pastor of >disaspora German Lutherans« to the »Salzburg  Emigrants« in Ebenezar, Pennsylvania and Georgia.” There he emerged as the »Patriarch  of the American Lutherans«. According to an advice given by the leaders and eminent  supporters of the Tranquebar Mission, Gotthilf August Francke in Halle, Samuel  Urlsperger in Augsburg, Germany, and Michael Ziegenhagen in London, Mühlenberg  introduced a Church order which took the laity seriously. Each pastor was to choose seven  deacons. Each Church must take care of its own pastor, children, widows and all needy  persons. Mühlenberg was building on the almost three decades of experience of the  Tranquebar Missionaries. He followed their methods in his pastoral work, recording the  events in his diaries and communicating his observations and experiences to Halle for  publication.*!  Christian Frederick Schwartz (1726-1798) was a great missionary from Halle working  in Tamil Nadu from 1750. He and Mühlenberg were contemporaries. Both of them were  28  The author of this essay discovered this greatly damaged letter in the Archives of the Leipzig Mission at Leipzig,  Kapsel 19. Its German version is printed in the Halle Reports, Vol. I, pp. 840-842; Abstract is found in LEHMANN,  1955, pp. 170-171; LEHMANN, 1956, pp. 39-40.  ” LEHMANN, 1956, pp. 38-39.  © WURLSPERGER, SAMUEL: Ausführliche Nachrichten von der königlich Großbritanischen Colonie Salzburgischen  Emigranten in America, Halle, Part I, Vol. 2, 1746.  * The author of tHis essay is grateful to Dr. THOMAS MÜLLER-BAHLKE, the Archivist of the Francke Foundation  in Halle, and the expert on Mühlenberg studies, for the following information communicated on 11.05.1998:  »Mühlenberg and Schwartz did not correspond with each other directly. In his correspondence Mühlenberg did not  even make any reference to Schwartz. That his work was influenced by the Danish Halle Mission is evident. In fact  this mission was in existence several decades before he was sent to North America. In several aspects the taking care  of the Diaspora Lutherans in East and West India were organized similarly, especially in the communication  techniques, such as keeping diaries, writing letters and printed mission documents. In this aspect Mühlenberg could  build on the several years of Halle with overseas. On the other hand there was a radical difference between the two  enterprise, especially in their objectives: While the Tranquebar Missionaries were sent to »covert« the non-Christians  the mission in North America was to take care of the German Lutherans in »North American wilderness«.« Cf.  MÜLLER, THOMAS: Kirche zwischen zwei Welten — Die lutherische Kirchengründung in Nordamerika durch Heinrich  Melchoir Mühlenberg. (Transatlantische Historische Studien 2) Franz Steiner Verlag, Frankfurt 1994.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 1Certamly there IeWw, who WEIC manly and COUTASCOUS In
o1ng th1ıs WOTK:; aInOoNg whom yOUu the first do NOoT mention thıs f{latter YOU, but
the marvel al the WONnder dıvıne attending yOou TIhe CWS5 of yOUI M1sSsS1ON and
of yOUI industr10us work has already eached us In West 1a firom ast 1a TIhe 1CWS
of what yOUu ave accomplıshed In 1a hrough gather Christian people
1S accepted In Ameriıca as g00d NCWS from far AWaY COUNITY, and d cool for
thırsting PCTSON; 1t 15 conveyed several American. Thıs informatıon has been already
are'! wıth several Amerıcan Christians.«“

Ihus the ranquebar 1sSs1ıon exerted influence ın the far dWdY continent. Almost
IrTYy yCaIs later, 1n 1/42, Heıinrich eiIcCcNOI1Ir Mühlenberg (1711-1787) went from the
Francke Foundations In dS pDastor of ‚d1saspora German Lutherans:« the ‚Salzburg
Emigrants« In Ebenezar, ennsylvanıa and Georgia.“” ere he emerged aSs the ‚Patrıarch
of the Amerıcan Lutherans:«. According advıce gıven DYy the eaders and emiıinent
Supporters of the ranquebar Miss1on, August Francke ıIn alle, amue
Urlsperger In ugsburg, Germany, and Michael Ziegenhagen In London, Mühlenberg
introduced Church Order 16 took the alty serl1ously. Each pastor W as choose
deacons. Ekach Church must a Cal! of 1fs OW paslor, children, W1dows and all needy
PCISONS. Mühlenberg Was ulldıng the almost three decades of experience of the
ranquebar Miss1ionarIies. He ollowe! theır methods 1n HIS pastoral work, recordıng the
events 1n HIS dıarıes and Communicatıng HIS observatıons and experlences for
publication

Chrıstian Frederick Schwartz (1726-1798) W as M1SS1O0NarYy from workıng
In Tamıl Nadu from 756 He and Mühlenberg WeIC contemporarIles. Both of them WCIC

I® Ihe author of thıs dıscovered thıs reatly damaged letter In the Archives of the Leipzig 1SS10oN al Leipzig,
psel Its German version IS rınted In the Reports, Vol U 5340-842; Abstract IS (010081 In LEHMANN,
955 170-171; LEHMANN, 956, 39-_40

M LEHMANN, 1956, 3830
URLSPERGER, SAMUEL Ausführliche Nachrichten VonN der Königlich Großbritanischen Colonıie Salzburgischen

Emigranten INn America, alle: art L, Vol Z 746
Ihe author of this 1S rateful Dr HOMAS MÜLLER-BAHLKE, the Archivıst of the Francke Foundatıon

In alle, and the CXDETL Mühlenberg studıies, for the followıng informatıon cCommunicated
»Mühlenberg and Schwartz dıd nOoL correspond wıth each other ırectly. In hIs correspondence Mühlenberg dıd NOL
ECVECN make aAIlYy reference Schwartz. Ihat hıs work Was influenced Dy the Danısh alle 1Ss10n IS evident. In fact
thıs mıssion Was In existence several ecades before he WädsS sent or America. In several aSpeCLILS the takıng CALC
of the Dıaspora Lutherans In Ekast and West 1a WeTE organızed sımılarly, especlally In the COomMmMuniIcCatıon
techni1ques, such Keeping diarles, wrıiting etters and rınted 1SS10N documents. In thıs aspect Mühlenberg COU
ul the several of wıth On the other hand there Was adıcal dıfference between the [WO
enterprIise, especlally In theıir objectives: ıle the Iranquebar Missionaries WEIC sent COVEeTTL: the non-Christians
the 1Ss10on In or America Was take Care of the German Lutherans In ‚North American wilderness«.« (
MÜLLER, HOMAS Kırche zwıischen zwel 'elten Dıie Iutherische Kirchengründung INn Nordamerıika UNrCı Heinrich
elchoır Mühlenberg. (Iransatlantiısche Hıstorische Studien Franz Steiner Verlag, Tan. 994
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Halle-  ANLS: (Tranquebar, 1SS1ON and estern Protestant Missionary Tradıtion

OVEe:l and respected Dy those whom they served and DYy those authorities whom they
WEIC responsıble. ere 1S recorded evidence of direct relatıonshıp between these
emıinent PCISON}NS from alle However, Amerıcan edıtor of the book chwartz
]a1ımed In 835 that the Western m1ss10narles, especlally Irom orth America, ”
workıng AamInoNg the amıls 1n OU! ndıa, WeIC the SUCCCSSOTIS of Schwartz.® In 8235
itself Ihe Central Mi1ss10nary Soclety W d formed at Mechanıicsburg wıth Rev John
Christian Frederick ever dSs theır home M1SS10NarYy. Following the request for financıal
help from Rev Charles Theophiılus Ewald Rhenıius (1790-1838) of Tirunelvelı the German
Foreign 1SS1oN Soclety W as formed In May 82377 In 8472 Father Heyer« eached amı
Nadu d theıir M1SS10Nary and proceeded Guntur In Andhra Pradesh Due h1s fforts
the present ndhra Evangelıcal Lutheran Church (constıituted in has grown.“” Ihus
through alle the ranquebar 1SS10N ul ırectly and indırectly [WO WaY brıdge
between OUu 1a and orth America.

N]jiuence English Protestant MISSIONnS

N]iuence the Soctety JOr Promoting CAhrıstian Knowledge
(SPCK)

TIThomas Bray (1656-1730) ounded the SPCK ICINOVE moral 1gnorance of the British
soclety iın England and In 1ts colonies hrough mparting Chrıstian owledge. Ihe
Dharmapatacalais (16 chools of charıty) of the ITranquebar 1SS10N metT the expectations
of the SPCK Ziegenbalg establıshe' charıty chools for boys In 707 and for gırls 1n
740 The fame of these chools impressed the British chaplaın In theıir colony al
ore, also known d »Dewanapatnam«, and the Governor of Madras, Harrıison. In
17 17 charıty school Was ounded In Ore had be closed down because of the

32 In June 810 the American 0arl oTf Commıissioners for Foreign Missions WädsS formed In ebruary H Rev
(0)8= all and Samuel Not eached Calcutta. ejJecte Dy the gOVErNMENL INn Calcutta, they wentL Bombay. In July834 the Governor of adras, SIr Frederick Adam, ranted permission for the American mi1ssi0onNaries from ST1 anka,Rev Wılliam Todd and Rev eNTYy Hoisington, settle OWnN In Maduraı 00N other American mIlissionaries
ollowe: Tırumangalam, place Car Madural, Decame their cCenter

33 PEARSON, HUGH Memoris O the Life and Correspondence the Reverend Christian Frederick SWwartz IC}
15 prefixed sketch the Hıstory Christianity In nd1LAa, First American Edıtıon ppleton CO..: New ork
835 IV » Ihe M1ss1O0Nary abors of Swartz and of hıs assoclates, Must ave permanent and increasing interest In
thıs COUNLTY, irom the fact that dl American 1ss1on has Just een COommenced the amu people the
continent, the VerYy ground where |Chrıstian Frederick] Swartz and IChrıstian 1  eiIm Gericke 11742-1803]abored and prayed11  Halle-Danish (Tranquebar) Mission and Western Protestant Missionary Tradition  loved and respected by those whom they served and by those authorities to whom they  were responsible. There is no recorded evidence of direct relationship between these  eminent persons from Halle. However, an American editor of the book on C.F. Schwartz  cClaimed in 1835 that all the Western missionaries, especially from North America,°  working among the Tamils in South India, were the successors of Schwartz.®® In 1835  itself The Central Missionary Society was formed at Mechanicsburg with Rev. John  Christian Frederick Heyer as their home missionary. Following the request for financial  help from Rev. Charles Theophilus Ewald Rhenius (1790-1838) of Tirunelveli the German  Foreign Mission Society was formed in May 1837. In 1842 »Father Heyer« reached Tamil  Nadu as their missionary and proceeded to Guntur in Andhra Pradesh. Due to his efforts  the present Andhra Evangelical Lutheran Church (constituted in 1927) has grown.*“ Thus  through Halle the Tranquebar Mission built directly and indirectly a two way bridge  between South India and North America.  V. Influence on English Protestant Missions  A. Influence on the Society for Promoting Christian Knowledge  (SPCK)  Thomas Bray (1656-1730) founded the SPCK to remove moral ignorance of the British  society in England and in its overseas colonies through imparting Christian knowledge. The  Dharmapatacalais (i.e. schools of charity) of the Tranquebar Mission met the expectations  of the SPCK. Ziegenbalg established charity schools for boys in 1707 and for girls in  1710. The fame of these schools impressed the British chaplain in their colony at  Cuddalore, also known as »Dewanapatnam«, and the Governor of Madras, Harrison. In  1717 a charity school was founded in Cuddalore. It had to be closed down because of the  32  In June 1810 the American Board of Commissioners for Foreign Missions was formed. In February 1812 Rev.  Gored Hall and Samuel Not reached Calcutta. Rejected by the government in Calcutta, they went to Bombay. In July  1834 the Governor of Madras, Sir Frederick Adam, granted permission for the American missionaries from Sri Lanka,  Rev. William Todd and Rev. Henry R. Hoisington, to settle down in Madurai. Soon other American missionaries  followed. Tirumangalam, a place near Madurai, became their center.  %_ PEARSON, HUGH: Memoris of the Life and Correspondence of the Reverend Christian Frederick Swartz to which  is prefixed a sketch of the History of Christianity in India, First American Edition. D. Appleton & Co., New York  1835. p. iv. »The missionary labors of Swartz and of his associates, must have a permanent and increasing interest in  this country, from the fact that an American mission has just been commenced among the Tamul people on the  continent, on the very ground where [Christian Frederick] Swartz and [Christian Wilhelm] Gericke [1742-1803]  labored and prayed. ... The influence of Swartz and his associates, was so diffused among the Tamul race, that all  missionaries now among that people, are his successors.« This book concludes on page 414 with the following wish:  »May it soon be reclaimed to the service of Jehovah, and may the blessing of the Head of the Church crown with great  success, this effort of American Christians to labor on the ground once trodden by the feet of Swartz, Gerick&, and  Kohlhoff.«  * SWAVELY, C.H.: »The India Mission of he United Lutheran Church in America«, in: The Lutheran Enterprise in  India, ed. by C.H. SWAVELY, Federation of the Evangelical Lutheran Churches in India, Madras 1952, pp. 32-48.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 1Ihe influence of Swartz and his assoclates, Was 1ffused the amu FaCl, that all
missionaries NO that people, AIC ALS SUCCES.: Thıs book concludes DaRCc 414 wıth the following wısh:
»May it SOONMN be reclaımed the ervice of Jehovah, and INaYy the essing f the ead of the Church wıth
SUCCECSS, thıs effort of American Christians OT the ground NCE Todden Dy the feet of Swartz, Gericke, and
ohlhoff.«

34 SWAVELY, » Che 1a 1sSsıon of he Uniıted Lutheran Church In America«, ın TIhe Uulheran Enterprise INn
'ndia, ed Dy SWAVELY, Federation of the Evangelical Lutheran urches In ndıa, adras 1952, FA

ZM ahrgang 2000 Heft



1 Danıel Jeyara]

Englısh resistance the ‚Danıs MISSION<. But the SPCK COU longer tolerate the fact
that 1l dıd 9{011 ave its OW mi1iss1on In 1a Already December 17!h, 19 13 the SPCK

the Dırector of the Englısh BEIC In London »That the anıs. Natıon 1S the first
natıon send Protestant M1sSsS1ONAarles 1S atter of JOY They chose the DECTISONS for
thıs ITAan! irom the em1nary ıIn ermanYy IC the Hıstory of Pıetas ens1is12  Daniel Jeyaraj  English resistance to the »Danish mission«. But the SPCK could no longer tolerate the fact  that it did not have its own mission in India. Already on December 17*, 1713 the SPCK  wrote to the Director of the English EIC in London »that the Danish Nation is the first  nation to send Protestant missionaries is a matter of joy to all. They chose the persons for  this Errand from the Seminary in Germany which the History of Pietas Hallensis tells. ...  This zeal is a reproach to the English Nation.« In the meantime Benjamin Schultze, a  missionary from Halle, who reached Tranquebar in 1719, learned Tamil and Portuguese  well, engaged in translations of the Bible and hymn books and could not work with his  colleague Christopher Theodosius Walther arrived in 1725, went to Madras in September  1726 on his own and started a mission work. SPCK accepted him as their first missionary  and the Madras Mission took its roots. It impressed the Directors of the English EIC in  London to issue an order that »if any of the Danish Missionaries shall visit or reside at  places under the Company’s Jurisdiction, our Governors and Officers may give them their  Protection; we hereby consent there unto, upon supposition that they behave themselves  respectfully and suitable to the Rules of the Place«.* For several decades SPCK supported  this mission work in Madras morally because most of the financial help continued to come  from Halle.  The Cuddalore Mission was continually enjoying the benefit of SPCK. Missionaries  Hüttemann and Gericke from Halle were giving leadership to this mission, especially  during the war between the English and the French.  From 1762-1772 C.F. Schwartz was working in Trichy. There he was voluntarily  looking after the welfare of the English soldiers wounded in the wars. Impressed by his  care and integrity the English government appointed him as a garrison chaplain and paid  him a salary. The SPCK supported this Trichirapalli Mission in a very small way.  The Tranquebar Missionary, Johann Zecharias Kiernandar 1711-1798 was responsible  for the English Mission in Calcutta. Robert Clive, the Governor of Calcutta, whom  Kiernandar knew in Madras as an ordinary person, gave some moral support to him in  Calcutta.?” It was Bartholomäus Lebrecht Ziegenbalg, a son of the founder of Tranquebar  Mission in India and from 1758-1760 Director of the newly founded (1755) Danish Colony  Frederiksnagore (i.e. Serampore), who invited Kiernander from Calcutta to Serampore.  In the early stage SPCK _ supported this Bengal Mission. Kiernander’s involvement into  money making business, his great wealth brought by his English wife, his intimate  acquaintance with Robert Clive, his ignorance of Bengali language, his prolonged quarrel  with the SPCK missionary C.Ch. Diemar (1745-1792, reached Calcutta in 1785), and the  change of mission policy from the Halle pietistic model (gathering a Church through  35  SPCK Microfilm roll ME Cr 2, p. 80.  %® Quoted in BRUNNER, 1988, p. 151. Company Act 1727, Paragraph 93. Minted in the SPCK on 13.2.1728.  ? SANDEGREN, 1928, p. 34: »Kiernander was received with kindness in Calcutta. The governor, Lord Clive, whose  acquaintance Kiernander had made at Madras when he was only an insignificant clerk of the Company, promised to  protect his help. And when shortly after their [Kiernander and his wife] arrival in Calcutta [18.9.1758] a son was born  to Kiernander, Lord and Lady Clive were sponsors at his baptism. The two English chaplains at Calcutta were also  very friendly. They started a subscription among the Europeans in the city in order to obtain means for the new  mission.«  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 1Thıs zeal 1S reproach the Englısh Nation. « In the meantıme Ben]jamın chultze,
M1SS1O0NAaTY irom Halle, who eached ranquebar In 1719, earne Tamıl and Portuguese
well, engaged In translations of the and hymn 00 and COU. NnOoT work wıth R
colleague Christopher Theodos1ius alther arrıved in 1723 went Madras 1n September
726 N1IS OW and started mM1sSsS1oON work. SPCK accepted hım d theır first M1SS10Nary
and the Madras 1SS10N took ıts impressed the Directors of the Englısh EIC In
London 1SSue order that »11 of the anıs. Miss1ionarıes visıt 0)8 reside al

places under the Company’s Jurisdiction, OUT (Jo0vernors and 1Cers INaYy g1ve them theıir
Protection; hereby CONsent there un(to, uDON supposıtiıon that they behave themselves
respect  Yy and sultable the ules of the Place«. 36 For several decades SPCK supporte
th1is m1ss1ıon work ıIn adras morally because MOStT of the i1nancıal help continued COMNC

from Halle
The ore 1SS10N W as continually enJoyıngz the enefit of SPCK Miss1ionarles

Hüttemann and Gericke from Halle WCIC g1Ving leadershıp thıs M1SS10N, especlally
durıng the between the Englısh and the French

TOom al Schwartz W d>S workıng 1n Trıchy. ere he Was voluntarıly
ookıng after the welfTfare of the Englısh soldiers wounded In the S  ® Impressed Dy HIS
Cal! and integrity the Englısh government appoıinted hım d garrıson chaplaın and pald
hım salary The SPCK supporte:‘ thıs Trıchirapallı 1SsS1on ın vVC small WaY

The rTanquebar Miss1onary, Johann Zecharlas Kıernandar1Was responsible
fOor the Englısh 1SS10N In Calcutta 1ve, the (J0vernor of Calcutta, whom
Kıernandar knew 1n Madras d ordınary PECTSON, DaVC SOTMNC moral Support hım In
Calcutta.? W as artholomaus eDTecCc. Ziegenbalg, SON of the ounder of ranquebar
1SS10N 1n 1a and firom FIRZ 760 Director of the newly ounded (1755) anıs Colony
Frederiıksnagore (LE Serampore), who Invıted Kıernander firom Calcutta Serampore.
In the early PCK supported thıs eng 1SS10N. Kiıernander’s involvement 1Into

makıng bus1ıness, his wealth brought by h1ıs Englısh WiTe. hIs intımate
acquaintance wıth 1ve, hıis 1gnorance of Bengalı anguage, hıs prolonged quarrel
wıth the SPCK M1SS10NAary C  S Dıemar (1745-1792, eached Calcutta in and the
change of m1ssıon policy from the pletistic MO (gathering Church hrough

35 SPCK Microfilm roll (r Z
Quoted In BRUNNER, 1988, 151 Company Act Z Paragraph 023 Mınted In the SPCK Y E

W SANDEGREN, 928, „Kıernander Was recelived wıth kındness In alcutta Ihe NOT, Lord 1ve, whose
acquaıntance Kıernander had made al Madras when he Wäas only insıgniıfiıcant cler' of the Company, promised
protect hıs help when shortly after theır [Kiernander and hıis wıle arrıval In (CCalcutta 18.9.1758] SON Was Orn

Kiernander, Lord and Lady 1ve WECIC al hıs baptısm Ihe [WO Englısh chaplaıns al (C'alcutta WEIC also
VerYy riendly. They started subscription the Europeans In the CIty In order obtaın for the 91>  S

1SS1ION «
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'alle-Danıs. (Tranquebar, 1SSLON and estern Protestant Missionary Tradıtion 13

indıvidual Convers10n) the emerging Anglo-Saxon MO (converting ole socletles
hrough Englısh educatıon) WCIC SOIMNC of the CasonNs why the t1e between hım and the
SPCK COU NOTt bDe continued. ® Hıs etters Kept IN the 1SS10N Archıives of the
Francke Foundatıons, discovered Dy the author of thıs dIC NOoTL yel researched. The
chools and the Church erected Dy Kıernander had produce generation of
Protestant Christians who WeIC employe: 1n the Sservice of the British EIC who WeIiC later

helpful the famous Baptist M1SS10Nary Wılliam arey (1761-1834) and HIS colleagues
both INn Calcutta and In Serampore.

Njiuence the Baptıst Missıion Society
Usually Englısh m1ss1on lıterature 15 strangely sılent in dealıng wıth the relatıonshıp

between ranquebar and Serampore. ” Bıshop andegren’s work TOM ranquebar
derampore 15 exception (1955) He PIOVCS that »WIthout Ziegenbalg there CcCOou be
Carey, wıthout ranquebar Serampore« Decause ranquebar Miss1ionaries and theıir
wrıtings paveı the WaY for ıllıam Cary cComıing ndıa, HIS getting refuge In
Serampore anuary 105 and establıshing the m1ss1ıon following the methods of
Tranquebar.“ Hans-Werner Gensıiıchen, WOT. renowned missiologist al Heidelberg,
worked Out the relatıonshıp between the ranquebar 1SsS1o0N and the Baptıst 1SS10N
Society In Serampore. Here TI SUMIMAaTY of hIs presentation In place In hIs » ENQqUITY«
publıshed In 792 Carey pointed Out the exemplary of the ranquebar Missionaries,
especlally theır translation.“) When he In Calcutta In 793 he metl the aged
Kıernander and have mentioned that he had meTt wıth such lowıng
zeal for the mi1iss1on work. By the end of 797 he wanted gel the advıce and help of the
celebrated Schwartz who diıed in ebruary 798 But HIS rlends (e.g ericke
continued have abıding relationship wıth Carey Col Ole Bıe, trusted frıend of
Schwartz, who W dsS first In ranquebar and then became the SOVEINOT of Serampore
—1  n 8-1  ,Tand 1802-1805), BaVC refuge and protection to areyand hIs colleagues. Carey marrıed hıs second wiıfe, German Irom Schleswig 1C Was
then under the rule of Denmark In Schleswig there WEIC INa Supporters of
ranquebar 1SS10N. Ihus arey’s wiıfe m1g have contributed much hıis settlıing down
In Serampore.““

38 SANDEGREN, 1928, » I1 here IS dıifference between the Lutheran epOC| 1C| Kiernander elonge« and
the Ne'  < ONe 1C| he Sqd  E Nobody Callle continue hIs work, there WdsSs scarcely anybody who ul
understand it But wıithout biıtterness he welcomed the He  £ tImMe «

39 HOWELLS, GEORGE: The SLOTYy 0) Serampore and 1ts College, Serampore, 1927 ere IS NnOoL word aDout
Klernander and hIs ploneer work 1C| arey ul his mMiss1ion actIvity.

SANDEGREN, 955, B
ST AREY, ILLIAM An Enquiry Into the obligatiıon O Christians USEe for the CONVersion O the

Heathens, London, First published In 792 Reproduced In facsımıle and wıth introduction DY Ernest ayne In
961

42 GENSICHEN, 1956, 58-60
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1S assumed that ıf W das the work of Carey one that brought forth the inclusıon of
Pıous ('lause 1n the Englısh er of 813 opening 1a for British mM1sSs1oN actıvıty.
However, per10d of actıve preparatıon precede thıs ep1sode, largely connected wıth
Charles Grant 1C 1S overlooked When Grant had lost hıs baby aughter he approached
Kıernander fOr consolatıon, who, In (urn, revived hıs evangelistic al When he W ds ıIn
Z1n alda ONC of hIs assıstants Was CC »Wwho had worked d school aster

under Schwartz«.” When Kıernander COU. longer ook after h1is Church »Beth-Tephilla«
(House of Prayer, popularly known A4S > 1rJa OT the Red Church:« OT the Old 1Ss1o0n
Church«) In RR Grant bought the Church.“ Grant also knew the Baptıist medical doctor
Ihomas In the Service of the EIC 1n Calcutta TOmM 783 he have attempted
establısh Baptist congregation In Calcutta Mr Chambers, probably frıend of
Schwartz In Tanjore, and Grant wanted help hım OUunNn! m1ssıon In Goalnaltry 11CcCal

In 792 he returned England and Cal KNOW the M1SS1ONAaTrYy 7ea] of Carey
and accompanıed hım Calcutta Grant hımself returned England 1n 792 and In
794 he became Dırector of the British EIE: In 802 he W as lected member of
Parlıament In London ong wıth hıs r1ends 1lDerIorce and aVl TOWN he trıed
introduce the Pıous Clause In 1793, but faıled due oOpposition, but succeeded In 813
Ihus the influence of the ranquebar 1SS1oN ıllıam Carey had far reaching effect

n]jiuence the Methodists

Lehmann and Gensichen have already pointed Out the influence of ranquebar 1SS10N
the founders of the Methodists®: Susanne esley used read the Propagatıon the

Gospel In the Fast (letters of Ziegenbalg and Gründler, publıshed In London fOor SPCK
from 1709-1718) for her SOI John esley (1703-1791). Touched and encouraged Dy the
NCWS of ranquebar 1SS10N che ald the of mM1issıon into the hear of John Wesley.
When esley Was workıng d Anglıcan M1SS1ONATY 1n Georgıa In orth America irom
el he Calllc 1n Contact wıth alle pletism and the al of aravlans. He Was noTt
satısfıed wıth hI1s work and returned London 1n 738 According tradıtion he meTl
the Oravlıan eter Böhler who have urge hım experiıence Jesus Christ
personally and preach the savıng Wways esley noted down the time of
NH1ISs CONversion d May 2 9 738 al 8 .45 In ”749/50 he metl the Tranquebar
Mi1ss1i1onarıies chwartz and aVl Polzenhagen (1726-1756) In London and Was

encouraged Dy theır determınatıon spread the Gospel of Jesus Christ hrough word and
deed When the Methodists planne theır first m1ss1on TIThomas Coke (1747-1814), who
joined John Wesley 1n 17FL, became hI1s hand and Was appoımnted ın 784 d

the Superintendent for Amerıica, Schwartz iın 786 and requested hım IOr

43 IBBS, 1972,
IBBS, 1972, DA

45 LEHMANN, 956, 49 and GENSICHEN, 956,

ZM  z ahrgang 2000 eft



Halle-  AaANnılsS (Tranquebar, 1SSLON and estern Protestant Missionary Tradıtion 15

his advıce sStart M1SSION. Schwartz eXxpressed HIS JOYV OVCI the efforts start mM1iss1ıon
preach eESus Chrıst He cautioned them 9{011 emphasıze theıir denomıiınatıonal

specılaltıes. As the first bıshop of the Methodist Ep1iscopal Church In America he started
Methodist M1SS1IONS. On h1s WaY 1a he dıed In 1814 and W d buriıed In the SC.  S

N]iuence the London Missionary Socitety and
Church Missionary Soctety

ıthın the of thıs OnIly TE OVerVIeW of the egiınnıng of LMS and CMS
be consıdered, eavıng asıde theır complex hıstory. In 795 LMS W d ounded wıth

m1ss1ion rTI1eNds from several denominatlions, mostly irom congregational tradıtlion. Ir
first M1SS10Nary W ds ıllıam Toblas Rıngeltaube (1770-1816), who Was educated In
and W as influenced Dy the MoravIlans. He COU NOoT Join the ranquebar 1SS10N. In 797
SPCK sent hım dASs M1SS10Nary Calcutta In the followıng YCal he returned London
because of the huge expenditure, hI1is inadequate Englısh owledge and h1s Lutheran
ordination.“® In 803 he Joıned the LMS and eached ranquebar In 804 The ranquebar
Miss1ionarıles (e.2 Johann Balthasar (0)  (0) dvised hım O0k after the Lutherans In
Tirunelveli (at that t1ime belonging ere he Came know Vedamanıkam
Maharasan (T the ounder of the Protestant Church INn Mylaladı (NOW mostly known
d Marthandam, In Kanyakumarı Diıstrict of Tamıl Nadu).“ iter 816 his whereabouts
WeTIC 9{011 known. TIhus the influence of and ITranquebar made ıtself known In
England and In ia

Aged and 1N| Samuel John, OIlC of the last misslionaries of the ranquebar Mission,
requested the Church Miıss1onary Soclety M send helpers for HIS chools CMS sent
Charles Theophilus Ewald Rhenius (1790-1838),“ who W ds educated In Berlın al
theological sem1inary by John Jaenıcke, rother of ranquebar Miıssionary In
Tirunelvelı In 814 he W as sent Dy CMS ranquebar. Since John had already died, he
stayed In Madras and earne! Tamıl At the request of James Hugh, the CMS aplaın In
Palayamkottai, he went there In 820 Hıs work „ 400(0) 08 the ars of Tirunelveli helped
In their sOC1al upwar' mobility.”” Like the ranquebar missionaries he engaged himself In

IBBS, 1972,
4 / C WILSON, M.J UdYy of the Contribution O Kıngeltaube and Vedamanickam In the Work London

Misstionary Soctety (718506-1826) In anyakumarı District ormerly OU| Iravancore). An unpublished Thesıs In
United Theologica College al Bangalore. SAMUEL, HANU edamanıkam Maharasan (ca H1Ls COon-
trıbutions the Travancore Protestant Urches and SocCLIeLy WIith pecial Reference the Aarty work 0)on
1SSLON Society and the alı. Communuities. An unpublıshed Thesıs al Gurukul Lutheran Theological Collegeand Research Institute, Madras, 997

48 RHENIUS, Memaoirs Rev C - Rhenius Comprising extracts from his Journal and Correspondence WIith
detaıls O missionary proceedings INn ‚OU NdLA, James Nısbet and CO London 841

49 WESTERN, F.J The AartYy Hıstory the ITinnevelly Church npublishe« Manuscript, wrıtten around 940
Available INn the Bishop Stephen el Ecumenical UAdY and Research Center al Palayamkottai
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rev1is1ıon of translatıons and writing (Grammar of Tamıl Language (printe: In
1836)” Tamıl STaMMINaT book

Thus the influence of the ranquebar 1SS10N W as actıve In the Englısh M1SS1ONS for
INOTC than CEeENLUTY. What appene 1n 10101 1a molded the formatıon and polıcy of
the mM1SS1ON socletles 80l England. The ranquebar 1SS10N continued eXerCc1Ise Ss{i1

influence the formatıon of German M1SS10NS

n]jiuence the German MISSLONS

njiuence the Moravıan MIi1Issıon

TIhe ounder of the Oravıan m1ss1ıon Was Count 1KOLaus Ludwig VON Zinzendorf
(1700-1760), Wwho Was acquaınted wıth the ranquebar 1SS10N Dy first nN1s randmother
who raısed hım and then from 713 Dy Francke hımself. Zinzendorf W as HIS student
at »Pädagogium« and ate al Francke’s He kNew Tiımothy, the first Tamıl student INn
Halle, who accompanı1ed Plütschau 1n va when he returned Germany. In TI5 he met
wıth Ziegenbalg hımself, who had then marrıed Dorothea zmann, sister of N1IS frıend
In ET he began his Oravıan 1SS10N and sent mi1issionNarlies dıfferent countries. TOM
739 111 “ he traveled INa European countries and orth America. He dıd 9(0)I
forget hrough hıs 1fe In 753 he recollecte the SOUTCEC of nH1Ss M1SS10Nary zeal

» Were there m1ss1on reports from ast 1a there WOUuU have been Conversion
of the non-Christians. But SINCe have SCCI1 that In OUT OW mother (ONguUeE there arc

people who preach the Gospel the non-Christians and they aCCeDL it. have hought
GE others obey O2886 Gospel [O00 obey ıt We eached thıs conclusıon neıther from the

L1LOT from the travel repOTtIS, 10 COINNC us wıth unclear interpretat1ons, as they
reach the Englısh SsOCIlet1es irom their colonies; but the first apostles Plütschau, Ziegenbalg
and Gründler have made us aAaWAäaTC of it We have SCCI1 them and spoken wıth them and ate
wıth them almost ole yCal, and they have explaiıned the heathen mM1sSs1ıon clear
and candıdly that COUuU read of 1 nowhere else. «!

Ihe M1SS10Nary zeal of Zinzendorf and h1s followers dıd NOTL have paralle 1n the
German peakıng WOT. However, SaD between the pletiısm and Zinzendorf’s DIeELY
began and wıden d yCars went by Zinzendorf emphasızed wanderıng
mi1issl1onarlies who emphasızed the suffering and atonement of Jesus Christ had the
tradıtion of establıshing urches INn ONC place Usually theıir CONVerts took the Gospel
other places. Zinzendorf sent Out lay preachers; Halle preferred theologıans. Around 760

of miss1onarles ande: 1n ranquebar and wanted evangelıze amMOoN£ the
ranquebar Christians. Thıs caused ension and palin. last they WeEeIC expelle Nıcobar

G MOHANAVELU, German Tamilology (German Contributions aml [anguage, lıterature and culture
during the period —L7 Salva Sıddhanta, Madras 1993, N

LEHMANN, 956, 50 (1 GENSICHEN, 956: German translatıon IS Dy the author of thıs
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Islands where INa of them died .°* ven oday the influence of the MoravIlans 1S felt INn
almost German Protestant Chrıistian famıilies; 1ın these homes and in the (German
Protestant urches the »Losungen«, published Dy the Moravılans from Herrenhut, ATC read
and meditated.

ANjiuence the ASse Evangelica Missıonary Socitety
(Basel Mission)

ehmann made passıng COmMMentT that there Was influence of the Iranquebar
1SS10N the or1g1n of the ase ission.” The SLOTY DOCS back amue Urlsperger
(1685-1772) who first served AS COUTT chaplaın uke Eberhard Ludwig (1676-1733)
of Württemberg resiıdıing In Stuttgart He Wäas frıend of Francke and egular reader
of the Halle Reports. He etters the ranquebar Missionaries.°*“ When Ziegenbalg
visıted Germany In JAS he organızed collection of offering hrough Out Wüttemberg and
sent the Ziegenbalg. Till the end of hI1s 1ıfe he supporte the ITranquebar
Miss1onaries. Francke the mi1ssionaries encouragıing them
th hım for (07010 Reichstaler.” Around F79/80 h1is SON, Johann August Urlsperger
DE ounded the Deutsche Gesellscha er thätiger Beförderer reinerre und

wahrer Gottseligkeit (German Soclety OT nO actıve Supporters of PDUIC teachıng and ITUu:
plety) defend pletism agalnst the onslaught of Enlıghtenmen and secularızation. Later
thıs Soclety assumed 11C  < 1Namne Deutsche Christetumsgesellschaft (German Christian
OcClety). In 1804 this Soclety Was transferred ase where 1t trıed unıte Pıetism and
Evangelıical wakeniıng. TOmM S08 1ll h1s ea Chrıistian Frederick Spittler (1782-1  7)
W das the executive SECTELATY of thıs Soclety. In 804 he ounded the ase SocletyIn 815 he establıshe. the ase 1Ss10n. er England delıvered Germany from
apoleon the SeCTELATrY of ase 1SS10N and g00d frıend of CMS, Theophilus Blumhard,agreed (1817) send ase mi1ssionaries for traınıng and ordination CMS ın London >®
er the Charter Bıll of 18323 W as passed allowıng non-Briıtish mMi1ss1ionaries COMe
ndıa, ase 1Ss10n sent Johann Chrıstopher ner (born Christian Lenhard
Greiner (born and Samuel Hebich born OU!| 1a evangelıze, OPCNchools for chıldren and catechıists. On 24  00 1834 they In Calıcutt In present erT.
State and wentT Mangalore ın present Karnataka State ase 1Ss1on 18 known for ıts

52 BISCHOFF, DIETRICH: Die Herrnhuter In Iranquebar Unpublished ‚Staatsexamenarbeit:« al the Theological Facultyof the Martın Luther University alle Wittenberg al alle, Germany, 962
5 3 LEHMANN, 1956,
54 en Archıves of the Leipzig 1SS10N al Leipzig, Kapsel On he Iranquebar Missionariesankıng them for theır letter ateı G: O: F7T) and informing hem of the influence of Tranquebar 1Ss1ıonWüttemberg. He wanted ollect for the 1SS10N.
55 aM Archives of the Leıipzig 1ssıon al Leipzig, Kapsel 2a

GIBBS, 1972, 82
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sOC1al development proJjects (e:2 tıle factories and schools).?” Some of ase Missıonarıies
ıke Hermann Gundert3 8693), Hermann Möglıng 1-1881) and eraınan: Kıttel
(1832-1903) earned internatıional reputation hrough theır Servıice Malayalam and
Karnataka Janguages and indologıical studies. TIhus the ase 1Ss1on goL 1fs or1ıgınal
impetus irom the Piıetism of Halle, ranquebar and Wüttemberg. developed 1fs
missiologıcal methods accordıng 1fs In Swiıtzerland, England and In 1a

njiuence 0 the Leipzig Evangelıca Ulnheran Missıon
€eIpzZIE 15S1ON

In 8236 mM1sSs10N soclety Was formed In Dresden, Germany, SUppOTtT the ase
1SS10N. S0Oon the denomıiınatıonal aSpecClIs of thıs m1ss1ıon that ıt contaıned both Lutheran
and eiIiorme: elements dıd nNOT fınd aCcCeplance. ere W äas desıire start DUIC
Lutheran m1ss10n. Was the time when the grand old ranquebar 1Ss1on Wäas approach-
Ing 1fs end hrough the eal of Dr Cämmerer, the last M1sSS10Nary from Halle (1837) On
July 2A0 830 the Dresden 1SS10N Soclety ecıded redeem the ranquebar 1Ss1o0n.
In arch 840 it sent Heıinrich Hordes (1813-1892) ranquebar evaluate the
of the ranquebar 1SS10N and 1fs belongings because durıng th1ıs per10d the anıs
government W ds plannıng sell 1ts pOSSeESS10ONS England. The Church Miss1onary
Soclety W ds willıng take the Lutheran Urcnes In arch 841 Cordes eached
ranquebar and worked d helper the last anıs Pastor-Miıss1ıonary Knudson In
ebruary 845 the Collector of Mayavaram, Stokes, entrusted the Lutheran 1SS10N
In hIis place Cordes er the Englısh took OVCI ranquebar In 845 the anıs
SOVECINOT Hansen entrusted the Lutheran mM1sSsS1oNn institutes In ranquebar and ıts VICINIty

Cordes and thus al least 9) of the ranquebar 1SS10N COUuU be saved. In 848 the
Dresden 1SS10N Socıiety W as transferred 1PZ1g Since then the Leipzıg 1SS10N 1S
ookıng after of the herıtage of the ranquebar 1SS10N 1n Tamıl Nadu ®

TI1eE mention 1pz1ıg 1SS10N and 1fs polıcy needs be mentioned here. As
agaınst the nglo-Saxon Protestant MmM1SS10Ns workıng 1n OU' ndıa, who WeEeIC totally
agaınst the observance of dıfference by Chrıstians 1n theır Church and homes,
Leipzıg 1SS10N, under the leadershıp of 1ts Dırector Karl Tau (18 y 7 E 864), Cammle the
conclusion that dS sOoc1al institute COU. be tolerated AaINnONg Christians .° He

have taken thıs stand because of h1s Lutheran theologıcal Convıction of and gospel

5 / UMAR, IJAYA Ecumenical Cooperation 0} the MIiISSLONS In Aarnalta Indıa) E Hıstorical
Nalysıs of the Evangelistic trategy of the MIiISSiONSsS. npublıshe« Ph  - dıssertation, Lutheran School feology al

Chicago, 996
LEHMANN, 055: A04=312 in FLEISCH, AUL Hundert re Iutherischer 1SSION, Verlag der

Evangelısch-lutherischen Mıssıon, Leipzıig 936
59 RAUL, KARL Die tellung der Evangelisch-Lutherischen 1SSLON IN 1DZIE UT ostindıschen Kastenfrage,

Leipzig, &61

ZM ahrgang eft



19Halle-  AanısS. (Tranquebar) 1SSL1ON and estern Protestant Missionary Tradıtion

dSs agalnst Calvıinıstic 1E MOST of the Anglo-Saxon missions),” of the feudal System
prevaılıng ın Europe 1{6 W as slowly dismantled hrough Enlıghtenment, and Decause of
HIS COMNCEIN protect Lutherans eavıng theır urches In thıs 1SSUe he COU. 19(0)! unıte

hI1is M1SS1O0NarYy riends In 919 1pZz1g 1SS10N had hand OVCI 1ts authorıty 1an
Christlans. Thus the present Tamıl Evangelıcal Lutheran Church had 1ts Org1n.

n]jiuence the Aanısh UlNeran MISSLIONS

N]jiuence the Aanısh Mi\issıon In (Greenland

In Englısh m1ss1on lıterature thıs m1issıon does 9(0)1 usually gel adequate attention. Hans
gede (1686-1758)®' W d pDastor In OrWay, at that time belonging Denmark He
wanted discover the descendants of Erık den Rode (around (01010 A.D.), the discoverer
of reenlan and of those who had migrated TEeEeENlaN! from OrWay and Denmark
T1l “ he dıd 9{011 succeed 1n HIS efforts Havıng ear of the Iranquebar 1SS10N and
ıts UCCCS$S5 he requested Kıng Frederick send hım d M1SS10Nary TeeENaN!ı »daSs
he had done wıth the miss1onarles ranquebar« In 719 Hans gede approached the
anıs 1SS10N Oar formed In personally De sent aASs M1SS1O0NaTrY. On 1fs
recommendatıons the Kıng appoılnted hım d MI1SS1ONaTrY. In D he, nNI1Is wıflfe Gjertrud
Rasak and LOTrtYy four Danes eached TEeECNIAaN! gede became the apostle of TeeENlanN!
He trıed implement the m1ss1ion princıples of the ranquebar Miss1ıonarles. He OUN!| 1t
hard learn the anguage of the Esk1ımos He Was unable gel hımself acquaıinted wıth
theıir anımıstic rel1g10us belief. In Pa gede COuU baptıze 102 Eskımos In 733
terrıble small DOX ep1demy TO Out amıly gede took Cal of the sick much that
they themselves WeTIC al the of eal In 734 theır SOUI, Paul gede (1708-1789),
who W as born ın TrTeEeCNIAaN! and knew the anguage and culture well, 1nıshe| h1s educatıon
and Joined hI1s parents In theır mM1sSs10N work. He ounded the Christian colony »Christians-
haab«

When Count Zinzendorf Was In openhagen AD and Came know that the
TeeN Ianı 1ss1on dıd 8{011 gel much SuUuppOrt irom Denmark he decıded send h1is
misslonarlies NOTL only reenlan! but also other anıs territories. Consequently, in
/ SZ [WO Oravlan m1ss10narles, aVl! Nıtschmann and onhar: ober, eached the
islands St Thomas and CTO1X, belonging anıs West 1a In May 733 three
Oravlıan m1ss1onarles, the Chrıstian aVl Christian and Matthus aC.
INn TEeeENIaAaN! Soon the theological dıfferences between Hans gede and Christian avı

BIEL: 1974, 370
Hans ‚gede Colonizer and Missıionary O Greenland, Copenhagen, 1952; Pıoneers of SKLIUMO Grammar: Hans

Egede’s and Alberet OD S early MANUuSCFIDIS Greenlandic, Copenhagen, 986 Ihe author IS rateful Rev
MORTEN OEBJERG In Randers, Denmark, for providıng thıs bıblıographical informatıon and Tew other etaıls ON
‚gede
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became apparent. The Moravlans accepted the valıdıty and authorıty of the only, 9(0)1

Confessio Au2ustana. Though gede trıed establısh hıs stand that he OllOowe!| the
teachıngs of the athers of pletiısm Arndt, PJ Spener and Francke, the
MoravIlans doubted the vVC regeneration experlence of gede

Hans ‚gede returned Denmark In 1736; and the CYC s1gr of Paul gede became VC
weak He ST aAININAT for the anguage 1n 760 and translated the New estamen In
1766 .° Lıke the ranquebar Mi1ss10nary Benjamın CcChultze who had translated the
Imitation Chrıist of TIThomas KempIi1s into 1an languages Tamıl and Telugu around
740 the gede amıly translated 1t 1nto the anguage of TeeENlaN! took [WO hundred
yCalIs baptıze 273 Esk1mos 1n ast TEeeENlanN! July 3rd, 921 On May 20th’ 934 the
last non-Christian Eskımo W as aptızed. » Ihus the evangelısm of the Esk1ımos In TEeeENlaN!
W äas accomplıshed durıng per10d of 213 years.«  63 TIhe ranquebar 1SS10N had indırect
influence the anıs 1SS10N rTeCNaAaN! In (0101 1a ıts influence 1S SCCI1 In
establıshıng separalte M1SS10N.

njiuence the anısh Misstionary Soctety and
FCO UlnNneran Church

On January 3rd, 843 CC C(Ichs (1812-1873), sent Dy the Leipzig Mi1ss10n, eached
Tranquebar help Cordes He W d unable work wıth hım because he cons1iıdered that
Cordes W as workıng In 00 close cCooperatıon wıth the government authorities. He dıd
nOT wıth Graul’s opınıon that W as soc1lal instıtute 1C COU be tolerated
AINONS the Christlans. For Ochs the System W as rel1g10us factor 1C. COU 9(01!
be tolerated because of basıc Christian that before God 1991501 and equa
and Christ dıed fOr CVCIY OM  @ When catechist Nallatambı belonging hıgher Was

ordaıned, he had h1s CONCETIN for all people DYy drinkıng along wıth the
ml1ss1oNarıes and others CUD of tea prepared Dy Adı-Dravıda Nallatambı ecli1ne: and
wanted remaın as catechıiıst. Wıth the Trouble that Oll0OWEe| Tau. and Ochs COU. 9{011

wıth each other.® In June 859 Ochs eft the 1pz1ıg 1SS10N and started HIS OW

m1ss1on work. When he visıted Denmark the anıs Miss1ionary Soclety (started Dy Pastor
oOnne AIr Ronne 1n 821 preach the Gospel and demonstrate il hrough COITCS-

ondıng SsOC1a]l WOrT. accepted hım January 5th, 864 and Commı1ss1oned hım sStart
work in the North and Ou Arcot Dıstrıicts, In the ETVaroyan and ın Madras In
S70 he ul Church of the Holy TOSS In the place Melpatambakkam Hıs V1s1on

EILL, 1974, 159-161
63 EIBERG, 1952, 82

HELLINGER, » The Leipzig Evangelıca! Lutheran Miss10n«, In The Ulneran Enterprise In NAdLA, ed Dy
SWAVELY, Federatıion of Evangelıcal Lutheran urches In ndıa, adras 1952, 15-31, ere quoted 5: Gin
Wandall, Povi TIhe Origin and Growtnh Arcot Ultlheran Church, Ihe Christian Literature Soclety, Madras 1978:;
UGGE, ENRIETTE 1SSION and AML. Society, Curzon Press E1a i1ıcChmon! 1994 The headquarters of the Arcot
Lutheran Church IS In (uddalore
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becomes evıdent, 11 ONMNC Cons1ıders the large S1Zze of the Church Whiıle there WeIiIC only 193
Chrıstians thıs Church W as ul acCommodate INOTE than 400 persons! The work of
Ochs and hI1s SUCCESSOTIS resulted in the growth of Church, 16 after inauguratıng 1ts
OW constitution ıIn 1913 emerged the present Arcot Lutheran Church .®

VIII njiuence the emerg2ing estern Miıssıon Literature

German Protestant mi1ssion lıterature 1S e  < Lype of cCommunicatıng ultural 1CWS
from OUu 1a interested German peakers In Germany, Denmark, Swiıtzerland,
England and Ianl other countrIies. Ziegenbalg sent hIs first etters hıs teacher oachım
Lange (1670-1744) In Berlın where they WeIC published In 708 The 1NCWNECSS of the
informatıiıon created much interest In Germany that thıs ooklet Was printed several t1imes.
As mentioned earlıer these etters WEIEGE translated into Englısh under the tıtle Propagation

the SDE: In the East Thıs appeared 111 718 and created much mM1ss1ion interest.
However, In thıs SOINEC important German mil1ss1on 00 mentioned briefly.
er Lange had moved alle In 709 and Francke took OVeT the m1ss1on

leadersh1ip the Keports, the first German Protestant m1ssion magazıne, appeare from
710 767 ese nıne volumes, each containiıng twelve Continuations spread the LICWS
of ranquebar 1SS10N far and wıde, especlally hrough book faırs al Frankfurt/M and In
Le1ipz1ıg Francke’s Correspondents statıoned In maJjor European CIt1es dıstribute. the

Reports.® ese large nıne volumes contaın invaluable mater1al for the study of
mi1ss1on and Church hıstory, QU! 1an culture and Ssoclety. Ihey accommodate edıted
information because the mM1ss1ion authorities dıid 8(0)1 Want instigate the enemiles of the
m1ss1on wıth information favorable them (ratıonalists 1ike confuse the
readers wıth unhappy quarrels ÖT the m1ss1ionaries IMN themselves (6:2 disagreementsbetween CcChultze and Walther), confront the readers wıth unpleasant WAäals
between the European colonıes In 1a (Brıtish, French, ulc. anıs and Portuguese),

DaSsS 1an culture and relıgion IC m1g be unıntelligible the
Europeans, and wıthhold anythıng that WOU hinder the flow of fOor the M1SS10nN.
Itf ONe a the or1ıgıinal materı1als (letters, diaries and other manuscrı1pts Kept In alle,1pzig, openhagen and London) and COMPAaTre wıth the rınted mater1als OIlC WOUuU gaınfull Pplcture of the development of the ml1ssion and the emerging Ind1genous Church
wıthıin the OUu 1an Conftext of Sth Century.

In A Samuel Urlsperger 5- published the 10)4 Hıstorical News consistingof the history of ranquebar 1sSs1o0n ollect offering for the ranquebar Mission.®/ On

635 HEIBERG, 952
From 768 ıll 848 NeE'  < serl1es, Neuere Geschichte der evangelıschen Misstionsanstalten ZUT Bekehrung derHeiden In Ostindien (New History of the utheran 1ss1ıon institutes for the CONnversion of the Non-Christians In EastIndıa) Was publıshed and had the color of Enlightenment

67 URLSPERGER, SAMUEL: Kurze Historische Nachricht VOoN dem MISSLONS- und Bekehrungs-Werk aufder Cüste VONoromandel bey den Malabarischen Heyden In Ost-Indien, SA der ErinnerUNg einer Christlichen Beysteuer AUS
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July 5[h, S Ziegenbalg from Hamburg Eberhard Ludwi1g, the Prince of

Wüttemberg, requesting hım for financıal SUppOTT for the ranquebar 1ss1on.
Ludwıg entrusted thıs alertr Urlsperger. Ihe latter introductory letter
mentioning the ten VYCal M1SS10NAarYy work of Ziegenbalg, HNOWw he had learned Tamıl,
translated the New Testament nto amı and how he had collected’ amı words
for dict1onary. Thıs letter ment1o0ons of the influence of the ranquebar 1SS10N
the erman states ıke Brandenburg, Berlın and alle and hOow m1iss1ıon rTI1ieNds in ese
States continued help thıs m1sSs10nN. He encouraged the Christians In Wüttemberg
partiıcıpate In the ranquebar 1SS10N. Ihıs N1ıStOry of the ranquebar 1SS10N Was read
from the pulpıts of the Protestant urches ın Wüttemberg. The 16 had been
thus collected Was OVCI Ziegenbalg In on In 1716.°

In N there W as another arger book wıth informatıion the ranquebar 1SS10N.
When Ziegenbalg visıted Berlıin In F1 Mathurın Veyssıiere La Croze (born In 661 ıIn
antes, France),° the ıbrarıan of the Prussıan lbrary and the educator of the Wılhelmine
Fredericke Sophıe, the 14 yCal old aughter of the Kıng Wılhelm 1:, wanted translate
the Reports 1nto FIeENCH, the anguage of European royal houses. 1L3a Croze W as

Benedictine monk He eft antes hurriıedly because he Was translatıng wriıting of
Martın Luther nto Englısh. Hıs authorities OUnN!| ıt Out and wanted punısh hım er
lıyvıng somet1me In asel, where he accepted the reformed al he (010001( refugee In
Berlın He became frıend of Francke who sent the Kıng Wılhelm CODY of the

Reports d SOONMN ASs 1t W as publıshed. He W as the only PCISON}N whom Francke
entrusted wıth the ‚prohibited« manuscrI1pts of Ziegenbalg enealogy of Malabarıan

1C he used In h1s famous book Portrayal Chrıstian State INn ndıia, publiıshed
first In French In 1724, and then In (German In GE erman edition W as printed In
La CTOZE., DCISON who ıtterly ate' the atholıc M1SS10NS, presented the Tranquebar
1SS10N 4S the deal alternatıve preach the Gospel of Christ and the establıshment of
natıonal Church In 739 second (Jerman edıtiıon appeared wıth additional informatıon

ranquebar ission. ”® For HIS treatment the Oman atholıc Church ıIn Kerala,
(0108 NA1A, he epende: the informatıon gıven Dy HIS former class mate 1CNOol1aAs
He encouraged the kuropean academiıc1ıans study the Aas of the Brahmins In 1a

Gelegenheit der INn W '"och-Fürstlichen Durchleuc: deß Jetzigen Regierenden Herrn Hertzogen Würtemberg
ganlzem Lande zur Außbreitung deß Evangelıl unler den Heyden gnädigst außgeschriebenen Freywilligen ollecte, und
damut solche VON en Cantzeln verlesen werden möchte. Christian 1€e| Ößlıngs Stuttgart P Ihe orıgınal
document IS Kept In the ‚Landeskiırchliches Archıv Stuttgart«, Call NO 9/4386 Reprint IS avaılable from Referat für
1Ss10nN und Okumene., Gänsheidestr. Z Stuttgart, Germany

Keports, Vol 1, Con RT
69 WIEGAND, FRIEDRICH „»Mathurın Veyssiere La CTOZE«, In Beiträge ZUr Förderung christlicher eologle.

Publıshed DYy CHLATTER and REMER No 3 6th X.CAL. 902, 01
70 ROZE, Abbildung des Indianıschen Christen-Staats, VITAN dem Französischen INS Deutsche Übersetzt:

'ach dem rigina UrCı und UNrCı verbesserte und mıt vielen VO: Autore schriftlich communictireten Zusätzen
vermehrte Andere Auflage, welche noch mıt verschiedenen Anmerkungen und Erläuterungen, WIE uch einem
hbesonderen Anhang VOoN em Königlich Dänıschen Missions-Geschäfte versehen VonN eorg Christian Bohnstedt,
Leipzig 739 (Lıbrary of the Leipzig 1SS10N, Leipzig, Call No 48)
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gel KNOW theır phılosophy. kuropean interest In Indology SICW steadıly and ıIn 818 first
chaır for ndology Was establıshe' In Bonn

ree small 00 ranquebar 1SS10N WCIC publıshed around 730 ın Strassburg.
They document the change of German mınd towards ranquebar 1SsS1on and the amı
Christians. In 708 Ziegenbalg that OIlC of the DUIDOSCS of R wrıtings W ds

TENIOVEC the false kEuropean notion that the OU!' Indıans WEIC 1ld and barbarıan people
wıthout ıdea of al In God, C1vıl 1fe and academıiıc disciplines.” I wenty
later slıght change of (Gjerman mınd W as evıdent. The three ooks, ase! the
Keports and publıshed In Strasbourg, almed persuade the European publıc aCCeDL the
amıls d equals In the first volume the author informs hI1s readers that the amıls had
experienced bıt of truth But theır spoilt it Z

As the eaders of the Reports increased and the reprints of the Reports
became ımpossı1ble, Nıekamp took the C  enge roduce of the

KReports ıll 7306 presenting first comprehensive of socılal, rel1210us,
geographical and anthropologıcal aspects of the amı soclety and then chronologic
descr1ıption of the Iranquebar Mission. ” FOor CVECIY yCalI he DaVC Lalry
conclusıon. He dıd 91011 consult the manuscrı1pts of the miss1i1onarles. What had been
publıshed, he summarızed splendıdly. Thıs book Was SOOMN translated into anıs and
French

In 749 Kleinknecht, pletistic pastor He  z Ulm in Germany, publıshed Dependable
News about the eep bought hrough the costly 1079} Christ.'* He Wäas frıend of
Francke in alle and 1CNO13ASs INn ranquebar. Kleinknecht encouraged the European
Christians aCCEeDL the Tamıl Christians N their equals because Christ had died for them
and 110 G0d redeemed them As sıgn of recognıtion N1s readers WeIC DIAaY for the
Tamıl Christians and donate 1Inancıal a1ld for the help of suffering Christians. f ON
consıiders the predominant European VIEW 1a these writings WCIC revolutionary In
helping people gel rıd of theıir Suppose prejudıces and CNSALC 1n practical solıdarıty.

ranquebar 1Ss1on continued exercise 1ts influence Christians belonging
pletistic tradıtion. Sınce reprints of the Reports WeIeC avaılable the desıire
PICDATC SUMIMATY of the m1ss1on work from 1 /37 ıll 767 SICW steadıly. Meıler
ollowe!l the 90(0] of Nıekamp and publıshed hI1ıs SUMMMNATY In FE In hıs foreword
ICAnastasıus Freylınghausen, the then Dırector of the Francke Foundations In alle,

7n
Reports, Vol E (2On I;

Kurz U3UMMENZEZOLZENeEr Anfangs-Bericht VON AU,  reitung der Evangelischen Kırchen INn Ost-Indien der Küste
Ooromandel UrCı abgeordnete Königliche Dänische Mißionaries, Beschreibend derselben Zustand VOoN Anno 705 biß17E2. Straßburg. edruckt Dy eichı0T7 Pauschinger, Vol (1713-1726); Vol (1727-1732) Avaıiılable In the
Maın Lıibrary of the Francke Foundatıons In alle all numbers: 159 34, 159 35 and 159 36) Here quotedfrom Vol 1 28-61

73 NIEKAMP, 740
74 KLEINKNECHT, ONRAD ANIEL Zuverläßige Nachricht VON der, UrCı das Blut des erwurgten Lammes theur

erkauften schwartzen Schaaf-und Lämmer-Heerde der VonN den Neu-Bekehrten Malabarıschen Christen INn Östindien,ugsburg, Johann aCOo! 749 ODY avaılable In the 1Ss1on Library of the Leipzig Missıon, Leipzig Call Number83)
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outlıned the maın DUIDOSC of thıs book Ihe reader 18 th. God for hıs and
patience bestowed upOoN the mil1ss1ıon work 16 began VE small and slowly expanded
INtOo large enterprise. If ONe WOUuU cons1ıder the troubles that his MisSsS1ION had both In
Ekurope and 1n OU! 1a 1ts INeTIC ex1istence 15 sıgn that God, 91011 stands behind
Il Ihus throughout the eighteenth Century ranquebar 1SsS1on began influence the
Western m1ss1ıon lıterature.

njiuence certain Western public
In th1ıs LHNOTITC attention 1S gıven the eaders of the urches, m1ss1ion socletlies

and polıtic eaders and others who WeIC influenced Dy the ranquebar 1Ss10n. ese
COU NOTL do anythıng of astıng importance 1T the people WOU NOL extend their
SUuppOort T1e mention 1S due ere demonstrate how ordınary people upheld the
of the m1ssıon In Ou1 As SOOI d the Propagatıon the SDE: INn the Fast W d

publıshed it 15 recorded that there Was revıval AINONE people, hıgh and 1LOW, and
MCI, who wanted SUuppOTrt the ranquebar 1SS10N. ven SOMEC ren WEeEIC ready
donate theır pocket SUppOTrT POOI Ten In 1a Thıs rev1ıval began In London
and spread quickly ambrıdge and Sussex. ”

(jreat orlentalıst Theophılus [Gottfrie: Siegfried ayer O6—- 738) ® of Petersburg W as

In touch wıth the ranquebar Missıonarles. He Was interested In the Tamıl morTal book
edı en and the Ins1ghts of amı cları SOTIC unclear Hebrew and

CONCEPIS. - OUu 1745 the influence of the ranquebar 1SS10N Was felt 1n Swıtzerland
pastor from Lindau, 10108 (GGerman CILy 191  z Bodensee, visıted busınessman of

reformed al 1n Swıtzerland and rece1ved from hım large offering for the Tranquebar
Mission. ’8 In E Melıer, h1ıstor1an of the ranquebar 1SS10N, COU. testify that God
had been graCcC10us touch INalı uropeans hrough the ITranquebar 1SsS1on 1n such WaYy
that ordınary m1ss1on TIeNds 1n Denmark, England and Germany supporte: and sustaıned
thıs mlss1ion wıth their PDTayCI and money. ”

75 Keports, Vol 1, Con VI, Preface., leaves DA (publıshed In
76 En INTER, DWARD als Ausgangspunkt der deutschen Rußlandkunde ım Jahrhundert (Halle An the

startıng pomt for Russıan tudıes In 8th entury), Berlın 1953, 190-196 and 391-395 More informatıon
ayer IS OUnN! here.

Reports, Vol E Con 24, EIranquebar Missionarıies CL Walther, Bosse etc:)
hım ET Reports, Vol HL, Con 41 G letter from Iranquebar ate| 16.10.1726).
78 Reports, Vol V, Con I3 Addıtional ote the Preface. On 0.9.1745 this busınessman died
79 EIER, Z GE N
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nNjiuence the European opposiıtion MLSSLION

The legacy of the ranquebar 1SS10N dıd 9(0)1 Ways eN]OY smooth aCCeplance in the
West Now and then there WeTiC OpposI1it1ons and Critic1sms. The following examples
demonstrate thıs tendency. When Kıng Frederick for milissionaries R

colonıes Dane Calllc OrWAar:! The Tthodox Lutheran Church In Denmark dıd
9(0)1 want Cooperale. FJ Lütkens, the palace chaplaın, approached NIs rTIends In Berlın
and gol [WO pletists, Ziegenbalg and Plütschau Both of them WTG unwelcome the
anıs publıc. eır aSsSOC1lat1ion wıth alle pJetism earned them INOTC aVers10n. er the
work Was started 1n ranquebar there ATrTOSEe doubts and hatred towards thıs M1SS1IO0N. TIhe
Church, chools and other works of the mi1ss1onarlies WeIC cons1ıdered dS concocted StOTr1€eS.
Ihe principle of Ziegenbalg establısh national Church 1rmly rooted 1n the amı
ultural Coniexti Was NOT acceptable the radıcal Tthodox Christians in Copenhagen and
1n Wiıttenberg who elleve: that there Was need for m1ss1ıon because the apostles
of Jesus Christ had already SONC all COINEGIS of the WOT. and M1SS10Nary should NnOoTt
settle down In OIlCc place.”” Later Christian en the SecCretlary the 1SS10N Oar In
openhagen, held thıs V1ICEW and became vVC unfriendly the mi1ss1onarles. He COUuU NOoTL
understand why the mi1ss1lonarles goL marrıed, and why they started schools, orphanages
and why they ul Church uldıngs. In Wendt’s opınıon these aSpeCIS of mi1ssion WeTC

In hIs etters he reproved the miss1ionaries much that they questioned
themselves, their work and achı1evements. In the COUTISC of t1ime the hurt eelings aitecte:
theır psyche and physical Consequently Ziegen  s stomach siıckness and mental
depression increased. He dıed In ebruary 19° 1719 In arc 20 HIS colleague
Gründler diıed

ÖOne of the ranquebar Miss1ıonaries hımself generated hatred owards thıs mM1sSs10n.
Johann eorg Bövıngh (1676-1728),* who W as educated In Kıiel, 19(0)1 In Halle, chosen Dy
en nOot Dy Francke, radıcal Trthodox theolog1an, NOT pletist, COU NOT fınd the

yMpathy and Cooperatıon of Ziegenbalg and hI1s colleagues. He eached ranquebar In
709 and returned Germany In [FAl Bövıngh Was extremly disappointe that he COU
91071 influence the M1sSsS1ON methods In ranquebar. Ziegenbalg and Gründler dıt NOTL have
astıng SYyMpathy for hım Moreover he Was unable learn the Tamıl anguage and
apprecılate J1 amıl culture. He Was of the Opınıon that EKuropean Wäas unmessarıly

Gie oya Library al Copenhagen, Call No Samlıng Wahrhaftiger Beitrag AUM Kiırchen- und
Schulenbau Aufrichtiger Beıtrag ZUM Kırchen- und Chulen-Bau In Ost-Indien In einem Send-Schreiben einen NnFreund übermacht VOoN LEIHANDERN nebst einem kurzen Hiıstorischen Vorbericht eines Freundes der anhrneı Anno
710 The printed version of thıs manuscrı1ıpt IS OUnNt in British Library, Cal] No MB (1 Ooyal Liıbrary al
Copenhagen, Call No Ledr AD : Kurze und wahrhajfte Relatıon Von em rSsprung und Fortgang der dänisch-
malabarischen Missionarium. Auß le: zZUr reinen 'anrnel. außgertiget VON Christiano Alethophilo, Anno E Ihe
full IGXT of thıs manuscrIipt 18 rınted unaltered In ENGER, 1845, 26072287

BACHMANN, LFRIEDE »Die Lebensbeschreibung des Johann eorg Böviıngh (1676-1728)« In RothenburgerChriften, eft Rothenburg 1978, n er GENSICHEN, HANS-WERNER: » Neue Materı1aliıen und Forschungen
ZUurTr Frühgeschichte der evangelischen 1sSs1on Teıl Der Fall Bövıngh«, In Neue Misstonszeitschrift, 1980,106=-112
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1an beggars and vagabunds. OSse Danes who where unhappy wıth plet1sm,
especlally the pletism propagated from es. used Övıngh’s writings Counter the
ranquebar miss1on. Hıs »(urieuse Beschreibung« appeared In J12 anonymously
disturbed the rI1eNds and Supporters reatly. The 1SS10N Board In openhagen had
12 agalnst ese Wwrıtings 11l the Kıng passed general law 1n 718 prohibiting such
writings. er attacks began

book of Erık Pontoppıdan (1698-1764) deserves specılal mention. TomAl
he W as pastor [0) d  org and Frederiksborg 1ın present orth Denmark TOomM A}
he Was the ourt chaplaın and professor of eology In openhagen thıs time he Was

serving d member of the anıs 1SS1oNn Board . ®® In 1741 he published 2Q
long anıs novel entitled Menoza An ASsıan Prince.®© S00n it W dsS translated into several
European Janguages. lıkely that Prince Menoza, born 1n 688 ın orth 1a
under Islamıc rule, started HIS Journey 1ın 710 Judged irom enOZza’s etters (VI-IX) he
1S portraye‘ d havıng stayed {[WO VCAIS, —1 in ranquebar and reasoned wıth the
Miss1ONarles. fter much discuss10ns and cons1ideration he accepted the al of the
mlsslionarles. He W as unable 1CAaSON out the doctrines of Trinıty and resurrection. The
mM1ss1o0Narles CONVINCed hım that ese truths WEIC meant fOor belıef and lıfe. NOTL for
analysıs. When Menoza eached kurope, especlally alYy and Germany, he Came kKNOW
about the devastatıng rel1g10us WAaTs between dıfferent tradıtiıons of Chrıstians. He W as

wonderıng why they COU nNnOoTt tolerate each other In January 730 he eached and
W as diısappoılnted by the hypocrite spirıtualıty of Nan Halle pletists. He CORN 9{011
understand why the rationalıst W ds excommuntIicated from 1n 23 TOM
Halle he went other North kuropean countries. Menoza learnt STITESS the human abılıty

stTr1ve after SOILC g00d goal 1 m1g help 1N!| Thıs novel reflected the spirıt
of Enlıghtenment, wıth 1C 1an trıed ver1fy NOW Chrıstian al Was 1Ve' 1n
Ekurope. The ranquebar Miss1onarıes WEIC teachiıng that ın Europe the 1g of the Gospel
cshone reatly W as 97011 SIımpIly Tue, al least In the VICEW of Menoza ese and other
Opposıition OT dıscredıting Was D of the influence irom Ou 1a But the positive
influence of the ranquebar 1SS10N the West 1S much INOTC and long astıng

K) PONTOPPIDAN Wds> KNOWN for HIS famous Sandhed tıl Gudfrygtighe: (Iruth leadıng Piıety) In AT De
became bıshop of Bergen In Denmark In 758 he publıshed hIs AAanı Kraft til al Overvinde den atheistiske
naturalıstiske Vantro (The strengt) and truth defeat the atheistic and naturalıistic disbelief) In 759 he summarısed
hıs pastoral etters and SCII1NOMNS and publıshed Collegium pastorale practicum rimodige Vidnesbyrd de Chrıstnes
Iro 08 12i pen LleESLtEMONY about the al and duty of Chrıstıian). Ihe author of thıs IS grateful Pastor
MORTEN OEBJERG In Randers, Denmark, for thıs informatıon.

X 4 PONTOPPIDAN, Menoza Eın Asıatiıscher Prinz, welcher die 'elt mher QEZOREN ChHhristen suchen
hbesonders INn Indien Hıspanıen, Italıen, Frankreich, England, Holland, Deuschland und Dänemark ber das Gesuchte
wenig gefunden. (aus dem Dänischen übersetzt VO  —_ Carstens). Copenhagen, E: Ihe author of thıs IS unable

gel eıther the Danısh orıgınal OT the German translatıon. He derives hIis insıghts Iirom the followıng RÖGER,
RALF »Menoza, dıe ıktıve Europareise eINes Inders«, In Wissenschaftliche Zeitschrift der Uniıversität (Jeistes-
geschichte. Z 1966, 219-260
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Conclusıion

ranquebar 1SsS1o0N 15 g00d example demonstrate the interdependence of ast and
West In theıir mutual influence. The M1SS10Narles WeIC cCANılaren of theır OW polıtical,
ultural and rel1210uUs Context They brought theır Nature and Nurture wıth themselves when
they Camle 10101 1a eır anguage learnıng, culture M1SS10NAaTrYy experlence
wıth the natıve Christians molded their WOT. VIeEWS, character and M1SS10NAaTrYy approach.
e1Ir. repOrtSs reveal these aSspecCIs and ın u  3 contrıbute the transformatıon of Western
WOT VIEWS. Dıfferent countrlies 1ke ndıa, Germany, Denmark, England, North Ameriıca
and Swıtzerland WeIC brought together undertake ‚ecumenıcal« M1SS10NaTrYy work. everal
sect10ns of People belongıng these countrıies earne! pIaYy fOor each other and help
each other Ihrough DIayCI and Servıice they WeEeIC transformed. ranquebar 1sSs1ıon Was

instrumental In the genesI1s of several Western m1Ss10ns. Thıs 1S example Öf the
interdependence of act and West, their mutual influence and transformatıon. NOwWw MOst
of these mM1sSsS10Ns changed theır previ1ous polıcıes. In the cContext of natıonal and polıtıc
changes the miss1ıon agencles needed revise their workıng methods eTrTe Wäas definıte
LIOVC from the »M1SS10N« »Natıonal churches«. The urches that have W from the
actıvıties of the Western m1issıion S{T1 need the elps of the M1SS10NS. eIr interdependent
partnersh1ıp continues!
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ANSEN, ISE [Compiler]: The Danısh Natıonal Archıves SOUFCES the Hıstory
(0)4 Afrıca, SIa and Oceanıa INn Denmark, London, SaurT, 980

HEIBERG, »Hıstory of the anıs Mi1ss1onary Soclety«, ıIn Ihe Lutheran Enterprise IN
1a SWAVELY Madras, Federation of Evangelıcal Lutheran urches 1n
ndıa, 1952, 8 1-96
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ANIEL Inkulturation In Tranquebar Der Beitrag der U  en dänısch-
halleschen 1SS1ION ZUNM erden einer indısch-einheimischen Kırche 6—-1
(Inculturation In ranquebar the contrıbution of the early anıs alle 1SS1o0N
the becoming of 1an ind1genous Church 1706-1733), Erlangen 996

LEHMANN, ARNO »Prioritäten und Fernwirkungen der Tranquebar-Miss10n«, (Priorities
and dıstance influence of the ranquebar Miss10n). In Evangelische Missionszeitschrift,
1956, 27251 Largely ase| Lehmann, 1955, 69-192)

DERS ESs begann In Tranquebar, Berlın, Evangelısche Verlagsanstalt, 955 (Englısh
translatıiıon: egan INn Tranquebar, Madras, Chrıistian Literature Soclety,

ICHAEL Johann UKAS 1ekamps Kurzgefaßte Missions-Geschichte oder
Hıstorıscher AUSZUZ der Evangelıschen Missıions-Berichte au Ostindien Von dem Jahr
PE hLSs Ende des Jahres 1767 (Summarıized 1SS10N Hıstory of Johann as
Nıekamp OT Historical EXcerpts of the Lutheran 1SS10N Reports from ast 1a
TOMmM the Year A 111 the end of Halle, Verlag des Waisenhauses, TI

STEPHEN Greschichte der chrıstlichen Missionen. Herausgegeben und ergänzt VON

NIELS-PETER (Translatıon of Neill’s Chrıistian M1SsS10ns, Harmondsworth,
Penguıin 0o0Oks, Erlangen, Verlag der Ev.-Luth MI1Ss10n, 197/4, 370

IEKAMP, JOHANN Kurzgefaßte Mißions-Geschichte oder Hıstorischer AUSZU2 der
Evangelischen Miıßions-Berichte au Ost-Indıen Von dem Jahr 705 hıs Ende des
Jahres 736, mıt LW AaZUu nöthigen and-Charten und einer Vorrede errmn Gotthilf
August Franckes Summarızed 1SS10N Hıstory OT Hıstorical Excerpts of the Lutheran
1SS10N Reports firom ast 1a TOmM the Y ear 705 08 the end of 736 wıth
sultable INaDS and introduction from Francke) Halle, Verlag des Waysenhauses,
740

NORGAARD, NDERS 1SS1O0N und Obrigkeit Dıe Anısch-hallısche 1SS1ON IN
Iranquebar 706- 1845 (Miıss1ıon and ate the anısh-Halle 1SS10N 1n ranquebar
1706-1845.) TIranslated DYy Eberhard Harbsmeiler. (Missionswisenschaftliche FOr-
schungen, Banı Z2), Gütersloh 9088

Propagatıon the Spe In the EAST. eing Account the SUCCESS I wo Danısh
Missionarıies, Lately senl the Fast Indıes for the Conversion the Heathens In
Malabar In several LETLERS theır Correspondents In Europe. Containing
Narratıve their VOYAGE the Coast Cororomandel, their Settlement al Iranque-
bar, the Divinity and Philosophy the Malabarıans, theır lanzuage and Manners, the
Impediments obstructing the Conversion, the several Methods taken Dy these 1SSLON-
arıes, the wonderful Proviıdence attending them, the they have already made.
endere: Nnto Englısh from the High ulcC. and dedicated the MOsi Honorable
CORPORATION for the Propagatıon the SDE: IN Foreign Parts London,
DowningZ (Avallable 1n the 1SS10N Archives Of the Francke Foundations,
Halle/Saale, Germany. Call No 357/)

SANDEGREN, ERMAN John Zacharıas Kıernander The Fırst Swedish Missionary In
1a Iranslated from the Swedish rigina (1924) Dy WIMMERCRANZ, Madras,
Natıonal Mi1ss1onary Soclety Press, 9028
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1ISSION FROM IHE ASE
Ö  A IHE CELESTIAL CHURCH

EUROPF
Dy Afe Adogame

Introduction

As the European soclety, OT al least large secti1on of IC be lagued Dy
of the decline, ins1gnificance and obiıtuary of relıgıon (particularly in relatıon church-
orlıented relıg10s1ty), tremendous explosion of V1g0ur, vitaliıty and development 1S eing
dramatızed the Afrıcan rel1g10us theatre. Thıs 1S evidenced, for instance, Dy the
remarkable prolıferation of churches Afrıcan 1ICW rel1g10us movements) wıthin and outsıde
the Afrıcan shores. Most of these e  < churches have developed theır OW: mM1SsS10N,
evangelıstic strategles and dynamıcs, 1n order X11 SOTIIC influence the spiırıtual
market place 10 gaın LNOTEC posıtıve of eing »players« In the global rel1g10us
roStImrum, such MOvements have charged themselves wıth the task of akıng theıir V1Is1on
beyond theır immediate geo-cultural and sSoc1al J1urner 291) aptly remarks
this when he Sald:

»  RE Some of the Afrıcan churches have of m1ss1ıon towards N (Europeans )!
They SCC NOw stat1ıc and ineffective and NOwWw lıttle share SOINEC of their OW
central CONVICt1ONS about PIayClI, fastıng, healing, the W of the Spirıt and the JOV of
worshiıp They rıde the of relıgıon that works. They share also in the new-found
Afriıcan CONVICt1ONS of havıng important contribution make the natıons of the
WOT. especlally In the realms of uman relatıons and of the spiırıtual where
increasingly desiccated and inadequate. One sıgn DB the authenticity of their christian al
18 desire share their discoveries and ODCNH us agaın the dynamic OT OUT mutual
heritage A

Thiıs VIEW has been largely Corroborated Dy Rev Dr Rufus Ositelu, ! (Primate, Church
of the Lord Aladura Worldwide), ONE of the Afrıcan instituted churches. Describing the
mM1ssion of his church In Europe, he sa1ld Inter alıa: » The miliss1ion of OUT church 1S rıngChrist nations partıcularly outsıde Afrıca that they LO0 INaYy experlience spırıtualfulfilment INn Christ Jesus This 15 aASs evealed OUT ounding athers dAaDC of importation

Italics emphasis mine
RUFUS OÖSITELU, »I he Church of the Lord (Aladura), Hamburg-Altona«, aper read al Werkstattgespräche zZUrBedeutung der afrıkanischen religiösen Diaspora In Deutschland, Missionsak

September 998
ademıe, Universit: Hamburg, OEZ
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of the gospel OT miss1ion-reversed into the industrialized WOT. irom Afrıca OUT church
15 makıng attempt estiore 1ıfe into the churches hrough Spirıt filled worshıiıp SeSSIONS
and n-depth studies of the Wword of God Our mi1iss1ion 15 rıng g00d NeCWS all
people In th1s land ırrespect1ive of LAGCE 0)8 colour and present them yel another form
of worshipping In the beauty of Hıs Holıiness In spiırıt and In truth «X

T31s seeks examıne the nature, dynamıcs, and strategles fOor mM1sSsS1ON of the
elest1 Church of Christ 1n Europe. The 111 attempt ShOW the
foundatıon and motivations of thıs 1915  S Afrıcan rel1g10us inıtlatıve, and NOW they perce1ive
Europe d OIC of the 191  < homes and alternatıve m1ss1on fıelds especlally In the last four
ecades theıir so1l In attempting reach Out the 11Cc  - Context of Europe, the
»ımmıgrant« Afrıcan forms of Chrıistianıty such d the( dIC seekıng remaın theır OW

authentic selves. TOM this standpoınt, 1t 15 suggested that European Chrıistians of
COULSC learn irom them the er dımens10ns of theır tradıtion. The
concludes Dy assess1ıng the rel1g10us, polıtic. and SsOC10-cCultural factors 1C have
stimulated OI indere'! the M1SS10NAarYy enterprise of the CUE€ In Europe.

Towards New Look al Mıiıssıon

The nıneteenth CENLUTY 1S SCCI1 In INalı cırcles d the AaDORCC of chrıstian M1SS10Nary
enterprise beyond theıir OW borders 1n g10 rel1g10us hıstory. Durıng the CId of European
mperı1al and olon1al eXpans1on, IMNan chrıstian m1ssıon bodies had made sıgnıficant Inputs
In the ‚Europeani1zat1on« of Afifrıca and the » Ihırd orld« nat1ons. Substantıial
records and studies abound the actıvıtles of these M1SS1ONS. oUg these records
SCIVC d viıtal SOUTCEC of information theır historlies, they have nevertheless largely
er1ıved from the perspective of the (profess10nal) mi1iss1ionarıles themselves, OT firom
merchants, explorers and soldiers wıth whom they ave contracted SOTIC form of ‚unholy
allıance«. While the hagıographic character of SOMC of these 1S NOT far seek,
few systematıc, cross-cultural, and cComparatıve studıies of M1SS10ONS and M1SS10NarYy
enterprises, WeiC untıl 110.  < avaılable ere has been COMNSCIISUSI scholars about
the nature and role of mi1ss1onarles at the t1ime. They have been portraye varıously 4S »the
ultural agents of colon1ı1alısm« Rodney OFE Z »the maJjor of soclal, intellectual
and moral development« 1-Zerbo 979 481), and mıdadle position held Dy (Groves
(1969) Gründer (1982) both of who Sa  < M1SS10Nary actıvıtles as resulting 1n »d

humanızıng of imperlalism«. Ihıs In the nıneteenth CENTUTY perhaps marks
sıngular In NIStOry when the propagatıon of the Christian al Was from positi1on
of ‚overwhelming DOWCI<. I0 large eXtientT, thıs has resulted iın the Criticısm that the
M1SS10Nary pose aASs rel1g10us facade and the ‚harbinger:« of capıtalısm In 1ts
olon1ıal phase THUS., In the expans1ionist phase of the O-Called European >C1Vilizat10ons«,
the M1SS10Nary W dsSs at the Samnle time expression and result NO
ou the mM1ss10n church W as involved wıth aSpecCts of colon1al rule ıle do not
deny the influences of M1SS10Nary activities, the degree and nature of such impact
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1SSLON from Afrıca TIhe WIAYE the Celestial Church Chrıst In Europe
Afrıcas’ hıstory has also remaıned somewhat content10us and ‚dust-ralsing;« (r Jayı

1SS1oN In the nıneteenth CENLUTY and In later times 1s argely understood dS »the
M1SS10Nary ement«, and identified essentlally wıth mMI1SsSsS10nN. TIhıs
have been hought of in 1solatiıon from the mi1iss1ıon of the church iın 1ts ‚hOome-«

enviıronment. Ihus, churches IC W: M1SS10Nary foreign
countrlies therefore perce1ved ave been deficiıent In theıir M1SS10Nary understandıng.
Such mMoOovements do ave clear >M1SSI1ON« wıth relatıon the cultures, churches and states
1n 16 they WeIC set But that DTOCCSS In VIEW has seldom been tudied d MI1sSs10n.

Wıth the demise of colon1alısm and the subsequent eros1on of the hegemony of European
maıinlıne churches 1ın Afrıca, the of christian mM1SsS10Ns ave lost much of
ıfs appe. and gr1ıp In MOST kuropean churches oday The question of mM1ss1ıon aAaDPCAaIs
have been thrown Into the ‚dustbin« of hıstory. We contend here that the loss In grıp 1S 9{011
because the ‚ great day(s): of M1SS10ONS 15 OVeEeT but because such churches AICcC a(011 sufficıent-
ly, OT do 9(0)1 re Cal! De, 1n touch wıth what 15 re. happening elsewhere. In OUT
VIeEW, it 15 NOTt mM1SS10Ns that Out of date OT behind the tiımes, but rather the image of
what 15 involved. Increasıng globalızatiıon trends have exacerbated 1919  < iorms, motivations
and techn1ıques of M1SS10Nary actıvities In CONLEMPOTATY per10d. Such expansıon has been
stimulated by factors such aSs increasıng transnatıonal migration, ımproved transportation
SySiems, g10 marketing, tourısm, and the creation and IIN of He  < forms of global
Communication networks. Thıs global interconnections has carrıed wıth 1t m1ss1ion
eXchanges from ONC end of the WOT. the other

Hıtherto, the gospel travelled aCTOSS continents almost exclusively In OMNEC dırectlon, that
1s from Europe OT America Africa and the TesTt of the SO-Calle: 1r OrL. OT irom
the North the OU But speak nowadays of ONC-WaY trend of M1SS10N, ke from
North ou becomes unfashionable and SUSDECL. New ml1iss1ion SITrUCLUres emergıingfrom the churches of the ou INanı of 16 aIc al formative In hapıng their
steadıly rowıing the C  enge of WOT. mM1sSsS10nN. Globalization has er
enhanced >WO-WaYy traffic« whereby mM1ssıon (the gospel) 19(8)  < traverses continents In
INanYy dırections. If thıs 15 [Mue, then the word »M1SS10N« begs for 0)8 INaY be In dıre need
of NCW, CONleEMPOTATY and wıder definıtion. Here, share Prof. Jongeneels’“ earlıer
suggestion that »xd modern comprehensive history of the Chrıiıstian missıon Must draw the
readers’ attention the contrıbution of both Hen and and estern and 1ON-
western people, the Chrıstian M1SS10N«. We 110  < {u  zl the ECE. ONe of the
Afrıcan initiated churches IC has demonstrated dynamiısm for m1ss1ıon and evangelısmwıthin and outsıde the African Context

See JONGENEEL, J.A Philosophy, SCLENCE, and Theology 1SSLON INn the 19° and 20° Centuries,Missiological Encyclopedia, art L, Peter Lang Frankfurta.M 1995, 230 Prof. Jongeneels’ encyclopedia of [WOvolumes IS Compendium of materı1als highly use for M1sS1010g1sts and missiological research. Among other thıngs,he nas Drovıde d rich analysıs of the phılosophy, SCIENCE, eology of MI1SSION, and M1ISSIONaTYy eology In
volumes.
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eFoundatıon LSLOTY 0) the CGE

TIhe CC 15 OIlC of the MOST popular ind1genous rel1g10us inıtlatıves In the West
of Afrıca They belong the of Nıger1an churches referred d Aladura,
Oowıing the emphasıs they place PIayCI, healıng, prophecy and other charısmatic
actıvities. EL emerged spontaneously around the lıfe, V1S10Nary experience and
charısmatic personalıty of amuel Bılehou SCNHNOITa (1909-1985), Nigerlan timber
merchant who Was born and nurtured 1n Porto-Novo (NOW Benın Republıic). In 194 7,
SCHNOTITa had V1S10NarYy eXpereNce In 1C he laımed God instructed hım OUuUnN!
church The nucleus of the (° emerged d CO  CC of thıs al Oorto NOvo and later
spread and vıllages In Dahomey (NOW Benın Republic) In the fiırst instance. 111e
the exX1isted 1n Benın epublıc S1INCeEe 194 7, it W a ıts inception and growth In
Nıgerlia from 950 onwards, that enhanced the worldwıde popularıty of the church

BYV the Tollowıng decade of 1ts In Nıger1a, Cn from Ifs first base In akoko-
ag0S, began wı1tness phenomenal growth wıth 1ts spread first virtually the
Oru peakıng AdICas and later other pDarts of Nıger1a By 1975, the church had
reckoned al least 150 arıshes In Nıger1a, d ell 4S steady ınflux of LICW members 1n
Benın epublic. oday, remarkable ‚Internationalızation« of the church has been
wıtnessed d It maılntaıns 1ts for LHNOTE g10 cConnect1ons hrough her >M1SS10N«,
‚evangelısm« 1C transcends Afrıcan geographic: boundarıies. Between 976 and 1998,

[LWENLY [LWO-YeAaAr per10d, ('CE parıshes OI branches worldwıde have increased irom 254
(ut of ese f1gures, 1,991 arıshes eX1st In Nıgerl1a alone ı1le 3725 arıshes

dIC scattered 1n Europe United Kıngdom, rance, Germany, Austrıa, aly, Belgıum and
the Netherlands), anada, America and other Afrıcan countries such dSs Benın epublıic,
ote d’Ivoire, 10go, hana, Cameroon, 1ger, abon, Zaıre, Burkına Faso, Slerra
Le0ONE, Senegal and host of others. The total populatıon of CC members worldwiıde ASs

al 981 Was DuL at L5 miıllıon The All Afifrıca Church Conference (AACC) DaVC
Conservatıve est1imate of ( members al 00,000.* As have noted elsewhere
143), due number of factors, these f1gures number of parıshes and populatıon
strength) far from eing exclusıve. has remaıned impracticable obtaın CONCIsSe
and i1gure of the total number of existing &R parıshes and members worldwıde
Since the en of the Pastor-Founder amue Bılehou SCNOITa 1n 1985, the church has
been headed Dy HIS second In command, Abıodun Bada

NSee Celestial Church of CHArist Lessons and Parishes, 4-1  8 Pastoral Publications, CEC:
International Headquarters, Ketu-Lagos.

See Evangelısches Missionswerk IN üdwestdeutschland, Informatıon, » Ihe Celestial Church of Christ
Nıgerian Independent Church In Germany«, Stuttgart, A September 981

ZM  z ahrgang Heft



1SSLION from Afrıca The CUASe the Celestial Church Christ IN Europe 372

SOWINZ the Seed European Soil

As have noted above, the evidence of the continuıng sparkle and V1ivacıty of the
Christian al In Afrıca 18 11O  < gradually becoming prevalent the European rel1210us

A elsewhere. TIhe and actıvıtiles of >ımmigrant« rel1g10us COomMMuUNnNItIES
longer be gnored 0)8 SImpIly waved Off ASs SsSeC{Is« (} sCults<. In MOSstT Afifrıcan

Christians coming Europe d students, migrant workers and eCONOMIC efugees suddenly
fiınd themselves impelle by the >DOWCI« inherent In the al they embody and from their
experlence in theıir home church into becoming »uno(ffic1al M1SS1ONAr1eS« ın theıir host
countries.

Ihe CEE made ıts the European so1l In the late hrough Nıgerıan
students, OI people business and ffıcıal assıgnments who had intention of residing
permanently abroad When INOTE than OIlC member OUnN! themselves In OIlCc CIty OT

Communıity, the inıtlatıve Camle for them meef and worshıp together. As theıir
membership increases, the becomes inter-ethnic and international In utlook In
letter all the parıshes, Phılıp ‚Jose summarızed ONC of the et-goals of the
church when he sald, »the e chall for the ell eing of members and others ın
Contact wıth her ırrespective of TaCe OT colour 1n charıtable INaAaiNer d che has INCals and
strength«.” Thıs 1S erhaps bırd’s CYC VIEW of the inter-ethnic and international utlook
of the church As the membershı1ıp strength 1mproved, the recognıtıon of EG authorities
In ag0Ss W as sought hrough the Invıtation of the Pastor-Founder Visit the Harton Street
Parısh (Deptford, Southeast London) 1C W as then the only existing parıs. outsıde the
Afrıcan shores.

In July 1975 Bada, then Supreme Evangelıst made h1is first Visıt the United
Kıngdom of the Pastor-Founder. Such pastoral Visıt ; 8 later became
annual W as impetus the growth and development of Cr In diıaspora.
One CO  CC of thıs Visıt W dsSs the increasıng prolıferation of the church TIhe internal
problems IC confronted the early members 1n Europe WCIC brought the attention of
the headquarters 1n Nigerl1a who had aCcCt DrOmMpüly Dy appomntıng coordinator OVEISCC
ffairs of the arıshes outsıde Af{frıca

Phılıp AJjose’s deployment Harton Street Parısh, London dS (Gjeneral Overseer of the
Overseas Dıo0cese (comprısıng Europe, U.S and Canada) W as vide duly sıgned ‚Jetter
of credence« from the Pastor-Founder and the Board of Irustees ate: August 979 TIhe
expediency of hıs appoıntment and deployment Was pa expressed In the letter: . We
have repOTTS from OUT parıshes In the Unıiıted Kıngdom and the Unıiıted States of America
of actıvıties Dy members 16 nNnOot only conflıct wıth the tenets and Constitution of OUT
church but also impede 1ts ın the Varlous arıshes cConcerned

5 1C1a. Correspondence of AJOSE, SuperI10r Evangelist and General (Overseer of Overseas Diocese,
(Elephant Castle Parısh Secretarılat, London) all CLE parıshes In Europe, USA and Canada, ate' S Ka January
983

See Letter of Credence irom the Prophet Pastor Founder Rev SB  — ()SHOFFA and the 0arT:' of TIrustees
Evangelist ‚JOse Ref. ate\ August 979
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He Was appoıinted and charged wıth duties and responsı1bilıty of Oversee1ing the parıshes
abroad Wıth these developments, the creation of diocese Incorporating
arıshes outsiıde Afrıca ecame formalızed By 1996, the number of parıshes INn the
()verseas diocese had risen SIXLYy e1g wıth Uniıted Kıngdom 26, USA 26, anaı 2!
Austrıa 37 Germany 4? and France respectively.’ ere e  < CCC arıshes
estaDbDliıshel In ltaly, Belgıum, Swıtzerland and the Netherlands The CC Lessons
and Parıshes 1998< ShoOws that the number of arıshes had increased nınety-five
arıshes. er fficıal church OUICECS such d the (((} websıtes In Rıverdale and
London sShow that there al least SIXLYy and SEVENLY parıshes In the USA and
kurope respectively. Such OUICECS CVCN nNofte that they present partıal lıst of CC
parıshes«. Ihıs however indicates that the church have OT AICcC >Coming of dBC< 1n of
theır geographical spread outsıde the Afifrıcan continent.

SOcLi0o-ethnic Composition 0) GE In Europe
As rel1g10us evelops and eXpands, 18 the tendency incorporate people

from varyıng ethnıc and sSOcC10-cultural backgrounds. (“ arıshes In Ekurope throw OPDCNH
‚hands of fellowship« people of all and colour who have chosen become
members OT those who AL interested In visıting and partıcıpating In theır worsh1p Servıices.
Visıitors warmly welcomed and g1ven recognition durıng ervIıices. Afrıcan members
of the church In Kurope dIC NOT ıllıterates, but elıtes of theır cCountries who have been sent

the estern WOT. d dıplomats, busınessmen, students; OT those who have COMEC theıir
OW seek the ‚golden fleece«. The membershı1p Cuflts ACTOSS the dıfferent levels of
society” from C1vıl Servanits, dıplomats, businessmen and IN  9 kılled and unskılled
Tactory workers students, the unemployed, asylum (polıtıcal, eECONOMIC) seekers/refugees
IC O0C1 Class) dıfferentiation 18 NOTL pronounced d members AICc allowed C uUusc wıthın
the church only those appelatıons and 0)8 prefixes relatıng theır rank wıthın the church
Ihe uUsc of appelatıons that relate profession tıtles 1s optional for members outsıde the
church Except closer relatiıonshıp wıth members, 1t 1s somet1mes dıfficult discern
theıir individual SOC1al 1s mandatory for members DutL In ervices 0)4
festivals theır whıte9 theır sacred regalıa.

CCC membership In Europe CUufs ACTOSS ethnıc precincts nclude Afrıcans mostly
West T1cans), Afro-Carribeans, Surinamese and Europeans. However, their membershiıp
has remaıned predominantly Afrıcan wıth the OTu formıing the argest share. er
members COMMEC from non- Yoruba ethnıc ZI10UDS 1n Nıgerla and other countries such dSs

NSee CE* Lessons and Parıshes 996
NSee C websıte addresses under the ection ‚ The IN and appropriation Of media technologies:« eI0W

> the Inception of CCC In Dahomey (Benıin Republıc), 1ts membershıp Was characterized essentlally DYy rural
membershıp, farmers, fishermen, the DOOT, and people from the lower eve soclety. Following 1ts rapı growth
and prolıferation later In Nıgeria and elsewhere, it started attract both rural and urban clıentele, C1V Il
people of the Dusıness cClass, and the lower cadres of the soclety.
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Benın epublıic, hana, Cote d’Ivoıre, 10g0 and Senegal The whıiıte populatıon depends
largely the European COUNILFY ıIn question. On the whole, there be INOIC

Austrıans, Englısh and ermans eır membershıp be ınke: prımarıly intermar-
rlage OI Casu  rıendly relationshıp wıth aCcC (  T1can members. Due the increasıng
multı-ethnic character of CCC membershıp, CONduct of ervices 1S alsSO assumıng LNOTC

polylıngual diımens1on. Services held 1n Oruba, Egun, Englısh, French and erman
Janguages respectively. Instructions and Informatıons INn ONEC OT LNOTC of these languages

gıven sımultaneously OT interchangeably during the ServVICE. The choıice of anguage
VaLYy and depends the m1xed lınguistic background of members of pDarıs In
respect1ıve COUNIIY.

Dynamıcs and Strategies JOr MISssıion

Stackhouse!® defines >M1SS1ONATY« dASs who SE1IZES OT 1S se1zed Dy unıversalıstic
V1IS10N and who eels mandate, COMM1SS1ON, vocatıon rıng the V1ISION and 1fs
benefits yall<« One of the dynamıcs of M1SS10Nary enterprise les therefore In the fact
that they mMust Ways be understood In of the unıversal incorporeal-moral perception
that 9(0)1 only 6X 1 Into eing, but g1ves 1t 1ts transcultural FaLlSoNn A  etre hIs inaugural
V1is1on SCANOTITaAa explaıns:

»On the 29th of September 194 7, 111e W as rayıng 1n house wıth SOTINNC visıting
irıends, Sa  < SIroNg IdAy of 1g then Sa  < winged eing whose body W as 1ke
fıre and whose CYCS WeEeIiIC UNYy yıng towards behıind the beam of 1g Thıs eing
then proceeded SaYy ‚God wıishes send yOUu erIran! of preaching the
WOT Many christians there AIC who, during theıir lıfetime, when confronted Dy problems
and dıfficulties of thıs WOT. they seek after fetish prlests and other DOWCIS of darkness for

1N! of assıstance. (G0od Wwants send yOUu the WOT. MLSSION of preachıng
and exhortatıon, but the WOT. 111 nOoTt belıeve yOou 10 assıst YOUu In yOUr work that
INenNn INaYy lısten and follow YOU, miraculous works of holy dıvıne healıng 111 be
wrought by YOU In the L1amnle of Jesus Christ ese works of dıvıne healıng and
spirıtual mark yYyOUu 11l testify the fact that G0od sent CCE Constitution,

Oschoffa’s V1S10NarYy statement CO be compared wıth the claım of the Christian church
un1ıversal relevance. Thıs unıversal dımension of the chrıistian al draws from the

InJunct10ns In Matt 19, Nen forth, there{fOore, and make discıples OT all natı1ons A
The VEr also refers iıtself d OkoO L gbala ıkehin the last sh1p, vesse] 0)8 Doat for

salvatıon). Thıs self-ımage of the church best exemplıfies the fusıion of thıs-wor.  V and
the other-worldl orlentation 1n theıir understandıng of ı1 gbala (salvatıon). W dSs laımed

have Deen revealed DYy angels hrough hymns 1{8 WEIC delıvered the prophets and
prophetesses wıthın the church Thıs promise 15 made manıfest In the church both In
spoken words d ell d In theır spirıtual« hymns 1Iwo examples of such hymns AL

10 STACKHOUSE, »M1SS10NS«, In MIRCEA LIADE Ed.) TIhe Encyclopedia of eligion, vol 9, Sımon
Schuster Macmiıllan New Ork 1995, 564
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Oko ıgbala ıkehın TIhe ast shıp for salvatıon
Oko igbala The ast shıp
Oko ıgbala iıkehın Nı 110 Mımo Ihe ast shıp of salvatıon 15 Celestial C'hurch
Enı t1 KO ba WONU (Oko He who aıls the ast shıp
Y 10 T11 SINU Du 0M1* Wıiıll sınk into deep
(FEn *(author’s translatıon) 42)

er from Heaven authorisesBaba pa lase at  Orun
Kı gbogbo aıye 61 warirı =  at the ole WOT|! INa Yy al remble
Fun ‚JO M1ımo, at  Orun FOor Celestial Church from above
110 yl N, y10 aıye Ihe fold Durıry the WOT!'|!
AjJe, UO5S50, y1o Warirı Wıtches, wIizards ıll all TrTemble

agbara Mımo yı Beneath thıs 11C  S Dıvıne
Awon Angelı 61 kun f ayo Angels ATIC fılled wıth happıness
yanu f’oko ıkehın We marvel at thıs ast shıp
Halleluya fun 1se uwa Halleluya for all the works of God
AIEN 176

TOom the above, there several references »the last Ship« ; »sent down OT

descended«, >} th1s church chall purı the world« But what does 1t I1NCcCAan be the ast
church GiE the act shıp What does 1t involve cleanse the WOT and hNow”? Such hymns

pointers the members’ belıef that their artıcular church Was establıshe fill the
VaCUuUuIN created by the inadequacIles of the er churches. per10d of cleansıng has COIMNC

eplace the G1 of chaos and SIN 1S per10d gather harvest frunts The church SCECS
ıtself d possessing the instrument ofW wıth 1C 1t ıll cleanse and purı the other
churches, and the WOT al large wıng thıs, the members regard themselves dS
chosen OUD, spec1  Y UDOIL render ServıICce others. 15 theıir belıef that they
DOSSCSS SOINC ‚SUDeT10T« DOWCIS and skılls AC DICDAaIC them for the performance of thıs
function. Oschoffas’ inaugural V1S1ION and the self-ıdentification of the church d the ‚Jast
shıp { cleanse the world:« ıllustrate both the M1SS10Nary deal that has inspiıred the
church Iirom 1fs formative YCaIs and the WaY 1n 16 it Was be carrıed Out Ihe spread
and Jantıng of arıshes (branches) has been achieved LNOTEC by indıv1ıdual efforts, hrough
the mi1gration ÖT inherent mobilıty of members, OT Dy the radual Incorporation of
immediate ne1ghbours than DYy large-scale, organized m1SS10Nary mMoOovements OT actıvıtles.

sıgnificant feature of the church In the European CoNntext COU be SCCH 1n the WadY
they charge themselves wıth the task of evangelızatıon. Such m1sS10N1IZINg role of the
church underlıe the annual astoral VIsIıts. According atun]]1 »As the
membershıp of the church In 15 predominantly Afrıcans who have DONC abroad

seek SITCCNET, 1t becomes ON of the priorities of Rev Bada orge
SIıTONg lınk wıth the Tren ÖT (J0d Through these VIisIits complemented wıth the
W of the Holy Spirıt al work, the ı1re of evangelısm COU be ı1ghted In the cCountries

See also Yoruba Hymn er 286 / Englıs: Version (E,V.) 74; Y.H 3300 13 YH 554
and YH 605
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visıted and the machıinery for the fulfiılment of Covenant that the church 1S the last
vesse] of salvatıon 1C 111 cleanse the WOT. selt In motionMission from Africa — The case of the Celestial Church of Christ in Europe  37  visited and the machinery for the fulfilment of God’s covenant that the church is the last  vessel of salvation which will cleanse the world set in motion ...  ((12  In a communique issued at the end of the 1995 Annual Conference of CCC Overseas  Diocese, members resolved among other things to engage in active evangelization. A  central CCC theological college is being established in the U.K. to further educate CCC  shepherds around the Overseas Diocese.'* To be more involved with the local community,  community services such as charitable for the poor and the needy, as well as counselling  units were to be established on a wider scale.'* Some parishes have also been involved in  social help services. Several religious magazines, newsletters such as the >»Angel Voice  International«, »>Christ Castle<, Luli Voice etc. are been published monthly or quarterly by  some of the parishes in Europe. Such literatures which are widely circulated among  members and other interested christians are aimed not only at disseminating information  about the church, they have served as a medium for evangelism as they always feature  general articles on the Christian faith.  On the threshold of ecumenical links  There is no gainsaying the fact that many christians who are members of churches  outside Europe and (North) America are increasingly becoming conscious of belonging to  a local ecumenical body, a continental christian organization, or a single worldwide  religious network and ecumenical umbrella, irrespective of their denominational label and  leaning. Many share the view about the need for contemporary ecumenical movements for  the unity and renewal of the Church, and also the fact that a reconsideration of the  meaning of »mission« is long overdue. The CCC has been interested in both local and  international ecumenical networks. At the national and continental levels, the church  belongs to the Christian Association of Nigeria (CAN) and the Organization of African  Instituted Churches (OAIC).  Pastor Bada’s visit in 1989 to the World Council of Churches (WCC) headquarters in  Geneva, marked the first attempt to register the existence of CCC on the »world map of  churches«. Following this initiative, collaborative ecumenical activities at international level  between WCC and CCC have now been extended to Nigeria. In a letter from WCC  Headquarters to Pastor Bada, its General Secretary (Emilio Castro) stated, »We thank God  1  “ See OLAJUNJI AKANDE, »Celestial Church of Christ International Network: A Reflection on Pastor Bada’s visit  to parishes of CCC Overseas 1987-1995«, in: Celestial Eye, a Brochure of CCC International Headquarters / Ketu-  Lagos, 1995, p. 39.  3 Personal Interview with P.H. AJOSE (General Overseer, CCC Overseas Diocese) at CCC Overseas Diocesan  Headquarters, London on 26“ July 1996. This was also mentioned in his article, see P.H. AJOSE, »Ten Years Service  to the Lord«, in: Celestial Eye, p. 38.  * The 1995 CCC Overseas Diocese Annual Conference was held at Ayo Parish, Ontario-Canada on 1“ July 1995.  It was attended by representatives of parishes from Europe, U.S.A. and Canada under the leadership of Pastor Bada  and Philip Ajose, General Overseer of CCC Overseas Diocese.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 11

In cCcommun1que 1ssued al the end of the 995 nnual Conference of GGE Overseas
Diocese, members resolved amMMoN£ other 1ngs CNSALC 1n actıve evangelızatıon.
central CC& theologica college 1s eing establıshe In the er educate 888
shepherds around the Overseas Diocese. ! 1O be LNOIC involved wıth the ocal communıty,
cCommunıty ervices such d charıtable for the DOOI and the needy, d ell AS counsellıng
unıts WeEIC De establıshe' wıder scale.!* Some arıshes have also been involved In
soclal help ervıices. Several rel1g10us magazınes, newsletters such dAS the ‚Angel Voice
International«, Christ Castle«, Lulı Voice eic been publıshed monthly OI quarterly Dy
SOMNNC of the parıshes In kurope. Such lıteratures 16 dIC wiıdely cırculated IN
members and other interested chrıistians alimed 9{011 only at disseminatıng informatıon
about the church, they have served dS medium for evangelısm d they always feature
general artıcles the Chrıistian al

On the threshold 0 ecumenical ın

ere 1S galnsayıng the fact that IMNa chrıistians who AdICc members of churches
outsıde Europe and (North) America increasıngly becomiıing CONSCIOUS of belongıng

0ocCal ecumenı1cal body, continental christian organızatıon, OI A sıngle worldwide
rel1g10us network and ecumenıcal umbrella, irrespective of theır denomıiınatıonal and
leanıng. Many share the VIEW about the need for CONteMpOTarYy ecumenıical MOvements for
the uniıty and renewal of the Church, and also the fact that recons1ideration of the
meanıng of »M1SS10N« 15 long overdue. TIhe CC has been interested In both 0Ccal and
internatıonal ecumenı1cal networks. the natıonal and continental levels, the church
belongs the Christian Assocı1atıon of Nıgerla and the Organızatiıon of Afrıcan
Instiıtuted urches (OAIC)

Pastor Bada’s Visıt In 989 the or Councıl of urcnhnes headquarters In
Geneva, Mar the first attempt register the exXIistence of (£ € the ‚World INAD of
churches:«. Followıing thıs inıtlatıve, collaboratıve ecumenıcal actıvıties international eve
between WCC and CCC have 19(0)  S been extended Nigeri1a In letter from WE&
eadquarters Pastor Bada, ıts General decretary Emıilıo0 Castro) stated, »We thank God

See LAJUNII AKANDE, »Celestial Church of Christ International Network Reflection Pastor Bada’s Visıt
parıshes of ae ()verseas —1995«, ıIn C elestial Eye, Brochure of ( International Headquarters Ketu-

‚ag 0S, 1995,
13 Personal Interview wıth AJOSE enera Overseer, CL Overseas Dıi0cese) al ( € ()verseas Dıocesan

Headquarters, London 760 July 996 Ihıs Was a1SO mentioned In hIs artıcle, Nrı AJOSE, » LIen Years Service
the Lord«, ıIn Celestial Eye, 38
14 The 995 CEL (Q)verseas 10Cese Annual Conference Was held al Ayo Parısh, Ontarıo-Canada E July 995
Was attended DYy representatıves of parıshes from kurope, UsS and (CCanada under the leadershıp of Pastor Bada

and Phılıp \JOSe, General ()verseer of GE (Overseas Diocese.
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for the Joint MINIStIYy WEIC allowed undertake In Nigerla and DIAYy that God 111

gulde us d DUISUC the tasks put before us Thank yOUu most sıncerely for yYOUI keen
participation In the Visıt 5 GE In September 1998, three-man WCC delegatıon embarke:

one-week visıt the international headquarters of the church In Nıgerla d part of the
PTOCCSS of considering her applıcatıon for membershıp 1n the ecumenıical body The church
has a1SO strıved bDe involved in other ecumenı1ıcal actıvıtlies both In kurope and elsewhere.

CCC ()verseas Dıocesan headquarters ıIn London have mbarked several ecumenıcal
actıvıtles wıthın Britain and other Darts of Europe. CC (U.K terr1tory) affılı1ated
the wısham Federation of urches, assoclate member of the Brıtish Councıl of
urcnhes (NOW Councıl of urches In Brıtain and reland) In 1993, Bada’s astoral Vvisıt

England estaDblıshe' aIMNOoN£g other thıngs, workıng relationshıp between (CC Overseas
Diocese and the Councıl of Afrıcan and A{ifro-  arrıbean urches (CAAC) In London In
N1S introductory Afrıcan Independen urches (AICSs) In Brıtain, Ompson

228) attrıbutes the large INCASUTC of cooperation between Afrıcan churches and the
formatıon of several councıls of churches [WO major aCctors. He
feelıng of margınalızatıon and ethnıc solıdarıty ıle also tracıng it In much wıder

CONSCIOUSNESS of fro-Carrıbean identity. However, 1t WOU that
(C € ıke MOST other Afrıcan ind1genous churches have wıtnessed relationshıp 1C 15
far from ostıle and cordıal wıth the maınlıne churches.

The U/se and Appropriation 10 Technologies:
New fOr Mission ?

Ihe intens1ificatiıon of rev'ıvals and evangelısm Was 9(0)1 1mıted Nıgerl1a but has
extended the parıshes hrough Bada’s »annual astoral OUTS« Such VIsSIts
usually last from al eas OIlC week several months depending the 1Ne€' Out

D  S (spırıtual and admınıstratıve). In 1987, Bada, accompanıed Dy entourage
of fiıve members, mbarked two-month (8th May 9lh uly {Our of LWENLY e1g
arıshes 1n the diocese. ! Countries visıted WeIC the Uniıted Kıngdom, Germany,
Austrıa, France and the Uniıited States of America. TIhe Pastor has mbarked LNOTC

irequent (Overseas) annually Evangelistic strategles such An rev1ivals, publıc ectures
and IntervIiews increasıngly utilızed register the church In the global rel1g10us
INaD The church leadershıp has partiıcıpated 1n rel1g10us and publıc forum d1iscuss1o0ns
hrough the electronıc media.

ı 5 Detaıiıls of hIs actıvities al thıs sıngular Visıt dIC documented In KUNLOLA, Bada and the (rrealt
COommission, ‚.ag0S, 995, DD SO Between 20% ()ctober and November of the SdI11C yCal, Bada embarke:
Dastoral Visıt SOMNEC northern States of Nıgerıia Kano, una and Katsına). See KUNLOLA, 77-84

16 Durıing the Pastoral Visıt of Bada In 1975 the church featured fOr thırty mıinutes ONM 10 In Briıtain. TIhe first
baptısmal rıtes In the Was enacted Dy hım al stream al Kıngdom-upon-T’hames In Surrey. In 987, the Pastor Wa

interviewed Dy the West Afrıca Magazıne In OT' London, and delivered lıve-sermon the Sunday rel1g10uUs
TOSTaIMMMEC In Chicago 0Ca Televısıon (courtesy f OE Chicago Parısh Jn une
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Ihe church has attempted spread theır ideology by akıng advantage of 1ICc  < forms of
communicatıon technologıes. The tendency towards globalizatıon W as not INn
the church durıng the lıfetime of the Founder Ostens1bly 9(0)1 uUuNaWaIlc of the advantages
inherent In increasıng worldwıde interconnection and interchanges, the Pastor-Founder
In 985 conferred wıth the LO lerarchy the urgent need for evangelısm hrough the
electronıc media (televısıon and rad10), usıng [WO Janguages (Yoruba and nglıs In the
fırst instance. The eX1gENCY of thıs inıtlatıve W d clearly brought Out In the objectives he
stated d ollows

extending first of all In Nıiger1a and SOIMNC neighbouring West Afrıcan
countrIies.
reachıng Out other Afifrıcan countries and hrough Cassettes of recorded
ETIIMMNONS

d t1ime went breakıng anguage barrıer DYy introducıng nto the PTOgTaMME other
languages Cc. g French, Egun eic

establıshing evangelısm archıve In form of recorded printed SCTINON eic

iMlıng for actıon, record and reference PUTIDOSCS, publıc reaction 0)8 the
PTOZTaMMEC
makıng the MCSSALC avaılable certaın reg10ns of the WOT the Pastor MaYy nOoTt be
able fOor CaSONS beyond h1is control.
measurıng the exient of ground covered, the degree of UuUCCECSS achjleved and allure 1{
al Yy
usıng avaılable informatıve mater1als make projections and evolve strateglies capable
of helping achleve the best 1n the 1e of evangelism.

Consequently, the church pald for {‚aırıng SPACC: from SOTINC ca medıia such d the
agOS Telev1ısıon anne (LTVS8) agOos ate Broadcastıng Corporation 10 (LSBC)
Ogun ate Televiısıon (OGIV) and the Ogun afe Broadcastıng Corporatıon 10
(OGBC) Relıg10us PTOgTanNuNCS WCEIC pre-recorded and epi1sodes elayed Sunday
morn1ings for duratiıon of one-hour OI 1nty mıinutes d the Casc INaYy be Wıth the demise
f the Pastor-Founder, thıs inıtlatıve has 8{011 only continued, but has rece1ved
impetus from h1Is SUCCESSOTI According unlola 95), Bada had sent into the
WOT INOTE than 300 recorded CIINON\NS OVCI OGTV (Message of God) and LNOTC than 6()
recorded CIIMON\NS OVCI OGBC and LSBC Wor! of od) The rel1g10us TOSTAIMMECS eN]JOYy
sponsorshıp from the international eadquarters, from indıvıdual parıshes d ell d from

donors wıthın the church The instıtutionalızatıon of these rel1g10us DIO-
STAaIMINCS has had far-reachıng impact the church FOor instance, fieldbacks rece1ved
from lI1steners members and non-members) hrough telephone calls, facsımıle and
etters of PIaycCI fOr €ess1ng, VICtOTY, healıng, counsellıng CI Some indıvıdual
arıshes have alsSO inaugurated rel1g10us DT'  10000001 0Ca televısıon and radıo stat1ons
after due approval has been obtaıned irom the church authorıity.

1/ See KUNLOLA, bıd., X6
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Ihe church seeks Create d g10 network hrough the us«c of nternet websıtes and
electronıc mal '8 1n processing and disseminatıng informatıon. In release 15° ecem-
ber 997, announcıng 1fs (Rıverdale sıte) the Internet, ıt stated Inter alıa,
»Halleluyah! elest1 Church of Christ NO  < has domiıinant the (0)8
Wıde Web The maın fOCus of th1ıs DAagC 15 present unıfied and cohesive COMMUNIN-
catıon ehiıcle for elestl. Church 4S whole, world-wıde As the web sıte evolve,
WC hope uUSc 1t ehıiıcle communıicate L1CWS about elest1 Church of Christ
g10 Dasıs, both informatıon geare toward Celestians and non-Celestians alıke«. The

sıte complemented the church’s objective hrough her m1ssion statement 16 partly
Staltes, »IO introduce e the Oie WOT. rıng the parıshes together Dy
obtainıng free e-maıl addresses fOr interested arıshes and contrıbute the free f10wW of
iınformatıon In the church uUusSsc the medium of the nternet d ehiıcle recrult 11C  <

members « . Care o0ok at the full of these mM1sSsS1oN sStatement ShOWS the
intenti1on of the church dASs manıfold Fırst, the 1ICcC  < medıia technology WOU help brıdge
communicatıon SaD between ranches d ell dS between the church and the ‚outsıde
world« econdly, 1t 0 SOI VE dS medium of educatıng members and non-members about
the church Complementarıly, d towards evangelısm, the medium ıll function
S ehiıcle recrult NC  S members«.

Coping INn Ne  = religi0-cultural CcCOoONlexTi

In this fınal sect10on, chall examıne the SOocC10-cultural, polıtıcal and rel1g10us factors
1C nhıbıts OT elps the church 1n theıir m1ssıon task In Europe. Ihe prolıferation and
consolıdation ÖT the church 1S nNOot unconnected wıth the increasıng influx of immigrants
into Europe, despite the TECENT harsh attıtudes and polıcies agalnst them Unlıke the
propagatıon of m1ssıon christianıty Afrıca 1C W as from Status of ‚overwhelming
DOWCI«, OWI1INg theıir closeness the imperı1al the Af{frıcan churches 1n Europe ATIC

ostens1bly 1n position of ‚powerlessness«. Xenophobıa ÖT hostilıty towards foreigners 15
wıtnessing upwar increase, and 110  S POSC maJor problem 1n Europe. ÖOne WaYy ın
16 this development has altfecte: SOTINC Afrıcan migrants 15 In sharpening theır rel1g10us
zea] 1n copıng wıth the s1tuation. ler Haar (1995b: rıghtly observes that Afrıcan
rel1g10ns In dıaspora dIC been increasıngly forced into the margıns of soclety DYy the
prevallıng polıtical clımate In Western Europe. er such pervasıve of anxIlety,
uncertainty and unwelcomeness, rel1g10us practice A UCCOUT for Man legal and
ıllegal ımmı1grants 1n Oorder SUTVIVe 1n the 1919  - sıtuatiıon and envıronment. In such
Circumstances, the church has become home dWdYy from home«. Ihrough 1ts elaborate
rıtuals, of ldentity, securıty and protection has been provıde members.

] See for Instance the websıte addressess: http://www.celestialchurch.com (operated by Darısh In Rıverdale,
USA) and http://www.celestialchurch.mcmail.com (adminıstered from the UK) elr electronıc ma1l addresses Are

webmaster@celestialchurch.com and celestialchurchofchrist@mcmaıl respectively.
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ere 1S also the hostilıty of ne1ghbours due the loudness of theır ervıices. Services
usually characterized Dy WAäl: oud and rhythmic worshıp oNgs AaIC accompanıed

wıth dancıng and the IINI> of tradıiıtional and modern musıcal instruments Such SerVICES
normally last from [WO four hours, and Create relaxed and homely atmosphere for
members. The duratıon IMaY be longer pecılal church ervices OT fest1vals. Members
comıing kurope for the fiırst t1ime AaIC really hocked about the resentment of the

neighbourhood where theıir church bulldıngs OT Servıice WEeIC ocated Private residents
IIC  S parıshes AIC full of complaınts of disturbance duriıng theır ervIices. Theyv gel culture
OC when ne1ghbours often ACCUSC them of Dbeen 1{070 NO1SY and bolsterous.

One of the major problems arıshes had contend wıth ın Europe 1S the ack of their
OW church buildıngs OI for worshıp Most of the parıshes started d SMa house
congregations 0)8 PIaycCI SI0UDS where members meet especlally Sundays satısfy theıir
rel1g10us needs. Due the non-avallabılıty of and sufficıent funds, prıvate
0)18 residence of members served d sacred for worshıp The enlargement
of the ralses er problem of They 1O  < IMOVC Out for bıgger place
more sultable accommodatıon) eiıther rent hall, lease hall OI ulldıng, OT purchase

uildıng depending the financıal m1g of the Tew arıshes have

purchased OT leased rOopertYy from European maımnlıne churches Th1s erhaps 1S
another indiıcatiıon of the posıtıve relationshıp that appeare eX1ist between (€t€* and the
host maılınstream churches. The spirıtual exuberance of the church 16 nables them
oOperale 1in kurope In spıte of the irequent ack of church buildıngs of theıir OW 15 but OMNC

facet of the dynamısm thıs church dısplay In theıir home (  rıcan CONtEXt
Another feature of parıshes 15 the transıenCYy of Its membershıp especlally In the earlıer

VCAaIrs of 1fs exIistence In Europe. As SOTINNC members do NnOTL have resident
lıve 1n Europe, IMNa especlally students have theır home cCountries

at the expiratıon of theıir study per10d. Such iımpermanence applıes alsSO members
granted (teEMPOTATY residence for number of 1S ECVECN much LMOTEC unstable for
ıllegal immi1grants ÖT aslyum seekers who have theıir stat1o0ns changed irequently from OHE

CIty the other Such flu1d character of ıfs membershıp has immense impact the
ogrowth of the church 1n Kurope. ere where parıshes physıcally fold due
the dearth of members. However, increasıng emigration trends coupled wıth m1xed
marrl1ages between Afrıcans and Europeans have resulted ostens1bly In the stabılızatıon of
theır membershıip. An interesting eature of theıir membershıp 15 the rowıng number of
what INaYy be referred dASs Brıtish-Afrıcans, German-Af{frıicans, utch-Afrıiıcans eIc 1C
emerged Out of such relationsh1ps OI aSSOC1at10nNs.

Ihe weather condıtiıons ın the HE  < geographical CONtiext has often atitfecte: members WaY
of dressing. 1S mandatory fOor all members WC.: theır In al] SeErVICES and
festivals. In all when the 1S WO members forbıidden Dutl kınd
of footwear. In MOST parts of Afifrıca where the weather 15 relatıvely WaTllll all yCal round,
members often SCCH wıth theır ‚spirıtual SOWNS< wıthın and outsiıde the church
precincts. Members aIrc easıly noticed the treefis bare-footed, walkıng OT from the
church Whıle Man members INAaYy love follow th1ıs practice In Europe, the cold wınter
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weather however aCTts d impediment. Members COU 9(0)1 dress theıir whıte
and wal  -n bare-footed durıng the bıtıng wınter SCAaSoN Rather, dressing provıde
In each parıs Members 40 the church premises wıth theır ‚profane« Jlothes and
immediately change theıir ASO em (cloth of the piırıt) prıor the ment of the
ServICce.

Whıle the membershıp of arıshes In kurope 1S increasıngly becomiıng inter-rac1al and
international In outlook, there 1s Oou that the number of uropeans 1S S{T1 relatıvely
10W Thıs 10W reception be attrıbuted the crıtical attıtude of SOINC ‚uropeans SOTIIC

of the tenels, rules and regulatiıons of the church For instance, the prohibition of members
from drınkıng wıne and of CONOII1IC rınks, cıgarette smokıng, and eating of pork
meal, SOINC tenets 1IC SCCI chase dWdY OI discourage SOTNC potent1al members
Others CODC wıth the long rıtual ervices 1C| 40 for several hours.
Fınance 15 another maJor roblem In SOTNNC of the arıshes. 15 the practice of the church
that CVCIY indıvıdual parıs bear ıts OW runnıng COST 16 includes payment of the
shepher: and aCcCCOMMOdatıon. Due the 1L0W membershıp of SOTNNC of the arıshes In
Europe, 1t has become increasıngly dıfficult CODC financlally. Some arıshes
askıng for financıal aSss1ıstance from the internatıional eadquarters OT from other arıshes.
Ihıs DOOT financıal base has alsSOo 1ndere: theıir M1SS10NarYy actıvıtles 1n Europe. Some
arıshes have become financlally handıcapped Cal Out theıir m1iss1on plans and aCct1vit1es

large scale.
For the CEC. 11e maıntainıng unıversalıstic V1sS1oNn and witnessing increasıng

M1SS10Nary zeal beyond the place of Or1g1n, they do NOT extricate themselves from 0Ca
elements and actıvıtles. Ihe general Delıef pattern and praXI1s of the church In Europe has
remaıned essentlally the SAamnle wıth what obtaıns In theır home arıshes. The church IMaYy
continue flourısh and sınk their deeper and deeper into the Ekuropean so1l, long
as the uncertainties, anxı1etles and VaCUuum created Dy prevaılıng SOC10-eCONOMIC and
polıtic realıtjes do NOTL 40 AWaY OT al least SCECIH be miıtigated. Its mM1ssıon and
evangelıstic character1zed DYy ODCINCSS non-Afrıcans, ırrespective of LACC and
colour, has aunche' the church the ;»traın of globalızatıon«. Ihus, the church 1S NO  S IC-

chrıstened ([C© Worldwıde TIhe akıngz of extra-rel1ig10us functions such d sOC1al
welfare D  S 15 meanıng and relevant In CONLTEMPOTATY European socletlies where
SsOC1al workers, bureaucrats and gOvernments engaged In (ug of Wäal reform faılıng
welfare SYyStems. spırıtual role of creating home dWdYy irom home, coupled wıth
theır involvement In welfare and charıtable TOZTAMUNGCS, INaYy rovıde SOTIC hope of
turnıng around the l1ves of the DOOTL, needy and underprivileged In hostiıle and unstable
enviıronment. Through theır mM1sSsS10nN of ‚cleansıng the world«, they also strıving lay
the foundations fOr 1919  < spiırıtual WOT. order DYy transformıng the souls and mınds of
indıvıduals and the soc1lal habıts of their soclety.
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KENSHO-PROBLEME

Randbemerkungen Biografie Hugo Enomiya-Lassalles (1898-1990)

VoN Hans Martın Henning

In ihrer 998 1m Benziger Verlag erschıenenen, ınfühlsamen Biıografie des langjährıgen
Japan-Miss1ıonars Hugo Enomiya-Lassalle findet sıch jenen Erinnerungsbildern, dıe
Ursula aatz den eigentliıchen apıteln ihrers Buches vorangestellt hat, auch das olgende:
» Aber konnte auch Überraschungen mıt ıhm erleben; etiwa beim Autofahren
Manchmal, WE CS gerade möglıch Waäl, fuhr 6I viel chnell und 1e sıch keıine
Verkehrsregeln. Und ON gab auch Slapstick-Szenen: WC CI e{wa plötzlıch beım
Mıttagessen 1m esshın vergnuügt grinsend ungenlert mıt seinen alschen ähnen spielte.«'

Erinnerungen olcher den noch Kurz VOI der etzten Jahrhundertwende 1mM
paderbornischen Externbroc auf dıe Welt gekommenen Lassalle wird unschwer als
Belege für dıe bemerkenswerte Souveränität eines Menschen nehmen können, der 1mM er

einem unbekümmerten mgan mıt den Regeln und Konventionen der europäıischen
Gesellschaft gefunden hat und der doch jedenfalls miıt seinen zahlreichen Schriften ZU

Japanıschen Zen eıner der auffällıgsten ertreter des westlichen Interesses diıeser
einflussreichen Schule des ostaslatıschen Buddh1iısmus ist und Mag SCHIICHIC ohl
auch dazu gene1gt se1N, diese Souveränität als das Resultat selıner Beschäftigung mıi1t dem
Zen anzusehen.* Ist aber diese Beschäftigung entschiıeden souverän? ESs erscheımnt
sSınnvoll, ein1ıge Positionen der Lassalleschen Auseinandersetzung mıt dem Zen
eingehender bedenken.?

RSULA AATZ: Hugo 'nomiya-Lassalle. FEın Leben zwischen den Welten, Zürich und Düsseldorf 998, 18
Der Anhang der Lassalleschen Autobiografie Meın Weg zum Zen unchen verwelst eIiwa auf dıe 'Tıtel Zen

Weg ZUT Erteuchtung, Wiıien reiburg 960, Zen und CHhrıstliche ySTIK, reiburg 986 (revıdierte
Neuauflage des ursprünglichen Buchtitels Zen-Buddhismus, öln Zen-Meditation für Christen, el  eım

968, Kraft AUS dem Schweigen Inübung In dıe Zen-Meditation, reiburg 988 (ursprünglıch: Zen-Meditation
eine Einführung, Zürich Einsiedel öln Meditatıon als Weg Zur Gotteserfahrung, Maınz 1972, Am

orgen einer hbesseren Welt reiburg 084 (ursprünglıch: In gent der 'ensch Zürich Eıinsiedel öln
Kurz-Information ber Zen chaffenburg Leben Im Bewußtsein, München 9806, Zen-
Unterweisung, München 987 Dass assalle in dem heute Nıeheim gehörenden Externbrock eboren wurde, ISst
darauf zurückzuführen, ass seIn Vater, der später In Göttingen eın Jura-Studium ulnahm und 0911 ann In Briılon
ZU Amtsrichter este wurde, In dıeser Gegend, deren Bodenbeschaffenheit schon Johann Nepomuk VO chwerz In
seiner Beschreibung der Landwirtschaft In Westfalen und Rheinpreussen gelobt hatte Beschreibung der
Landwirtschaft INn Westfalen, Faksımiledruck ach der Ausgabe VO 836, ünster O7 335). eın Gut gepachtet hatte

Dıie ersten Kontakte zwıischen dem Zen und der 1ssıon der kuropäer fallen natürlıch schon In das
»Christliche Jahrhundert«, das sıch VOIN eiwa 549 hıs 650 1E erstreckte und dıe Zeıt eInes durchaus großen
Interesses der elıgıon der südlıchen Barbaren (SınO Jap anban) WaTr Dass dieses Interesse weiblicherseits eben
auch In den tradıtionellen Geschlechterbildern der buddahistischen chulen begründet WäflT, hat EIKO AITO In ihrer
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»Ich habe miıch selbst für dıe 1SS10N gemeldet. Damals hat mich das Buch Von
apstadt Sambesi:« sehr interessiert und begeıstert. on als NovIıze habe ich
uUuNseTEN Jesuiten-General geschrıieben, ich SCIN In dıe 1SS10N nach Afirıka gehen
möchte, und WE das nıcht möglıch se1ın ollte, dann nach Japan ährend des Krieges
wurden dıe deutschen Jesulten dus Indıen UrCc dıie ngländer ausgewlesen. Die chulen
und andere erke. dıe dıie deutschen Jesuıiten gegründe hatten, wurden anderen Provınzen
des Ordens zugewlesen. Dıiıe deutsche Provınz rhielt stattdessen eine 1SS10N ıIn Japan46  Hans Martin Henning  »Ich habe mich selbst für die Mission gemeldet. Damals hat mich das Buch »Von  Kapstadt zum Sambesi« sehr interessiert und begeistert. Schon als Novize habe ich an  unseren Jesuiten-General geschrieben, daß ich gern in die Mission nach Afrika gehen  möchte, und wenn das nicht möglich sein sollte, dann nach Japan. Während des Krieges  wurden die deutschen Jesuiten aus Indien durch die Engländer ausgewiesen. Die Schulen  und andere Werke, die die deutschen Jesuiten gegründet hatten, wurden anderen Provinzen  des Ordens zugewiesen. Die deutsche Provinz erhielt stattdessen eine Mission in Japan.  ... Zen war schon damals für mich ein Begriff.  Wenn ich nach Japan gehen sollte, war mein Ideal im Armenviertel zu wohnen. So ging  ich nach Japan mit diesen zwei Ideen im Kopf: Im Armenviertel zu wohnen und Zen  konkret und praktisch kennenzulernen. Zum Zen bin ich deswegen gekommen, weil dies  eine typisch japanische Sache ist. Und weil Zen die Japaner und ihren Charakter sehr stark  beeinflußt hat. Als ich also nach Japan gehen sollte, habe ich mir gesagt: »Wenn du das  Zen richtig studierst, dann wirst du die Japaner besser verstehen.« Das war mein Motiv für  das Interesse am Zen.«*  japanischen Frauengeschichte angesprochen, in der sie feststellt: »Seit der Nara-Zeit hatte der Buddhismus das Volk  gelehrt, es habe Unglück in diesem Leben als Strafe für böse Taten im früheren Leben zu tragen und könne durch gute  Taten Buddhaschaft und Erlösung im künftigen Leben erlangen, ausgenommen die Frau, sogar die von Adel.  Abweichend davon vertraten einige buddhistische Sekten durch ihre Gründer Shinran und Nichiren im 13. Jh. die  Lehre, »jeder gemeine Mann und jede gemeine Frau« könne Erlösung finden, also auch die Bauersfrau, die Händlerin,  die Fischersfrau, doch sie - eben weil sie Frauen seien - nur unter der Bedingung, daß sie die »Drei Gehorsams-  pflichten« erfüllten und ein gläubiges Leben führten. Nichiren formulierte es folgendermaßen: »Wie die Frau der  Glyzinie, gleicht der Mann der Kiefer. Undenkbar die Glyzinie, die - losgelöst vom Stamm der Kiefer - aufrecht  stehenbleibt, und sei es auch nur für einen Augenblick.« — Er lehrte überdies die Abhängigkeit der Frau vom Mann  »nicht nur in diesem, sondern auch im künftigen Leben:.  Das Christentum, daß sich von Kyüshü aus rasch bis in die mitteljapanische Provinz Kinki hinein verbreitete,  gewann im Volk, besonders aber unter den Frauen zahlreiche Anhänger. Sie nahmen es so begierig auf wie trockener  Boden das Wasser. Ende des 16. Jh. gab es in Japan bereits an die hundertfünfzigtausend Christen. Die christliche  Lehre verpflichtete sie zu monogamer Ehe und verlangte Treue nicht nur von der Frau, sondern - ein Novum für die  Japaner - auch vom Mann, dem Nebenfrauen verboten waren. Den Eltern verbot sie, ihre Kinder zur Heirat zu  zwingen, da gegenseitige Liebe die Voraussetzung der Ehe sein sollte. Durch das Verbot von Abtreibung, Kindestötung  und Menschenhandel schützte sie auch die Kinder. All das wurde aber in seiner Wirkung übertroffen von dem  christlichen Grundsatz, daß alle Menschen, Arme und Reiche, Männer und Frauen, vor Gott gleich seien. Obwohl die  christliche Religion in der Frau den schwächeren Menschen sah, war aus dieser Überzeugung kein Dogma der  Frauenverachtung erwachsen, keine Rechtfertigung der Abhängigkeit der Frau, sondern man leitete aus der Schwäche  der Frau vielmehr die Verpflichtung des Mannes ab, für sie Sorge zu tragen.  Wie ein portugiesischer Missionar 1561 in einem Brief an den Jesuitenorden berichtete, bot die Kirche seiner  Gemeinde in Ikitsuki-no-shima sechshundert Personen Platz. Die Bauern, heißt es weiter, kämen täglich vor und nach  der Arbeit dort zusammen, die Kinder am Mittag, und der Andrang sei so groß, daß in der Kirche nur Platz für die  Frauen sei, die Männer müßten draußen im Garten auf Matten sitzen. - Normalerweise hätten die Plätze in der Kirche  zu jener Zeit den Männern gebührt und die draußen auf den Matten den Frauen. Nach christlicher Vorstellung war es  umgekehrt.« EIKO SAITO, Die Frau im alten Japan, Leipzig 1989, 98f. Zu den Anfängen der christlichen Missionstätig-  keit in Japan vgl. auch: MATSUDA KIICHI, Nanban no bateren, Tökyö 1993.  * HUGOM. ENOMIYA-LASSALLE, Mein Weg zum Zen, hrsg. von R. ROPERS und B. SNELA, München 1988, 20. Der  Autor gewährt seinen Lesern hier bekanntlich eine erheblich verkürzte Sicht auf das Zen, für das schließlich noch  Lassalles Ordensbruder Heinrich Dumoulin nur drei Jahre zuvor in seiner grundlegenden »Geschichte des Zen-  Buddhismus« festgestellt hatte: »Die Verklammerung zwischen den Kulturen und Religionen der zwei Hauptländer, an  vielen Stellen spürbar, ist im Falle des Zen-Buddhismus unauflöslich. Das chinesische Zen enthält alle Motive, die auf  Japanischem Boden zur Entwicklung kamen und, bis heute erhalten, in Japan greifbar sind, während nurmehr  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 1Zen schon amals für miıich eın Begri{ff.

Wenn ich nach Japan gehen ONfe, meın deal 1im ArmenvıIertel wohnen. SO g1ing
ich nach Japan mıt diesen Z7We1 een 1m Kopf: Im Armenviertel wohnen und Zen
konkret und pr  1SC. kennenzulernen. Zum Zen bın ich deswegen gekommen, we1l dıes
eıne ypiısch Japanısche ac 1st Und we1l Zen die Japaner und iıhren (‘harakter sehr stark
beeinflußt hat Als ich alsSO nach Japan gehen sollte, habe ich MIr gesagtl Wenn du das
Zen ichtig studlerst, dann WIrsSt du dıe Japaner besser verstehen.« Das meın Motiıv für
das Interesse Zen.«“

Japanıschen Frauengeschichte angesprochen, In der sı1e feststellt »Seit der Nara-Zeıt hatte der uddhısmus das olk
elehrt, CS habe Unglück In diıesem en als Strafe für Ose Taten 1ImM früheren en wragen und könne UTC| gule
Taten Buddhascha und rlösung Im ünftigen en erlangen, N}  NOMMIMECN dıe Frau, dıe VOIl del

Abweichend davon vertiraten einıge buddhıistische Sekten UTrC| hre Gründer hınran und Nıchıren 1Im 1526 Jh dıe
ehHre: ‚Jjeder gemeine Mann und jede gemeıne FTrau« könne rlösung finden, also auch dıe Bauersfrau, dıe Händlerın,
dıe Fischersfrau, doch s1e eben weil s1e Frauen selen UT der Bedingung, dal sıe dıe ‚Dreil (GJehorsams-
pflichten« er  en und eın gläubıges en führten Nıchiren formulierte N folgendermaßen: Wıe dıe Trau der
yzınıle, leicht der Mann der Kıefer ndenkbar dıe yzınıle, dıe losgelöst VO! Stamm der Kıefer aufrecht
stehenbleı und se1 auch [1UT für eınen Augenblick.« Er ehrte überdies dıe Abhängigkeıt der TAau V U Mann
‚Nnıcht 1U In diıesem, sondern auch Im ünftigen Leben«

Das Chrıistentum, daß sıch VO Kyushu dUus rasch bıs In dıe mitteljJapanısche Provınz 1n hıneın verbreıitete,
BCWAaNl 1Im Volk, Dbesonders aber den Frauen zahlreiche nhänger. S1e nahmen CS egier1g auf WIE trockener
en das Wasser. Ende des Jh gab CS In apan bereıits dıe hundertfünfzıgtausend Christen. Diıe christliıche
Te verpflichtete s1e NOBAaAMECT kEhe und verlangte Ireue nıcht [1UT VO der Frau, Ondern eın Novum für dıe
Japaner auch VO Mann, dem Nebenfifrauen verboten Den Eltern verbot s1e, hre Kınder ZUuT Heiırat
zwıngen, da gegenseıltige 1e dıe Voraussetzung der Ehe seın sollte urc das Verbot VO Abtreibung, Kıiındestötung
und Menschenhandel schützte sıe auch die Kınder All das wurde aber In seiner Wırkung übertroffen VO: dem
chrıstlıchen Grundsatz, dali alle Menschen, Arme und Reıche, Männer und Frauen, VOT Gott gleich selen. Obwohl dıe
chrıstlıche elıgıon In der Tau den chwächeren Menschen sah, WdlT dUS dieser Überzeugung keıin ogma der
Frauenverachtung erwachsen, keine Rechtfertigung der Abhängigkeıt der Frau, sondern Man eıtete AdUS der chwache
der Tau vielmehr dıe Verpflichtung des Mannes aD, für s1e orge lTragen.

Wıe eın portugiesischer Missıonar 561 In einem TIE den Jesuıtenorden berichtete, bot die Kırche seiıner
Gemeinde In Ikıtsukı-no-shıma sechshundert Personen AA Dıe Bauern, el weiter, kämen äglıch VOT und ach
der Arbeıt dort& dıe Kınder Miıttag, und der Andrang se1 groß, daß In der Kırche [1UT A für dıe
Frauen sel, die Männer müßten raußen IM (Garten auf Matten sıtzen. Normalerweise hätten dıe Plätze In der Kırche

jener Zeıt den ännern gebührt und dıe raußen auf den Matten den Frauen. ach chrıstlıcher Vorstellung War CS

umgekehrt.« EIKO AITO, Die Frau Im alten apan, Leipzig 1989, 98f. Zu den nfängen der christlıchen Missıonstätig-
keıt In apan vgl auch: ATSUDA JICHI, Nanban bateren, TOkyo 993

ENOMIYA-LASSALLE, Meın Weg ZUM Zen, hrsg VONN OPERS und NELA, München 988, Der
Autor ewährt seınen Lesern hıer bekanntlıc) eıne erheblich verkürzte 1Cc auf das LEn für das schlıe:l  IC noch
Lassalles ÖOÖrdensbruder LINCIGC Dumoulın 11UT TE Tre In seiner grundlegenden »Geschichte des Zen-
Buddhısmus« festgestellt hatte „Die Verklammerung zwıschen den Kulturen und Relıgionen der ZwWeI Hauptländer,
vielen tellen Dürbar, ist Im alle des en-Buddhıiısmus unauflöslıch Das chinesische Zen nthält alle Motive, dıe auf
Japanıschem en ZUuT Entwicklung kamen und, DIS heute erhalten, In apan reıfbar sind, während nurmehr
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Diese Atze, dıe In ihrer Unkalkulıe  eıt ohl ypısch S1INd für den enkhabıtus des
spaten assalle, finden sıch gleich 1m ersten Kapıtel selner »Meın Weg ZU Zen« betıitelten
Autobiografie, dıe Zzwel Jahre VOI seinem Tod 1M Münchener 0SsSe Verlag erschıen und
die erst recht In der Retrospektive des Alters das Lassallesche Leben 1mM 1NDI1IC auf dıe
Erfahrung des Zen entwiıckelt. Eınes Zen also, das uns der exfi hiıer als spezıfisch
Japanısches vorstellt, das eben als eın olches gewährleıisten vermöchte, dass sıch dem
mıt ıhm beschäftigenden Miss1ıonar e1in besonders effektiver Weg ZU Verständnıiıs jener
Menschen eröffnete, deren Chrıistianisierung NUun einmal se1n erstes nlıegen se1n hat >
es stellt sıch aber auch sogleıc dıe rage, W as CS Enomiya-Lassalle denn bedeutet,

das Zen richtig studieren. Nehmen WITr eshalb nochmals den Selbstbiografen beim
Wort, der zwıschen 95() und 9/8 der Hıroshimaer Musıiıkhochschule »Elısabeth«
Relıgi1onswissenschaften lehrte und In seinem genannten Buch dıe Arbeıt dieser Jahre W1e
01g resümllert hat »Ich habe Jahrelang der Musıkhochschule, dıe heute den Rang eiıner
Universıität hat, für dıe Studenten der Musıkschule Vorlesungen über Relıgıionswissenschaft
ehalten. Meın Hauptthema WAaT die rklärung des Zen und es W d damıt 11-

hängt Ich habe ınfach Zen als Weg ZUT Erleuchtung erklärt Ich habe keine besonderen

geschichtlich interessante Dokumente und Überreste VO!] chinesischen an ZCUECN. Der jJapanısche en-Buddhismus
kann dıe Klammer, dıe ihn ına fesselt, nıcht lösen, we1l CT seiınem Wesen nach auf der chinesischen Grundlage
beruht Die chinesischen Eıinflüsse wıirken 1mM Japanıschen Zen heute Kaum weniger stark als während der Frühzeıt, als
der en-Buddhısmus VO:  —_ Chına her nach apan herübergebracht wurde und dıie Einpflanzung In den Japanıschen en
eschah.« UMOULIN, eschichte des en-Buddhismus Band Indıen und InNd, ern und München 985, DE

Bekanntlıc Wl eıne chrıstlıche 1SS1ı0nN In den Jahrhunderten des oer Shogunats der Tokugawa-Famılie schon
bald unmöglıch geworden, verfolgte [INan doch In dieser Zeıt eıne Polıitik der Abschließung Japans und hatte für dıe
auf eıner kleinen Nse. VOTI Nagasakı kasernilerten Bediensteten der Nıederländisch-Ostindischen Kompanlıe, denen
ja auch der dus der Ostwestfälischen Heımat Lassalles stammmende Arzt Engelbert Kaempfer zählte, eiwa das Oolgende
festgesetzt: »Sämtliche ausländısche Gelder und auch die Bıbeln wurden versiegelt und bıs ZUT Abreıse aufbewahrt.
Unter Kontrolle kamen noch Kanonen, Kugeln, Sprengstoff, Gewehre, er und egel Dıe Holländer urften

Sonntag Ööffentlich keinen Gottesdienst halten, keine Kırchenlieder sıngen, keıin verrichten, selbst den Namen
Chriıstı urften s1e nıcht Im unı ren Es wurde auch verboten, Kreuze und andere relıgıÖöse Symbole lTragen.«
UMATA JIRO, »Engelbert aempfer In apan und seın Eıinfluß auf Japan«, In Engelbert Kaempfer (1651-1 /16) Phılipp
Franz Sıebold (1 —L7 Gedenkschrıift, Tökyö 966, 29 Mitteılungen der Deutschen Gesellschaft für Natur-
und Völkerkunde Ostasıens, Supplementband AAVU) Zu den nfängen der Christianisierung VO Lassalles eigener
Heımat, dıe gemeınsam mıt den Versuchen eıner Friesen- und Dänenmission UTrC| den Boniıfatius-Vorgänger
Wıllıbrord » IN den Zusammenhang des angelsächsıischen Miıssıonsaufbruchs des späaten sıehten Jahrhunderts« tellen
sınd, sıehe auch: 2  UT SCHÄFERDIEK, »Der Schwarze und der el Hewald Der Versuch einer achsen-
MISSION«, In Westfälische Zeitschrift 146 (1996) 9-24:; das Zıtat auf 15 SCHAFERDIEK datiert dıe Ende dieses
»frühesten quellenmäßıig aren Versuchs einer achsenmissi0on« ebd., E2) stehende Beisetzung der beiden Angeln
auf der Grundlage des Berichtes, aSsSSs der glor10S1SSIMUSs dux Francorum Pıppın dıe Translatıon der Reliquien der
beiden gescheıiterten Missıonare nach öln und wohl In dıe heutige Kuniıber:  ırche veranlasst habe, In den Zeıitraum
VO bıs /714, doch nımmt ERIBERT MUÜLLER In einem Aufsatz dem Kölner Bıschof Kunıtbert, der Im sıebten
Jahrhundert In eben jener Kırche egraben wurde, schon Anfänge für die Zeıt dieses 1SCNO{IS da »das
Kirchspiel Dınker/ Soest ZuU altesten Besıtz VO St Kuniıbert ehörte und Soest eine Stätte des Kunıbertkultes «
HERIBERT MULLER, »Bıischof Kuniıbert VOoO öln Staatsmann Im Übergang VO der Merowiınger- ZUuT Karolingerzeit«,
In Zeitschrift für Kırchengeschichte 0® (1987), 167-205; das Zıtat auf 136 Zur Missıonssituation Im Merowingerreich
vgl auch UGEN EWIG KNUT SCHAFERDIECK, »Christliche Expansıon Im Merowingerreich«, In Kırchengeschichte
als Missionsgeschichte, hrsg VO FROHNES, GENSICHEN und KRETSCHMAR, U/1 Die Kırche des
früheren Mittelalters, hrsg VOIN SCHAÄAFERDIECK, München 1978, 116145
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Universitätsstudien dazu emacht. In dieser eıt gab CS fast keinen, der sıch damıt 1mM
un!ıversitären Bereich beschäftigt hat Ich habe alsSO d u meıner Erfahrung gesprochen.
Meıne Vorlesungen ZUT Relıgi1onswissenschaft WaIlcCIil Wahlfach, aber WC dıe Studenten
Del MIr Fxamen abgelegt aben, das als Fach anerkannt.

Meın jetzıger Nachfolger hat selbstverständlıc eine spezielle religionswissenschaftliche
Ausbildung hınter sıch, und inwlieweıt sıch das mıt me1ıner rklärung des Zen (0) we1ß
ich nıcht Das ist doch eın großer Wiıssensbereıich, VOI allem VON der entsprechenden
Erfahrung her Ob dieser Relıgionswissenschaftler auch eiıne Zen-Erfahrung hat, we1ß ich
en nıcht Man kann Ja Zen relıg1onswissenschaftlıch studieren, ohne jemals selbst
DBCSCHSCN: en Das 1st dıe Schwierigkeıt: Wenn Sıe dıe Universı1ıtät gehen und
Relig1ionswissenschaft studieren, ekommen SIıe eınen 1tel. aber damıt en Sıe noch
keine Erfahrung. Und das sıeht I] WC einer ohne Erleuchtung über das Zen
schreibt.«®

nomiya-Lassalles 1C zurück Ass keinen Zweiıfel daran, dass auch noch für den bald
neunzigjährigen Verfasser der Autobiografie ein andpu gılt, den CT schon mehr als
ZWanzıg Jahre ZUVOT 1n seinem umfänglichen Buch »Zen-Buddhismus« hatte,
In dessen Schlusswort Lassalle kurz und knapp konstatiert, dass ıhm »das Zen nıcht
Theorıie, sSondern Erfahrung « se1 Das richtige tudıum des LE, das ist für ıhn also nach

NOMIYA-LASSALLE, Meın Weg ZUMmM Zen, 62 Der VOIl assalle In seiınen Schriften wechselweise mıt dem Wort
Satorı gebrauchte Begriıff Erleuchtung gıbt dıe semantıschen Kontexte der In diıesem Zusammenhang gebrauchten
buddhıiıstischen Termiminı bekanntlıc gul wieder, bezeıichnet doch das Japaniısche Verb SAatOTru ın WU) eın Zuver-
standekommen des Unerlösten, dem In der Beschäftigung mıt der re des Gautama eın 1C| ufgeht, das ıhm eıne
Orientierung In der gewöhnlıch herrschenden Unklarheıit, also Finsternis skt avldyä, chın. wuming, S1INO Jap
MmumyO) des empirıschen SeIns ermöglıcht, dessen Stellenwer: Im Kahmen der bud:  i1stıschen Erlösungslehre der
dıe grundsätzlıche Ausrichtung der europälischen Buddhologıe verdiente OTT! ROSENBERG eiwa In den Jahren als
assalle nach apan aufbricht WIıeE olg umrissen hat » Das wahrha elende wiırd48  Hans Martin Henning  Universitätsstudien dazu gemacht. In dieser Zeit gab es fast keinen, der sich damit im  universitären Bereich beschäftigt hat. Ich habe also aus meiner Erfahrung gesprochen.  Meine Vorlesungen zur Religionswissenschaft waren Wahlfach, aber wenn die Studenten  bei mir Examen abgelegt haben, war das als Fach anerkannt.  Mein jetziger Nachfolger hat selbstverständlich eine spezielle religionswissenschaftliche  Ausbildung hinter sich, und inwieweit sich das mit meiner Erklärung des Zen deckt, weiß  ich nicht. Das ist doch ein großer Wissensbereich, vor allem von der entsprechenden  Erfahrung her. Ob dieser Religionswissenschaftler auch eine Zen-Erfahrung hat, weiß ich  ebenfalls nicht. Man kann ja Zen religionswissenschaftlich studieren, ohne jemals selbst  >»gesessen« zu haben. Das ist die Schwierigkeit: Wenn Sie an die Universität gehen und  Religionswissenschaft studieren, bekommen Sie einen Titel, aber damit haben Sie noch  keine Erfahrung. Und das sieht man, wenn einer ohne Erleuchtung über das Zen  schreibt.«®  Enomiya-Lassalles Blick zurück lässt keinen Zweifel daran, dass auch noch für den bald  neunzigjährigen Verfasser der Autobiografie ein Standpunkt gilt, den er schon mehr als  zwanzig Jahre zuvor in seinem umfänglichen Buch zum »Zen-Buddhismus« vertreten hatte,  in dessen Schlusswort Lassalle kurz und knapp konstatiert, dass ihm »das Zen nicht  Theorie, sondern Erfahrung« sei.’ Das richtige Studium des Zen, das ist für ihn also nach  ENOMIYA-LASSALLE, Mein Weg zum Zen, 62. Der von Lassalle in seinen Schriften wechselweise mit dem Wort  Satori gebrauchte Begriff Erleuchtung gibt die semantischen Kontexte der in diesem Zusammenhang gebrauchten  buddhistischen Termini bekanntlich gut wieder, bezeichnet doch das japanische Verb satoru (chin. wu) ein Zuver-  standekommen des Unerlösten, dem in der Beschäftigung mit der Lehre des Gautama ein Licht aufgeht, das ihm eine  Orientierung in der gewöhnlich herrschenden Unklarheit, also Finsternis (skt. avidyä, chin. wuming, sino - jap.  mumy6) des empirischen Seins ermöglicht, dessen Stellenwert im Rahmen der buddhistischen Erlösungslehre der um  die grundsätzliche Ausrichtung der europäischen Buddhologie so verdiente OTTO ROSENBERG etwa in den Jahren als  Lassalle nach Japan aufbricht wie folgt umrissen hat: »Das wahrhaft Seiende wird ... in den verschiedenen buddhisti-  schen Schulen verschieden aufgefaßt. Aber wie es auch beschrieben wird, das empirische Sein wird als Resultat der  Unruhe des wahrhaft Seienden betrachtet: Sind es nun die dharma, welche in Aufregung sind, oder die Bewußtseins-  schatzkammern (‚älayavijnäna«), entfaltet sich die Leere in irgend einer unfasslichen Weise. - Die Unruhe ist in jedem  Falle eine Verblendung oder Verfinsterung (avidjä‘). Sie soll nicht sein, denn die Unruhe ist Unwissenheit,  Unverstand, Finsternis.  Die Finsternis im weiten Sinne des Wortes umfaßt eine Reihe von Unruhe - dharma (»kleca« oder »äsrava«), welche  sich an die anderen dharma knüpfend, d.h. mit ihnen zusammen geboren werdend, ihnen die Möglichkeit nehmen, sich  vom Geborenwerden und Verschwinden zu erlösen. Die Unruhen in diesem Sinne werden auch »anucaya« genannt,  wenn man darauf hinweisen will, daß sie sich stark an die dharma anklammern und an ihnen festhalten (»anucerate«).  Abhängig vom Grade des Verbundenseins der dharma mit der Unruhe, d.h. abhängig davon, ob dieser Zusammenhang  sehr stark oder schwach ist, werden die dharma, wie wir schon gesehen haben, in dharma mit Unruhe und dharma  ohne Unruhe eingeteilt (>säsrava« und »anäsrava<).  Das Resultat der Aufregung des wahrhaft Seienden bildet das empirische illusorische Sein, die einzelnen  Persönlichkeiten und ihre Welten. Das Ziel Buddhas besteht darin, die Lebewesen, d.h. die individuellen wahrhaft-  seienden Substrate zu erretten, sie von der Notwendigkeit, allaugenblicklich geboren zu werden oder zu erscheinen, zu  befreien, denn gerade in dieser Notwendigkeit des empirischen Seins liegt das große Leiden, dem die Lebewesen  unterworfen sind. Aus Mitleid reicht Buddha ihnen die Hand, in der Form seiner Lehre, und weist ihnen den Weg,  heraus aus dem Sumpfe von Geburt und Tod, hinüber an das »andere Ufer« des Lebensmeeres.« OTTO ROSENBERG, Die  Probleme der buddhistischen Philosophie, aus dem Russ. übers. von E. ROSENBERG, Heidelberg 1924, 239f.  (= Materialien zur Kunde des Buddhismus, hrsg. von M. WALLESER, Heft 7/8)  ’ HUGO M. ENoMIYA, Zen-Buddhismus, Köln 1966, 410.  ZMR » 84. Jahrgang : 2000 : Heft 1In den verschiedenen buddhıstı-
schen CcChulen verschieden aufgefaßt. ber wıe CS auch beschrıieben wird, das empirische eın wırd als Resultat der
Unruhe des wahrha Selenden betrachtet: Sınd N NUunN dıe dharma, weilche In Aufregung sınd, der dıe Bewußtseirns-
schatzkammern (;alayavı)nana«), entfaltet sıch dıe Leere In irgend eıner unfasslıchen Weiıse. Dıe Unruhe ist In jedem

eıne Verblendung oder Verfinsterung (>avıdja«<). Sıe soll nıcht se1ın, enn dıe Unruhe Ist Unwissenheıt,
Unverstand, Finsternis.

Dıe Fınsternis 1Im weiten Sınne des Wortes umfalt eine el VON Unruhe dharma (>kKleca« der ‚aSsrava«), weilche
sıch dıe anderen dharma nüpfend, d.n mıt ihnen eboren werdend, ihnen dıe Möglıchkeit nehmen, sıch
VO! Geborenwerden und Verschwinden erlösen. Diıe Unruhen In dıesem Sınne werden auch YANUCaYya« gEeENaNNTL,
WeNnNn [Nan darauf hinweisen will, dal} s1e sıch stark dıe dharma anklammern und iıhnen festhalten (>anucerate«).
hängıg VO Tal des Verbundenseins der dharma mıiıt der Unruhe, abhängıg davon, ob dieser Zusammenhang
sehr stark der chwach ISst, werden dıe dharma, WIıEe WIT schon esehen aben, In dharma mıt Unruhe und dharma
ohne Unruhe eingeteilt (>SasraVa« und >anasrava«).

Das Resultat der Aufregung des wahrhaft Selienden bıldet das empirische ıllusorıische Seıin, dıe einzelnen
Persönlichkeiten und hre elten Das Zıiel Buddhas esteht darın, dıe Lebewesen, d.h dıe indiıviduellen wahrhaft-
selenden Substrate sıe VON der Notwendigkeiıt, allaugenblıckliıch eboren werden der erscheıinen,
befreien, denn gerade In dieser Notwendigkeıt des empirischen SEeiIns l1eg das große Leiden, dem dıe Lebewesen
unterworfen sınd Aus Miıtleıd reicht Buddcha ihnen dıe Hand, In der rm seiıner eNFEe. und weilist ıhnen den Weg,
heraus N dem Sumpfe VO: Geburt und 100 inüber das »andere Ufer« des Lebensmeeres « ROSENBERG, Die
Tobleme der buddhistischen Philosophie, aus dem Russ. übers. VO ROSENBERG, Heıdelberg 924 230

Materıalıen ZUuT unı des uddhismus, hrsg VO ALLESER, eft 7/8)
HUGO ENOMIYA, Zen-Buddhismus, öln 966, 410
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W1Ie VOI das Sıtzen in der Zen-Meditatıion, das körperliche Erfahren eiInes relig1ösen
Aufgeklärtwerdens, das Nachvollziehen also des Zen »als Weg ZUT Erleuchtung«. Wıe aber
1st 6C diese Erleuchtung bestellt? Worıin kann für den Chrısten ihr relıg1öser Wert
jegen? ESs sınd eben solche Fragen, dıie das nlıegen VON Lassalles 966 erschıenenen
Buch »Zen-Buddhismus« ausmachen ®

Wiıe also 1st seine damalıge Argumentatıon? »Wır WI1ssen, Treıbe aus alle
mıtwırkenden Ursachen:«, > keinen einzıgen Gedanken aufkommen:«, dıe Vorbedingungen
für dıe Zen-Übungen S1nd. Wıe können WIT diese Bedingungen er  en JeEne: dıie eiıne
hohe Spirıtualität besitzen, S1nd ımstande, das Aufkommen jedes Gedankens Deständıg
verhindern, biıs s1e den Zustand der Geburtenlosigkeit erlangen und adurch, ohne irgend

anderes tuB: In einem Augenblick ZUI Erleuchtung kommen.
Jene dagegen, dıe keine hohe Spirıtualiıtätbesitzen, können dus den Tatsachen auf die

Theorıe schlıeßen und ZAH: klaren Erkenntnis kommen, dıe eigene Natur rein und
unbefleckt Ist, dagegen en und Erleuchtung, SOWIe u Tod und Nırvana
nıchts als leere Namen sınd, und keinerlei Beziıehung ZAH: eigenen Natur aben, und des
weıteren dıe iınnlıch wahrnehmbaren Erscheinungen J raum und us10n, Seifenblasen und
Schatten Sind, und diıese Phänomene eines nach dem anderen ohne Einfluß auf das
Wesen kommen und gehen Darum soll sıch nıcht Kommen, Bleıben und
ergehen der us10N kümmern, und keine Gefühle der Freude, ] rauer. Anhänglıchkeıit
oder Abneigung aufkommen lassen «?

Das hier VON Lassalle mıt einem Zıtat dus E K’uan Yüs Jextsammlung »Ch’an
and Zen Teaching« angesprochene Erfahren eINes Freiwerdens VON em Akzıdentellen
kann Enomiya-Lassalle durchaus bestätigen und g1bt CT ireimütig „daß der Mensch

Das missionsgeschichtliche Umifeld dieses Buches macht NOMIYA-LASSALLE auch In dem Abschnitt »Apologıa
DTO vita SUua (1962)« auf den Neiten 85ff. des Kapıtels seiner genannten Autobiografie eutlıc| In dem 8 sıch mıt
den Worten zıtlert: »Ich möchte lediglıch S daß N VO Standpunkt des Apostolats VO großem Wert ware,
eınıge Menschen N werden immer 1UT wenige seın ZUu[T Erleuchtung In Exerzıiıtien Kommen, dıe VOINN einem
Katholischen Leıter geführt werden, e1] N ann einen eindeutigen Bewels gäbe, daß dıe Erleuchtung auch In der
Katholıschen elıgıon möglıch ist

ıne solche Tatsache ware eıne wirksame Propaganda für dıe Katholısche elıgıon. Dıe Menschen würden verstehen,
daß alles, Wd5S In ihrer elıgion wertvoll ISst, auch In der katholischen elıgıon möglıch Ist Mıt anderen Worten: Das
Zen würde seine Bedeutung als Hındernis für das Christentum verliıeren. In der gegenwärtigen relıgiösen Lage Japans,

viele Menschen dıe katholıische Kırche bewundern, könnte solch eın Faktum einen starken und vielleicht
entscheidenden Einfluß auf dıe Bekehrungen In diıesem Land aben.« Ebd., es WÄdl dıe Posıtion der Im anr
963 aufgestellten Normae Servandae In USUu methodı ‚ Zen:« ablehnend und assalle schreıbt N erSt dem
Vatıkanischen Konzıl ä daß eıne Integration seiner Standpunkte In dıe offizielle Missıonsauffassung möglıch wurde.
Zu dem »MNEeUECN missionarischen Selbstverständnis der postkonzilıaren Kırche« Ort, vgl auch: 1SSION ach dem
Konzıl, hrsg YVOonNn OHANNES SCHUTTE, Maınz 967 TEUNC wiırd auch der Wohlmeinende vorsichtig damıt SeIN, einem
chrıstlıche: Zen »einen entscheiıdenden Eıinfluß auf dıie Bekehrungen« In apan einzuräumen, da eiwa auch noch
ARCADIO SCHWADE auf der Grundlage einer Bevölkerungszählung AUN dem Jahr 975, dıe auf eine Gesamtbevölkerung
VON 111 934 000 Eınwohnern kommt, chrıstlıche Bevölkerungsanteıile VOIN 360) 000 Christen), 390 000 Dro
Christen) SOWIEe 10 000 (orthodoxe Chrısten) Eınwohnern angıbt. SCHWADE, »Christentum«, In apan Handbuch
hrsg VON AMMITZSCH, RULL und GOCH, Wiesbaden 981, Sp ST Zu dem geringen Wachstum
der Japaniıschen Christenheit vgl auch: AMAMOR! ETSUNAO, on OKal SeIcChO, TOkyö 985

ENOMIYA, Zen-B:  1SMUS, S
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UTtTC das Zen großer nnerer Freiheilt« gelange. ' »Er wiıird frei VON allen jenen
Bındungen und Hemmungen, dıe be1l den me1ılsten Menschen tief eingewurzelte Gedanken-
gange und eWO  eıten verursachen. er VON uns rag eine mehr oder weniger gefärbte
Brılle, Urc dıie GT alles sıeht Im Sator1 diese Brille aD Man sıeht dıe ınge WIe S1€e
s1nd. Es 1st Wesensschau .«!!

(1Dt CS aber für den Christenmenschen Grenzen dieser Freiheit und darf auch diesem
das uhandene Iraum und uS10N seiın? Es 1st ohl VOI allem dieser Punkt, dem dıe
besondere Färbung des Zen- VerständnIısses VOIN ass  es »Zen-Buddhismus«-Buch
rkennbar wird, 1st doch .ASSs.  es relıg1öse Sens1bilıtät In ihrem Kern eru. als »eIn
M1ss10nar, den iıch sesshın mıtgenommen hatte und der dann auch alle s1ıeben Tage
ITeuU durchhielt, nach Beendigung des Urses ZW. seine Bewunderung für dıe heroı1schen
Anstrengungen der Teılnehmer aussprach, dann aber als alles andere In den Schatten
stellenden Eiındruck hınzufügte Hıer g1bt N keine Liebe «!“

Eın konnotationenreiches en das den sehr VOIl der Brautmystı des Cervantes-
Zeıtgenossen Juan de la ( 7 beeinflussten Enomıiya-Lassalle verschrecken INUSS, ist doch
ınm das Zen eıne »contemplatıo ad De1l obtinendum« und sOomıt eiıne Übung, dıe
»ZUT ranszendenz 1mM chrıistlıchen Sınne, Z Gotteserkenntnis hın, en st &  13 iıne
UÜbung mıthın, dıe 6S dem Christen erlaubt, In seinem Satori-Erlebnis eın »E1inssein mıt
(JOtt« empfinden und »1N seınem Gottesglauben Destärkt« werden.‘*

SO weıt gul es 1st eın Problem das eıne, se1ne rhetorıische uflösung eın anderes
und CS ble1ibt also iragen, ob diese ein1germaßen unvermiıttelte Erledigung des TODIeEMS
der ewertung der Dbud:  1stıschen Erleuchtung sıch auch In der Biografie Enom1i1ya-
ass  es wliederfinden lässt Es 1st das Verdienst VON Ursula Baatz, hlıer durchaus eutlic.
emacht aben, das dıies Keineswegs der Fall 1st Und das 1mM Gegenteil schon se1t
der ersten Aufnahme VON Zen-Übungen ar Lassalle noch In den ahren des
Weltkrieges das Verhältnis VOIN Lassalle Z Sator1ı-Erlebnis VON eiıner großen Unsıcherheit
bestimmt 1st Immer VON splegelt se1ın agebuc das Nıchterlangenkönnen der
buddhistischen Erleuchtung wıder, dıe Lassalle MIieT. der Terminologıie der Zen-Schulen
entsprechend, als kenshö bezeıiıchnet. Und kann Ursula Baatz ıIn ihrem Buch noch für

10 ENOMIYA, Zen-Buddhismus. 104 Lu K ’uan Yüs dreibändige Anthologıe VOIN 1INs Englische übersetzten Zen-
Texten erschıenen 1960-62 In London

ENOMIYA, eb  Q
ı2 ENOMIYA, eDe.: 42

Ebenda, 400; das Zıtat ebd., aA45 Zu dem auch In seinem Zen-Buddhismus-Buc Immer wieder
angesprochenen Johannes VO KTreuz notliert Lassalle eiIWwAa Im Dezember 945 In seın agebuch: »Unermeßliches
Sehnen der Gottesliebe zıieht ihn, und 6N geht den Weg UrCc dıe dunkle aC| Urc dıe Wüste und Urc Schluchten
und älder, den Gral gewıinnen. Entäußert UrC| Gottes Schickungen und selbst sıch noch bıs Zu etzten
entäußernd. €1 aber sıngt AB den Gesang der Gottesliebe und sucht anderen den Weg ZUuT selben one zeigen.«
AATZ, UD Cit.: 162

14 Ebd., 401 (Janz hnlıch Ist Lassalles 1C| In seinem Buch Zen Weg ZUT Erleuchtung , GTr formulıert: »Die
In der en-M:  ıtatıon erworbene Eıinheit kann sıch hne Schwierigkeit direkt auf Gott ıchten. 1a [an kann diese
Tätigkeıt mıiıt vollem eC| eınen eiınfachen, lıebenden hc auf (Jott NECMNNEI« Zen Weg ZUT Erleuchtung,
Einführung und Anleıtung, reiburg 987, 94.)
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das - 964 und also eiwa dus der eıt der Entstehung des oben ange  en »Zen-
Buddhısmus«-Buches VON den folgenden Erfahrungen ASsSs.  es berıichten:

»Während des Oktober-Sesshins In Dama, be1 dem GE wieder nıcht 90088 tagsüber,
sondern auch dıe halben Nächte lang übte, überkam ıhn In der etzten Aa plötzlıch eiıne
ungeheure Freude FEın Vorgeschmack auf Sator1 ESs Wr schon elwWwAaS WIe das UKen,
das aAuUuUs dem Eı herausmöchte, aber dıe Schale nıcht zerbrechen kann. e1ım nächsten
esshın betonte der oSs wlederum, CS keın Ich gäbe Man MuUusSSse daran lauben, das
würde das Kensho beschleunıigen. Ich Wdr zunächst el[wWAaS ärgerlıich, daß wıieder darauf
Insıstierte. Aber achher dachte ICh, daß auch UNSere Mystiker davon sprechen, daß IN der
mystıischen ahrung das Ich WIe verschwunden WAareKenshö-Probleme — Randbemerkungen zur Biographie Hugo Enomiya-Lassalles  51  das Jahr 1964 und also etwa aus der Zeit der Entstehung des oben angeführten »Zen-  Buddhismus«-Buches von den folgenden Erfahrungen Lassalles berichten:  »Während des Oktober-Sesshins in Obama, bei dem er wieder nicht nur tagsüber,  sondern auch die halben Nächte lang übte, überkam ihn in der letzten Nacht plötzlich eine  ungeheure Freude. Ein Vorgeschmack auf Satori - Es war schon so etwas wie das Küken,  das aus dem Ei herausmöchte, aber die Schale nicht zerbrechen kann. Beim nächsten  Sesshin betonte der Roshi wiederum, daß es kein Ich gäbe. Man müsse daran glauben, das  würde das Kensho beschleunigen. Ich war zunächst etwas ärgerlich, daß er wieder darauf  insistierte. Aber nachher dachte ich, daß auch unsere Mystiker davon sprechen, daß in der  mystischen Erfahrung das Ich wie verschwunden wäre ... Diese Einsicht empfand er als  Erleichterung: bisher mußte er sich bemühen, sich nicht zu ärgern, z.B. wenn er  angegriffen wurde. Jetzt ist es so, daß die Schüsse alle ihr Ziel verfehlen, weil niemand da  ist, wohin geschossen wird.  Während des Rohatsu-Sesshins im Dezember war es kalt. Es regnete, schneite und  stürmte während der ersten vier Tage. Im Dojo gab es keine Heizung und durch das dünne  Papier der Shoji-Fenster und die offenen Türen kam die Kälte. Lassalle zitterte am ganzen  Leib und überlegte, aufzuhören. Der Roshi ließ ihm heiße Getränke aufs Zimmer bringen  und schickte ihn in die Stadt, um sich warme Sachen zu kaufen. So hielt er durch. Aber  wiederum blieb die entscheidende Wende aus, wiederum bestätigte der Roshi kein Kensho.  Nach diesem Sesshin beschloß Lassalle: vorangehen ohne satori.«'  Für sich selbst also ein Leben ohne Satori führen, für die anderen aber von einem Zen-  Weg zur Erleuchtung schreiben, wie lässt sich eine solche Haltung bei dem so auf  Unverfälschtheit und Aufrichtigkeit hin lebenden Lassalle erklären. Es ist naheliegend  anzunehmen, dass ihn auch die sicherlich frustationsreiche Japan-Mission an die  Möglichkeit gedacht haben lassen mag, dass sich mit einer Umdeutung der östlichen  Meditations-Methode zumindest den Menschen des Westens einige Mittel und Wege zu  einer »erneuten Durchblutung des christlichen Geistes« zeigen lassen könnten, '° doch kann  15  BAATZ, 0Op. Cit., 310f.  '° ENOMIYA, Zen-Buddhismus, 407. Was für Enomiya-Lassalle diese »Durchblutung des christlichen Geistes« meint,  beschreibt er nur wenige Sätze zuvor: »Ein anderes wichtiges Moment in der Religion, auf das uns das Zen  aufmerksam machen sollte, ist das somatische Element. Wer von uns weiß heute noch, was das eigentlich bedeutet?  Doch wer sein Christentum nicht nur im Kopf, sondern auch im Leib hat, der kann es nicht mehr lassen. Man kann  sich fragen, ob ohne dieses somatische Element die römische Märtyrerkirche überhaupt möglich gewesen wäre. Jene  christlichen Männer, und selbst Frauen und Kinder, die in die Arena des Amphitheaters gejagt und um ihres Glaubens  willen von den Bestien zerissen wurden, waren Menschen wie wir und hatten auch Nerven wie wir. Aber sie waren an  Leib und Seele von ihrem Glauben so durchdrungen, daß sie ihn nicht mehr lassen konnten. Ihnen war das Christentum  buchstäblich einverleibt. Wir haben Leib und Seele in der Religion, wenigstens in letzter Zeit, zu sehr von einander  getrennt.« ENOMIYA, ebd., 406. Dass freilich hinsichtlich des tertullianischen »semen est sanguis Christianorum« schon  nördlich der Alpen andere Verhältnisse anzunehmen sind, hat etwa für Köln JOHANN GEORG DECKERS angesprochen,  der anlässlich der Beschäftigung mit den epigrafischen, archäologischen und literarischen Befunden von St. Ursula und  St. Gereon erklärt, dass sich »in keinem Fall ein Hinweis darauf ergab, daß die hier Bestatteten als Märtyrer gestorben  waren.« (DECKERS, op. cit., 27) Und der etwa für den wohl im letzten Drittel des 4. Jahrhunderts entstandenen Urbau  der so bemerkenswerten Gereonskirche annimmt, dass sich hier ein hoher römischer Befehlshaber »ein überaus prächtig  ausgestattetes Mausoleum« habe errichten lassen (DECKERS, op. cit., 38), da Köln eben zu jener Zeit Sammelpunkt und  Ausgangsbasis großer militärischer Aktionen an der Rheinfront gewesen sei. DECKERS fährt dann fort: »Nach der Mitte  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 1Diıese Einsıicht empfand GT als
Erleichterung: bısher mußte GE sıch bemühen, sıch nıcht argern, z B WC CI

angegriffen wurde Jetzt 18i e daß dıe Schüsse alle iıhr Ziel verfehlen, eıl nıemand da
LST, wohrn geschossen WIrd.

ährend des Rohatsu-Sesshins 1m Dezember 6S kalt Es egnele, schneite und
turmte während der ersten vlier JTage Im DojJo gab CS keine Heizung und Urec das dünne
Papier der Sho]J1-Fenster und dıe ffenen JTüren kam dıe Lassalle zıtterte
Le1ib und überlegte, aufzuhören. Der OS 1eß ıhm eı Getränke aufs Ziımmer bringen
und schıickte ıhn In dıe al sıch Sachen kaufen SO 16 GE HIC ber
wiederum 1e dıe entsche1dende en auUS, wiederum bestätigte der 0S keıin Kensho

Nach dıesem esshın escChHIO Lassalle vorangehen ohne Satori.«?
Für sıch selbst also eın Leben ohne Sator1 Ten, für dıe anderen aber VON einem Zen-

Weg ZANT Erleuchtung schreıben, WI1e lässt sıch eıne solche Haltung be1 dem auf
Unverfälschtheit und Aufrichtigkeit hın ebenden Lassalle erklären. Es 1st nahelıegend
anzunehmen, dass ıhn auch dıe siıcherlich frustationsreiche Japan-  1SsS10N dıe
Möglıichkeit edacht en lassen MMay, dass sıch mıt eiıner Umdeutung der östlıchen
Meditations-Methode zumındest den Menschen des estens einige Miıttel und Wege
eıner »erneuten Durchblutung des christliıchen Ge1lstes« zeigen lassen könnten, '° doch kann

15 AATZ, UD CI 310f.
16 ENOMIYA, Zen-B:  1SMUS, 407 Was für nomıya-Lassalle diese »Durchblutung des christlıchen (Ge1lstes« meılnnt,

beschreibt 91008 weniıge Sätze »Eın anderes wichtiges Moment In der elıgıon, auf das UuNs das Zen
aufmerksam machen sollte, Ist das somatısche Element Wer VOIN UuNs weiıß heute noch, Wäds das eigentlich bedeutet?
och wWer seın Christentum nıcht 11UT Im KopTf, sondern auch Im Leıb hat, der kann N nıcht mehr lassen. Man Kann
sıch fragen, ob hne dieses somatische Element dıe mische Märtyrerkırche überhaupt möglıch BCWESCNH ware Jene
chrıstlıchen Männer, und selbst Frauen und Kınder, dıe In dıe Arena des Amphıiıtheaters gejagt und ihres aubDens
wıllen VO!  —_ den Bestien zerissen wurden, Menschen WIE WIT und hatten auch Nerven Wwıe WITr ber s1e
Leıb und eele VON ihrem Glauben durchdrungen, da sıe ihn nıcht mehr lassen konnten. nen WAaT das Christentum
Dbuchstäblic einverleıbt. Wır en Leıib und eele In der elıgıon, wenigstens In etzter Zeıt, sehr VO eınander
eirennt.« ENOMIYA, ebd., 406 Dass TEINC| hinsıchtlich des tertullıanıschen »SCI11GEN est Sanguls Christianorum« schon
NOT|  IC der pen andere Verhältnisse anzunehmen sınd, hat etwa für Öln JOHANN EORG DECKERS angesprochen,
der anlässlıch der Beschäftigung mıt den epigrafischen, archäologıischen und lıterarıschen Befunden VON St Ursula und
St Gereon erklärt, ass sıch »IN keinem Fall eın Hınweils darauf ergab, daß dıe 1er Bestatteten als Märtyrer gestorben
aren.« (DECKERS, O] Cit:: 27) Und der eiwa für den wohl Im etzten Drıttel des Jahrhunderts entstandenen au
der bemerkenswerten Gereonskirche annımmt, ass sıch hiıer eın er römischer Befehlshaber »eIn überaus prächtig
duSgestallelies Mausoleum« habe errichten lassen ECKERS, UD Eit:: 38) da Öln eben Jener Zeıt Sammelpunkt und
Ausgangsbasis großer miılıtärischer Aktiıonen der Rheıinfront BEWESCNH se1l ECKERS ann fort » Nach der Mıtte
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s° Hans Martın Henning

auch SCHIIC das missiONarısche Pfliıchtgefühl VOIl Lassalle hıer den Ausschlag gegeben
en Wiıe auch immer, In dem Schlusswort se1Nes »Zen-Buddhismus«-Buches eiIlinde
Lassalle jedenfalls über dıe Menschen seiner abendländıschen He1imat:

» DıIe einen S1nd dem Christentum entfremdet. Andere €n. ihnen der Intellektua-
l11ısmus und dıe Technisierung des modernen ens dıe VO Auswertung des Chrıistentums
erschwert. Sıe schätzen ZW. iıhre elıgıon und wollen s1e ehalten, aber s1e suchen nach
en dıe jene Hındernisse überwınden helfen Wenn unNnseIec Darlegungen dıesen
und auch solchen, dıe sich Adus anderen Gründen Aufschluß} verschaliifen möchten, eıne
kleine be1 der Orıjentierung werden sollten, hat sıch UNsSCIC Arbeiıt reichlıch
gelohnt.«*'

Eın Zen der Gotteserkenntnis also für dıe dem Christentum entfremdeten Menschen des
Westens, eine umgekehrte 1SS10N mıt eıner umgedeuteten Methode: eiwa 16
sıch der hıer greifbar werdende andpu AaSss.  es beschreıiben und natürlıch wırd
VOI dem Hıntergrund der angjährıgen Prägung ‚ASSs.  es Uurc eın eutlic. strukturiertes
Ordensleben auch nachvollzıiehen können, dass Lassalle 1UN erst recht einer Autoris1ie-
IuUuNg se1iner en-Lehren Ure eine zen-buddhıistische Instanz elegen Ist, dıie seinen
Unternehmungen jedenfalls ın den ugen des estens eın erhöhtes Respektabilıtät

vermitteln vermöchte.
Eın anerkanntes Sator1-Erlebnis also erscheınt Lassalle VOonnoten und dıes 1st auch dıe

Auffassung e1iner befreundeten Kanadıerın, der Schwester Elaıiıne Mc Innes, dıe »Iand, als
Leıter eınes Zen-Hauses sollte Lassalle eın bestätigtes Kensho erlangen« und dıe ıhm schon

den In Kamakura ebenden en-Lehrer Yamada Koun diesem WeC empfohlen
hatte.'® Dieser, VON Hause aus Jurist, erst 970 das Oberhaupt eıner bud  1st1ischen
Splıttergruppe geworden, dıe ıhren Namen nach den ekannten dre1 Edelsteinen oder

des Jh als Köln endgültıg In fränkıscher and Wädl, muß dieser 1UT wenıge Jahrzehnte alte Bau [1.e dıie spätere
Gereonskirche] als eın goldglänzendes Wunderwerk VO: der nıchtrömischen und nıchtchristlichen
Bevölkerung bestaunt worden Se1IN: WäaTlT Ss1e doch nıcht Im entferntesten derartiıgen Leistungen imstande. Als sıch IM

Ih das Christentum beı den Franken iImmer welıter verbreitete, Wäal dıe Erinnerung den Bauherrn und dıe 1ele
dıe G1 mMıt dem au VO St Gereon verfolgte, längst VETBESSCNH. Dıe Gestalten VOT dem Goldgrund He der
Goldgrund der Innenausstattung ] namenlosen Ooldenen eılıgen geworden, bıs sıch dıe Legende iıhrer
bemächtigte und s1e den Märtyrern der eDaıschen Legion Machte « ECKERS, O Cit.. 39) Deckers Fazıt „Nach
dem wurde, Wwıe WIT WISssen, der Märtyrerkult In Köln immer belıebter Diıe römiıschen Friedhöfe der
Kırche der Jungfrauen und der Legıionäre spendeten als Nnıchtversiegende Quellen das VON den eılıgen gewährte eıl
DıIie Zahl der Kölner Märtyrer wuchs In dıe Tausende. Relıquien der Gefährten VOIN Ursula und Gereon verbreiteten
sıch über das Chrıstliche Abendland öln WAarTrT Zzu Sacrarıum, War Zzu eılıgen öln geworden.« DECKERS,
»Kult und Kırchen der Märtyrer In öln Begann dıie Verehrung der Jungfrauen und der Legionäre RN Im
Jahrhundert?«, In Römische Quartalschrift für CNristliche Altertumskunde und Kırchengeschichte 8 3 (1988) 25-43: das
letzte ıtat auf 4() Festschrı ZU einhundertjährıgen Bestehen der Römischen Quartalschrift und des Römischen
Instituts der Görres-Gesellschaft, Zur Sıtuation der Kırche nach den »Stürmen des Jahrhunderts« vgl auch
UGEN WIGS, Die Merowinger und das Frankenreich (Stuttgart Berlıin öln der hier angesichts der
»Lücken, dıe dıe Bıschofslisten der Römerstädte für das und x Jahrhundert aufweilsen« ebenfalls der
Auffassung elangt, dass »die ase der Restauration mıt der Wiederherstellung der Bıstümer Maastrıcht, Köln,
Maınz und Straßburg 560 ZU schluß« kam EWIG, U CIt: 13f.

1/ ENOMIYA, Zen-B  1SMUS, 411
1X AATZ, OD Cit=. 353
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Schätzen der bud:  I1stıschen Theorıe angha, Dharma und Buddha gewählt hatte und
sıch also »Lehrgemeinschaft der Dre1 Schätze«, das el Sanbö-Kyödan NnNanntie

In dem stark laızıstisch gepragten Mılıeu dieser der ar 1m »Japanese
OUrNn. of Religi0us Stud1ies« eiınen eingehenden Auf{fsatz gew1ıdmet hat, wırd NUuN Lassalle
nach einem sehr Japanıschen Präludiıum eın Japanıscher 1tDruder Ass  es hat be1l
amada eın Wort für Lassalle eingelegt 1M- 9/3 ndlıch eın Sator1 anerkannt,
das sıch w1e 01g 1mM agebuc Lassalles wıderspiegelt: »CGrestern, Z2ing das Sesshın

Ende In dem Yamada OSi meln Kensho anerkannte. Ich hın Immer noch nıcht
SUN£, 'DITAN dem » Traumzustand« erwacht. Am vierten Tag des Sesshıns hatte der OS 1m
Dokusan gesagt Er glaube, daß ıch vVerstanden hätte Daß ıch AUr aber dem Einfluß
der Phılosophie eine hestimmte Vostellung VO.  S Kensho gemacht hätte Und da
SIE nıcht komme, meıinte ICA, daß ıch kein Kensho hätte Dann erklärte GE meın
Kensho könne ein chrıstliches Kensho, el wWi eine Gotteserfahrung, SEWESEN SeINn. Aber das
sel auch Kensho Da schon Öfter katholısche Priester oder Ordensleute als Schüler
gehabt hatte, sel ıhm schon früher der Gedanke gekommen, das elWAS möglıch sel. «/

19 In diesem Aufsatz emerkt HARF den hiıstoriıschen Hıntergründen der Entwicklung dıeser Glaubensgemein-
schaft » I he Sanboökyödan reforms dIiC largely the results of Concerted eifort alCcıze Zen ıle lay Zen
Dractitioners WCIC NnOL unknown beiore the e1]1, for much of Japanese history the role of the layperson WdS$S primarıly
that of patron, supplicant, ÖT chent. As such, wıth Tew eXxceptions, traınıng In KOans, regular ACCESS röshı for
JUNZEN, promotion rank, and coniferral of inka shömel WeTC consıdered the prerogatıve of the ordaıned
prıesthood alone. TIhe Sanbokyodan effort ‚democratize« 1SM and CINDOWEI the alty places It In the COIMDAaNY
Of other modern rel1g10uUs MOvements that sought reform and lıberalıze the 15 institution.

Lfforts involve the alty In practices that werTe 10(0> the exclusıve domaın clergy Call be traced Dack e1]1
New uddhısm:« In bukkyo) Ihe New 18' reforms WCIC largely instigated Dy the haıbutsu ıshaku
persecution of the S: In 1C| the clergy Wds depicte: 4S self-serving gul of COTrTupL and hypocritical Drlests
wıth lıttle interest In spirıtual practise eCONOMIC exigencles brought aDout DYy the dıssolution of the Aanka SYyStem
that prevıously guaranteed parıshıoner SUPDOTEL; and secular and scientific crıtiques of the antısocı1al and otherwordly
Orlıentation of15 MONAastICISM. Ins the New Buddhıists sought increase lay interest and Dartıcıpation
In the relıgıon al all evels

In the Case of Zen. such eforms WEIC legıtimıze. Dy rhetoriıc that sharply dıstinguishe between the ‚goal: ([
CMN!\ of 1sSm the experiıence of kensho OT Sator! and Varıo0us sskıllful Cal< leadıng the WadYy the goal
Following Og1C borrowed In part from the West, thıs SCIHI| Was presented d transcultural and transhistorıical
relıg10us experienCce« logıcally dıstinct from the ‚Institutional trappings« and ‚cCultural accretions:« that veıl that CASNGIIGE
Thıs Og1C lowed BTOUDS such A the Sanbökyödan reject the »tTrappıngs« of 1S! devotionalısm and monastıc
ordınation in order fOocus transformatıve persona|l experience alone.« OBERT HARF, »Sanboökyödan. Zen and
the Way of the New Relıgi0ns«, In Japanese Journal of Reli210Us Studies a } (1995) 434f. Diıe für das 1er
angesprochene vormoderne Verhältnis VOI Laiıen und Östern sıgnıfıkante Gattung der Eng1imono, also buddhıistischer
Klosterchroniken, deren Entstehung sıch fallweıse eben auch den Werbekampagnen 1Im Zusammenhang der
mittelalterlichen Fiınanzlerung der Klöster UTC| Spendensammlungen beı den Laıen (sıno Jap Kanyın) verdankt, 1Sst

einem eispie‘ Adus dem Begınn der Kamakura-Zeıt vorgestellt In HANS MARTIN HENNING, »Das Kasagidera-Engi
V Jöke1-Studien 1«, In Oriens FExtremus A149) (1998/99), 12240

M) ‚AATZ. OD Git. 358({f. assalle selbst WAar »perplex Der den plötzlıchen Umschwung. ET konnte sıch kein
»durchschlagendes« TIeDnNıs erinnern. Diese Anerkennung eines Kensho der Vergangenheıit, nıemand wußte,
Wi WIeE und WAann stattgefunden haltte, kam für miıch 'ollkommen uUunerwartel. Ich Iraulte meinen ren nıcht nd
kam mur VOT, als WEeNnNn ich getraumt hätte.« AATZ, OD CIt.. 359
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Ist dies das Ende der Kenshoö-Probleme VON AaSs. Jahrzehnte später In
se1ıner bereıts angesprochenen Autobiografie definıiert Lassalle 19108  > »Erleuchtung ist eın
Innewerden VOIN der Wirklıichkeıit, dem Absoluten, und das verliert der Mensch auch nıcht

aber dıe mwandlung geschieht nıcht eın UT dıe Erleuchtung, dazu braucht
das SaNzZc Leben Dıe Erleuchtung 1st 1U der Anfang! Wiıchtig Ist, der Betroffene
sıch arbeıitet.54  Hans Martin Henning  Ist dies das Ende der Kenshö-Probleme von Lassalle? Anderthalb Jahrzehnte später in  seiner bereits angesprochenen Autobiografie definiert Lassalle nun: »Erleuchtung ist ein  Innewerden von der Wirklichkeit, dem Absoluten, und das verliert der Mensch auch nicht  — aber die Umwandlung geschieht nicht allein durch die Erleuchtung, dazu braucht man  das ganze Leben. Die Erleuchtung ist nur der Anfang! Wichtig ist, daß der Betroffene an  sich arbeitet. ... Ein Mensch kann das Bewußtsein haben, daß er das Letzte erfahren hat,  und das bleibt. Es wieder zu erfahren ist nicht so leicht, und das ist auch nicht die  Hauptsache. Die erste Erfahrung zu vertiefen und zu integrieren ist wichtiger. Uni-  versalgültig ist die Selbstlosigkeit. Jedes kleine Ich, das rumtanzt und alles bestimmt, muß  weg. Selbstlosigkeit hat es immer gegeben, in allen Religionen, aber diese zu leben, das  ist das Schwerste.«*!  Ist dieses »Innewerden des Absoluten« die zitierte Gotteserfahrung des Tagebuches?  Selbstverständlich ist vom Standpunkt der dem Zen zugrundeliegenden buddhistischen  Theorie aus eine solche Verknüpfung erheblich problematisch, ist dieser doch die  Erleuchtung eben jene Illusionslosigkeit, in der eine subjektive Ideation karmischer  Energien erloschen ist und die Prätention einer wissensmäßigen Erfassung des Zuhandenen  in der Erkenntnis aufgegeben ist, dass gerade sie Mitleiden evoziert. Kurzum, auch die  Vorstellung eines Transzendenten wäre etwa für die, für das Denken der Zen-Schulen so  einflussreichen Yuishiki-Richtung des ostasiatischen Mahayana-Buddhismus immer nur die  noch abzulegende Bemäntelung jenes wesenhaften Freiseins, in dem karmische Energie  eben gar nicht mehr ideiert wird.  Eine Ausrichtung also auf ein Unbeschränktsein durch Vorstellung, die auch in der Zen-  Tradition ganz exponiert angesprochen is  t‚22  und die in seiner Darstellung der Mahayana-  Schulen des Buddhismus Hans Wolfgang Schumann etwa wie folgt formuliert hat: »Wie  alle Schulen des Mahäyäna-Buddhismus sieht der Vijnänaväda im Nirväna eine Wirklich-  keit, die seit jeher existiert. Diese Auffassung ist die Konsequenz aus der Anerkennung  eines Absoluten. Wo ein Absolutes angenommen wird, muß das Nirväna mit ihm identisch  sein und wird infolgedessen wie das Absolute als eine zeitlose Ur-Gegebenheit angesehen:  »Alle Dinge sind von Urbeginn an erloschen.« (ädiparinirvrta) (Lankävatärasütra, hrsg. von  21  LASSALLE, ebd., 113f. Vor einer abgehobenen Einstellung als dem Resultat des Sitzens in der Zen-Meditation  warnt Lassalle auch in seiner Zen-Unterweisung: »Durch Zazen und die Erleuchtung sollen sie nicht zu einer seltsamen,  exzentrischen oder esoterischen Person werden. Sie sollen ein normaler und wahrer und, so weit möglich, ein  vollkommener Mensch werden.« H.M. ENOMIYA-LASSALLE, Zen-Unterweisung, bearb. und hrsg. von R. ROPERS und  B. SNELA, München *1988, 80.  ” So etwa gleich im ersten Kapitel der am Anfang des 12. Jh. u.Z. zusammengestellten, berühmten Köan-  Sammlung Biyan-lu (sino-jap. Hekigan-roku), die WILHELM GUNDERT zu großen Teilen so meisterhaft übersetzt hat:  »Wu-Di von Liang fragte den Großmeister Bodhidharma: Was ist der höchste Sinn der heiligen Wahrheit? Ma sagte:  Offene Weite - nichts von heilig. Der Kaiser: Wer ist das mir gegenüber? Ma: Ich weiß nicht. Der Kaiser fand kein  Verhältnis. Schließlich ging Dharma über den Strom [i.e. der Yangzi] nach We.« W. GUNDERT, »Bodhidharma und  Wu-Di von Liang - das 1. Kapitel des Bi-yän-lu«, in: Sino-Japonica. Festschrift Andre Wedemeyer zum 80. Geburtstag,  Leipzig 1956, SOff. Zu den Formen der Verehrung des so berühmten Schulhauptes der ostasiatischen Zen-Schulen in  Japan vgl. auch: NEILL MCFARLAND, Daruma - The Founder of Zen in Japanese Art and Popular Culture, Tökyö und  New York 1987.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 1Eın Mensch kann das Bewulßitsein aben, OT: das L etzte rfahren hat,
und das bleibt ESs wıeder rfahren ist nıcht leicht, und das ist auch nıcht dıe
Hauptsache. DIie Erfahrung vertiefen und integrieren 1st wichtiger. Uni-
versalgültig 1st dıe Selbstlosigkeıt. es kleine Ich, das rumtanzt und alles bestimmt, muß
WCE Selbstlosigkeıt hat 6S immer egeben, In allen Relıgionen, aber diese EDenNn, das
1ST das Schwerste. «“}

Ist dieses »Innewerden des Absoluten« dıe zıti1erte Gotteserfahrung des Tagebuches?
Selbstverständlıic 1st VO andpu der dem Zen zugrundeliegenden buddhistischen
Theorıe aQus eiıne solche Verknüpfung erheblich problematisch, ist diıeser doch dıe
FErleuchtung eben jene Illusionslosigkeıt, In der eıne subjektive Ideatıon karmıscher
Energien erloschen 1st und dıe Prätention eıner Wwissensmäliıgen Erfassung des uhandenen
In der FErkenntnis aufgegeben Ist, dass gerade S1e Miıtleiıden evozlert. Kurzum, auch dıe
Vorstellung eiınes ranszendenten ware eiwa für dıe, für das enken der en-Schulen
einflussreichen Yulshıkı-Rıchtung des Ostasıatıschen Mahayana-Buddhiısmus immer 1L1UT dıe
noch abzulegende Bemäntelung Jenes wesenhaften Freiseins, In dem karmısche Energıie
eben > nıcht mehr ideljert WITd.

1ne Ausrichtung alsSO auf eın Unbeschr:  tseın UrcC Vorstellung, dıie auch In der Zen-
Tradıtion exponıilert angesprochen 1St! und dıe In selner Darstellung der Mahayana-
chulen des Buddhısmus Hans Wolfgang Schumann eIiwa W1e 01g formulıert hat » Wıe
alle chulen des Mahaäyaäana-Buddhismus sıeht der Vıj)näanavada 1mM Nırvana eiıne ITKlıch-
keıt, dıe seı1it jeher exIistlert. Diese Auffassung 1st dıe KONSsSequenzZ aus der Anerkennung
e1INes Absoluten WOo ein Absolutes an  MN WwIird, mu das Nırvana mıt ıhm identisch
se1n und wırd infolgedessen WwWI1Ie das Solute als eine zeıtlose Ur-Gegebenheıt angesehen:
‚Alle ınge SInd VO Urbeginn erloschen .< (adıparınırvrta (Lankavatarasutra, hrsg VON

ASSALLE, ebd., 131 Vor eıner abgehobenen Eınstellung als dem Resultat des Sıtzens In der Zen-Meditation
assalle auch In seiner Zen-Unterweisung: »Durc Zazen und dıe Erleuchtung sollen sıe nıcht eıner seltsamen,

exzentrischen der esoterıiıschen Person werden. N1e sollen eın normaler und wahrer und, weit möglıch eın
vollkommener Mensch werden. « NOMIYA-LASSALLE, Zen-Unterweisung, ear und hrsg VO OPERS und

NELA, München 8()
SO eLIiwa gleich Im ersien Kapıtel der ang des 52 JIh WE zusammengestellten, berühmten Koan-

ammlung Bıyan-lu (Sın0-Jap Hekıgan-roku), dıe ILHELM (GUNDERT großen Teılen meisterhaft übersetzt hat
»Wu-Di VO lang fragte den Großmeister Boı  arma Was 1Sst der Öchste ınn der eılıgen Wahrheıiıt? Ma
Offene Weıte nıchts VO hellıg. Der Kalser‘: Wer Ist das mMIr gegenüber” Ma Ich weıß nıcht Der Kaılser fand keıin
Verhältnis SC  1e  1C gıng Dharma über den Strom He der Yangzı] nach We.« GUNDERT, »Bodhı:  arma und
Wu-D1I VO lang das Kapıtel des Bı-yän-Ilu«, In SINnO0-Japonica. Festschrifi Andre Wedemeyer ZU.  S Geburtstag,
Leıipziıg 956, 5Öff. Zu den Formen der Verehrung des berühmten Schulhauptes der Ostasıntiıschen en-Schulen In
apan vgl auch: EILL MCFARLAND, Daruma The Founder of Zen INn Japanese and Popular Culture, TOkyo und
New York 987
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Bunyıu an]10, yÖto 11 66) rlösung 1st Erlöstheıit Sıe 1st eıne immerwäh-
rende Tatsache, aber den Menschen 1n Vergessenheıt geraten und mu Hre Einsıcht
wiederendeckt werden. Dementsprechend 1st Nırvana subtraktıv definıerbar als Freıiheit VON

jenen rrtümern und Faktoren, dıe dem Unerlösten den 16 auf se1ıne wesenhafte
Erlöstheit VEISDCITCN. Nırvana ist das Nıchtmehrentstehen VON Vorstellung«. ”

Eın Erleuchtungsprozess 1e1€e€ des Nıchtmehrentstehens VON Vorstellung, welst dıe
Biografie Enomıiya-Lassalles dies als selinen ensweg2 aus? och fast zehn Jahre nach
seinem VON Yamada KOoun bestätigten Kensho notiert der über achtzigjährıge assalle In
seın agebuch, WwWIe N Ihn berühre, dass der »Roshı miıch nıcht für fahıg hält, SallZ und ar
CIMn en-Meiıster Se1N« ) doch wırd dessen Haltung ohl verständlıch, l1est eıinen
Eıntrag, den Lassalle eiwa e1in Vıerteljahr späater 3() März 982 vornımmt und In dem
61 es »der auferstandene Chrıstus kann auch heute noch UrCcC verschlossene uren
gehen gleich ob CS Zen oder selbst Atheismus ist. «“

Ist dies Erleuchtung, Vorstellungsfreiheıit? In seliner engaglerten Auseinandersetzung
mıt der Integration östlıcher Meditationstechnıken In das westliıche Christentum hat Hans
Urs VO  «> Balthasar schon Ende der sıebziger ahren darauf hingewilesen, »daß (gemäß der
Aussage erfahrener Zenmeister) wirklıche Chrısten nıemals echte Zenmeditation erlernen
können«, da S1€e »dafür viel stark Uurc dıe personale na und 1e Christı epragt«
selen. Balthasar fährt dann fort »Und der wahrhaft komische Dılettantismus, mıiıt dem In
kuropa aslatısche ethoden nachgeahmt werden In eın Daal tunden wollen Christen und

23 CHUMANN, Mahäyana-Buddhismus: Dıie zweite Drehung des Dharma-Rades, München 1990, 88 Vgl
hiıerzu auch: LLAMBERT SCHMITHAUSEN, »Ich und rlösung Im uddh1ısmus« In Zeitschrift für Misstionswissenschaft und
Religionswissenschaft 5372 (1969) 157770 Hıer insbesondere (»Dıe chulen des Mahaäyana«). Dıe In der
Ostasıatıschen 1C| natürlıche Permanenz des menschlichen Erlösungsvermögens ıst dem Aspekt des
Verhältnisses VO: existenzıdelerendem Gemüt (Jap Okoro) und wahrha seliendem Wesen das seiner Schreibung
verwendete Zeichen Macht den zweıten Bestandteı des Wortes kenshö dUus, das sıch wört! bersetzen 1e€ als
„Erkennen CIl des Wesenhaften (ShÖö)« auch sehr schön angesprochen In einem Derühmten Lehrdialog (Sıno Jap
mondö) An der Muromachıi-Zeıt, der den Rınzaı-Mönch MusoO Sosek ı (1275-1351 U Z:) auf dıe Fragen des Bruders
des ersien Ashıkaga-Shoguns, shıkaga Tadayoshı (1306-1352 UZ antwortien lässt Anfang des laloges
el CN hiler:

»Frage Die en en berichtet, daßß (Bodhı-)dharma, als Gr Au dem Westen gekommen WAaT, hinsıchtlich dessen,
Was eınen das Wesenhafte erkennen und ZU Buddha werden L äßt, NUT auf das Gemüt des Menschen verwies und sıch
nıcht auf dıe (heilıgen) Schriften stutzte em €l CS In den Lehren des Großen Fahrzeugs, dal} In eınes jeden
eigenen Gemüt Buddcha se1l Gleichwohl pricht INan nıcht VO einem ‚ Im Erkennen des Gemütes ZU Buddcha werden:
(SINO Jap enshın Jöbutsu), sondern Sagl ‚Im Erkennen des Wesenhaften ZU Buddha werden:« (SInO Jap kenshoö

JObutsu), Was Ist der ınn davon?
Antwort: Es gab eınst eınen Mönch, der sıch, als Gr hıerüber unsıcher Wärl, dem staatlıchen Lehrmeister ong

ega! und ıhn ach dem nterscnIie‘ zwischen dem Gemüt und dem Wesenhaften efragte. Da der staatlıche
Lehrmeister, 165 gleicht beispielsweise dem Wasser, das sıch In der Zeıt der Kälte verbindet und Eıs wırd nd dem
E1s das sıch In der Zeıt der Wärme auflöst und Wasser wird. Das Wesenhafte verbıindet sıch In der Zeıt der
Verblendung und wırd Gemüt, das Gemüt Ööst sıch auf In der Zeıt der Erleuchtung und wırd wesenhaft. Man kKann

dal} das Gemüt und das Wesenhafte iıdentisch sınd, den Unterschie: macht dıe Verblendung der das
Erleuchtetsein AduS.« MUSÖO KOKUSHI, uchu mondo shü, TOkyo 976, 191 Zu dem staatlıchen Lehrmeister ong
(sıno Jap Chuü Okushı), also dem südchınesischen ONC ulızhong (sıno Jap Echü), einem chüler des nach
Bodhıdharma Patrıarchen Huıineng, vgl auch: ngaku daljıten, TOökyo 985, 100

AATZ, O CIl 410:; das Zıtat ebd., 415
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56 Hans Martın Henning

uropäer erlernen, W as dıe Asıaten UrCc jJahrelanges Üben gewıinnen dıe charla-
tanhafte Vermischung VOIN sogenanntem Zen mıt allerhand psychoanalytısch-gruppendyna-
mischen Harmlosigkeıten (wıe al-Meditation und dgl g 9 würde bloßem
(jelächter reizen, WC sıch ob des kırchliıchen Substanzverlustes56  Hans Martin Henning  Europäer erlernen, was die Asiaten durch jahrelanges Üben gewinnen —, die scharla-  tanhafte Vermischung von sogenanntem Zen mit allerhand psychoanalytisch-gruppendyna-  mischen Harmlosigkeiten (wie Mal-Meditation und dgl. Unfug), würde zu bloßem  Gelächter reizen, wenn man sich ob des kirchlichen Substanzverlustes ... nicht schamrot  das Antlitz verhüllen müßte.«?  Ein Unbefähigtsein zu einer echten Zenmeditation als Resultat der personalen Gnade  Christi, als Folge eines bewahrten Glaubens, uns scheint, dass exakt dies verständlich  machen kann, wieso sich die Zen-Biografie Hugo Enomiya-Lassalles unter dem Aspekt  eines Kenshö-Erlebens so sehr als eine Biografie des Scheiterns erweist, die freilich gerade  als eine solche den interkulturellen Dialog einer Zeit globalerer Orientierungen auf jene  Mitte einer christlichen Inspiration verweisen kann, deren Berücksichtigung nach der  Einschätzung von Hans Waldenfels unumgänglich ist, sollte dieser Dialog nicht auf der  »Basis eines anthropologischen und ethischen Minimalismus« geführt werden sollen.”®  2  H.U. V. BALTHASAR, »Meditation als Verrat«, in: Geist und Leben. Zeitschrift für Aszese und Mystik 50 (1977),  266. Auf das »more traditional curriculum« eines orthodoxen Zen-Klosters hat auch ROBERT SHARF in seinem oben  angeführten Aufsatz hingewiesen , in dem er konstatiert: »Zen monastic training involves a prolonged course of  instruction in the elaborate ritual and ceremony of monastic life. Indeed, as a prerequisite for entering a södö (monks’  hall), a novice is expected to be familiar with the ceremonial life and etiquette of a Zen temple. (Most Zen priests are  »temple sons« who grew up in a temple enviroment.) Thus, by the time he is ready for the södö a priest would already  know how to chant, having memorized a few short sütras, dhärani, and other liturgical materials, most of which are  written in Chinese. He would know how to wear his monastic robes and handle the ceremonial surplice (kesa), as well  as how to make devotional offerings to the Buddhist deities enshrined throughout the temple complex. He would also  ideally know how to feed the hungry ghosts, how to perform memorial rites, how to prepare and serve food, how to  minister to visting parishioners, and so on.  This is not to say that adjustment to södö life is easy. A good deal of initiatory hazing is involved in the treatment  of novice unsul (södö monks in training), and punishment for infractions, including infractions of which the novice  may be unaware, is immediate and often severe. The organization of a monastery is rigidly hierarchical - the unsui  must learn to respond unquestioningly to the orders of his superiors, a category that initially includes virtually every  member of the monastic community. At the same time, through close observation and imitation the novice is expected  to quickly master the elaborate ritual protocol governing behavior in the meditation hall, the abbot’s quarters, the  Dharma hall, the kitchen, the toilet, the bathhouse, and other facilities. There is a scholastic component to Zen training  as well: unsui are expected to become familiar with the classics of the Zen canon, whether through formal study as is  done in Sötö establishments, or in conjunction with köan training as is more common in Rinzai. All the while the unsui  must learn to endure the physical and emotional discomfort involved in prolonged zazen. For those who will become  masters, the course of monastic training can last fifteen years or more.« SHARF, op. cit., 426f. Einen guten Eindruck  von der materiellen Kultur eines Klosters der Rinzai-Schule des japanischen Zen gibt auch der dem berühmten Kyötoer  Tenryüji, dessen Gründungsabt der oben zitierte Musö Soseki war, gewidmete Band: Zen und die Kultur Japans.  Klosteralltag in Kyoto, Berlin 1993 (= Veröffentlichungen des Museums für Völkerkunde Berlin, N.F. 56, Abt.  Ostasien II).  * HANS WALDENFELS, »Lernen vom Buddhismus? Zum 10. Nagoyaer Symposium«, in: Zeitschrift für Missions-  wissenschaft und Religionswissenschaft 82, 1 (1998), 48.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 1nıcht schamrot
das Antlıtz verhüllen müßte. «

Fın Unbefähigtsein elıner echten Zenmeditation als Resultat der personalen nal
Chriıstı, als olge e1ines ewahrten aubens, ul scheınt, dass exakt dıes verständlıch
machen Kann, W1eSO sıch dıe Zen-Biografie Hugo Enomiya-Lassalles dem Aspekt
e1InNnes Kensho-Erlebens sehr als eine Bıografie des Scheiterns erweilst, dıe TENNNC gerade
als eiıne solche den interkulturellen 1  og einer eıt globalerer Orlentierungen auf jene
Mıtte einer chrıstlıchen Inspiration verweısen kann, deren Berücksichtigung nach der
Eınschätzung VOIN Hans Waldenfels unumgänglıc) ist, sollte dieser og nıcht auf der
»Basıs eINes anthropologıschen und ethıschen Mınımalısmus« geführt werden sollen.“®

I8 BALTHASAR, »Meditatıon als Verrat«, In Greist und Leben Zeitschrift für Aszese und Mystık 5() 1977
266 Auf das tradıtional curriıculum« e1Nes orthodoxen Zen-Klosters hat auch OBERT HARF In seinem ben
angeführten Aufsatz hıngewıiesen In dem 1: konstatiert: »Zen monastıc traınıng involves prolonged COUTSC of
instruction In the elaborate rıtual and of monastıc lıfe Indeed d prerequisite fOr entering SOdOo (monks
all), NnOovıce IS expected hbe famılıar wıth the ceremonıa|l lıfe and etiquette of Zen temple. 0S Zen priests dIC

»temple who DITCW uUp In A temple enviıroment.) Ihus, Dy the time he IS ready for the SOdO priest would already
KNOW HOw chant, havıng memorTrIzed Iew short sütras, dharanıli, and other lıturgical materı1als, MOSL of 1C| ATIC
written In Chinese He WOU KNOW NOW WeEeAaT hIs monastıc robes and handle the ceremonıa| surpliıce (kesa) A well
d NOw make devotional offerıngs the 15 deities enshrined throughout the temple complex. He woul also
deally KNOW how feed tIhe hungry ghosts, NOW Derform memoriı1al rıtes, NOwWw PICDaIC and food, how
miniıster visting parıshioners, and

Thıs 1S NOL 5SdYy that adjıustment SOdoOo lıfe IS CaSy g00d deal of Inıtl1atory hazıng IS involved In the iTreatiment
of NOVICE UNSUL (SOdO monks In traınıng), and punıshment for infracti1ons, includıng infractıons of 1C| the NOVICE
[NdYy De UNaWAaTl, IS immediate and often SEVOLIE Ihe organızatiıon of MONaSIieETY 1S 1gıdly hierarchical the UNSUl
IMUSL learn espond unquestioningl the Oorders of HIS superI10rs, that Inıtlally includes virtually
member monastıc Communıty. the Sdmne tiıme, hrough close observatıon and imıtatıon the novıice IS expected

uickly mMasiter the elaborate rıtual Drotocol governing behavıor In the meditation hall, the abbot’s S the
Dharma hall, the kıtchen, the toıulet, the Dathhouse, and other facılıtlies. ere IS scholastıc COMpONENL Zen trainıng
d well UNSUL AI expected become famılıar wıth the classıcs of the Zen whether hrough formal study d IS
done in SOtO establıshments, (J)I In Conjunction wıth koan traınıng d IS INOTEC COMMMON In Rınzal. All the whiıle the UNSUL
MuUusSsti learn endure the phySsıcal and emotional dıscomfort involved In pDrolonged FOor those who wıll become
Masiters, the COUTSC of monastıc traınıng Can ast ıfteen OT HARF, U Ciut::. 426{. Eınen 1IndrucC
VO der materıellen Kultur eines Klosters der Rınzai:-Schule des Japanıschen Zen gıbt auch der dem berühmten Kyötoer
Tenryüjl, dessen Gründungsabt der ben zıtierte MusoO Sosekı Wäal, gewıdmete Band Zen und die Kultur Japans.
Klosteralltag In ‚yolo, Berlın 9923 Veröffentliıchungen des useums für Völkerkunde Berlın, 56, Abt
(Ostasıen

S HANS WALDENFELS, „Lernen VO Bu  1smus? Zum Nagoyaer 5Symposium«, In Zeitschrift für MISSLONS-
wissenschafl und Religionswissenschaft 82, (1998) 48R
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SUMmMAary
Ihe above remarks the Jesuıt Hugo Enomiya-Lassalle, who went Japan 1n 929

and stayed there for nearly S1X ecades of hIs E, find Out what eXtent HIS
wrıitings Japanese Zen reflect experience of the 15 satorı 0)8 kenshoö

and NOW thıs m1g have influenced nhIs work d mM1SsSS10Nary.
Apart from discussing SOTINC basıc assumptions of HIS thınkıng Zen A key CONCEDL

for the understandıng of Japans’s cultural un1queness, Zen d remıinder of CONCEDPL of
wholeness needed fOor enewed Ssupply of 00 Christianıty the attempt 15 also
made deepen OUT understandıng of nHIsS 1ideas Dy contrasting the rather unemotıonal
1sS endeavour gel another shore (sk päara, SINO-Jap. 1gan wıth that Chrıstian
onging for lovıng G0d1 Enomiya-Lassalle OUnN!| exemplıfied ıIn the ıfe of the
Spanısh mystic Juan de la ( 7u7z
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KLEINE BEITRAGE

DiIie Relıgi1onen Ostafrıkas und iıhre Erforschung
1m Zeıntalter der Globalısıerung

VON auUs ock

Von DE bıis 3() Julı 999 fand In Naıirobl dıe Konferenz der »Afrıcan Assoc1ı1ation
fOor the udY of Rel1ig10nsS« (AASR) auf afrıkanıschem en Sıe beschäftigte sıch
m1t dem ema » I he Relıgions of act Afrıca and theır uUdY In the Age of Globalıza-
1107 « Dıe Veranstalter hatten i ZWwe1 ınge 1mM IC dıe für dıe Zukunft der
akademıschen Religionsforschung 1mM afrıkanıschen Kontext gleichermaßen bedeutsam S1Nnd:
Z einen dıe rage nach den institutionellen Entwicklungsmöglichkeiten rel1g10nNsw1sSeN-
SCHaA:  ıcher Lehre und Forschung, anderen das Bemühen darum, inhaltlıche
Diskussionen auf em akademıschen Nıveau anzustoßen DZW weıter voranzutreıben.
1e8$ spiegelte siıch auch 1n den Zielen der Konferenz: Eıinerseılts 21ng 6N darum,
Wissenschaftlerinnen und Wiıssenschaftlern dQus Ostafrıka, dıe sıch schwerpu  tmäßlg mıt
Relıgionen 1mM dortigen Kontext beschäftigen, eın Orum bileten, während hre Beiträge
zugleich einen 1NDI1IC 1n den gegenwärtigen Stand der Relıgionsforschung den
ostafrıkanıschen Universiıtäten geben ollten Andererseıts geplant, eıne »E ast Afrıcan
Assoc1ı1atıon for the udY of Rel1ig10nsS« EAASR) 1Ns 1 rufen: deren Funktion soll
darın bestehen, dıe Religionsforschung ıIn Ostafrıka voranzutreıben, Publikationstätigkeit
und wıissenschaftlıchen Austausch fördern SOWIeEe die ommunıkatıon zwıschen den
dortigen Forscherinnen und Forschern und der »globalen« Gemeinnschaft der Forschenden
1n Sachen »Relig10n« sıcherzustellen. arıDer hınaus dıe Konferenz auch In anderer
Hınsıcht VOIN Bedeutung, rachte 1E nıcht L1UT ein1ıge aktıve Mitgleider der AASR
ZUSaMINCN, sondern ermöglıchte auch weıtere Absprachen 1mM ahmen der Vorbereitung
auf den 18 Kongress der »International Assoc1ı1atıon fOor the Hıstory of Rel1g10ns« (IAHR)
der nfang August 2000 1mM südafrıkanıschen ur stattfinden WITd: Immerhiın nahmen

der Konferenz In Naılırobi1i neben dem Generalsekretär der AHR, Armın (GeeEMNZ,
auch vier Mıtglıeder der Geschäftsführung der AASR teıl, die zugle1ic Mitglieder der
Exekutive der AHR S1nd.

Die AASR 1St eın noch recht Junger Verband Er konstitulerte sıch 9972 1mM Anschluss
eıne Regıonalkonferenz der AHR In Harare/Zimbabwe (vgl hlierzu: y

1.G. CO L./OÖLUPONA, Hg2.) The UdYy of Relig1i0Nns IN Afrıca, Cambridge
und wurde dre1 Jahre spater auf dem U7 ONngress der AHR 1ın Mex1iko CIity offizıell als
kontinentale Vereinigung 1n dıe AHR aufgenommen. Zum Präsıdenten wurde aCOo
Olupona gewählt (University of Calıfornia, Davıs/USA), Vertreterin In kuropa 1st Gerrıie
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ter Haar (Universıtät Utrecht/Niederlanden). Diıe Vorbereıitung der Konferenz 1n Naırobil
lag In den en VON Jan Platvoet (Universıität Leiden/Nıederlande, Vızepräsident der

und Mary Getu1 (Kenyatta Universıity In Naırobi/Kenya). Nachdem eıne el VO

Anlaufschwierigkeıiten 1m Bereıich VON Fınanzen, Kommun-ikatıon und Logıistik überwunden
onnte dıe Konferenz 1mM August 999 mıt über 70 Teılnehmern stattf{inden. DıIie

nzah der teilnehmenden ersonen aus Kuropa und den USA WaT el VO Begınn
auf eın Dutzend beschränkt worden, mıt einem s1gnıfıkanten Übergewicht der
afrıkanıschen Teillnehmerschafi dıe Ausrıichtung auf den regionalen Kontext nıcht 11UT In
thematıscher, sondern auch In personeller Hınsıcht gewährleisten.

DIie oben genannten j1elje wurden während der Konferenz ZUT Zufriedenhe1 er
erreıcht. SO konnte dıe ASR wichtige Fragen ıhrer künftigen Entwiıcklung verhandel
TODIemMe der Kommunıikatıon, der Publiıkationstätigkeit, der künftigen Entwicklung ihrer
Arbeıiıt In Westafrıka und der internen Organıisation, insbesondere In ihrer Beziehung ZUT

AHR, SOWIEe eıne el VON Eınzelfragen, WI1Ie z.B das Bemühen darum, eıne möglıchst
breıte eiılnahme afrıkanıscher Wiıssenschaftlerinnen und Wiıssenschaftler 1m AHR-
Kongress Inur siıcherzustellen. Für dıe Ostafrıkanıschen Teılnehmenden Wal VOTI em
VON Bedeutung, dass, W1e geplant, noch während der Konferenz dıe »E ast Afrıcan
Assocı1ation for the udY of Religi0ns« LAASR) 1INS en gerufen und dıe Gründung
offızıell der AHR angezeigt werden konnte.

Das eigentliche Herzstück der Konferenz selbstverständlıch dıe Präsentation und
Dıskussion VOIN Beıträgen 7A03 Relıgionsforschung 1M Ostafrıkanıschen Kontext. Von egınn

klar, dass lediglich In Ostafrıka ebende und forschende Wiıssenschaftlerinnen und
Wiıssenschaftler eın Referat vorlegen ollten DiIe aktıve der Teiılnehmenden dıe nıcht
dus Ostafrıka Kamen, W dl strıkt arauvu eschränkt, als »Respondents« dıe einzelnen
Beıträge kommentieren und auf diese Weise einen breıten, interdiszıplınär angelegten
Dıskurs über dıie In den Reteraten eingebrachten 1n Gang seizen Tatsäc  C lag
der Schwerpunkt des Konferenzgeschehens mehr auf der Dıskussion als auf der Präsenta-
t1on der Vorträge Diese selbst auf 3€ 20 1ınuten begrenzt, während der Dıskussions-
teıl weıt mehr als dıe dafür vorgesehene eıt In Anspruch nahm

Insgesamt wurden über 20 Vorträge ehalten, dıie sıch auf fünf thematısche Bereıiche
verteilten: Die TIransformation Afrıkanıscher Iradıtioneller Relıgionen; das ostafrıkanısche
Christentum In selıner 16  al slam In Osta{irıka; Geschichte und Vielfalt »orlentalıscher«
(d.h asıatıscher oder indıscher) Relıgionen In Ostafirıka; Neue Religiöse Bewegungen In
Ostafrıka Aus der Tagung soll eın Konferenzband hervorgehen, In dem die wichtigsten
Beiträge veröffentlich werden.

Der Eröffnungsvortrag entfaltete dıe mıt dem Konferenzthema markierten Fragen In
iıhrer SANZEL Bandbreite und 1ef letztlich auf eın ädoyer für eıne phänomenologisch
Orlentierte Relıgionsforschung hınaus. Er wurde ehalten VON Prof. Jesse Mgumbı
Von der University of Naırobi, der sıch zugleıich als 1Z1S und erleger dıe
Veröffentlichung relıgı1onswissenschaftlıcher und theologischer Fachlıteratur verdient
emacht hat Unter dem Moaotto »For Academıic and Speclalızed Publıshing« veröffentlich
se1n Verlagshaus »Acton Publıshers« zurzeıt eine Serie mıt dem 1fe » [ he Afifrıcan
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Christianıty Serl1es«. Diese eı umfasst bıslang eın Dutzend Bände, dıe sıch zumeiıst
1n orm VOIN Aufsatzsammlungen mıt verschıedenen spekten des (ost)afrıkanıschen
Christentums beschäftigen, WIE z.B eSsus Im afrıkanischen Chrıistentum, Demokratie und
Versöhnung als Herausforderung afrıkanısche Christentum, Reflexionen kenianıscher
Theologinnen zZum Problem der (ewalt Frauen eicC (Kontaktadresse: BOxX

Nairobi, enya, lel./Fax + +254-2-506 700, e-maıl: acton@swiftkenya.com).
Von den Beiträgen 1mM ahmen des Themenbereichs » Iransformatıon Afrıkanıscher

Traditioneller Religionen« ist insbesondere der Beıtrag VOoN Grace Wanume (Kenyatta
University/Naıirobı1) erwähnen, der sıch mıt der Mungıkı WO »Massen-«)
CWEBU: beschäftigte; diese ewegung rekrutiert hre Anhängerschaft vornehmlıc. AQus

sozl1al und ökonomisch margınalısıerten Gikuyu und propaglert eine vollständiıge Rückkehr
ZUT1 tradıtıionellen elıgıon be1l gleichzeitiger Ta  ET Zurückweıisung »westlıcher«,
insbesondere aber auch chrıstliıcher Werte Das ostafrıkanısche Christentum In se1ner
Vielfalt kam In einem Beıtrag des tansanıanıschen Theologen on WOMDEeK I ZUT

Darstellung; nach Eiınschätzung des Referenten reaglert das Oostafrıkanısche Chrıistentum
auf dıe Herausforderungen der Globalısıerung mıt einer besonders ausgeprägten Dynamık,
be1l der sıch ochmals evangelistische, ökumenıische, theologische und sozlale Dımensionen
untersche1ı1den assen, und dıe dazu beıiträgt, dass sO71al- und wirtschaftsethische
Fragestellungen In die OTITIentlıche Debatte einfließen. Der Hıstorıiıker aVIl! Sperling
(Universıity of alroD1 beschäftigte sıch mıt der geschichtlichen Entwicklung des ms
1n Ostafrıka, wobe!l 1: iınsbesondere dıe ambıvalenten Bedingungen ın den 1C nahm,
enen der slam dem Eindruck der ebenso widersprüchliıchen globalen Mächte
Europa und Christenum ausgesetzt » Altmeister« Aylward Shorter wı1ıdmete sıch der
rage nach dem Verhältnis euer Relıgiöser Bewegungen In Ostafrıka äkularısmus,
dıe GT In der Ihese zusammenfasste: Afrıcan elıtes tak.  'a eclectıic approac
theıir OW rel1g10us tradıt1ons, In order establısh theıir OW iındıvıdual scale of values.
INAaYy well be that Afrıcan relıgion wıll remaın 1n the background of Afrıcan secularısm.«

Es fi1e] auf, dass dıe Beıträge Z Ihemenbereıiıch »H1story and Varleties of the
‘Orıental’ Relıgions ın asf Afrıca« recht dünn DiIies 1st UINSOo bedauerlıcher, als
aslatısche Relıgionen In Ostafrıka eın Außerst dynamısches Erscheinungsbil bieten und
manche, insbesondere indısche Tradıtionen, bereıts auf eın Jahrhundert Präsenz 1n
der Regıon ZUruüC  i1cken können. DIe rel1gionswissenschaftlıche Forschung In den
Bereichen afrıkanısches Christentum, Afrıkanısche Tradıtionelle Relıgionen und eue
Relıgiöse Bewegungen scheıint demgegenüber welıtesten fortgeschrıtten.

»DI1e Relıgıonen Ostairıkas und hre Erforschung 1M Zeıtalter der Globalısıerung«: Als
Fragestellung für eıne speziıfische Konferenz formulıert, ble1ibt diıeses ema auch
weiıterhıin tuell, und dıe Reliıgionsforschung wiırd sıch mıiıt den darın implızıerten
Herausforderungen und Problemen auch künftıg beschäftigen en Die Konferenz 1n
Naırobi hat den institutionellen und inhaltlıchen Anstoß dazu egeben. Im 16 auf das
Ziel der Konferenz, dıe akademıische Relıgionsforschung 1n Afrıka eleben und
fördern, lässt sıch auf jeden Fall bereıits Jetzt eıne posıitıve 11anz ziehen. DIie Veröffentlı-
chung des Konferenzbandes kann mıt Freude und auch der weıteren
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Dıe Religionen Ostafrıkas und hre Erforschung IM Zeıtalter der Globalisierung

Entwicklung der AASR SOWI1IE der darf und sollte Interesse entgegenbrın-
SCH

Wer ıtglıe der ASR werden wiıll, schreıbe Prof Dr Gerrie Ier Haar, eptm
of Anthropology, Utrecht Universıty, Box 3508 Utrecht, Nıederlande

Der Miıtgliedsbeıitrag beträgt zurzeıt US-$ 30,- Darın eingeschlossen i1st der Bezug des
unregelmäßıig erscheinenden »AASR Newsletter«, der insbesondere dem Informatıions-
austausch dıent
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THEOLOGISCHE FEFXAMENSARBEITEN
ZUR MISSIONSWISSENSCHAFT UND RELIGIONSWISSENSCHAFI

AKADEMISCHENTHEOLOGISCHE EXAMENSARBEITEN  ZUR MISSIONSWISSENSCHAFT UND RELIGIONSWISSENSCHAFT  IM AKADEMISCHEN JAHR 1998/99  Die ZMR veröffentlicht unter diesem Titel einen jährlichen Informationsdienst, der  Examensarbeiten im genannten Themenbereich registriert und auf in Arbeit befindliche  Dissertationen hinweist. Andere Graduierungen werden insoweit berücksichtigt, als die  entsprechenden wissenschaftlichen Arbeiten mindestens das Prädikat »gut« erreicht haben.  Die Themenbereiche sind wie folgt definiert:  Missions- und Religionswissenschaft mit allen Teilgebieten;  Interreligiöser und interkultureller Dialog;  Theologische Inkulturation und ortskirchliche Entwicklungen;  Theologie der Religionen;  Christliche Soziallehre im Kontext dieser Themenbereiche.  Die Umfrage erfolgte bei allen katholisch-theologischen Lehrstühlen der Bundesrepublik  Deutschland, Österreichs und der Schweiz.  BAMBERG / UNIVERSITÄT BAMBERG  Herberhold, Mechthild:  Arbeitstitel: Ethik in der Mehrheitsgesellschaft. Die Konstruktion der Unvereinbarkeit von  Kulturen und ihre Auswirkungen auf die Lebensbedingungen alter türkischer Migrantinnen.  (Dissertation, Prof. Marianne Heimbach-Steins, in Bearbeitung)  Köß, Hartmut:  Arbeitstitel: Die entwicklungspolitische Inlandsarbeit Misereors als Ausdruck zivilgesell-  schaftlichen Handelns von Kirche.  (Dissertation, Prof. Marianne Heimbach-Steins, in Bearbeitung)  Stücken, Christian:  Der Mandarin des Himmels. Zeit und Leben des Chinamissionars Ignaz Kögler SJ  (1680-1746).  (Dissertation, Prof. Eberhard Schmitt, Prof. Johannes Meier, Juli 1999)  ZMR : 84. Jahrgang : 2000 - Heft 1«H 998/99

Die veröffentlicht diesem 1le. einen Jährlichen Informationsdienst, der
Examensarbeıten IM genanniten Themenbereich registriert und auf In Arbeıt befindlıche
Dissertationen hinwelılst. Andere Gradulerungen werden InSOoWwell berücksichtigt, als dıie
entsprechenden wissenschaftlıchen Arbeıten mıiındestens das TAdIKAa »gu[« erreicht en
Die Themenbereiche sınd WIE OL2: definiert:

MI1ISSIONS- und Religionswissenschaft mıl en Teilgebieten;
Interreligiöser und interkultureller Dialog;,
Theologische Inkulturation und ortskırchliche Entwicklungen;
eologıe der Religi0onen;
Christliche Soziallehre Im Oontext dieser Themenbereiche.

Dıie Umfrage erfolgte heı en katholisch-theologischen Lehrstühlen der Bundesrepublık
Deutschland, Österreichs und der Schweliz

BAMBERG UNIVERSITA BAMBERG

Herberhold, Mechthild
Arbeitstıitel: In der Mehrheitsgesellschaft. Die Konstruktion der Unvereinbarkeıit VON

Kulturen und ihre Auswirkungen auf dıe Lebensbedingungen ter türkıscher Miıgrantinnen.
(Dissertation, Prof Marıanne Heimbach-Steins, In Bearbeıitung

Köß, Hartmut:
Arbeitstıitel: Dıe entwicklungspolitische Inlandsarbeı Misereors als Ausdruck zıvilgesell-
Sscha  ıchen Handelns VO Kırche
(Dıssertation, Prof Marıanne Heimbach-Steins, In Bearbeitung)

Stücken, Christian
Der Mandarın des Hımmels eıt und Leben des Chınamiss1ionars lgnaz Kögler SJ
(1680-1746)
(Dıssertation, Prof. ernar: Schmitt, Prof Johannes Meıer, Jul]ı
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BENED  ERN PHILOSOPHISCH-THEOLOGISCHE HOCHSCHULE DER SALESIANER DON
BOSCOS

Smetanig, Gert
Aberglaube, agle und Wahrsagere1l 1M en Orıent und In Israel eispie FxOodus
„12-1
(Dıplomarbeıt, Prof Glanguerr1ino Barbıiero, pr1

Stegfeller, aus
ıne Untersuchung des Menschenrechtes der Relıgionsfreiheit 1mM christlich-ıslamischen
usammenleben
(Dıplomarbeıt, Dr Lothar Bıly, prı

BOCHUM UHR-  NIVERSITAT BOCHUM

Blensekemper, arkus
Dıe württembergischen Templer und hre Ansıedlung In Palästıina. 1ıne messianısche
ewegung 1m 19 Jahrhundert
(Examensarbeıt, Prof Johannes Meıer, Jun1ı

Schäfer, uth
Paulus VOT dem Apostelkonvent.
(Dıssertation, Prof Peter Dschulnigg, 1n Bearbeitung

ONN RHEINISCHE FRIEDRICH-  ILHELMS-UNIVERSITAÄT ONN

Lecleir, Stefaan
Sımeon-Francois Berneux (1814-1866), Bıschof und Märtyrer Mans- V1ietnam-Man-
dschurei-Korea.
(Dissertation, Prof. Karl Rıvinlius, Prof Gabriel Adrıany1,

EICHSTÄTIT KATHOLISCHE UNIVERSITAT ICHSTATT

aC Susanne:
Der kırchliche Kampf dıe TIMU Ansätze der Entwicklungsarbeit aufgeze1gt
eigenen Erfahrungen 1n Brasıliıen und der Zentralafrıkanischen epublık.
(Dıplomarbeit, Prof Alex1ius Bucher, Dr eraınan:ı Rohrhıirsch, Jun1ı
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Synek, Eva
Zum FEhe- und Famılıenrecht der Apostolischen Konstitutionen.

(Habilıtation, Prof. Johannes ofmann, TUar

FRANKFURT A.M./ JOHANN WOLEGANG OETHE-UNIVERSITAÄT

Cho, Soon:
rlösun ÜTE Jesus Chrıstus. ıne Untersuchung des Bestimmungszusammenhangs der

Christologie als Vorarbeıt eıner koreanıschen Christologıe.
(Dissertation, Prof Hans Kessler, TUar

FRANKFURT PHILOSOPHISCH- I HEOLOGISCHE HOCHSCHULE (JEORGEN

aabıam, lerwase Henry
Ihe Proclamatıon of the (G00d News udY of Luke 24 1n Tıv Context.
(Dıssertation, Prof Johannes Beutler, Oktober

andrıch, Lothar
1ts Aspekte AT Sıtuation und Theologıe der Unterdrückten 1n Hindulismus und
Christentum.
(Dıplomarbeıit, Prof Kehl, prı

Yu, Timotheus Gyoung Chon
Diıe Bewahrung der chöpfung 1M onzılıaren Prozeß Darstellung und kritische
Würdıigung.
(Dıssertation, Prof Friedhelm Hengsbach, Maı

FREIBURG Al BERT-LUDWIGS:  NIVERSITAT

Kalarıparambıl, oMMY
Das befindlıche Verstehen und dıie Seinsirage.
(Dıssertation, Prof Casper,

Ndikumana, Denis:
Imagıner Feglise Burundı In non-reception de 1’ıdee de cCcCOommunNnlon de Vatıcan I1
uelques Enjeux d’un Concıle plenier.
(Dıssertation, Prof Peter alter, Julı
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Pandıappallıl, Joseph:
Christology and Relıg10us uralısm Ihe Relevance of the Christology of arl ahner In
the Context of the rel1g10us pluralısm In 1a
(Dissertation, Prof Peter er, Julı

UNIVERSITAT REIBURG SCHWEIZ

ılakota, Rıchard
La rencontre de ı1slam el du catholocısme Centrafrique. Combattre les prejuges VUucCcC
d’un verıtable lalogue islamo-chretien.
(Lizentiatsarbeıit, Prof. nand Nayak, Jun1ı

Thalı, rea Franziska:
Dıie eCNo  el enthullende Tra der 1e In der Suf-Mystik VON Mawlana DJaläl ad-Din
Rumi1 (1207-1273)
(Lizentliatsarbeit, Prof. nand Nayak, DIE

Werth, Patrick
Judaisme, Christianisme occıdental, slam, Bouddhisme t1ıbetaıin: La cConception de la MoOorTTt

de au-delä Les rıtes funeraires el eur pratique.
(Lizentliatsarbeit, Prof. nand Nayak, Maı

INNSBRUCK EOPOLD-FRANZENS-UNIVERSITÄT INNSBRUCK

Aerathedathu, Michael Tomson:
The Christological Confession of Ihomas An Exegetico-Theological nalysıs of JIn
20:24 7929 and other relevant Texts wıth specı1al Reference rmn
(Dıssertation, Prof. Hasıtschka, Prof chwager, Januar

Arockiam, Alangaram:
Christ of the Peoples of Asıa Towards Asıan Contextual Christology.
(Dıssertation, Prof. LieS, Prof. eDer: Oktober

Ha Chang-Ho, Gabriel
Zentrale Themen des Buddchismus 1n chrıstlıcher IC
(Dissertation, Prof. Karl Heınz Neufeld, In Bearbeitung)
VVaK, Svyatoslav:
Die ukrainisch-katholische Kırche des byzantinischen Rıtus 1mM Lichte des I1 Vatıkanischen
Konzils und der päpstlıchen Dokumente.
(Dissertation, Prof. Karl Heıinz Neufeld, 1n Bearbeitung
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Lourdusamy, hinnappan:
Interrel1g10us al Formatıon in the 1an Context. (An attempt towards uildıng basıc
human Communities.)
(Dissertation, Prof. Scharer, Prof eber, November

atondo-Tuzizila, Sımon:
Ablehnung des Chrıstentums In Afifrıka
(Dissertation, Prof. Karl Heınz Neufeld, 1n Bearbeıtung

g1imWwa, Cephas:
Lebensgeschichte und Sakramente AQus afrıkanıscher 1C.
(Dissertation, Prof Karl Heınz Neufeld, In Bearbeıitung

ÖOrense, ur
Santo Nın10 als Ausdruck des philippinıschen auDens den transzendenten Gott
(Dissertation, Prof Karl Heınz Neufeld, In Bearbeitung)

Paganinl, Sımone:
ella ahdıa66  Theologische Examensarbeiten im akademischen Jahr 1998/99  Lourdusamy, Chinnappan:  Interreligious Faith Formation in the Indian Context. (An attempt towards building basic  human Communities.)  (Dissertation, Prof. Scharer, Prof. Weber, November 1998)  Matondo-Tuzizila, Simon:  Ablehnung des Christentums in Afrika.  (Dissertation, Prof. Karl Heinz Neufeld, in Bearbeitung)  Mgimwa, Cephas:  Lebensgeschichte und Sakramente aus afrikanischer Sicht.  (Dissertation, Prof. Karl Heinz Neufeld, in Bearbeitung)  Orense, Arthur:  Santo Ninio als Ausdruck des philippinischen Glaubens an den transzendenten Gott.  (Dissertation, Prof. Karl Heinz Neufeld, in Bearbeitung)  Paganini, Simone:  Nella Mahdia ... p. Josef Ohrwalder. I_ movimento mahdista e l’esperienza di missione  e di prigionia di un prete sudtirolese nel Sudan della fine del 1800 (= Im Reich der Mahdi  ... P. Josef Ohrwalder. Der Mahdi-Aufstand und die Erlebnisse eines Südtiroler Priesters  im Sudan in Mission und Gefangenschaft am Ende des 19. Jhs.)  (Diplomarbeit, Prof. Bernhard Kriegbaum, März 1999)  Prettenthaler, Monika:  Arbeitstitel: Lernen von (über die) Ökumene — Ökumenisches Lernen.  (Dissertation, Prof. Matthias Scharer, in Bearbeitung)  Seccia, Giovanni:  La missione cattolica in Sudan vista e vissuta da protagonisti ed osservatori tirolesi  (1858-1862) (= Die katholische Mission im Sudan, erlebt und geschildert von Tiroler  Teilnehmern und Beobachtern (1858-1862)).  (Diplomarbeit, Prof. Bernhard Kriegbaum, April 1999)  MAINZ / JOHANNES GUTENBERG-UNIVERSITÄT  Bosl, Katharina:  Jesuiten aus deutschen Ordensprovinzen in Brasilien und Maranhäo 1549-1759  (Post-Doc-Projekt, Prof. Johannes Meier, in Bearbeitung)  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 1ose Ohrwalder movımento mahdısta l’esperlenza dı mı1ss1ıone

d 1 prig1on1a dı sudtirolese ne| Sudan fiıne del 010 !l Im IC der ahdı66  Theologische Examensarbeiten im akademischen Jahr 1998/99  Lourdusamy, Chinnappan:  Interreligious Faith Formation in the Indian Context. (An attempt towards building basic  human Communities.)  (Dissertation, Prof. Scharer, Prof. Weber, November 1998)  Matondo-Tuzizila, Simon:  Ablehnung des Christentums in Afrika.  (Dissertation, Prof. Karl Heinz Neufeld, in Bearbeitung)  Mgimwa, Cephas:  Lebensgeschichte und Sakramente aus afrikanischer Sicht.  (Dissertation, Prof. Karl Heinz Neufeld, in Bearbeitung)  Orense, Arthur:  Santo Ninio als Ausdruck des philippinischen Glaubens an den transzendenten Gott.  (Dissertation, Prof. Karl Heinz Neufeld, in Bearbeitung)  Paganini, Simone:  Nella Mahdia ... p. Josef Ohrwalder. I_ movimento mahdista e l’esperienza di missione  e di prigionia di un prete sudtirolese nel Sudan della fine del 1800 (= Im Reich der Mahdi  ... P. Josef Ohrwalder. Der Mahdi-Aufstand und die Erlebnisse eines Südtiroler Priesters  im Sudan in Mission und Gefangenschaft am Ende des 19. Jhs.)  (Diplomarbeit, Prof. Bernhard Kriegbaum, März 1999)  Prettenthaler, Monika:  Arbeitstitel: Lernen von (über die) Ökumene — Ökumenisches Lernen.  (Dissertation, Prof. Matthias Scharer, in Bearbeitung)  Seccia, Giovanni:  La missione cattolica in Sudan vista e vissuta da protagonisti ed osservatori tirolesi  (1858-1862) (= Die katholische Mission im Sudan, erlebt und geschildert von Tiroler  Teilnehmern und Beobachtern (1858-1862)).  (Diplomarbeit, Prof. Bernhard Kriegbaum, April 1999)  MAINZ / JOHANNES GUTENBERG-UNIVERSITÄT  Bosl, Katharina:  Jesuiten aus deutschen Ordensprovinzen in Brasilien und Maranhäo 1549-1759  (Post-Doc-Projekt, Prof. Johannes Meier, in Bearbeitung)  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 10ose Ohrwalder DDer ahdı-  ufstand und die Erlebnisse eines Südtıiroler Priesters
1mM Sudan 1n 1SS10N und efangenscha Ende des 19 Jhs.)
(Diplomarbelıt, Prof Krıegbaum, März

Prettenthaler, onıka
Arbeıitstitel: l ernen VO er dıe) Okumene ÖOkumenisches ernen
(Dıssertation, Prof Matthıas Scharer. In Bearbeıtung

Seccla, GHovannı:
La mliss1ioNe cattolica IN Sudan vista Vvissuta da protagonistı ed Osservatorı tiıroles1ı
(1858-1862) Il Die katholısche 1SS10N 1mM Sudan, erlebt und geschildert VONN Tıroler
Teilnehmern und Beobachtern —1
(Dıplomarbeit, Prof Kriıegbaum, prı

AINZ HA GUTENBERG-ÜUNIVERSITAT

Bosl, Katharına:
Jesuıten aus deutschen Ordensprovinzen In RBrasılıen und Maranhäo}
(Post-Doc-Projekt, Prof ohannes Meıer, In Bearbeıitung)
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Kloep, aDrıele
Aufbruch 1mM Aufbruch Theologien VOoN afrıkanıschen Frauen.
(Dıplomarbeit, Prof. eian obloch, Maı

Schmitt, olfgang ellX
Jesuıten der Oberrheinischen Ordensprovinz In der 1SS10N der en Neuzeiıt.
(Dıiıssertation, Prof. Johannes Meıer, In Bearbeıtung)

ANNHEIM UNIVERSITÄT ANNHEIM

elmann, Ute
ınführung muslımıschen Reliıgionsunterrichts als ordentliches Lehrfach öffentlichen
deutschen chulen
(Dıplomarbeit, Prof Ludwig Hagemann, Jun1ı

elmann, Ute
Zum Problem muslımischen Relıgionsunterrichts als ordentliches Lehrfach öffentlichen
deutschen chulen
(Dıssertation, Prof Ludwıg Hagemann, In Bearbeıtung

Lellek, Olıver:
Der siam als Herausforderung chrıistliıcher Theologie. Der Beıtrag Caspars
(Dissertation, Prof Ludwıig Hagemann, In Bearbeıitung)

Rave, Hermann-Josef:
Zum relıg1onswissenschaftlichen Problem der Datıerung relig1öser Texte
(Dissertation, Prof. Ludwiıg Hagemann, In Bearbeitung)

MUÜNCHEN UNIVERSITAÄAT UNCHEN

Ozankom, Claude
Christliche Botschaft und aiIrıkanısche Kultur ZAIT Bedeutung der afirıkanıschen Iradıtion
In der afirıkanischen Theologie eispie des ongo
(Habilitation, Prof. Heıinrich Dörıing,

Schlag, Anton
Der interreligiöse Dıalog Se1INn Wesen und se1n Anspruch
(Dıplomarbeit Prof. Heıinrich Dörıing, Maı

ZM  zl Jahrgang eft ]



68 Theologische FExamensarbeiten ImM akademischen Jahr 998/99

UNSTER WESTFALISCHE WILHELMS-UNIVERSITAT

Attokaran, ına FrancıIs:
Dıe Theodizieeproblematı In einem interkulturellen Vergleıich: Qualıitative Inhaltsanalyse

einer Befragung VOIN deutschen und indıschen chülern und Schülerinnen 1mM Relıg10ns-
unterricht
(Examensarbelıt, Prof Udo Schmüälzle, TUar

ahlmann, ernnar
Evangelısiıerung und Conquıista 1mM Konflıkt, dargestellt der Disputatiıon zwıschen Las
(989s und Sepulveda.
(Examensarbelıt, Prof. (Gnancarlo Collet:

Grönniger, Anne:
Okofeministische Stimmen dUuSs Nord und Süd als Herausforderung für dıe Theologıe.
(Examensarbelıt, Prof Glilancarlo Collet,

Kalser, Franz 0OSe
Das eic Gottes-Verständnıis der lateinamerıkanıschen Theologıe der Befreiung. Zum
systematischen e1ic Gottes-Begriff be1l Jon obrıno
(Examensarbeıt, Prof Gilancarlo Collet,

eslich, oachım
»Gott, hast Du unNns vergessen?« Das nachkonzılıare Missionsverständnis 1mM Kontext des
ens 1n Barreiras/Br
(Dıplomarbeit, Prof (G1ancarlo Collet:

Lütke-Stetzkamp, Wilburgis:
Evangelısıerung der Jahrtausendschwelle Evangelısıerung als Antwortversuch auf
relıg1öse uC heute
(Lizentiatsarbeit, Prof (nHancarlo Collet,

Schneıider, Maurus:
Das erwachende kırchliche Selbstbewußtsein der Schwarzen Lateinameriıikas.
(Dıplomarbeıt, Prof Gnlancarlo Collet,

J eıpel, Matthıas:
Dıe Versklavung der Schwarzen Theologische rundlagen, Auswirkungen und Ansätze
ihrer Überwindung.
(Examensarbelıt, Prof. Gniancarlo Collet,
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PASSAU UNIVERSITAT PASSAU

Stockmann, efter
Außerordentliche Gemeindeleıutung. Hıstorischer Dogmatısche Grundlegung
Kırchenrechtliche Analyse ()ffene Posıtionen.
(Dıssertation, Prof. Helmuth Piee. Julı

TIN PHILOSOPHISCH-THEOLOGISCHE OCHSCHULE SVD

Adamek, Pıotr
Diıe Wiıederentdeckung des Religiösen In der chınesischen Lıteratur.
(Dıplomarbeıt, Prof Oman ale. Maı

Berane, eIlanıe
Von der Missıonskiıirche ZUuI mi1ss1ıonarıschen Kırche ganda auftf dem Weg der Inkultu-
ration.
(Dıplomarbeıt, Prof ugen Nunnenmacher, Maı

Djulei, Wılhelm
DIie kırchliche Entwicklungsarbeit 1m Erzbistum Ende Indonesıien. Studıie eiıner
kırchliıchen Entwicklungsarbeıit 1m Lichte der Katholıische Soziallehre und 1mM Verhältnıis
ZUT 1SS10N.
(Dısseratıion, Prof Herıbert Bettscheıder, März

Dörrich, Hans-Jürgen:
Jugend, Entwicklung und Neuevangelısıerung. mpulse der Generalversammlung der
lateinamerikanischen 1SCANOTfe In Santo Domingo ZUulI Sıtuation der Jugend.
(Dıssertation, Prof. oachım Pıepke, 1n Bearbeıtung)
Don adın, Deyvis:
Jesus Christus für Indonesien? mpulse dus der asıatıschen Theologıe.
(Dıplomarbeit, Prof oman Malek, Maı

Harjono an Puang, Viktor
DıIe relıg10nsverschiedene Fhe In Indonesıien. ıne Analyse nach dem posıtıven e In
Indonesien und nach dem exX des kanonıschen Rechts
(Dıplomarbeit, Prof. 0Sse Könıgsmann, Maı

Hu Fan, 0OSe!
Der slam In Shaanxı Geschichte und dıie Sıtuation heute Möglıchkeiten und Chancen
eines christlich-islamischen Dıalogs.
(Dıplomarbeit, Prof. Peter Ramers, Maı
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Jemaru, Antonius:
eue geistlıche Gemeinschaften und ewegungen ın der katholischen Kırche und hre

edeutun für dıe Pastoral
(Diplomarbeıt, Prof ermann Kochanek, Maı

Lemmen, 1 homas
Muslıme In Deutschland eıne Herausforderung für Christen.
(Dissertation, Prof Karl 0ose Rıvınlus, Oktober

adro, Staniıslaw:
Chinamiss1on, In ‚Miısje Katolıickıie«S
(Lizentiatsarbeılt, Prof. Karl OSsSe Rıvınlus, September

Martinko, Marcel:
[)as Synodalwesen der Kırche In Geschichte und Gegenwart Historisch-systematische
Überlegungen Phänomen »5yNode« besonderer Berücksichtigung der Sonderver-
ung der Bıschofssynode für Afrıka
(Dıplomarbeıt, Prof Herıbert Bettscheider, Maı

10' Andrze]
Das Missionsverständnıiıs 1mM hıstorıschen eispiel der Enzyklıka ‚ Max1ımum
Illud«
(Dıssertation, Prof Karl OSse Rıvinlus, März

Oh, Chang-11
Sozlaler und katholische Kırche In orea 1mM 16 auf das Jubiläumsjahr 2000
(Lizentiatsarbeıt, Prof Karl Müller, In Bearbeitung

Peters, Johann
Diıe Entwicklung des Gottesbildes be1 Therese VOIN [ 1S]1eUX In ihrer Bedeutung für nha
und Methode einer Neuevangelısierung.
(Dıssertation, Prof ugen Nunnenmacher, In Bearbeitung

Prill, Miıchael
Diıe Säkularınstitute hre Entstehung, rechtliche Entwicklung und tellung 1m O-
ıschen Kırchenrecht besonderer Berücksichtigung der partıkularrechtlıchen Bestim-
MUNgCH nnerna des Gebilets der Bundesrepublık Deutschland
(Dıssertation, Prof Oose Kön1ıgsmann, 1n Bearbeıitung)

Pu, Norbert ing-Hsiung
Rıten 1mM Lebenszyklus der SOU In TIradıtion und Moderne
(Lizentiatsarbeıit, Prof. nion uaC ()ktober
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Tawılah, Francıis Boakye:
Evangelızatıon and Socıo-Economic Development In the atholıc Diocese of Kuması In the
Context SIR Inculturated al
(Lizentiatsarbeıt, Prof oachım Pıepke, Maı

UBINGEN BERHARD-KARLS-UNIVERSITAT

Leibfrıtz, Bettina:
Adaptions- und Transformatıonsprozesse beıim Kulturwechse eıner elıgıon eispie
der are Krishna-Bewegung
(Dıplomarbelıt, Prof. Jochen Hılberath, Prof. Karl-Josef Kuschel, prı

VALLENDAR PHILOSOPHISCH- THEOLOGISCHE HOCHSCHULE ALLENDAR

Lamerz, Horst
Dıe Fußspur des eianten Der Buddhısmus In der katholische Schulbuchlıteratur 1mM
Blıckfeld eıner Theologıe der Relıgionen.
(Dıssertation, Prof unter Rıße, In Bearbeıtung)

WIEN UNIVERSITAT WIEN

Burgstaller, ıchaela
Vergleıch der lıterarıschen Darstellung Scıentologys und der römisch-katholischen Kırche
Versuch einer relıg10nswıssenschaftlıchen Annäherung
(Dıplomarbeiıt, Prof ann FIiel. Jun1ı

Groiss, Eva
» Wenn dıe urzel heıilıg ISt, dann sınd CS auch dıe Zweige?« Dıalogtheorien Dıe
Debatte dıe Pluralıstische Relıgionstheologıe.
(Dıplomarbeit, Prof. ann Fıgl, Januar

aimböck, Paul
Psychotherapie und elıgıon. Versuch einer Annäherung anhand der Iheorien S1gmund
Freuds, Carl (Justav ungs und Vıctor Is
(Dıplomar  it Prof. ann Fıgl, Jun1ı

Häusler, Christine
Eın egalıtärer Pfad AB Erleuchtung? Die Geschlechterphilosophie des tantrıschen
Buddhismus
(Diplomarbeit, Prof. Johann Fıgl, Oktober
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Huss-Rauscher, Magdalena:
Im gesicht des es 10d, Irauer und Begräbnis 1m uden- und Christentum.
(Diplomarbeıt, Prof. Johann Fıgl, März

URZBURG JULIUS-MAXIMILIANS-UNIVERSITAT

WUuagWUu, Ambrose Onwumere
y mbolıc ues In Afrıcan elıgıon and the Chrıstian al
(Dıssertation, Prof ()tmar CuMeIs. In Bearbeıitung)

Fuchs, Brigıitte:
Eigener (:laube Fremder Glaube Reflexionen einer Theologıe der Begegnung In
eıner pluralıstischen Gesellschaft
(Habilıtation, Prof. Rolf ertab. Prof Gerhard TrOeSSEeT, Jun1ı

Oque, D’Souza
»Poverty and uman Dıgnity.« K aranthaq Encountered from Vatıcan Councıl
(Dıssertation, Prof Elmar Klınger, Prof. Rolf erfaß, Dezember

Rosenberger, Michael
dem Leben dient Schöpfungsethische Weichenstellungen 1mM konzılıaren Prozel}

der Jahre 1987-89
(Habılıtation, Prof Rolf erfali, Prof Gerhard TrOeSSeT, Jul]ı

Sommer-Franke, rı
Arbeitstıitel: Die Judenmissıion 1mM Neuen Testament.
(Dıssertation, Prof. arlıheınz Müller, 1n Bearbeitung)

Wıdl, Marıla:
Die Sozlalpastoral Eın aradıgma. Darstellung und transversale Einschätzung aus
der Perspektive eiıner ‚pastoralen Weltentheologie«.
(Habılıtation, Prof Rolf erfali, Prof mar Klınger, TUar
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Alt, OSsSe S V DD (Hg.) rnold Janssen Brıefe nach Neuguinea und Australıen (Studıa Instıtuti
Miss1ologıcı Socıetatiıs Verbi Dıvını 63), Steyler Verlag Neftteta]l 1996 LVI 449

Im Jahr 896 kam dıe Steyler Mıssıon ach Neuguinea, Wwomıt SIE ach Togo (1892) eın Zzweıtes
Betätigungsfeld Im gerade erst etabliıerten deutschen Kolonıjalreich (1884/85) erhielt. Nur eın Jahr
späater (1897) fand S1Ie sıch uch In Chına (Süd-Shantung) plötzlıch auf »deutschem« Kolonıialboden.,
wodurch dıe Im Kulturkampf dus dem Deutschen Reıch verbannte Gesellscha ZUT ausgesprochenen
Kolonıjalmıssıon avanclerte. In »Deutsch-Neugumea« lag ıhr Arbeıtsbereich anfangs zwıschen
Alexıshafen und Aıtape Im Norden Neuguimneas (Kaıser-Wılhelmsland). In wenıgen Jahren Sorgien
dıe OKOS- und Kautschuk-Plantagen, Oofe und erften, Wınden und Kräne, Sägewerke,
Schreıinereıien, Schmieden und T1ierfarmen SOWIeEe dıe 600700 festangestellten Arbeıter für eın
materıelles Fundament, und uch dıe Taufzahlen stiegen bıs 914 auf ber 6500 Konvertıiten ach
der Herz-Jesu-Missıon auf Neupommern (New Brıtain) Wäadl SsIe damıt dıe größte Mıssıon In
Deutsch-Neuguimea.

Der vorlıegende Band spiegelt diese Entwicklung mıt all iıhren Anfangsschwıierigkeiten,
Rückschlägen und schließlich rfolgen dus$s der Perspektive des Gründers des Steyler MI1Iss10ns-
werks, Arnold Janssen. Eınmal ehr (wıe In den ebenfalls VO  — ATT besorgten Edıtionen
der Brıefe Janssens dıe Miıssıonare In Ord- und Südamerıka) zeigen dıe PF Briefe dıe
Patres, Brüder und Schwestern in Neuguımnea und dıe Prokur Sydney eınen Missıionsleiter, der
sıch miıtunter DIS In dıe etzten Detaıls informieren 1e ß und ebenso detaıllıerte Anweılsungen erteılte
SO verlangte eLIWa, ass dıe Behälter, In dıe dıe Posten der Häuser ZuU Schutz VOT Ost und
Ungezıefer gestellt S »Z B jeden on  g ICSD zweımal In der Woche« kontrolliert wurden
(Dok Nr )) Generelle Ihemen betrafen den Verkehr mıt der Neugumea-Kompanıie DZw dem
Kolonialstaat, dıe Regelung der Leıtungsfrage SOWIe VOTI em dıe Schwierigkeıiten VOT Ort Dazu
gehörte erster Stelle das Klıma mıt den tropıschen Krankheıten 1ImM Gefolge Dabe! hıelt Janssen
zunachs och der Mıasmen-Theoriıe fest So schrıeh 1896 den pOs
Präfekten erhar: Limbrock: »Mangrovendünste sınd Fiıeberdünste« (Dok Nr 8 ach einem
Besuch des Missıonsbischofs LOUuUIS Couppe MSC gıng INan indessen ZUT Chinin-Prophylaxe ber
Bıs 1908 lag dıe JT odesrate allerdıngs noch ber Prozent. Eın weıteres Problem Wäal dıe
Sprachenvielfalt: gab doch In fast jedem » DO rf« ıne eıgene Sprache ange eıt dıskutierte [Nall,
ob INan das » Volapük« ıne VO  — einem kath Pfarrer geschaffene Kunstsprache als lıngua
franca verwenden sollte Weıtere TODIeme efiraien dıe Miıssıonsmethode: erwIıies sıch doch
insbesondere dıe altere Bevölkerung als der Tre wenıg zugänglıch. Man seizte er auf
Schulen und Internate SOWIe nıcht uletzt auf dıe einheimıschen Arbeıtskräfte. DıIie wırtschaftliche
Tätigkeit der Missıon ste ohnehın Im Vordergrund der Korrespondenz, wenıger dıe Begegnung
mıt den Eınheimischen.

ass Jedoch uch hinsıchtlich des Aspekts des Kulturkontakts dıe Edıtion einıge Informatıonen
bietet, dafür nıcht uletzt der Ommentar des Herausgebers, In dem sıch
auszugswelse dıe Überlieferung aus Neuguinea findet. FEın Personen-, T1S- und Sachregister
erleichtert überdies den gezlielten Zugang Allenfalls vermıisst [an dıe Berücksichtigung der
einschlägigen hıstorıschen Lıteratur ZUT deutschen Kolonıualgeschichte. Aus ıhr ware z.B ersichtlıch
BCWESECN, dass der Kölner Domkapıtular arl Hespers (S Anm u.0 offızıeller Verbindungs-
Mannn der katholiıschen Miıssıonen ZUuTr Reichsregierung WaT Der Seıte VO  —_ Janssen erwahnte
Superior der Missıonare VO heılıgsten Herzen du»s Antwerpen Wäal sıcherlich nıcht der Bıschof (!)
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Couppe, sondern möglicherweıse Hubert 1 ınckens MSC der gerade jenem Zeıtpunkt mıt der
Reichsregierung der Errichtung eınes Miıssıonshauses in Hıltrup verhandelte.

Müunster 1. W OrS. Gründer

Becker, Diıeter (Hg.) hne Streıt keıin Frieden? Konflikte In Partnerkiırchen INn Indıen, Indonesien
und Ozeanıen, Verlag tto Lembeck Frankfurt Maın 998 149

Was holzschnittartıg leße sıch das Verhältnıs zwıschen Okumene und Frieden folgendermaßen
beschreıben: Hınsıchtliıch der Okumene der Relıgionen (der sogenanniten Makroökumene) ist der
ezug ZUu Friedensthema vorherrschend: anderes als »Relıgionsfrieden« thematısıeren,
verbietet dıe COrre In der klassıschen »Okumene«, 21150 1Im Kahmen des Selbstverständnisses,
Kırche Jesu Chriıstı se1nN, ist das Konfliktbewusstseihn und -interesse schon sehr vıel tarker
ausgepragt (dıese Rezensıion wurde Kurz VOT Begınn der Vollversammlung des ORK in
Harare/Ziımbabwe geschrıeben, vgl uch dıe Auseıimandersetzungen ber dıe GemeıLnsame
Erklärung ZUT Rechtfertigungslehre). rst recCc sollte sıch iınnerhalb eın und derselben Kırche
DZW Konfession erübrıgen, VO  — eıner Okumene sprechen, da dıe Eıinheiıt se1 der römıiısch-
katholischen » Weltkırche« W 1e eiwa uch der lutherischen Kırche gegeben seın sollte ber dıe
Friedensfrage stellt sıch gerade angesıchts der Konflıkte innerhalb eıner Kırchentradıtion DZW
Konfessionsfamıilıe besonders dringlıch: Je näher sıch dıe Beteilıgten stehen, esto heftiger der
Streit. Was dıe römisch-katholische Seıte betrıfft, ist keın Zufall, dass Im selben Jahr, in dem
dıe Kongregatıon für dıe aubenslehre hre krıtische Instruktion »über eınıge Aspekte der
‚ Theologıe der Befreiung«« veröffentlichte (1984) In Brasılıen ıne Studıe erschıen, in der Carlos
Mesters 155 (!) Konflıkte alleın In der Apostelgeschichte erulert hat (vgl chürger, Theologıe
auf dem Weg der Befreiung, rlangen 995, 54f1) Was dıe evangelıschen Kırchen betrıfft
beschreıbt das 1er anzuzeıgende Buch In dreı exemplarıschen Studıen Konflıkte, dıe Den dort
auftreten, eıtel Frieden und Gemeinsamkeıt werden könnte, nämlıch innerhalb VO  —_

partnerschaftlıchen Beziehungen zwıschen mıttlerweiıle selbständıg gewordenen Miıssıonskırchen und
den mıl ihnen verbundenen »Missıionsgesellschaften«, dıe Jetzt als Miıssıonswerke in dıe hıesigen
Landeskırchen integriert sınd (Jerade des Interesses, dıe Beziehungen nach Übersee
nıcht gefährden, ist_ dıe Benennung VO  > Konflıkten »e1In heıkles Unternehmen«, WIE DIETER
BECKER, Mıssıonswıssenschaftler der Augustana-Hochschule in Neuendettelsau, In seiner
kınleıitung schreıbt: » IN vielen Berichten Aus$s Partnerkı:irchen werden solche Auseimandersetzungen
ausgeklammert. Man zıeht gemeınnhın VOT, dıe freundlıchen und angenehmen Seıten ökume-
nıscher (!) Beziehungen InSs Blıckfeld rücken . « Dagegen plädıeren dıe Autoren für eınen offenen
Umgang mıt Konflıkten und wollen Hılfestellungen ıhrer Bearbeıtung geben.

DıIe Studıe mMm VO KLAUS ROEBER, Referent (u.a für dıe Regıon Asıen) Im Evange-
ıschen Miıssıonswerk In eutschlan und langjährıger Miıtarbeiter Im Arbeıtskreıis Indıen der
Ossner Mıssıon: »Kırchenstreit in hotanagpur. Gossner-Kırche und Nordwest-Gossner-Kırche auf
der C ach Gememnnschaft«. Dıieser Kırchenstreit Ist derjenıge VO  — den re1l dargestellten,
dessen Wurzeln weıtesten In dıe Vergangenheıt zurückverfolgt werden, nämlıch noch VOT dıe
Zeıt der Begründung eınes eıgenen Missıionsvereıns durch den ehemalıgen katholischen Priester
Johannes kvangelısta Ossner (1836) ROEBER als rsprung der gegenwärtigen Konflıkte dıe
Spannungen, dıe bereıts 2500 bıs 500 Chr. auftraten, als dıe Munda (Adıvası) und Oraon
(Drawıden) In das Gebiet VO Chotanagpur einwanderten. Ite relıgıöse und sOz1ale Unterschiede
wırkten sıch dUus, als Mıtte des Jh.s dıe Gossner-Miıssıonare eintrafen, UNMNSsSO mehr, als dıese sıch
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insbesondere den Adıvası zuwandten und sıch dıe Oraon zurückgesetzt fühlten. Dıe Sıtuation
komplızıerte sıch noch uUurc dıe Spannungen zwıschen der entrale In Berlın (»Mutter«) und der
Miıssıon bzw der Gossner-Kırche (» Tochter«), uUurc dıe olle der olonıalmacht (und der
Weltkriege), dıe Verstärkung der Konflıkte zwıschen ()raon- und Munda-Fraktıion In der 5Synode
Urc orwürfe, DTO- bzw antıamerıkanısch seın und gegenseıtig Proselytismus betreıiben.
Was ZUT Kırchenspaltung bzw ZUT Gründung der Nordwest-Gossner-Kirche Im Jahr 077 rte,
WäalT eın Gemisch dieser vielfältigen Konflıktpotenziale, denen auch der Unterschied zwıschen
Präsıdıial- (Gossner) und Episkopal-Struktur (Nord-West) gehörte ıne Wiıedervereinigung beıder
Kırchen scheıterte. Bıschof Mınz Oraon) »Die Spaltung VON Kırchen muß In Kauf
werden bzw ist ZUuT Selbstfindung und Selbsterhaltung des Menschen notwendiıg.« der
Begrıff »Gossner-Community« (aus der Verfassung der Gossner-Kirche VON eınen Weg zeıgt

eıner Form der Eıinheiıt zwıschen den Gossner-Kirchen In Indıen, aber uch zwıschen
ihnen und der Ossner Miıssıon in Berlın? ROEBER T. dass das Gossner’sche rbe »tragt« und
dıe Gossner-Community dıe Voraussetzungen In sıch bırgt, Zeugnıs, Dıenst und Einheiıt mıteinander
als »Okumenisches (!) odell verwiırklıchen«.

Vom Hg BECKER der zweiıte Beıtrag: »Eın Streıt ohne Ende? Erfahrungen VON Gewalt
In der Chrıstlıcb-Protestantischen J1oba-Batak-Kırche (HKBP) In Nordsumatra«. ETr schreıbt
aufgrun seıner sechsjährıgen Erfahrungen der Theologischen Hochschule der genannten Kırche
In der ähe VO  — Medan Seine Studıe konzentriert sıch Im Gegensatz ZUT vorıgen auf eınen
Zeıtraum VO  —_ Jahren. Dıe Eskalatıon der Gewalt In der HKB  P der auch Menschenleben ZU

pfer fıelen, kann nıcht verständlıch gemacht werden, hne auf dıe Rolle des Bıschofs Nababan
einzugehen. Eınerseıits Hoffnungsträger für dıe wıinzıge protestantische Mınderheit mıt der
Ausstrahlung beeiındruckender Autorıtät, SOUVveran In höchsten Ämlern auf ökumenıschem Parkett
agıerend, Anwalt der Interessen der Kırchen gegenüber der indonesıischen Reglerung und zugleıch
Indonesiens gegenüber dem Ausland, wurde schlıeßlich »e In Opfer seıner eigenen Größe«.
Begünstigt Urc den fünfjährıgen JIurnus der Pfarrerversetzungen In seıner Kırche, boten sıch ıhm
ungewöhnlıche Möglıchkeıten innerkirchlicher Personalpolıtık. BECKER schıldert Im Eınzelnen, Wwıe

öffentlıchen Auseimnandersetzungen zwıschen ıhm und dem Generalsekretär Simanjuntak der
Kırche Kam, ZU[T Spaltung In WEeIl ager, deren größeres Leıtung Sımanjuntaks sıch
Nababan tellte Schließlich intervenilerte der Staat, Nababan wurde VOnN staatlıchen Behörden
abgesetzt ıne Entwicklung, dıe spater Urc ıne VO Mılıtär beaufsichtigte Synode bestätigt
wurde. Während sıch dıe ababan-Seıte als Kırchenverfassungstreuer Flügel versteht, Ss1e dıe
Gegenseite » T1ara-Kırche«. Der interne Kırchenkonflikt wurde eıner Auseimandersetzung
zwıschen Staat und Kırche.

Besonders konzentriert sıch BECKER auf dıe Analyse der Reaktionen Okumeniıscher Partner und
1er wıederum auf dıe des wıichtigsten, der Veremmigten Evangelıschen Mıssıon In Wuppertal
und hre Pressepolitik. Auffällıg WarTr dıe Konzentration auf dıe Juristische Seıte des Konflıkts und
dıe Ausblendung der Vorgeschichte VOT 9972 ber dıe Ansıchten der Mehrzahl der Gemeindeglie-der wurde aum informıiert. Eın Versuch, dıe für Indonesien kennzeıiıchnenden Loyalıtäten der
Ortsgeistlichen auch den Großfamıilıen und dıe ÜUrc Senilorıitätsdenken bestimmten Abhängıg-keıten würdıgen, wurde nıcht gemacht Es gıbt Pfarrern und Pfarrerinnen In Indonesien
Manchmal »dıe Notwendigkeıt für Rücksıchtnahmen, VON denen nach eza deutsche
Kolleginnen und Kollegen nıchts ahnen«. Vor em dıe auch VOonNn den Nababan-Anhängern verübte
Gewaltanwendung bıs hın ZUuU Lynchmord wurde VON der VE  z verschwıegen. Dıe Gründe für
dıese einseltige Sıcht lıegen, BECKERS einleuchtende Vermutung, nıcht zuletzt In der Umwand-
lung der VE  z eıner internationalen, ber Partnerkı:ırchen eiınbeziehenden MIissionsgemein-SC » Vereinte Evangelische Missıon Gemeiminschaft VO  >’ Kırchen In dreı Erdteiulen«. Es hätte In
der Tat eınen erhebliıchen Image-Verlust für dıe ( VE  z auc Im Blıck auf dıe Konkurrenz
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anderen Missionswerken) et. s1e Nababan, eınen ihrer Promotoren, nıcht vorbehaltlos
unterstutzt Fıne Möglıchkeıit, den schweren Konflıkt überwınden, sıeht Becker in Ol -

eingenommener Analyse und eratung UTrCc »ehrliche akler« VO  —_ außen, m.a W in »Okume-
nıscher Vısıtation« der In eınem »Oökumeniısch verantworteien Symposı1on, auf dem der Dıalog mıt
Vertretern er Seıten TICUu gesucht wırd«.

uftor des drıtten Beıtrags ist | HEODOR AHRENS, Missiıonswıiıssenschaftler in Hamburg seın Tıtel
»Geistliche äuberungen: als Strategıe kırchlicher Identitätssıcherung ? Eın Beıispiel du$s Ozeanıen als
Beıtrag 7A0 rogramm des ORK ZUuT Überwindung VO  — Gewalt« 1eT7 geht eınen Konflıkt
innerhalb der eınst HTG lutherıische Mıssıon entstandenen Evangelıcal I_ utheran Church of apua-
New Gulmea den AÄHRENS zunachs als Konflıkt zwıschen etablıerter Großkırche und
charısmatıschen Erneuerungsgruppen kennzeıchnet. Vor em dıe Person des Bıschofs ole und
seın den krneuerungsgruppen entgegengebrachtes Verständnıs SOWI1e dıe dagegen gerichtete
»Häretisierungsstrateg1e« und dıe Forderung nach »eXCOMMUNICAtION« stehen Im Miıttelpunkt der
Studıie. ole und seiıne Gruppe repräsentieren dıe Auseimandersetzungen VON Charısmatıker mıt der
»Institution« allerdings 91008 beı oberflächlıiıcher Betrachtung; AHRENS legt dıe Mehrschichtigkeıt des
Konflıkts frei In ıhm verbinden sıch dıe Berufung auf dıe Erfahrung des Heılıgen Geistes mıt der
spezifıschen Wahrnehmung des Kontextes uUurc den ersten einheimıschen Bıschof der Regıon,
finanzıelle Streitigkeıiten mıt der gegensätzliıchen Eınschätzung der theologıschen elevanz VON

I räumen, Gruppenrivalıtäten und dıe unterschıedliche Orıientierung den Prioritäten der
»Großkirche« einerse1lts, den regıonalen Bedürfnıissen andererseıts. AHRENS, der dus seiıner
Sympathıe mıt ole keıinen ehl MaC sıeht In dessen Posıtion ıne »Miıschung aus Tradıtionsver-
pflichtung und bıblısch inspırlerter Innovatıon« und erläutert, ass hınter der Beschäftigung mıt den
I raäumen ıne ethisch-prophetische Intention ste dıe auf sOoz1ale Konfliktbewältigung zielt ıne

SA Krıterıum des Kırchenausschlussesmelanesısche Kırche, »dıe den Umgang mıt Iraäumen
erhebt verdammt dıe Geschichte ıhrer eıgenen Anfänge«. Miıt dem Bauernbischof ole und seınen
»Basısgemeinden« ollten alle Erneuerungsgruppen getroffen werden. nter Rückgriff auf den VO  —

ene Girard beschrıebenen Sündenbockmechanısmus sıeht AHRENS dıe Strategıe Werk »den
Sundenbock u seıne Andersartıgkeıt (Bauernbischof, Basısgemeinde, Enthus1iasmus,
I räume) herauszustreichen, ıhn elımınıeren und als letzten Akt ann dıe wiederhergestellte
‚Eınheiıt:« der Kırche felern«. uch AÄAHRENS sıeht dıe Aufgabe der Miıssıiıonswerke in Übersee
also 1er beı UuNs, In eıner Partnerscha dıe beıden Konflıiıktparteien mıt krıtiıscher Solıdarıtät
begegnet. [D)Dazu könnte dıe VisitationspraXxI1s »Oökumeniısch« erweiıtert und das Verbindende zwıschen
Großkırche, charısmatıschen Protestbewegungen und Mıssıonswerken NEUu gewichtet werden: | DE
musste nıcht 11UT In PNG darum gehen, den Realıtätsbezug kırchlicher Praxıs NMEU gewınnen

angesıichts sozlaler und moralıscher Krısen und angesıchts VO  —_ Erfahrungen der Machtlosıigkeıt
und Manıpulatıon VO  —_ außen.

Schlıeßlich würdıgt KLAUS SCHAFER, eferent für missıonstheologısche Grundsatzfragen Im
kvangelıschen Mıssıonswerk In Deutschland, Hamburg, dıe faıre Interpretation der OniTilıkte urc
dıe reı Autoren Sein Nachwort „Kırchliche Partnerschaft Im Konflıkt« Ist bereıts eın Versuch, dıe
Relevanz der rel Studıen für dıe Miıssıi:onswerke bestimmen. dıese selbst ber dıe VOTI-

gelegten nalysen der S1IE unmıiıttelbar betreffenden onilıkte In ıhren Partnerkırchen als
KOonstru  IV eiınschätzen Wwıe Schäfer, das ste ohl auf einem anderen (m.W noch nıcht g -
schrıebenen)

Und schlıeßlich: Wıe ware dıe Tıtelfrage des Buches beantworten Dıe ökumeniısche
Bedeutung missıonstheologıschen Engagements legt ohl darın, dıe Pflıcht prophetischer
Dıiagnose (vgl Jer 6,14) einzuschärfen, ohne ıne »Okumenische Streitkultur« als Selbstzweck
anzusehen.

rlangen ermann Brandt
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ste Andreas Mirdamadı, Seyed (Hg.) Gerechtigkeit INn den Internationalen und interreli-
g1öÖsen Beziehungen INn islamischer und christlicher Perspektive. Iranisch-Osterreichische
Konferenz, Teheran, DLS Februar 1996 Referate Anfragen Gesprächsbeiträge, Sankt
Gabriel Mödlıng 1997; 414

Diıese hochrangıg besetzte Konferenz den Rednern WäaT eye ohamma: Khamer-
ne ı eiasste sıch mıt einem Schlüsselbegriff der islamıschen Vorstellung VON eiıner geordneten
Gesellschaft, der Gerechtigkeıit, und betrachtete SIE Jeweıls dUus der Sıcht des Chrıstentums WIE des
siam unter sehr verschiedenen Gesichtspunkten: theologısch, mystisch, wıirtschaftlıich, kulturell und
polıtısch, mıt Bliıck auf Globalısierung, Weltpolıtık und Menschenrechte, [1UT einıge der
wichtigsten Aspekte NeCNNECEN » DIe Dıskussionen haben gezelgt, WIEe vielseıutig und umfassend das
ema ‚Gerechtigkeit: Ist Es kamen dabe1 NIC. NUur dıe vielfältigen Dımensionen der Gerechtigkeıt
ZUT Sprache, sondern auch dıe großen Hındernisse, dıe da überwınden gılt, sobald INan sıch
auf den Weg mMac der Gerechtigkeit In der Welt mehr aum chaffen .« Diıese orte
des persischen Konferenzvorsitzenden Alı Akbar Sadıgı Rashad fassen präzısen, welchen
Eiındruck INan beı der Lektüre der gelehrten Beıträge gewımnt. ESs bleıbt ach WIEe VOT 1e]1 {un,
bıs Muslıme und T1ısten gemeıInsam In der Welt für Gerechtigkeit und Frieden eıntreten und alle
dıesbezüglıchen Hındernisse effizıent beseıltigen. Mıt dem Rückgriff auf dıe Tradıtion alleın dürfte
dıes kaum bewerkstellıgen se1n, hıer ist Mut egen gefordert, der WAar In einıgen
Beiträgen anklıngt, aber noch nıcht handlungspragmatisch operatıonalısıerbar erscheiınt.

Hannover Peter Antes

Ertler, Klaus-Dieter (Hg.) Von Schwarzröcken und Hexenmeistern. Jesutitenberichte 'WITAN Neu-
Frankreich (1616-1649), Reiımer Berlın 1997:;: 520

Dıe bekannten Jesuitenberichte, dıe dem Tıtel Relatıon de qul est DASSE Ia Nouvelle
France L’annee zwıschen 632 und 1673 In Frankreich veröffentlicht wurden, gelten seıt
langem als eıne herausragende Quelle ZUT Geschichte Neufrankreichs Im Weniger dıe
beschränkten Informtionen ZUT polıtıschen Geschichte der französıschen Kolonıe 1Im Osten des
heutigen Kanada als dıie detaıiıllıerten und kontinurerlichen Eıinblicke In den europälisch-indianischen
Kulturkontakt, In das en der kanadıschen Ureinwohner SOWIe In den Missıonsalltag begründendıe Bedeutung dieser Quelle für dıe kthnologıe und Ethnohistorie, für dıe Missionsgeschichte W 1e
für dıe europälsche Überseegeschichte und in Jüngerer eıt auch für dıe Liıteraturgeschichte. hne
Kenntnis der Jesuıutenrelationen Ist ıne Studıe über Neufrankreıch Im schlechterdings
unmöglıch. Die Forschung hat dem schon seıt dem Rechnung In verschıiıedenen
Edıtionen und Anthologıen wurden dıe Relatiıonen seıIıt Miıtte des Inh.s erneut veröffentlicht. Dıe
nach WIeEe VOT umfangreıchste Edıtion egte Ihwaıiıtes In den Jahren — (Nachdruck

VOTr In den Bänden finden sıch nıcht alleın dıe Relatıonen, sondern auch zahlreiche
weıtere Schriften kanadıscher Jesuıtenmissionare. Den französischen, lateinıschen oder iıtalıenischen
Originaltexten ist Jeweıls ıne englısche Übersetzung beigegeben. Seıt 1967 ırd durch Lucıen
Campeau S ıne verbesserte und erweiıterte Edıtion der Schriften kanadıscher Jesuılten herausge-
Ur den Zeıtraum bıs 1650
geben dıe bıslang erschıenenen sıeben Bände der Monumenta Novae Franciıae erfassen allerdiıngs
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KLAUS-DIETER FRTLER hat nunmehr iıne Anthologıe vorgelegt, In der erstmals umfangreichen
Ausschnitten aus verschıiıedenen Jesuılitenrelationen nacC Exemplaren der Bıblıotheque natıonale)
ıne deutsche Übersetzung beigegeben ist, dıe ohl ebenfalls VON ERTLER VOTZSCNOMMEN wurde.
Diıe spannenden FErlebnisse und Eiındrücke der Jesuıtenmissionare, der »Schwarzröcke«, WIe sı1e VON

den Indianern genannt wurden, ıhre Schilderungen VON Medızınmänner, Marterungen und
Martyrıen, VON Kanureıisen, VO  —_ chadens- und Jagdzauber, VON Hunger und Überfluss, kurz VO

alltäglıchen en der Indıaner und dem nıcht alltäglıchen Sterben der Missionare Iim
werden uch Lesern zugänglıch, dıe des Französıschen nıcht oder 11UT eingeschränkt mächtig
sınd Im Eınzelnen handelt sıch beı den edıierten Quellen assagen aus den Relatiıonen der
re SOWIE aus der Relatıon VON 648/49 Pıerre Bıards Bericht VON 1616, der Wäal

nıcht ZUT eıhe der Jährlıchen Relatiıonen x mıt dem aber dıe Ööffentliche Berichterstattung der
Jesuılten über das kanadısche Miıssıonsfeld eınsetzt, eröffnet dıie ammlung. Eın Lıteraturverzeıch-
NIS, eın Regıster und Abbiıldungen runden dıe Anthologıe ab

SO anschaulıch und lesenswert dıe edierten Quellenauszüge gerade auch in rer deutschen
Übersetzung sınd, hre Auswahl ıll nıcht reCc überzeugen. Dıe Auszüge bıeten eiınen durchaus
kurzweılıgen Eıinblick In das en der esuıten In den kanadıschen Wäldern, dıe Konzentratıon auf
dıe re MacC Jjedoch schwer, den Kulturkontakt und dıe Missıonilerung über eınen
längeren Zeıtraum verfolgen. Besonders deutliıch wırd dies in jenen assagen, dıe der berühmten
Huronenmission der Jesuıuten gew1ıdmet sınd Deren Anfänge In den Jahren E und ıhr
dramatısches nde Im Zuge der Ausemandersetzungen mıt den Irokesen 649/50 werden Wädal

Uurc Auszüge aus den Relatıonen okumentiert, dıe bedeutsamen Entwıicklungen der Jahre
=finden jedoch keıne Berücksıichtigung, dass dıe Huronenmıissıon In rem Verlauf für
den unkundıgen Leser 91088 schwer nachzuvollziehen Ist Hıeran vermögen auch der Anmerkungs-
apparat und dıe Eınführung wen1g andern. Vıelleicht ware besser SCWESCHH, WENN sıch der
Herausgeber auf eın Missıonsfeld (Z.B dıie Huronenmi1ss10n) oder ıne vollständıge Quelle (Z.B
Francesco Bressanıs häufıig vernachlässıgte, in ıtahenıscher Sprache verfasste Breve Relatıone)
konzentriert Von einer olchen Konzentratıon hätten auch dıe Eınführung und der Anmer-
kKungsapparat profitieren können, dıe In der vorlıegenden Form nıcht immer zufriedenstellen
können. SO ist zumındest ungewöhnlıch, den indıanıschen Häuptlıng Donnacona als »Könıg des
kanadıschen Reiches« (13) der eınen Medızınmann als »lokale(n) Verwalter der OKKulten Mächte«
24) charakterısıeren, und NS  IC falsch ist C den Tod des Mediziınmanns Carıgonan In den
Januar 1634 und den Aufenthalt des Jesuılten Paul Le Jeune bel den Montagnaıs-Indıanern in
den Wınter 634/35 (22) datıeren

SO bleıbt nach der Lektüre des Buches eın zwiespältiges Gefühl ass mıt ERTLERS Anthologıe
nunmehr eın uch vorliegt, das auch dem deutschen Publıkum dıe »Schwarzröcke« und »Hexen-
me1lster« des kanadıschen Kulturkontakts anı VON zeıtgenössischen Berichten nahebringt, ist
egrüßen. Hıerfür gebührt dem Herausgeber ank Gleichwohl würde INa sıch ıne überzeugende-

oder doch zumındest überzeugend begründete Quellenauswahl und ıne verbesserte historiısche
Eınführung wünschen.

Münster Franz-Joseph 'ost
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Fornet-Betancourt, Raul (Hg.) Mystık der rde Elemente einer Indianıschen Iheologıe (Iheolo-
gıe der Drıtten Welt, 23 erder Freiburg 1.Br 1997; 260

Der and vereminigt in dt Übersetzung insgesamt Referate recC unterschıiedlichen Umfangs,
dıe mıt einer usnahme auf einer internationalen JTagung über indianısche Relıgiosıtät und
Denkarten 1Im Sept 995 In Sao Leopoldo/Brasılien gehalten wurden. Anlıegen der Veranstaltung,

Hg In seinem Vorwort, Wäal ZU einen dıe Ihematısıerung »der wissenschaftlichen Heraus-
forderungen indiıanıscher Ausdruckswelten«, ZUm anderen dıe Sprachwerdung der relıgıösen und
kulturellen Puralıtät Lateinamerikas als Möglıchkeıt und Aufgabe interkultureller Kommunıikatıon.
Wenn sıch die Veranstaltung bzw das uch als Beıtrag ZUMm Dıalog der Relıgıonen bZzw eıner
lateinamerıkanıschen » T’heologıe der Relıgionen« verste ist selbstverständlıche Voraussetzung,
dass dıese indıanıschen ulturen »Nıcht In erster Linıe Gegenstand der Vergangenheiıt, sondern
lebendiger und authentischer Ausdruck des Selbstverständnisses gegenwärtiger Gesprächspartner«
Ssınd Diese Erkenntnis 1st nıcht NCU, SIE ann daher keıine überraschende Eıinsıcht Im europäischen
Kontext mehr se1n, ebensowenı1g WIE dıe zwelıte, dıe zudem relatıvieren ist Nıcht erst dıe
Dıskussion den Miıssıons(miss)erfolg VErganNngENET Jahrhunderte hat zugleıc das Überleben
indıanıscher relıg1ıöser Vorstellungen eiIc deutlıch gemacht Allerdings INUSS schon 1er7 dıe Anfrage
rlaubt seIn, Ww1ıe dıe schrıftlosen autochthonen Kulturen 500 TE Christentum sıch ohne jede
Beemnflussung rein erhalten en wollen und dıes uch noch angesıchts ben ıhrer Schriftlosigkeit
nachprüfbar seIn soll

Leıder ist den Autoren nıchts gesagl, dass, abgesehen VON den wenıgen Dekannte(re)n WIE
Melıä, Suess und der Herausgeber, eın biografischer Hıntergrund, keine Kulturelle/relig1öse
Zugehörigkeit erkennbar wiırd, selbst dıe Internationalıtät der Veranstaltung 11UT mıttelbar NnNacChVvOIlIl-
1ehbar ist (Anzumerken Ist auch dıe Vıelzahl VOnNn Fehlern: cheınt, als se1 das Gesamtmanu-
SKrıpt nıcht mehr lektoriert worden.)

In seiıner Eınführung mac. ORNET-BETANCOURT deutlıch, dass das Problem »eIiner nıcht
stattfindenden interkulturellen Kommuntikatıon In der phılosophischen Arbeıt ıIn Lateinamerika« 10)
seınen Ursprung In eıner VON den europäıischen Eroberern ererbten, amerıkanısierten Phılosophie
hat, dıe mıt indıgenen Denktradıtionen inkompatibel Ist Dıe Forderung ach eıner Phı-
losophıie, die der Herausforderung Uurc dıe indıgene Vorstellungswelt gewachsen ist, legt In der
Konsequenz jener Feststellung. Wenn dann dıe lateinamerikanische Phılosophıiıe als dem »methodo-
logıschen Leıtfaden der Inkulturation« (13) folgend gekennzeıichnet und alternatıv vorgeschlagen
wırd, ıne Phılosophıe ausgehend VON den Kulturen und basıerend auf eıner gleichberechtigten
Dıskussion zwıschen den Kulturen er Interkulturalıtät entwıckeln, dıe (herkömm-
lıche) Phılosophie » der ast befreıen, 191088 einem Ort urzeln schlagen können,
monolokal se1In, und S1IE dessen als Kosmopolıtısch verstehen als Bürgerımn der Welt, dıe
In Jeder kulturellen cke dieser Welt ıhr Zuhause hat und über dıe notwendıgen Miıttel verfügt, sıch
als Phılosophie artıkulieren« (14) dann ist dıe Marschrıichtung der folgenden Ausführungen
vorgegeben. Nur eın Christentum, das sıch der bereıts als Synkretismus kKonstatıerten verhäng-
nısvollen Hellenisierung In seınen Anfängen entkleıdet, ware eınes olchen interkulturellen Dıalogsmıt den indianıschen relıgıösen Denkarten fähıg Denn dıe eurozentrische Phılosophie der SCHAaUCT
der griechische Og0S, der mıt dem mIissıonlerenden Christentum Kam, War C der dıe Andersheit
des Indıos bestenfalls als zweıtrangıg definierte: indem das Christentum den Indıo taufte, neglierte

seine Identität: »Er wurde benannt in eıner 0g1K, dıe bıs heute se1ın Ethos, seiıne Kultur und
Geschichte zerstOrt« vgl ESs stellt sıch dıie rage, welches Chrıistentum hıer noch Gesprächs-
partiner seIin soll und kann, WEeNN sıch dazu nachapostolıscher Theologıe und kırchlicher JT radıtion
entledigen müsste. Dıe Frage geht noch viel tıefer, nämlıch welchen Sınn und Zweck DZW
welches 1e1 iıne Neuevangelısıerung en soll, überhaupt haben kann ıne seıtens der autoch-
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thonen Völker, dıe 500 Tre »Transkulturatıion und Indoktrination« (42) überlebt en und das
auferlegte Schweigen durchbrechen begınnen, reklamıerte indıanısche Relıgion mıt christliıchen
Adaptıonen bleıbt ıne indıanısche Relıgion. Zu diıesen »Adaptiıonen« gehört zweiıfellos dıe
ulinahme Jesu In verschiıedene (andıne Mythen, dıe auf das Irauma der Konquıista eingehen. Weıiıl
Jesus DZW das Chrıstentum mıt den Konquıistadoren kam, ırd Jesus ZUT Personifizıerung des
Konquıistadors, der ötet; als Jüngerer Sohn des atergottes und Bruder des nkarrı Tachnte':
dıesem und dessen Tau (Pachamama) nach dem en und wırd ZUT Kaınsgestalt. So ist die Person
Jesu mıt T0d und Verderben verbunden;: Jesus ist keın ott des Lebens, das 1e] des Menschen ist
nıcht auf ıhn hın ausgerichtet. Und anders als dıe Mythen nordamerikanıscher indıgener Völker
en diejenıgen der mıiıttel- und südamerikanıschen Völker ıne vielfach wenIıg beachtete
aktuelle relıg1öse elevanz ıne erwachnte indıgene Relıgion ırd sıch aber nıcht WwIe das antıke
Heıdentum durch das Chrıstentum »Spurlos« verdrängen lassen: das hat schon dıe Erstevangelısıe-
rung nıcht geschafft und ann nıcht 1e] einer Inkulturation se1In. Indıgene Relıgion verste sıch
vielmehr als alternatıve Herausforderung für dıe westliche Gesellscha Das Objekt der ersten

Evangelısıerung hat sıch in eın Subjekt verwandelt, das »als Protagonist seiner eigenen Zukunft«
und als »indıgener christliıcher Indıo seıne eigene KosmovIisıon ewanren kann und ZUuU

ökumeniıschen Dıalog der Relıgionen eiınlädt«. » Das Modell der ‚Chrıstianisierung der Indı0s« hat
sıch geänder und ist eute auf dem Weg In entgegengesetzier Rıchtung, eıner ‚Indigenisierung
der Kırche und der Gesellschaft:« In Lateinamerıka« (73) Oder, WIEe ESTERMANN 6S ausdrückt
»DiIe andıne Religiosıität Ist eın ‚ relıg1öser Mestiz1smus«, In welchem weder dıe ese einer außer-
chrıstlıchen andınen Relıgion noch dıe Antıthese eıner reinen chrıstlıchen Relıgıon
fortdauern Dıiıe andınen emente wurden christianısıiert, und dıe christlıchen emente andınıiısıert.
Das Christlıche ist In dıe andınen Rıten selbst eingedrungen, und dıe katholısche Liturgıe ist mıiıt
den andınen Farben und eruchen durchwirkt« (F Das prechen VON andıner Relıgiosıtät statt
VO  — andıner Relıgion macht zugleıch deutlıch, daß »Sıch nıcht-definierte und noch weniger
dogmatısıierte Praktıken, Konzeptionen und Rıtuale, und nıcht eın festes re innerhalb eıner
vorgegebenen Institution handelt« (ebd Anm 3) Auf dıese Vıelzahl VON Vorstellungen, deren
JIräger auch eın unterschıedliches eresse einer Neuevangelisierung aben, hat sıch eın
interkultureller Dıalog immer NCUu einzustellen. OMM! Ian auf dıe rage nach dem 1e] eıner
Neuevangelısıerung zurück, Ist mutmaßen, dass das »Ergebnis« olcher emühungen 7B der
katholischen Kırche eın katholıisches Chrıistentum 1Im weıltesten Sınne des Wortes »katholisch« seıin
wırd, ohne oder doch mıt anderen als den tradıtionellen (europäılschen) Institutionen. Soll dies unter
»einem gemeIınsamen Dach« möglıch se1In, musste sıch auch »Rom« entsprechend weıten.

Man darf den Autoren sıcher zustimmen, dass dıe chrıstlıchen Kırchen nıcht eınmal Anfang
eines solchen Dıalogs stehen Diıe erwähnten Voraussetzungen hlıerzu tellen eın kaum kalkulıer-
bares Wagnıs dar, Oten ber In ihren möglıchen Rückwiırkungen auf das »etablıerte Christentum«
Chancen eiıner Neubesinnung auf diıesen Jesus VO  —_ azare und seiıne Otscha hın, dıe angesiıchts
der TOoODbleme eıner europäischen postchrıistlichen »Kulturkrise« tatsächlıch Perspektiven jenseıts
verkrusteter Strukturen eröffneten

Alfter-Oedekoven Norbert Borengässer
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Gillner, Matthıas Bartolome de Las Casas und dıe Eroberung des indıaniıschen Kontinents. 1IaASs
friedensethische O eines weltgeschichtlichen Umbruchs aduUus der Perspektive eines Anwalts der
Unterdrückten (Theologıe und Friıeden Z Verlag ohlhammer Stuttgart-Berlin-Köln 1997
298

Angesıchts der Fülle der Lıteratur über Bartolome de Las Casas darf INan dem NT: dieser der
Phıl.-Theol. Hochschule St Georgen In ran eingereichten Dıssertation dankbar seIn für seiıne
präzıse Fragestellung, dıe klar benennt und umfassend und stringent beantwortet.
GILLNER hat sıch vOrsgCNOMMECN, das friedensethische rofl. des streıtbaren Dominiıkaners
herauszuarbeiıten, »e1INe Rekonstruktion der Krıtık den Legıtimationsfiguren der spanıschen
Conquista«, eingegrenzt »auf das relevante Problemfeld VO  ; Herrschafts- und Kriegsrechten« (16)
Andere In der Lateratur Dreıt dıskutierte I1hemen WwW1Ie Las Casas’ Kampf dıe Encomienda,
seınen Begrıff VO  —_ der theologıschen Qualität der indıgenen Relıgionen oder seiınen MISSIONS-
theologıschen Beıtrag kann GILLNER für diese grıiffige Zielsetzung außer cht lassen. Giıllners
NSa erscheımt besonders plausıbel, da als herausragende Leıistung des Las (CCasas zeigen kann,
WIEe dıeser dıe rage der Rechtmäßigkeıt der spanıschen Herrschaft In Amerıka über dıe Debatten
der erstien Jahre der Conquista bıs In dıe Amtszeıt Phılıpps I1 hıneın offengehalten und iImmer
wıieder eingeklagt hat (99)

Schon der hınführende ersite eıl der Untersuchung, der Bıografie des Las Casas gewıdmet,
beweıst, WIEe sorgfältig GILLNER gearbeitet hat Da L11UT auf dıe ersten beıden anı der
deutschen Werkauswahl zurückgreıfen konnte dıe VON Phılıpp Schmutz und Michael Sıevernich
etreute Dıssertation wurde Im 995/96 eingereicht), uDerse alle anderen Quellen selbst,
g1ıbt In den ubnoten das spanısche bzw lateinische Orıgıinal und erwähnt spannende Detaıils WIEe
eiwa Las (Casas’ Anklage dıe Bestechlichkeit maßgeblicher Mitglıeder der Junta VON Burgos

seine Lektüre über dıe Versklavung der Afrıkaner (38) oder ıne unverhoffte Erbschaft (59)
Zutreffend stellt der VT Las Casas nıcht als Eınzelkämpfer dar, sondern ordnet ıhn in den
domminıkanıschen Wiıderstand dıe Conquıista eın Angemessenen aum wıdmet GILLNER dem
Eınfluss des Las Casas auf dıe Leyes Nuevas SOWIEe seinem Missıonsprojekt VON Verapaz.

Dıe Stärke und Spannung des Hauptteils ber » DIe ethısche Kritiık des Las Casas den
Legıtimationsfiguren der spanıschen Conquıista« verdan sıch der Tatsache, dass der NT dıe Mühe
nıcht scheut, ZunacCcAs dıe Argumentationsfiguren der Gegner des Dominikaners Im /Zusammenhang
darzustellen, ehe dıe Kriıtık des Las (asas nachzeıichnet. Um sıch nıcht In den lebenslangen
Auseinandersetzungen Fray Bartolomes mıt seiınen zahlreichen Gegnern verlıeren, verfolgt der

iıne überzeugende Gliederung. Er greıft sıch dıe dreı entscheıiıdenden Legıtimationsfiguren der
Conquista heraus, Las Casas’ Posıtıon dazu aufzuzeıgen: dıe Argumentationsfiguren der
päpstlıchen Schenkung, der indıanıschen Inferjorıtät SOWIE des gerechten Krieges.

Scharf analysıert der Vf. dıe »Inter Cetera« als Aberkennung der partiıellen Herrschafts-
rechte der »Indıaner« be1 gleichzeıitiger Beanspruchung unıversaler Herrschaftsrechte für dıe
Christen. Hıstorisch zurückgreıfend bıs ZUT MNegitimitätsthese des Hostiensis ass WIe
überhaupt das odell der päpstlichen Schenkung entstehen konnte, beschreıbt das Zweıli-Schwerter-
Gleichnis und dıe Konzepte päpstlıcher Hıerokratie VO  —; der »translatıo Imper11« bıs ZU Christusvi-
kKarlat. Palacıos Rubios, Matias de Paz und In weıterentwickelter Form Juan Gines de
Sepülveda werden als Kronzeugen einer Interpretation der weltliıchen Gewalt des Papstes angeführt,
welche dıe Herrschaftsansprüche über Amerıka 1Im Interesse der spanıschen Monarchen legıtımlert.

der Darstellung der lascasıanıschen Kriıtik weiıist der VT zurecht auf den hermeneutischen
Hıntergrund der Schriften des Dominikaners hın ren Sıtz 1Im en zumeılst als Gelegenheits-
Schrıften, ıhr taktısches Kalkül, ihre inhaltlıchen Brüche bıs hın ZUT iImmer KompromissloserenRadikalität des Spätwerkes. So kann beschreıben, WIe Las Casas dıe weltliche Gewalt des
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Papstes über dıe Ungläubigen »IN potentla« behauptet, ohne dıe Herrschaftsrechte der katholıschen
Könıge dırekt anzufragen, seıne Kriıtik aber in einer konsequenten (Um-)Deutung VON Inter Ceiera«

als Verpflichtung ZUu1 gewaltfreien (!) Evangelıisıerung festmacht Onkrete olge für Las ( As89as:!
Diıe freiwiıllıge Zustimmung der bekehrten Indıos ZU1 päpstlıchen Schenkung in orm eiınes
eidesstattlıchen Paktes ist unbedingt erforderlıch Ergo: Diıe tatsächlıch ausgeübte Herrschaft
der Spanıer ist unrechtmäßıg 13119

Im Streıit dıe angeblıche indianısche Inferiorität bietet sıch Sepülveda als bekannteste Las

Casas-Gegner Der stellt Sepulvedas Posıtion ausführlich dar, beleuchtet aber auch ıhr
arıstotelıisches Fundament des»Natura« und dessen Widersprüchlichkeıit SOWIe dıe Abhängıg-
keıt Sepulvedas VO einseltigen eschichtsbild, das ıhm Ovıedo überliefert. Las asas entgegnetl
diıesem Konzept VO frühen Dısput mıiıt dem Bıschof VON Darıen (1519) bıs in seıne »ethnolog1-
schen« CNrıtften hineın mıt der Überzeugung VON der naturgemäßen, gottgewollten Gleichheıt der
Menschen

uch 1Im Streıt dıe Gründe für eınen möglıchen gerechten rieg stehen sıch Sepülveda und
BETS (asas als Kontrahenten Zwar führt der in einem aufschlussreichen Kurzüberblick
andere Kriegsgegner MaC aber dıe Eıinzıgartigkeit eines Las Casas klar, der alle VO  —

Sepulveda ZUT Rechtfertigung des Kriıeges in Amerıka entwıckelten Gründe als unzureichend
ablehnt Bıblısch argumentiert wider dıe» justae« der angebliıchen Inferjorıtät der Indıos
SOWIe rer wıdernatürliıchen Sünden uch das rgument, Unschuldige VOT Menschenopfer und
Kannıbalısmus reiten wollen, ass angesichts der Verhältnismäßigkeıt der Miıttel nıcht gelten.
Am entschıedensten WE sıch schlıeßlich dagegen, mıt kriegerischen ıtteln ıne schnelle
Evangelısıerung erzwıingen wollen Nıcht 01088 gereıizt, Wwı1ıe GILLNER schreıbt sondern auch
mıt verniıchtendem DO provozlert Las Casas seiınen Gegner, musse doch mıt der Bekehrung
der Ungläubigen nıcht eılıger en als der Herr selbst Eıne Geschichte des »compelle intrare«
2309ff.) SOWIe eın Exkurs Francısco de Vıtor1a runden den Hauptteıl ab

Pomnntiert stellt eın kurzer drıtter eıl dıe advokatorıische thık des Las (asas In den Horızont der
Evangelısıerung Amerıkas, Las Casas innerhalb der proindıanıschen ewegung seiıner eıt
und RS seıne ethiısche und (missions-)theologische Entwicklung, dıe Stärken, Ww1e uch argumenta-
tive chwächen seiner Posıtion(en) KNnapp Der VT mMaCcC sıch (justavo Gutierrez’ 1Las
Casas-Interpretation VoNn der Christophanıe Im Antlıtz der pfer zue1gen

Dem NT 1st gelungen, das monumentale Werk des Las Casas unter Heranzıehung eiıner Fülle
VON weıteren Quellen für seıne Fragestellung ausgesprochen gewinnbriıngend und übersichtlıiıch
nachzuzeıchnen. Anzumerken ware ande, dass z.B beım ema der orge VON Las Casas

seın eıgenes Seelenheil dıe Jüngste Studıie VON TO Borges nıcht erwähnt ırd
(zQuıen era Bartolome de Las Casas’? adrıd

Weıngarten nnegret Langenhors

reshake, Gisbert Der dreieine Gott. Ine trinitarısche Iheologıe, Herder Freiburg ı.Br 1997;:
568

Miıt seinem Werk ıll keıine Trinitätstheologıie, sondern iıne trinıtarısche
Theologıe vorlegen, somıt zeigen, WIe das christliıche Grundbekenntniıs Zzu drejieinıgen ott das
gesamte theologısche Denken bestimmen [NUSS Dabeı vollzieht sıch der Gedankengang deutlich Im
heutigen Zeıthorizont eiınes Rıngens Einheiıt und Vıelheıt, Einheıt und Pluralıtät, Erfahrung und
Reflexion Es 1st 1er nıcht der Ort, das Werk in seiner (GJäanze ausführlıch vorzustellen und
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besprechen. Es INUSS genugen, eiınen Eindruck VON der Bedeutsamkeıt des Werkes vermiuıtteln und
sodann auf Punkte verweısen, dıe für dıe Leser diıeser Zeıtschriuft besonders relievan sınd

Das Werk glıedert sıch In dreı Teıle eıl Auf dem Weg einer cCommunalen Irınıtäts-
theologıe; eıl Trıinıtät als Miıtte und Verstehensschlüssel des chrıstliıchen aubens: eıl 1908
Problemknoten der Wırklıchkeit 1Im IC des trinıtarıschen Glaubens. er der dreı Teıle enthält
reıl Kapıtel In LE geht iıne geraffte Übersicht über Grundlagen und Grundprobleme der
Trinıtätstheologie. NT betont dabe1 die radıkale Rückbindung dıe neutestamentliche Basıs,
benennt ber dann mıt dem Vorrang des »Uniıtarıschen« 1Im abendländıschen Denken eınen zentralen
Problempunkt, dem gegenzusteuern gedenkt fasst In seiner Besprechung VON Wesen und
Person dıe in den etzten Jahrzehnten SCWONNECNECN Ergebnisse hinsıchtlich des ersonverständnısses
hervorragen Dabe1ı ist herauszustellen (1) dass der Personbegriuff nıcht dUus der
griechischen Tradıtion alleın abzuleıten iste. sondern dass auch die alttestamentlıiıche Wurzel
Berücksichtigung finden INUSS, (Z) dass SOMmMıIt ıne theologısche Ableıtung des egrıffs g1bt, nıcht
11UT ıne anthropologısche, (3) dass dıe Relatıionalıtät DZW das »Communale« VON Anfang als

seIinerundmoment der Personalıtät nachweısbar ist Im übrıgen gılt mıt Pannenberg:
eigentümlıche Inhaltsbestimmung, HLC dıe dıe Personalıtät ZU Inbegriff der Würde des
enschen geworden Ist, hat das Wort erst Urc das Chrıistentum WONNECN.« (7F) [)Das es
erläutert Vf. ausführlıch In eiınem Durchgang UuUrc die Theologıe- DbZw Phiılosophiegeschichte, beı
dem dann ITOLZ er Ausführlichkeit nde doch wieder exemplarısch verfahren INUSS

(Tertullıan, Kappadokıer, Augustin; Boethius, Rıchard VON St. Vıktor, Ihomas V Bonaventura:
egel; Rahner, Barth, nachhegelsche Entwicklung; oltmann; Pannenberg bleıbt eın
eggefährte). Ergebnıs machen »Inkommunikabler Selbstand und kommuniziıerende ela-
tionalıtät« das Wesen VON Person dUus In .3 geht dıe Entdeckung der Person und den
Verstehenszugang ZU trinıtarıschen Oott 1er gılt dıe ese, »daß das menschlıche Personseınn
sıch als eın schwaches Gleichnis göttlıcher Personalıtät ze1igt. Was Personalıtät Im eigentlichen SInnn
ist, verwiırklıcht sıch In voller Weise 11UT In Gottes unendlichem Sein.« Verstehensschlüsse]l
sınd eınmal dıe ede VON der »Commun10«, sodann dıe Auslegung des Satzes »Gott ist dıe Liehbe«

Miıt dem 1er SCWONNCNECN Verstehensschlüssel geht KE Im Folgenden auf dıe Grund-
themen des chrıistliıchen Glaubens bzw der Theologıe Ü In HA auf das Verständnıis VON Schöpfer
und Schöpfung, In I1.2 auf das »trinıtarısche Drama« (Sünde und endgültige Communio-Stiftung
Uurc Jesus rıstus), In 11.3 auf die Kırche als undgabe des Geheimnisses der trinıtarıschen
Kolmonı1a (Kırche als Communı1o0 und MI1SSI1O, Amt und Verfassung der Kırche, Communı10o
Sanctorum In Communıione Trmitatıs). ass angesıchts der heutigen Dıskussionslage auch dıe
Geschlechtlichkeit Berücksichtigung finden INUSS, ist klar: doch cheınt mır das In dıieser Hınsıcht
VO Vorgetragene noch nıcht sehr befriedigend, zumal uch dıe KOonsequenzen bedenken
sınd (vgl ZUZ: 250266 u.a.) Bedenkenswert sınd dıe Überlegungen ZUT mac Gottes 280ff.).
och hıer rag INan sıch, dıe Kenose hıer nıcht bıblısch verankert In Phıl wırd Jener
Stelle, dıe KE leider In rer Bedeutung für den interrelig1ösen Dıalog nıcht wahrniımmt?
Entbehrlich ist eigentlich dıe sechr Knappe Skızzıerung der Koordinaten eıner ekklesiologisch
gelebten Communı1o0 (Instiıtution-Charısma, Besonderheıt-Allgemeinheıt, Tradıtion-Inkulturation.
Zeılen!, Frau-Mann, Laie-Priester: 383-392) uch dıe Ausführungen über dıe Kırche als MI1Ss10
0-4 besagen angesiıchts der konkret gestellten Fragen wen1g.

Im Schlussteil behandelt RESHAKE I1I1.1 zunächst dıe Grundprobleme der »Einheit und
Vıelheit« SOWIe der »trinıtarıschen Ontologie«, unter H12 Gesellscha und Trıinıität, das Zueimander
von Relıgion und Gesellschaft und dıe Konstıitution beıder 1Im Hınblick auf den trinıtarıschen
Glauben Qhıer finden sıch viele gule zeıtanalytısche Überlegungen), den drejieinıgen ott und dıe
Einheit der Menschheıt, I1.3 Relıgionen und Relıgionskritik. Dieses Kapıtel gehört
zweıfellos den für dıe Praxıs anregendsten Teılen des Buches, wenngleıch eın wenıg
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eıner eher schmalen Literaturbasıs leidet Dıe Pluralıstische Relıgionstheorie wırd gul dargestellt,
ber ann In seinem krıtiıschen NSspruc gegenüber dem inklusıivistischen Ansatz in Frage gestellt.
V{1. TuC dıe Theorıe In dıe äahe des altchrıstlıchen Modalısmus und biletet sodann den
christlıchen Trmitätsglauben DZW dıe christliıche Trinıtätstheologie als ıne Basıstheorie
Das führt ihn dahın, dıe Relıgionen 1Im Anschluss die Dreipersonalıtät Gottes In dreı Grundtypen
zusammenzufassen, dıe In dem Maße Gültigkeıt vermitteln, In dem S1e für dıe VoO Sıcht der
göttlıchen Trınıtät en sınd (n dıesem usammenNhang ist dıe Anlehnung Panıkkar

der einschränkenden Anmerkung 5(0)5 220 nıcht ganz nachvollzıehbar). Diıe hıer VO Vf.
vorgelegte Skızze 9-5 ırd INan jedenfalls 1Im weıteren Verlauf der Entwicklung eiıner
Religionentheologıe eachten mussen.

Das uch schlıeßt mıt einem Aus-»Blick« auf dıe künstlerischen Gestaltungen des drei-einen
Gottes, wobe!l In Kurze 1J1er TIypen vorstellt TrTelI gleichbildete es  en, dıe dreı
Besucher rahams, den Gnadenstuhl, dıe Krönung Marıens Urc dıe Trinıtät. Es folgen eın
Knappes Fazıt und der Aus-»Klang«: dıe Eınladung ZU »Schweigen des Glaubens«.

Wıe eingangs schon gesagtl Irmitarısches Denken ırd für dıe nächste Zukunft siıcher diıesem
Werk (GGJRESHAKES werden. Schade, dass nıcht Uurc eın Sachregister aufge-
schlüsselt werden ann Gerade weiıl schon nach GRESHAKES eıgener Eınladung das Werk nıcht
unbedıingt VON Seıte Seıte gelesen werden I1NUSS und Nachschlagen und Querlesen 1Im Grunde
notwendıg sınd, ist für dıe Auflage eın olches Sachregıister rıngen wünschen.

Bonn Hans Waldenfets

Heıene, Gunnar: FEivind erggraVv. Fıne Bıographie, mıt eiınem Geleitwort VO  — Eduard ONSe,
Vandenhoeck uprecht Göttingen 1997: 250

Hanns Lihe, Jüngerer Zeıtgenosse und Freund des norwegıischen lutherischen Bıschofs erggrav
(1884-1959), hat ıhn in dessen Todesjahr als ıne der »wenıgen Danz großen Gestalten der Jüngsten
Kırchengeschichte« bezeıichnet (TRE 3 1980, 603) Dıe vorlıiegende Bıografie der bereıits We1l
Trühere VOTausSgCSaNgCN sınd darf durchaus als authentischer, nıcht unkrıtischer Kkommentar
Lihes Urteil gelesen werden. Sowohl dıe NEeCUETEC ökumeniısche Bewegung als auch die weltweiıte
Gemeinnschaft der lutherischen Kırchen, erst rTeCc natürlıch dıe Kırche Norwegens, deren Prımas
BerggravASEWESCH ist, sınd ohne ıhn nıcht denken Besonderer Wert kommt HEIENES
Arbeıt ber eswegen Z eıl S1e iıne umfassend dokumentierte Analyse der Berggravs Im
Wıderstand das Driutte Reıich bletet. Der eutsche Leser INUSS sıch Ja zunachAs klar machen,
dass für das besetzte Norwegen der Feınd Im eigenen and doppelt präsent Wl eınmal In Gestalt
eıner VO Drıtten Reıich abhängıgen Regilerung, ZU anderen durch dıe S-Besatzungsmacht selbst
SO erga sıch für den Bıschof einerseılts weniıgstens die Möglıchkeiıt, Urc dırekte Oontakte mıt
Göring, Hımmler oder dem deutschen Reichskommissar erbDoven iıne frıedliche Konflıktlösung

suchen, andererseıts aber, nach dem Scheıitern olcher Bemühungen, dıe Konsequenz des
Wıderstands und der Internierung Im eigenen Land, schliıeßlich dıe der Flucht nach Schweden. Vor
diesem Hıntergrund erst konnte sıch ach dem Krıeg Berggravs Engagement für Okumene und
Mıssıon voll entfalten, das ıne Besprechung der Bıografie In dieser Zeıtschrift rechtfertigt.

Schon Urc langjährige Freundschaft mıt Nathan Söderblom Wäal Berggrav für ökumeniısche
Praxıs Im Inn eıner Weltverantwortung der Kırchen dısponıiert, un Einschluss aller staatsrecht-
lıchen Auswırkungen bIS hın ZUT Verpflichtung ZUMm Wiıderstand iıne Obrigkeit, dıe sıch,
nach Luther, ATS eın »trunkener Kutscher« verhält aralle damıt gıng für erggrav das, Was seın
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Bıograf ecCc als »Bıbelmission« charakterisiert und Wäas Berggrav recCc eigentlıch auch ZU
Mann der Weltmissıon machte Als Primas der norwegıschen Kırche Waäalr natürlıch mıt der 1866
begonnenen norwegischen Madagaskar-Mission Er deshalb uch durch, dass 1951
dıe Norwegische Bıbelgesellschaft VON der Brıtish and Foreign Bıble Socıety dıe Bıbelverbreitung
In Madagaskar übernahm och In seinen letzten Lebensjahren iTat auch dafür e1n, dass dıe
Bıbelverbreitung iIim überwiıegend islamischen Indonesien VON eıner eigenen indonesischen
Bıbelgesellschaft übernommen wurde, da Importe aus Ekuropa bald nıcht mehr möglıch waäaren. So
Wäal schlıeßlich Konsequent, dass Berggrav, der schon ange Vorsitzender der Norwegischen
Bıbelgesellschaft Wäl, 1946 auch Gründungspräsident des Weltbundes der Bıbelgesellschaften
(Unıted Bıble Socleties) wurde. HEIENE sıeht dıes völlıg richtig In größerem /usammenhang:»Durch dıe Miıssıon ‚überschriutt dıe Kırche TENZEN:« In mehrfacher Bedeutung des Wortes, und dıe
‚Bıbelwelle«, dıe In Berggravs ugen [1UN bDber dıe Welt spülte, deutete als Ausdruck des
Dynamıschen und Wiırksamen 1Im Wort Gottes.«

Eın Lob verdient die Übersetzung VON Barbara Frantz, eın Bedauern dıe Tatsache, dass dem and
jeglıche Regıster fehlen. Eıiner geringfügıgen Rıchtigstellung schlıeßlich bedarf HEIENES Darstellungder Gründungsversammlung des Lutherischen Weltbundes In und 1947 1er hat Julı
Bıschof Berggrav nıcht mıt Bischof tto Dıbelius, WI1Ie HEIENE angıbt sondern mıt
Bıschof Lilje über Lehren aus dem Kırchenkampf referilert en denkwürdıger Kongenialer Dıalogüber das » Wort als Waffe« Lılhe), der für manche Teilnehmer., darunter auch der Rezensent, eınen
Höhepunkt der BAaNZCNH Vollversammlung darstellte.

Heıdelberg Hans-Werner Gensichen (7)

Heyden, Ulrich V  - der Becher, Jurgen (Hg.) Missıon und Oderne Beiıträge ZUTF Geschichte
der chrıstlichen Missionen IN IKOA anläßlıich der Jahrestagung der VAD und des Afrıkanisten-

VOoO. S Oktober 1996 INn Berlin, Rüdıger Oppe Verlag öln 1998; 158

Der and vereinigt acht Beıträge ZUuT Missıonsarbeit In Afrıka, mıt einem Schwerpunkt auf der
Tätigkeit der Berliner 1sSs1on 1Im Süden des schwarzen Kontinents. Im ersien Artıkel hınterfragtINRICH ALZ das Welt- und Gottesbild beı einıgen Ethnıen 1Im Kameruner Wald- und Grasland

mıt der Ernst ammann gerichteten ese »J e komplexer dıe Gesellschaft
gesellschaftsbezogener werden dıe Gottesbezeichnungen, und umgekehrt« (12) JURGEN BECHER
untersucht Erziıehungs- und Dıszıplinierungsstrategien evangelıscher Missıiıonare In Deutsch-
Ostafrıika. Wenn freılıch ıne anfänglıche antıkoloniale oder Sar antınationale (26) Haltung der
evangelıschen Miıssıonen konstatiert, verlass sıch doch ohl sehr auf »theoretische«Außerungen VON Gustav arneck und Franz ıchael Zahn, wenıger auf das tatsächlıche Verhalten
Von Gesellschaften WIE der »Evangelischen Missionsgesellschaft für Deutsch-Ostafrika« (Berlın III)Oder der »Gesellschaft für evangelısch-Ilutherische Missıon In Ostafrıka«, auch »Ittameıer-Gesell-
schaft« genannt. Dıe Handlungsweise der Missıonare »ON the SPOL« kam Jjedenfalls eher den
Vorstellungen des »Praktikers« Alexander Merensky Zur »Sprachenfrage« finden sıch
bereits In früheren Untersuchungen (Eggert, 1970; Gründer 1982; u.a.) zentrale Aussagen. Eıinen
aufschlussreichen und bıs In dıe unmıttelbare Gegenwart reichenden Beıtrag über dıe Vorstellungenchrıstliıcher Frauen Geschlecht, Arbeıt, Polıtik und Relıgion rassıstischen DZW Aparthe1ds-Vorzeichen lıefert REG CUTHBERTSON I[ILMAN ERING befasst sıch mıt dem »Propheten«Shepherd Stuurman alıas Hendrik Bekeer, der 1906 der Ermordung zwelıer weılßer BergarbeiterIn der Asbestmine VO  >; Hopefield/Kapkolonie beteiulıgt Wäal und Zu ode verurteilt wurde.

ZM  Zl Jahrgang 000 Heft



6 Buchbesprechungen

Sıcherlich ist Stuurman/Bekeer mehr als iıne Fulßnote In der deutschen Kolonial- und namıbıa-
nıschen Geschichte wert, zumal Kontakte Hendrık 1tboo1 estanden Eınen wirklıch ent-

scheıdenden Eınfluss urmans auf dıe Entscheidung Hendrıks ZUIN Eıngreifen in den Herero-Krieg
1904 vermag aber auch NıIC mıt etzter Gewiıssheıt belegen. em rag sıch, ob
Stuurman/Bekeer eher in dıe Reıihe kırchenstiftender Propheten gehört oder ob nıcht vielmehr eın
Vergewaltiger, Krimimineller und »Talscher Prophet« Wäal

Miıt den insbesondere 1Im südlıchen Afrıka verbreıteten Unabhängigen Kırchen befasst sıch auch
ULRICH VAN DER HEYDEN Konkret geht ıihm dıe »Dinkoanyane sche Segregation«, dıie als
Vorgeschichte der Pedı-Nationalkırche bıs in dıe begınnenden 18/0er re (genau Oktober
zurückreiıcht. Aufschlussreich ist, dass Van der Heyden das belegen Kann, Wdas Karl-kEeugen Bleyler
schon 1981 (n eiınem leıder viel wenıg beachteten Werk über »Relıgion und Gesellscha In
Schwarzafrıka«) konstatıert atte, nämlıch dass sıch be1ı den unabhängıgen prophetischen
Bewegungen gemeınhın nıcht eınen ren!| ZUM Natıvismus DZW ZUT Repaganısierung handelt,
sondern eın alternatıves, antıkolonıales und antımıssıonarısches Chrıstentum, das 0-
nationalıstische, sozlalrelıg1öse und europäisch-modernisierende Aspekte enthält aSsSs dıe
Missıonare jede ucC  enr den »alten Göttern«als uCcC In dıe »Dunkelheit des Heıdentums«
(bıs hın ZU Wıederaufleben kannıbalıstischer Praktıken) euteften, zeigt der Beıtrag VON LAN

während sıch ANS und AÄANDREA mıt dem »Erwerb« VonNn Land, dem
zwıschen kuropäern und Afrıkanern unterschıedlichen Rechtsverständnıis VOonNn »Landbesıtz« SOWIE
der historıschen »Hypothek« des missionarıschen Besıtzes VON TUN! und en beschäftigen.
Müunster 1.W. OFS: Gründer

Lehmann, Emily: Scheitern begreıfen. Als Miıssionarın und arrfrau In China 1936 his
1949 mıt einem Vorwort VO  > Gerhard Tiedemann (Cognoscere Editions ÖOst Berlın
1997:; 35 /

Als dıe etzten VON der Berlıner Missıonsgesellschaft wurden EMILIY LEHMANN (geb Hundert-
marck) 1Im Jahr 1936 und Rudolf Rohkohl Im Jahr 03’7 nach Chına gesandt Das Missionsgebilet
War dıe Provınz Guangdong; das Werk der deutschen Miıssıonare sıch bedingt durch dıe
Entwıcklungen infolge des Ersten Weltkrieges auf wenıge Mitarbeiter reduzltiert. In Chına und
besonders ImM südlıchen Guangdong stan: dıe CUu«cC republıkanısche Führung uniter Chılang Ka1-
shek der christlıchen Missıonsarbeiıt wohlwollend gegenüber. Neue Schwierigkeıten ergaben sıch
jedoch Urc den Japanısch-Chıinesıischen Krieg (1937-1945). Die Stadt Huızhou, In der dıe M
arbeıtete, wechselte mehrmals bıs 19472 dıe Besatzung. nde 1941 erklarte Chına eutschlan: und
talıen den Krieg und als dıe Japaner 1Im Jahr 19472 dıe Stadt raumen mussten, gelangte in dıe
Provınzhauptstadt Guangzhou (Kanton) und VON dort nach Beyimmng (Pekıng) 1943 heıiratete SIE den
Pfarrer Hellmut Lehmann Miıt dre1ı Kındern kehrten s1e 1949 nach Deutschland zurück.

Das uch beschreıbt NIC dıe Ekreignisse, welche sıch VOT und ach dem dreizehnjähriıgen
Aufenthalt In Chına 1Im Leben abspielten. Es Ist lediglich lesen, dass S1e IWa

Jahre alt geworden seın soll] und dass s1e fünf Jahre In der Miıssıonsakademie verbrachte S1e WAarTr

gul vorbereıtet, als s1e 1Im Oktober 1936 ZU Missiıonsdienst für dıe Frauen 1Im Ostflussgebiet der
Provınz Kwangtung, Südchina, abgeordnet wurde und Oktober mıt einem Tachter des
orddeutschen (0X 4 auf dıe Reise gng Von diesem Zeıtpunkt Ookumentiert s1e in eınem
Tagebuch ıhre Beobachtungen: den Alltag auf dem ande, dıe Jahrtausendealte Kultur, dıe Relıgion,
den Umgang der Menschen mıteinander, dıe Rollen der Frauen uUSW Ihr Bericht ist, WIE Professor

ZM ahrgang 2000 Heft



Buchbesprechungen 8

T1edemann Im Vorwort schreıbt, VO  —; großer edeutung: Gerade Aus der Kriegszeıt fehlen
ausführlıiıche Berichte AQus dem Inneren Chınas, weiıl dıe Verbindung mıt kuropa nach Krıegsaus-
bruch stark unterbrochen Wäalr DıIe nachfolgenden Erinnerungen vermuitteln er eın besseres
Verständnıiıs der alltäglıchen Ereignisse In diesen für Chinesen und ausländısche Missıonare
schwerenTe DıiIe Beschreibung zweler sıch gegensätzlıcher Entwiıcklungen In Hurzhou mögen
als Beıispiel dienen. Eıinerseıts hatte Emily Lehmann dıe Gelegenheıt, mıt den fortschrıttlıcheren
revolutionären Elementen der Jüngeren Generatıon dıe Verbindung aufzunehmen. Huırzhou WarTr

schon VOI 1911 CN mıt der Natıonalen Revolution verbunden. Außerdem nahm dıe VOIN Peng
Paı gegründete kommunistische Bauernbewegung In der äahe VO  — Hurzhou ıhren Anfang. Als
Augenzeugın der orgänge In Huırzhou und Pekıng zwıschen 1936 und 1949 vermuttelt Emıily
Lehmann eın Dbesseres Verständnıs der gesellschaftlıchen Veränderungen und menschliıchen
Bezıehungen In eıner eıt des internatiıonalen Kriıeges und chıinesiıschen Bürgerkrieges. Dıe
persönlıche Wahrnehmung der Ereignisse wırd klar und überzeugend geschildert. Das Ergebnıs ist
en interessanter Beıtrag ZU[ Geschichte und Missıonsgeschichte Chıinas.« uszüge

Ich kann dem 11UT zustimmen. LEHMANN zeigt sıch als ıne aufgeschlossene Person
Bereits während rer Studienzeıt In Berlın WaT SIC befreundet mıt eıner Jüdın, eıner Katholıkın und
Missıonarstochter purıtanıscher Herkunft. Miıt katholischen Priestern S1e sowohl In Huırzhou
als auch späater In Beyımng gule Beziıehungen: »DIe Priester inzwıschen unseTe Freunde, Ja
UNSCIC Brüder geworden. Diıe Nonnen hlten sıch durch hre rdensregeln gehemmt.«

1938 musste nach Kanton fMıehen und erfuhr, WwI1Ie hre Mıtmenschen DTO- und
antıjapanısche oder DIO- und antıchinesische Gefühle hegten. Sıe kommentiert „»Haben WIr nıcht
alle eınen Vater? Sınd WIT nıcht alle eines Blutes, Menschen, WEn uch verschiedener OMO
sum! Jjenen Monaten fıng ich d diese beıden kleinen Wörter durchzukonJjugıieren: Ich bın eın
ensch, du bıst en ensch, ist eın ensch, WIr sınd Menschen, ber er Übung konnte
ich nıcht verhindern, daß der SONS frıedliche Dackel eines Mıtbewohners ıne unüberwındlıche
Aversıon ausgerechnet und ausschließlich Japanerbeine entwıckelte.«

Huırzhou Wäal LEHMANN den Chinesen ıne Chıinesın. 1e8 anderte sıch, als S1e 1942
nach Beying übersiedeln musste Diıe Stadt Wäal bereıts 1937 VO den apanern besetzt worden. In
ıhrem Tagebuc werden dann dıe Japaner oder dıe 10nen der sıch In der ähe befindlıchen
kommunistischen Guerıillatruppen nıcht erwähnt, ohl dıe euitfsche Gemeınnde und Angehörıge
anderer Natıonen. 1er ist nıcht mehr Chıinesın, sondern Deutsche Sıe chrıeb sıch der
Katholischen Universıtät Fu Jen eın weiıl S1e unter deutscher Leıtung stan Sıe wurde 1930
als Hochschule VOIN der Gesellschaft des Göttlıchen Wortes (Societas verbı dıvıinı, 5. V :D°)
übernommen.« Später studıerte S1Ie Im College of Chıinese Studıies, das VO  — eıner amerıka-
nıschen Missıionsgesellschaft gegründet Waäl, weiıl sS1e mıt Steyler Schwestern In der Fu Jen NMIC
zurechtkam Als der Lehrbetrieb College of Chinese Studıes eingestellt wurde, kehrte Ss1e ZUT Fu
Jen zurück. dıe Zeıt, Beyimng mıt seiınen alasten und JTempeln kennenzulernen.
ber den Rıtenstreit schreıbt S1IeE »Auch in uUNscICHN Kırchen stehen Gedenksteimme und sınd dıe
Namen VOon Gefallenen der großen Krıege In dıe Wand geme1ıßelt. inesen firagen: Warum äng
ıhr dıe Bılder verstorbenen Vorfahren dıe Wand? Man muß schon beı Ahnenopfern und be]
der Anrufung Verstorbener VOT ıhren Seelentafeln ZUSCECNH SEWESCH seIN, verstehen,
weilche Fragen sıch hler handelt.«

Das ze1igt, dass LEHMANN auch In Beyıng nıcht 11UT eutsche, sondern irgendwıe Chıinesıin
mıt den Chinesen geblıeben Wäal

Das agebuc heißt Scheıtern begreıfen. Sıe hat Chına und dıe
Chinesen begriıffen und ıhr uch ist eın einzıgartıges Zeugnıs, das gelesen und studıert werden
ollte!

Wıjchen Arnulf Camps

ZM ahrgang 2000 eft



Buchbesprechungene

Lippiello, Tizıana / Malek, Roman (EKd.) »Scholar from the West«. Giulio Alenı (1582-1649)
and the 1alogue hetween Christianity and China (Fondazıone Civılta Brescıana, Annalı
ONUM! Serica Monograph Serlies XL Steyler Verlag Nettetal 1997; XVI 671 W ıth

bibliography of Chınese and apanese (0)8 Cited

Gıiulı0 Alen1ı (1582-16459), AUWN der norditalıenıschen Stadt Bresc1ıa gebürtig, gehört nıcht NUT

den bedeutenden iıtalıenıschen Jesuıten, dıe 1Im in ına neben iıchele Ruggier1, atteo
Rıccı und Martıno Martini wırkten, sondern zweıfellos auch den besonders interessanten in der

langen eıhe der teilweıise sehr markanten Persönlichkeıiten, WwWI1Ie Johann dam Schall VonNn ell oder
Ferdinand Verbilest Bıs jetzt WAaT NUT Xperten bekannt, dıe seıne durchweg chinesischen er‘

(dıe UT ausnahmsweIlse uüberse sınd) albwegs würdıgen ussten ach langer Vorbereıitungs-
zeıt konnte 1Im September 1994 ıne Konferenz In Alenıs Heimatstadt durchgeführt werden. Giulı10
Alenı durchlıef dıe damals üblıche Ausbildung für Jesuiten: Begıinn eiınes drejyährıgen Studiums der
Humanwissenschaften mıt 13 Jahren Kolleg In rescla 1Im TE 1597 Wıe dıe meiısten Jesuıten
und viele andere Mıssıonare der en Chinamıissıon Wäal auch Alenı ıne interessante und begabte
Persönlichkeit. en seinem theologıschen Wıssen erwarb auch ausgezeichnete Kenntnisse In
den Naturwissenschaften. 1609 fuhr un portugiesischen Auspıiziıen nach Chına, neben
anderen Jesuılten miıssıonıierte. ährend der antı-chrıistliıchen Zwischenfälle In den Jahren 6/
(ım egensatz apan gab In Chına kaum »Trichtige« Chrıistenverfolgungen, weshalb dıe ahl
der Märtyrer vergleichsweıse gerıng st) verbarg sıch Alen1]ı 1Im Haus des bekannten christlichen
Gelehrten Miıchael Yang Tıngyun (1557-162/7) In angzhou. Während dieser ETZWUNSCHCH
Ruhepause erwarb sıch große Kenntnisse in der chinesischen Sprache und Lıiteratur, dass
späater VON befreundeten chinesiıschen Gelehrten »der Weiıse aus dem Westen« genannt wurde.
Bekannt wurden seıne Dıskussiıonen er auch Dıaloge) mıt chinesischen eo-Konfuzıanern über
das chrıstlıche und konfuzıanısche Verständnıs VO  — ott und Welt Seiner astronomischen
Kenntnisse 300 arbeıtete Alenı als stronom 1Im alenderam: für dıe Miıng-Kaiser, dıe in
Südchına iıne Gegenregierung den Mandschu-Herrschern in Nordchıina errichtet hatten (n
Pekıng wiırkte yADEE gleichen eıt Johann dam Schall VON Bell, Im Kalenderam: der

Quing-Dynastıe). Alenı zeichnete iıne Weltkarte, verfasste iıne eiıhe chinesıischer erke,
arunter eINes über das en Jesu SOWIEe iıne bebilderte Jesusviıta. Damlıt ırd der häufig erhobene
Vorwurf VON Gegnern der Jesuitenakkomodatıon entkräftigt, dass dıe Jesuılten den Chıinesen dıe
Kreuzıgung Jesu Christı verschwiıegen hätten Schließlich wurde Alenı VO  —_ befreundeten chines1-
schen Gelehrten Uurc Gedichte und den Aufzeichnungen der Gespräche mıt ıhm geehrt.

Dıe Konferenzbeiträge sınd gegliedert nach diesen vielfältigen Aktıivıtäten: ın einen Übersichtsteil
über den hıstorıschen Kontext, eın eıl über Alenıs Hıntergrund und Bıografie, eın eıl über seın
relıg1öses und missionarısches Werk und eın eıl über seın humanistisch/naturwissenschaftlıches
Werk Im Übersichtsteil untersucht der römische Sınologıe das ıld
Ekuropas In Chına VOT der Ankunft der Jesuınten (»>Europe 6611 from Chına before the Arrıval of
the Jesults«, weiıter berichtet TER!9 ebenfalls AUuSs Rom, über »Christıian
Presence In Chına the Tıme of Alenı1« (pp AÄDOLFO ] AMBURELLO ber » Western
Polıtics and Miıssıonary Actıon in Seventeenth Century Chına« (pp und MASSIMO
MARCOCCHI über » The Miıssıonary Jan in the Church of the Sıxteenth Century«.

ecC Vorträge behandeln Alenıs Bıografie: OLP'! »Giul10 Alenı's ultura and
Relıgi0us Background« (pp 3-83); RIK ZÜRCHER, >Giulıio Alenı's Chıinese Bıography« (pp
85-127):; ADRIAN DUDINK, and L1 Jıubilao« (pPp 129-200; der Umfang dieser Studıe sprengt

und für sıch den Rahmen eiıner Oolchen Monografie); PAUL RULE, and the Chinese Rıtes
Controversy« (pp 201-217); EUGENIO MENEGON, »Jesults, Francıscans and Domiminicans In Fuyıan:
Ihe Antı-Christian Incıdents of —1638« (pp 219-262); JOSEPH SHIH S5J, » Western Attention

documented by Bartoliı and Colombel« (263-27'
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eun Beıträgen ırd das relıgı1öse und missionarısche Werk Aleniıs gewürdıgt: JOHN
»Principles of Scholasticısm In Chına Comparıson ofs Wanwu zhenyuan ıth

atteo Rıccı's Tianzhu SALYI« CLAUDIA VON COLLANI, »Francısco Lujan’'s ‚ Annotatıo-
nes in( Wanwu zhenyuan« (  1-3 PAUL SAC, „»Nadal’'s Relıg10us Conogra-
phy Reıinterpreted DYy for Chına« (pp 323-334); LIN JINSHUI, »A Tentatıve udY
Adaptıon for Chriıstıian Evangelızatıon« (pp 335-364); MA HA S5J »Impact of
Apologetic and 'astora Wrıtings the Miıssıonary Work in Chına« (pp 365-372); INGDE,
SA 'C Wrıtings Matteo Rıccı and the Chıinese ONVverts Yang Tıngyun and Miıchael Zhang« (pp
375-402); X IE BIZHEN, »A < Contrıbution the Hıstory of Chrıstianıty in Chına Ihe Nestorı1an
ele and Ancıent Christıian om In Quanzhou« (pp 403-415); HEN UNFU, » Iryıng Assess
An C Miıssıon: SUCCEeSSs Faılure?« (417-43  , FRANCESCO D ’ARELLI, »Manuscript oftes of arlo
Horatıl da Castorano OFM and Francesco da Ottavıano OFM Some of A S Chıines Wrıitings«
3-4

cht orträge sınd dem wissenschaftlıchen Werk Alenıs gewldmet: ÄAÄLBERT HAN 5J » I he
Scientific Wrıtings of and Theır Context« (pp 455-478); BERNARD HUNG-KAY LUK. »A
Introduces the estern Academıc Tradıtion Seventeenth-Century Chıina« (pp 479-51 7/); HEN
IN-SUN, » T'"ien-hsüeh ch u-han and Hsi-hsüeh fan. Ihe Common ond between L1 Chıih-tsao and

(pp 519-525); PAN FENGCHUAN, » Ihe Dıalogue Renxue. Wrıtings the
Phılosohy of the Soul and the Responses of the Chinese cholars« (pp 52/7-538); FREDERICO
MASINI, »A S Contritution the Chinese anguage« (pp 539-554); CATHERINE JAMI, »A
Contrıibution eometry In Chıina Study of the Jihe yaofa« (pp 3333 / 1: JANNACCONE,
» I he Transıtion of Scientific Culture from Rıccı A., SchreckK, RNhoO and Schall VO  — ell the
AÄlyang Xinfa 1ushu« (pp 573-592). Man sıeht Theologıe und Wiıssenschaft halten sıch auch beı
Alen1ı dıe Waage! Den Epılog verfasste der Leidener Sınologe RIK ZÜRCHER, der sıch auf dıe
Erforschung der chinesischen ex{ie P chrıstliıchen MI1Ss10 spezlalısıert hat »A In Fuyıan,

Ihe Medium and the Message« 5-6
Ergänzt ırd dieses wichtige Gjedenfalls bıs dıe angekündıgte, zweıbändıge Schall-Konferenz VO  —_

ONumen! Serıica erscheint) Opus qualıtatıv hochstehender Artıkel über Alenı Uurc den eX mıt
(cChinesiıschem) Glossarıum und gul lesbaren(!) chinesiıschen Zeıichen, azu verschiedene Ab-
bıldungen: Seıten Adu$s Werken A (dıe en chinesiıschen Zeıichen sınd doch recC| dekoratıv),
Karten, Ilustrationen aus Jerome Nadals Hıstoriae Imagine  S  S (1593) dıe Alenı als Vorbild
seinem leicht sinısıerten en Jesu diıenten. es in em eın ebenso schönes W Ie gelehrtes uch

ürzburg ( laudıa VonNn Collanı

Malek, Roman (Hg.) OngKOng, Kırche und Gesellscha Im Übergang. Materialıen und
Dokumente (China-Zentrum St Augustin), Steyler Verlag Nettetal 1997:; 57

Das Jahr 1997 edeute iıne Zäsur In der Geschichte Hongkongs. Am Julı 1997 fıel dıe
ehemalıge brıitische Kronkolonie dıe Volksrepublık Chına Anlass für ıne breıt angelegte
Dokumentatıon ZUT Geschichte Hongkongs und der chrıstlıchen Kırche in Hongkong in dıesem
and namentlıch der römiısch-katholıischen Kırche. Dabe1 geht nıcht alleın iıne Bestandsauf-
nahme im Rückblıick, sondern vornehmlıch dıe Herausforderungen und Chancen, dıe sıch
ongkong und der Kırche In ongkong tellen

ach einem einführenden hıstorıschen eıl ırd eın Knapper Überblick über dıe gegenwärtige
relıg1öse und kırchliche Sıtuation In ongkong gegeben Der christlıche Bevölkerungsanteıl beträgt
et{was 0% der Gesamtbevölkerung. Den evangelıschen Kırchen und der römisch-katholischen
Kırche gehören nahezu gleich viel chinesische Chriısten ıne nıcht Jedermann gegenwärtige
ZM  z ahrgang 2000 Heft
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Besonderheıit: dıe katholıische Kırche hat darüber hınaus noch ei{wa eın Driuttel mehr Glıeder, bedingt
Uurc dıe Anwesenheiıit VO  —_ 110 01018 Hausgehilfinnen, dıe aus den Philippinen tammen..)

Zur kırchliıchen Sıtuation gehört dıe Vorstellung VON wichtigen Instıtutionen, z.B VON Carıtas,
dıe ber Jahrzehnte hınweg ıne hervorragende diakoniısche und gesellschaftlıche Arbeiıt geleistet
hat Ebenfalls werden Zentren vorgestellt, deren Schwerpunkt In der Analyse Von Gesellscha und
Relıgıon oder in theologıscher Arbeıt, z.B der Bıbelübersetzung, lıegt Diese Aufstellung ist nıcht
umfassend ertvo aber für solche, dıe sıch tiefer mıt der Sıtuation VO  —_ Kırche und
Theologıe In Hongkong eiassen möchten, ist iıne L.ste relıg1öser Publıkationen In englıscher und
chinesıischer Sprache, dıe In ongkong erscheıinen.

Im Mıttelte1l des Buches werden dıe Hauptdokumente ZUuU Übergang Hongkongs Chına
vorgelegt: dıe Sino-britische Gemeinsame Erklärung über dıe Hongkong-Frage« (1984) das
»Grundgesetz der Sonderverwaltungszone ongkong der Volksrepublık Chına« (1990) SOWIE
wenıger eKannte offizielle IDokumente AUN ongkong und Chına Im Miıttelpunkt stehen jedoch
nıcht dıe anderweiıtıg hıinlänglıch okumentierten und kommentierten Modalıtäten der uCcC  enr
Hongkongs nach Chına entsprechend dem Grundsatz »eIn and wWel Systeme«, sondern
kırchliche Verlautbarungen und Überlegungen, dıe sıch mıt wichtigen Einzelheıiten für dıe Christen
In ongkong eiassen Früh bereıts wırd dıe Aufrechterhaltung der relıg1ıösen Freiheit gefordert
(1984) und auf tiefe Angste und Beunruhigung In der Bevölkerung hingewlesen. Verlautbarungen,
dıe ıne breıte Übereinstimmung der christliıchen Denominatıionen ZU USaTrTuC bringen, erklaren
dıe Bereıitschaft der Kırchen, eınen positiven Beıtrag ZU Wohl der enschen in ongkong und der
Natıon geben. ach der brutalen Nıederschlagung der Demokratiebewegung In Chına Jun1ı
1989 werden AÄngste und Vorbehalte gegenüber Chına deutlicher artıkulıiert. Wiıchtiger sınd darum
grundsätzlıche Überlegungen A Auftrag der Kırche, dıe durch den kommenden echsel des
Status der Kolonıe werden und fundamentale Ihemen kırchlicher Wiırklichkeit und der
missıonarıschen Exıstenz ansprechen. 1er ist besonders der Pastoralbrief VON Kardınal John Wu
(1989) NENNCN, In dem dıe tärkung und Förderung kleiner Glaubensgemeinschaften
empfohlen ırd Auf evangelıscher Seıte entspricht diıesen Gedanken iıne »Miıssıonserklärung der
Hongkonger Kırchen Dem re 2000 entgegen«. Hıer geht nıcht dıe tärkung der
»Kongregationen« (congregations), sondern der Jjeweılıgen Ortsgemeıinden.)

ährend krıtische Stimmen 1Im kırchlichen Bereich VOT der Übergabe Hongkongs wenıger
hören sınd, Je näaher das entscheıidende atum heranrückt, sınd In dem and uch öffentliche
Erklärungen aufgenommen, in denen demokratıische Rechte gefordert werden, 75 »Charta 1997/«
veröffentlicht uUurc »July Link« Dıiıe letztgenannte Organıisatıiıon vereinigt eın breıtes Spektrum
evangelıscher und katholıischer Gruppen (darunter »Justitıa Pax« der 1lÖözese Hongkong und
»Hongkong Chrıstian Institute«), dıe sıch nıcht dem TrenN! der stillen Anpassung fügen wollen und
für dıe Menschen in ongkong auf Partızıpation den S1Ie betreffenden Entscheidungen dringen

Bıschof John l1ong welst Zukunftsperspektiven auf, In denen dıe der Kırche In ongkong
als Brücke ZUT Christenheit In Chına herausstellt Ahnlich S1e Wok Naıwang, Dırektor des
»Honkong Chriıstian Institute«, dıe Aufgabe der Kırche In ongkong. Dıeser Herausforderung kann
SIE nıcht gewachsen SeInN, WECNN SsI1e sıch NıIC VON Grund auf ber dıe Behäbigkeıt eıner ıttel-
standskırche erhebt (ecclesıa SCINDCI reformanda) Hıerzu ordert Joseph aung sıc!, nıcht uang

449), Dozent d der » Iheology Diıvısıon« der ongkong Chınese Unıversıity, ıne theologısche
»Entkolonisierung« mıt dem 1e1 eiıner Ausrichtung auf den bedrängenden Kontext Hongkongs.

Eın abschlıeßender eıl welst auf dıe Notwendigkeıt der Solıdarıität mıt den Kırchen Hongkongs
hın und gibt dem and eınen richtungsweisenden Sınn. Es geht In dieser breıt angelegten ammlung
VO  — Materı1alıen und Dokumenten nıcht dıe Aufliıstung VON Fakten, sondern anteilnehmende
Gemeiinschaft mıt Chrısten In Hongkong und Chına In rer besonderen Sıtuation.
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Obwohl der and überwiegend über dıe römiısch-katholische Kırche berıichtet, kommen auch ıne
eıhe VON evangelıschen Stimmen Gehör In der geschichtlichen und allgemeınen Eınführung

ıne Knappe Informatıon über dıe evangelıschen Kırchen ıne gule Ergänzung der Öökume-
nıschen Beziehung seın Können, dıe In dieser umfassenden Dokumentatıon mehrfach DOSItIV
anklıngt.

DiIe auf erwähnte Dıskussıiıon über Vorschläge, kiırchliche Veranstaltungen chinesischen
Natıonalfejertag halten, gehen auf »Anregungen« der bıs 1997 als »dıplomatısche Vertretung«
Chınas agıerenden New Chına News Agency zurück. Im Exekutivkomıitee des »Hongkong
Chrıiıstenrats« wurden S1e mıt großer Zurückhaltung wahrgenommen.

Diıe Zeıtschriuft »Chıing Feng« S 207) ist nıcht Organ des » ’aofongshan Christian Institute«
DEWESCH, sondern VON Anfang res Erscheimens bıs eute ıne Publıkatıon des »Chriıstıan Study
Center Chinese Relıgion and Culture«, das seıIıt 1957 bıs In dıie achtzıger re auf dem
Taofongshan angesiede WäalT

Dem Hg ist für dıe sorgfältige ammlung und Redaktıon dieser Dokumentatıon danken,
dıe einen wichtigen Aspekt der Beziıehungen FAUEE Kırche in Chına darstellt In dieser Beziehung
omMmMm ongkong und den dort eDbDenden Christen NIC: 1UT Im KOAXLDOGC 1997 ıne außerordentliche

Metzıngen Winfried Glüer

Muller, Hadwig: eidenscha; der Armen Stärke es. Iheologische Überlegungen
Erfahrungen In Brasıliıen, mıt einem Vorwort VonNn Glancarlo Collet, Matthıas-Grünewald-Verlag
Maınz 1998:; 3728

Das uch VON HADWIG ULLER erscheımt mındestens uniter diıesem Aspekt einem glücklıchen
Zeıtpunkt: dass In den ımmer verwıirrenderen Sprachspielen und Dıskursen dıe »Option für
dıe Armen« iıne drıngend notwendıge Orıientierung stiften kann

Dıe Autorın, Theologın und Psychologın, derzeıt Leıterin des Referats »Missıonarische Prozesse«
1ImM Miıssıonswissenschaftlichen nstıtut MI1Ss10 achen reflektiert hre Erfahrungen während eines
zehnjährıgen Aufenthalts als »Entwicklungshelferin« In Brasılıen, S1IE zunachs In SAa0 Paulo
Aufbau kleiner Gemeınnden miıtarbeıtete, später In einem der armsten Landstrıche des Nordostens
mıt dortigen Lehrerinnen Zentren für Alphabetisıerung aufbaute

Der erste eıl des Buches besteht aus einer nachträglıchen systematıschen Reflex1ion VON

Erfahrungen als »Fremde« 1ImM Mılıeu der Armen. ULLER verwendet dazu eın ebenso einfaches WwWIıe
verblüffend wirksames Stilmiıuttel In eıner Art re-lecture VO  —_ Erlebnisberichten, dıe S1e während
Tes Aufenthaltes in Brasılıen regelmäßıg als Briıefe Verwandte und Freunde in Ekuropa schıckte,
knüpft s1e Jene Erinnerungen a dıe INn der Reflex1ion wieder lebendıg werden, hautnah und WIe
gegenwärtig wırken. Dıiıe Kategorien »Beziehungen« und »Leiden« spielen dabe!ı ıne zentrale
dıe Bezıehungen der »Fremden« (»>Entwicklungshelferin« INan ann Sar nıcht Anführungs-
striche machen, das Ausmaß der Problematık anzudeuten, das dıe Autorın mıt dieser Bezeıch-
NUuNg rer Rolle entdeckt) den Armen dıe allesam eınen Namen haben!), deren Beziehungen
untereinander, dıe des Leıdens und Leıid-Teıilens In Beziehungen und umgekehrt: dıe Rolle
VON Beziıehungen beım (nıcht betäubten, auch nıcht masochiıstischen) Aushalten VON und Leben mıiıt
Leıden, Miıt-Leıiden und der geheimnısvolle usammenhang VON Leıden und Leıdenschaftr. Auf über
hundert Seıten zıieht dıe immer IICUu ansetzende, minutiıösargumentierende und darın selbst nochmals
eiıdenschaftlıche Reflexion den Leser In Tren annn »Optıon für dıe Armen« das sagtl sıch »
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der Dıstanz« leicht! DıIieses uch führt dıe Gefahr der Inflatıonıerung und Banalısıerung der
Formel drastısch VOTI Augen!

Der Zusammenhang VON Leıden und Beziehungsfähigkeıt der Armen bıldet dıe Nahtstelle Zum

zweıten eıl des Buches, der VO Leıden und befreienden ıtseın Gottes handelt Wiıederum sınd
»Leiden« und »Beziehung« zentrale Begriıffe und »Mater1e« theologıischer Wort-Spiele: »Sprechen
Von ott In der Beziehung ihm«‚ »CGott als Beziıehung«, »Leıidenschaft und Leıden es Stärke
seiıner LIeDE« werden Kapıtel dieses theologıschen Teıls überschrieben. ıne faszınıerende
»induktive« und gleichwohl selten konsıstente »systematische« Theologıe!

DiIe INnSs Auge springende aktuelle edeutung In der sıch der Wert dieses In vieler Hınsıcht
außergewöhnlıchen Buches keineswegs erschöpft dürfte darın bestehen, dass CX als dıe bıslang 1Im
europäıischen Kontext gründlıchste theologısche Explikation der »Option für dıe Armen« bezeichnet
werden Kann, dıe in den WeIl etzten Kapıteln selbst als »Gottes Vorlıebe für dıie Armen« (Kap
und »Menschlıche PraxIıs eıner Vorlıebe für die Armen« (Kap 9) nochmals eigens thematıisıert ırd

Den gegenwärtig geradezu beängstigend breıten Konsens bezüglıch der »Option für dıe Armen«
In der hiesigen Kırche kann INan nach der Lektüre VON HADWIG ULLERS uch ohl NUur als
olge VO  —_ Missverständnıissen deuten Ebenso ass bestimmte kritische Rückfragen differenziler-
ter verstehen, dıe in der Optıon (und der mıt ıhr oft einher gehenden atenten Idealısıerung der
men ıne arıante der ehemalıgen Stilısıerung der »gulen Wılden« DZW iıne orm des
„Schluchzen des weıißen Mannes« Bruckner), der Abwehr uUuNnscICI Schuldgefühle als Bürger
der sogenannten Ersten Welt« DıIe sorgfältige hermeneutische VergewIisserung, dıe MUÜLLER in
den beıden ersten Kapıteln ıhrem Werk voranstellt, bıetet eiınen wertvollen Orientierungsrahmen ZUT

Klärung erkenntnistheoretischer Grundprobleme des entsprechenden Dıskurses. Vor em eıstet das
Buch, und WAal Uurc seiıne überzeugende Begründung der theologalen edeutung der Optıon für
dıe Armen, eınen Beıtrag ZUT Überwindung TES »morTalıschen« Missverständnisses bzw ihrer
Miıssdeutung als »Über-Ich-Anspruch«.

Eın sehr praktıiıscher Ertrag der Studıe 1Im Blıck auf dıe hlesige kirchliche und theologische
Landschaft kann benannt werden: dass nıemand die »Optıon für dıe Armen« un! dem Preıs
der Vergewisserung seıner Je persönlıchen Beziehung konkreten Armen bzw der Bereıitschaft
ZUT »Bekehrung In der Metropole« Frostin) 1Im Mund ren sollte .

eiıner Rezension für iıne missionswissenschaftliıche Zeitschrift sollte nıcht unerwähnt bleıben,
dass MULLERS Studıe sıch ausdrücklıich 1Im Kontext diıeser theologıschen Dıszıplın verorten ass
(und wegwelsende Impulse für deren wissenschaftstheoretische und methodologische Selbstreflexion
g1bt!). DIieser InweIls benennt zugleich eines VON vielen möglıchen Beispielen für weıtere wichtige
Detaiıls dieses wertvollen und lesenswerten Buches, dıe in einer Besprechung würdıgen deren
Rahmen wurde.

Müuünster ermann Steinkamp

Post, Franz-Joseph: Schamanen und Missionare. Katholıische Missıon und indıgene Spiritualität INn
Nouvelle-France (Europa Übersee. Hıstorische Studıen, 7) Lut Verlag Münster-Hamburg-
London 1997; 282

Nachdem Jacques Cartıier 1534 den sten des heutigen Kanada als »Neufrankreich« für das
Mutterland In Besıtz atte, dıe »Kolonisierung« unter der Führung VOoON Samuel de
Champlaın seıt 1604 eın Das Von ıhm gegründete Quebec (1608), Handelsplatz für den Verkehr
mıt den Huronen, bıldete den Ausgangspunkt ZUuT Missiıonierung der indıgenen Völker, ofür
Camplaın zunachAs Franziıskaner-Rekollekten (1615), dann Jesuiten anwarb (1625)

ZM  - ahrgang Heft



Buchbesprechungen 903

Der Jesulıtenorden, der VON 16372 bıs 1672 das Miıssıonsmonopol in eufrankreıch inne atte,
suchte dıe indıgene Bevölkerung auf unterschıiedliche Weise A Annahme des katholischen
aubDens bewegen. Dıie Missionare, dıe sıch unter größten Strapazen dıe »Bekehrung«
mühten, lebten ange eıt unter verschiıedenen gonkın- und Irokesenvölker und versuchten
intensive Kontakte knüpfen. Paralle]l dazu wurden Missıonsstützpunkte eingerichtet, dıe
Ureinwohner omaden, äger, Bauern) dıe europäıischen Sıedler und ihre fremde Lebensweise

gewöhnen. Die Missionare erlernten dıe indıgenen Sprachen, bemühten sıch dıe Eıinriıchtung
VON Internaten für Kınder und dıe Verheıratung chrıistianiısierter Einheimischer mıiıt Franzosen.
Schlıeßlich wurden auch Ländereıen bereıts sessNnNaite Einheimische verlıehen, ber dıe dıe
Jesuıten dıe Oberaufsıcht hatten Uurc ıhre intensive »KolonisıierungS«- und »Bekehrungsarbeilt«
bereıteten S1e jedoch ohl ungewollt dem europäıschen EXpansıonismus 1Im Norden Amerıkas
dıe Wege Diese Kolonisierungs- und Missıonsoffensive stellten für dıe indigene Bevölkerung ine
entschei1dende Herausforderung ihrer relıg1ösen und kulturellen Tradıtionen und somıiıt ihrer eigenen
Identität dar, auf dıe reagleren galt

Dıie vorlıegende hıistorische Studıie (Dıssertation, Phılosoph. Fak der Unıiyversität Münster), eın
fundıerter Beıtrag ZUT Erforschung des westliıchen EXpans1ıonismus der frühen Neuzeıt, beleuchtet
diese Begegnung Von katholischer Missıon und indiıgener Spirıtualität. Hıerbeli stehen VOI em dıe
gelstigen Auseimnandersetzungen zwıschen den Schamanen, den hervorragenden Vertretern indıgener
Spirıtualität, und den französıschen Jesuıtenmissionaren ImM Vordergrund. Jenseıts VOonNn Hero1isierung
und Mythenbildung kommen hıerbel nıcht UTr einseıltıg dıe europäischen »Subjekte« WIEe oft
INn geschichtliıchen Darstellungen der uropäer und europäıischen »Nordamerikaner« sondern
auch dıe bıs eute noch oft als »geschichtslose« Wesen (8) bezeıchneten Ureinwohner des
Kontinents, dıe SsOgenannten »Indıaner«, dıie »Objekte« und Opfer der Expansıon (Landraub, Macht,
Profit, Rassısmus), gebührend Wort

Eın ersier eıl (1-2 en als Problemskizze dıe Aufmerksamkeit auf dıe »spırıtuelle Eroberung
Urc dıe Missıonare als einem wesentliıchen e1] des europälischen Expans1ıonismus Beıspıie]l der
katholischen Miıssıon In eufrankreıch dem sten des heutigen Kanada und Teılen des
Nordostens der USA« (3) und führt In dıe interessante Ihematık eın Fragestellung; Forschungs-
stand; Quellen; Kulturen, Natıonen, Interessengruppen; iıne hıstorısch-ethnografische Skızze VON
Neufrankreich 1ImM und Jahrhundert. Hervorgehoben seien hıer dıe wichtigsten Quellen, auf
dıe sıch der ufor stutzt dıie berühmten »Relatıons des Jesultes«, Jährlıche Tätigkeıitsberichte, dıe
dıe MissıonareSanfertigten. Diıese Relatıonen und das ournal der Jesuıten SOWIE Briefe
und Berichte der Missionare sınd INn der an! umfassenden Edıtion des US-amerikanischen
Hıstorikers Reuben old Thwaıiıtes » I he Jesuıt Relatıons and Allıed Documents« zugänglıch. och
heute ist der ethnografische und Okumentarısche Wert dieser Relationen unbestritten (13-14)
Maßgeblich haben S1e ABn Entstehung des Bıldes VO »„edien Wılden« (bon sauvage beigetragen.Weıterführend ware m.E iıne noch leistende Forschungsarbeit, welche besagte Relationen
einerseits ach ıhrem hıstorischen Wahrheıtsgehalt und andererseıts 1Im Kontext der Ideen- und
Wırkungsgeschichte untersuchte, z.B ihre Wırkung auf klassızistische und romantısche Darstel-
lungen In unst, JIheater und Lıteratur, ihre Wiırkung auf dıe kanadısche Koloniallıteratur, auf
verbreıtete Mythen und Klıscheevorstellungen VON den Urbewohnern der Neuen Welt, bıs hın
Coopers Lederstrumpfromane und arl Mays » Winnetou«.

Der zweıte eıl über dıe »Miıssıon und indıgene Spirıtualität Konturen eines Konflikts«
27-117) entfaltet In 1er Kapıteln dıe grundlegende Problematıik der Begegnung VON chrıstlıcher
Missıon und indigener Kultur In Nouvelle France. ach eıner »Annäherung« die zentrale
Thematık (2/7-28) ırd zunachs dıie indıgene Spirıtualität skizziert (28-57) Menschen und Geister:
Gottesbild: TIräume als Kkommunikation mıiıt dem Iranszendenten, Aufgaben und Stellung des
Medizinmanns. Anschlıeßend ırd Im Kontrast dazu das missionarische Programm vorgestellt
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(57-90) Etabliıerung eINeEs christlich-indiıgenen Kultbetrijebs; erdrängung des Medızınmanns:;
ufhebung der indıyvıduellen Spirıtualıität; Herrschaftsrechte und -pflichten; Chrıistianıisierung-
Europäisierung-Zivilisierung. Schlıeßlich führt eın viertes Kapıtel den spezifıschen Bedeutungen
des Kulturkontaktes und damıt dem Rahmen, In dem siıch der Konflıkt zwıschen Missıon und
tradıtioneller Spiritualıität entwiıckelt 90-1 17) Nmac| der Gouverneure: Ihonatırıa, Im and der
Huronen, 1635:; tradıtiıonelle Ote und Krısen. Konzentrieren WITr unNs auf wWwe1l wichtige Aspekte
dieses Teıls der Studıe ıne der schwerwıiegenden Konflıktmomente in der Begegnung und
Auseimmandersetzung zwıschen indıgener und christlıch-abendländıischer Spirıtualıität »W arl dıe rage
nach der legıtımen Orm spırıtueller Herrschaft Dem individualıstisch-charısmatischen Konzept der
indıgenen Kulturen stellten dıe Missıonare das europäılsche Konzept des Amtspriesters
arısma oder Amt?« (28) uch dıesem kaum Osenden Problem scheıterte letztendlıch dıe
chrıstlıche Missıon In Neufrankreich Dennoch lassen sıch beIı ıhr bereıts Im Jh Grundfakten
eInes geradezu modern anmutenden Paradıgmenwechsels erkennen, die in dieser Klarheıt außer
beI einıgen interessanten Evangelısatıonsmodellen der Mendiıikantenorden in Mexıko Im

in der kolonıjalen amerıkanıschen Miıssıionsgeschichte kaum mehr vorkommen dürften und dıie
verdiıenen, aufgrun: Ter edeutung und Aktualıtät 1Im Rahmen der modernen Missıonswissenschaft
AaNSCIMCSSCH gewürdıgt werden: hinsıchtlich der gegenseıtigen Bereicherung VON Ethnos und
Ekklesıa, hinsıchtliıch der Gewichtsverschiebung VON der Kırche als Hıerarchie ZUT Kırche als olk
Gottes: VON der Uniıversalkırche hın ZUuT Ortskırche: VON abendländısch-christlıchen Monopol-
ansprüchen interrelıg1öser Begegnung; VON eıner »Rettung der eelen«-Mentalıtät hın einer
umfassenden Evangelısıerung; VonNn westliıcher Domınanz interkulturellem Austausch: VON

ungerechten Kolonijalsystemen bZzw Wırtschafts- und SozıJalstrukturen hın menschenwürdiger
»Entwicklung« der Völker In Freiheit und Unabhängigkeıt; und schlıeßlich VON Kolonıstenmentalıtät

respektvoller Partnerscha In sozlaler Gerechtigkeit und Frieden.
»Konfliktverläufe« ist dıe Thematık eınes drıtten Teıls, In dem der Autor In einem erstien Kapıtel

dıe Miıss1ionlerung der Montagnaı1s (1 18-140) behandelt, ıne ethnısche Gruppe, dıe St Lorenz-
TOM unterhalb Troijs-Rıvieres und Quebec iıne nomadısche Lebensweılse rte Vor em VON
der nde der 1630er TE gegründeten Missıonssiedlung Sıllery Adus versuchten Missıonare
un Führung des Jesuıtenobern Paul Le Jeune mıt Hılfe der christlıchen ehre, ıhres Amtsver-
ständnısses und ihres hıerarchische Strukturen in das en der Montagnaıs einzuführen und
gleichzeıtıg ZU! Feldbestellung bewegen, dıe Voraussetzung für iıne sesshaite Subsıstenz und
iıne erfolgreiche »Bekehrungsarbelt« chaffen och das Unternehmen scheıterte. Wenngleıch

nde der französıschen Herrschaft dıe MontagnaıI1s nomınell als Katholıken galten, gelang
doch nıcht, sS1IE In dıe chrıstlıche Kırche integrieren. Sıe konnten an! des europälschen
EXpansıonısmus ihrer tradıtionellen indıgenen Lebensweise treu bleıben.

FEın zweıtes Kapıtel stellt dıe Missıon der Jesuiten unter den uronen zwıschen 1629 und 649
VOT €  1-18 Dıese Geschichtsepisode, dıe In der hıstorıschen, missıiıonswıiıssenschaftlıchen und
ethnohıstorischen Forschung nıcht zuletzt aufgrun der dichten Quellenüberlieferung meılsten
Aufmerksamkeıiıt In Nordameriıka (ausgenommen MexI1ko) gefunden hat, nımmt Im heutigen Kanada
auf der Suche ach eiıner gesamtkanadıschen Identität VOTI em 1Im franko-kanadıschen Bewusstsemn
eınen wichtigen Platz eın Nachdem bereıts Jean de Brebeuf Miıssıonsversuche den
uronen unternommen und zugleıich hre Sprache erlernt atte, erfolgte dıe Nıederlassung der
Jesuıten 634 In Ihonatırıa. Damlıt beginnt aus der Sıcht der Miıssıonare ıne zunehmen: VON Erfolg
gekrönte Missıon, dıe allerdings bereıts 650 mıt dem tragıschen nde des In kriegerische
Auseinandersetzungen mıt den ırokesischen »Fünf Natıiıonen« (Seneca, Cayuga, nondaga, Oneıda,
Mohawk) und ihren englıschen Verbündeten verwickelten Huronenvolkes und dem gewaltsamen
Tod VON acht Miss1ıonaren abbricht. Wıe oft spielte beı den Kriegen, Konflıkten und Bündniıssen
das lukratıve Pelzgeschäft iıne entscheıidende Rolle Chronikartıig festgehalten ist dıe Jahre
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währende missionarische Tätigkeıt In den bereıts erwähnten »Jahresberichten«, veriass VO  —_ den
Jeweılıgen Jesuıtenobern de Brebeuf, Le Mercier, alemen Raguenau. Wır erfahren
VO  — den wechselhaften huronısch-französischen kulturellen, kommerziellen und miılıtärıschen
Bezıehungen, Von den sozlalen, polıtıschen und wirtschaftlichen Eıinrichtungen der uronen SOWIE
VO  — iıhrer Kultur und Lebenswelse. Sıe anerkannten ıne transzendente Wiırklichkeit (Aıreskul
eus Ot10SUs (?)) und verehrten höhere Wesen und ächte (Onduk1), praktıizıerten Iraumdeutung
und magısche Handlungen. Dıe Durchdringung des BaANZCM soz1lalen Lebens mıt sakral-relıgıösen
Anschauungen, tradiert VON eiıner Vıelzahl VON Bräuchen und Rıten, erwıies sıch als eın massıves
Hındernis be1ı der Evangelısierung.

Eın drıttes Kapıtel »Missıon und geteılte Ethnizıtät« fasst dıe Irokesengeschichte
(186-23 und informıiert über den ırokesischen Schmelztiege]l (  6-1 und dıe Mıssıon
(198-23 Diıe »Fünf Natiıonen« der rokesen, WIıe andere Völker urc fortwährende Kriege
untereinander DZW In wechselnden Bündnıiıssen mıt Europäern (Franzosen, Engländer, Nıederlän-
der) aufgerieben und zusätzlıch durch regelmäßıige, VON den Europäern eingeschleppte Epıdemien
dezımıert, versuchten dıe demografischen Folgen UrC| Inkorporation VON Gefangenen, Flücht-
lıngen, Fremden und Immigranten miıldern. So entstand In Tem and südlıch und Ööstlıch des
Ontarıo-Sees des Jh.s eın Schmelztiegel dus Irokesen, Angehörigen VON Algonkınvölkern,
Erıes, Neutrals, Petuns und uronen. Hıerbeli entstanden auch SoOgenannte »Gefangene Kırchen«, In
denen christliche Rıtuale oft In indıgener Orm gemeınschaftsbildende Elemente darstellten
Dıe Irokesen spalteten sıch auerna In getrennte Gemeiminschaften VO  —_ Tradıtionalisten und
Chrısten. FF16 erfolgte dıe Gründung des (heutigen) Caughnawaga, das eıner eigenständigen»Indiıanıschen« chrıstlichen Siedlung wurde, In der sıch »keın reiner Katholizısmus europäischerPrägung entwiıckelte, sondern ıne Spirıtualität, dıe unterhalb der offizıellen Relıgion aum für
tradıtionelle und indıgene Elemente leß« Insgesamt Jedoch dıe »Missonierung« der
Irokesen sehr In dıe polıtıschen und ökonomischen Interessen der Europäer und indıgenenVölker verstrickt keine bleibende Bedeutung, insbesondere nıcht nach der Entscheidung der
kolonıialen Konkurrenz der europälschen Mächte ZzZugunsten knglands (1763)

Betrachtet INan dıe imperlalen ächte, dıe In Nordamerika expandıerten (Spanıen, Frankreich,
England, USA), dıe weiıte Kluft zwıschen dem moralıschen Anspruch und der tradıtiıonellen
Machtpolitik auf. dıe gewöhnlıch mıiıt missıonarıschem Anspruch einem schwer aufzulösenden
Interessenknäue]l verbunden ist 168 zeigt sıch deutliıch In der Geschichte der autochthonen Völker
Nordamerikas se1lıt dem Jahrhundert. DiIe autochthon »amerıkanischen« Völker standen VOT der
Wahl entweder ihre Lebensweise und Tradıtionen und damıt ihre Identität aufzugeben und In dıe
Gesellschaft der Europäer aufzugehen, oder aber der althergebrachten Kultur und Lebensweise
festzuhalten, allerdiıngs mıt dem Rısıko rer Vernichtung DZW systematıschen Ausrottung das
Schicksal der me1listen Völker des nördliıchen Ameriıka. Blıebh noch ine Alternative: ihrer Lebens-
grundlagen und ihrer Identität beraubt, eın Daseın als Margınalısıierte, als useale »Ubjekte«In besonderen Lagern und abgesteckten Landstrichen (»Reservations«) Tisten.

Wenn INan eute 1e]1 VO  — der Inkulturierung der chrıstlıchen Botschaft spricht, haben dıe
Missionare schon damals In Neufrankreich In eıner »MmMultikulturellen« Gesellschaft VO
Europäern und indiıgenen Völkern diese In kühner Weiıse verwirklıiıchen VersucC Aus heutigerSıcht sınd SIE echter Verständnisbereitschaft, hohen Verantwortungsbewusstseins und
beispielhafter materiıeller Desinteressiertheit aus genannten Gründen gescheitert. Das vorliegendeWerk, dessen utor sıch durch gründlıche Kenntnisse der geschichtlichen Entwicklungen und urc
selne solıden Erörterungen auszeichnet, belegt dıies auf eindrückliche Welılse. Das uch Ist flüssıggeschrıeben, enthält iıne Karte über dıe »Indıanıschen Natıonen St Lorenz-Strom und den
Ööstlıchen Großen een In der Mıtte des Jahrhunderts« (IX) SOWIE iıne Zusammenfassung des
nhalts (237-242 und einen CX der rfiS- und Personennamen (  0-2 Basıerend auf den
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06 Buchbesprechungen

wichtigsten Quellen (244-24 und eiıner umfangreıichen ıteratur (249-27 bietet dıe Chance,
Erinnerungen ach halten Es vermuttelt interessante Einblicke in dıe Geschichte und in den

VON »Indiıanern«, Sıedlern, andilern und Miıssıonaren, erschlıeßt dadurch NeUEC Erkenntnisse
über Mentalıtäten, Sıchtweisen und Orıentierungen und zeigt, dass »Globalısierung« keın exklusıves
Produkt des Jahrhunderts ist

Richard NehbhelBayreuth

DIie Anschriften der Mitarbeiter dieses Heftes

Dr Afe Adogame, Lehrstuhl für Religionswissenschaft, Universitä ayreuth,
Geschwister-Scholl-Platz 3: ayreuth;

Hans artın Henning Kreutzerstr 2 Köln;
Prof. Dr aus Hock, Händelstr 6, Rostock:;
Prof Dr Danıel Jeyara], uru utheran Theologıca College Research

Instıtute, 94, Road, Kelleys, adras 600 0O10, 1a
ZM  z ahrgang Heft



Das vorlıegende eft nthält eine Aspekte und programmatıscher Aussägen
ZWe] Schwerpunkten: einem relıgionswissenschaftlich-systematischen (Wilke, Wunn)

und einem methodischen bezogen auf den interrel1ig1ösen 1  0g Pfüller, Ohm, Troll)
Religionswissenschaftlich-systematisch hat dıe Behandlung der Mystık 7 F In Fach-

kreisen der Relıgıionswissenschaft weiıt weni1ger on]junktur als dıes für eiıne SaNZC (1
anderer Dıiszıplınen gıilt, der Hınwels auf dıe Mystık eine ammer arste. dıe
ıIn der Dıfferenziertheit der Eiınzelentwürfe, dıe diıesen Begriff gewöhnlich subsu-
miert werden, nıcht ABa Vorscheıin ommt Ja, CS scheint, als suggerlere der In vielen
Kreisen aubert. der Relıigionswissenschaft üblıch gewordene Bezug auf dıe Mystık,
dass 6S Jense1ts er konstatierbaren Unterschiede der Formulierungen und rel1g10nsspezl-
1schen Elemente eine letzte Eıinheit g1bt, dıe WI1Ie eine anthropologische Grundkonstante
wiıirkt und hınter en kulturellen Unterschieden dıe Erfahrung der Menschen als gleich-
artıg erweIlst. Es 1st VOIN daher wichtig, dass dıe Religionswissenschaft dieser Dıskus-
S10N teilnımmt und el ihr spezıfısches Wiıssen einbringt. nnette {uft dies mıt
großer Sachkenntnis der allgemeınen Debatte und höchst kompetent be1 der rhebung der
relıg10nshiıstorischen Tatbestände Ihr ädoyer für »e1Ine Dıifferenzierung zwıschen
kontextabhängigen und kontextunabhängigen Elementen desselben Phänomens« 1st ein
wichtiger Hınweis für dıe weıtere Arbeit 1m Sınne rel1ıgı1onswissenschaftlich-systemati-
scher Forschung. Es ware gul, WC bald dieses Programm als großangelegtes Projekt
umgesetzt werden würde, ndlıch eın adäquateres Erklärungsmodell vorführen
kKönnen, als dies 1n der gegenwärtigen Debatte diskutiert wird.

Neuland betritt, rel1ıg1onswissenschaftlich-systematisch gesehen, auch der Beıtrag vVon
Ina Wunn, der der bısherıgen Evolutionsdebatte nnerhalb der Religionswissenschaft eine
Absage erteılt und konkret vorschlägt, dıe noch immer der Bıologie-Diskussion des
19 IA Orlentierte Evolutionsdiskussion 1m Sınne VoNn oONer- bzw Weıterentwicklung
aufzugeben 1elmenr soll »unter rel1g1öser Evolution iın Anlehnung den bıologischen
Evolutionsbegriff eın Vorgang der Veränderung Von Religionen verstanden« werden.
Wiıchtig ist, »dass ZUT Bewertung VON Verwandtschaftsverhältnissen (meınt: gleicher
Ursprung dieser Religionen zwıschen Relıgionen nıcht gemeinsame Primitivmerkmale
herangezogen werden dürfen, sondern 1U solche erkmale, dıe als gemeinsame Sonder-
entwicklung aufgefasst werden können.« Als Konsequenz eines olches Vorgehens erg1bt
sıch eine längst fällıge Höherbewertung der Relıgıonen genannter Naturvölker,
denn eıne »aNsCIMNCSSCHNC Eiınordnung der Relıgionen indigener Völker In eın natürliıches
evolutionistisches System, das dıe Vielfalt der Relıgionen als geglückte Anpassung ın
verschliedene rel1ıgı1onsökologische Nıschen versteht, kann einer Neubewertung der
1elfalt menschlicher Kulturen beitragen.« Es Ist hoffen, dass Ina Wunn dazu bald
eine detaillierte Studıe vorlegt, 1n der dieses Programm konkret umgesetzt wırd.

Wolfgang Pfüller pricht sıch In seinem Beıitrag ZUT künftigen Theologie der Relıgionen
für einen gradualıstischen Pluralısmus als Grundorientierung für eine solche Theologie
der Relıgionen aQus und erteılt damıt den monistischen Entwürfen des Exklusivismus W1e
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des Inklusıivismus eine eindeutige Absage. Er macht eutlıc. dass 1U dieser pluralıstı-
sche Verstehensansatz der Vielfalt der Relıgionen WITKI1IC echnung rag

Historisch interessant ist, dass diese pluralıstische Wahrnehmung der Relıgionen De1l
Ihomas Ohm bereıts VOTI dem I1 Vatikanischen ONZ1 konkrete Gestalt all  N
hatte, WI1Ie der hlıer erstmals veröffentlichte Radıovortrag VON 961 ze1gt. Seine Devise:
» Einander studieren und verstehen suchen« ist heute SCHNAUSO tuell WI1Ie damals Eın
eiıches gilt, WENN 6S €e1 »Es ist höchste Zeıt, >  <  9 für die anderen reden und
schreiben«, das Posıtive herauszustellen und nıcht 1L1UT Fehler und änge be1l den
anderen suchen und anzukreıden. Dass Ohm dıes 1961 schon klar formuliert hat,
zeiıgt auch, dass das I1 Vatıkanısche ONZ1 mıiıt se1lner rklärung » Nostra Aetate« er
das Verhältnis der Kırche den nıcht-christlichen Religionen nıcht völlıg losgelöst VOIN

der Basıs relig1ionswissenschaftlıch-missionslogischer Forschung In den kath Fakultäten
aktıv geworden 1st, sondern dass dieser dialogische nNnsatz bereıts 1mM tiıllen vorbereıtet
worden

Angesıichts des Beıtrages VON Pfüller und Ohm kann L1UT hoffen, dass dıie 1M
Beıtrag VoNn Christian TO referlerte Befürchtung des amerıkanıschen Rabbiners
udın, das LICUC Jahrhundert werde Totalıtarısmus 1mM Namen Gottes und der
elig10n« eprägt se1n, doch 1L1UT eine Horrorvisıion ist, dıe nıcht eintreten WITrd.

Peter Antes

Hınweise der Redaktıon

Aus Platzgründen sehen WIT uns leider SCZWUNZCH, dıe ummarys der Beıträge
gesondert Ende dieses Heftes abzudrucken S1e finden dıie ummarys auf den Seiten
75/176

Bedauerlicherweise wurde das Inhaltsverzeichnis des Jahrgangs 83 ın eft 4/99
unvollständig abgedruckt. Ein korriglertes Verzeichnis entnehmen Sie bıtte der Beilage
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WIDERSTANDIG UND GOTT-LOS
ZUR WIEDERENTDECK  NG DER YSTIK

DER MODERNE
VonNn Annette

»Coole ealısten schwören plötzlıch auf dıe Mystik«“ stellt dıie Zeitschrıi Freundın
lakatıv fest; Designer-Bar und Buddha, moderner Lifestyle und Spirıtualität sel]len für viele
keın Wıderspruch mehr. Mystık hat Konsumwert, WIe dıe Werbung ze1igt. 1)Das ildegard-
z 998 kündete sıch mıt Schaufensterdekorationen dem » Der Mensch 1mM
Miıttelpunkt des KOSmOS«, »Heılung Leıb und eele« all, Hıldegard-Wıssen den
Relıgionssurrogaten Gesundheıitskult und Ökologie vermarkten Kornschaufel und
Getreidemühle werden gleich miıtgelıefert. »Zen« e1 das NeCUC Parfüm-Deodorant VOINl

mpulse, »Zen 1S calm In the Chaos« lautet der Begleıttext, visualısıerte eine hübsche
Japanerın 1mM Meditationssıitz, deren we1liße Aura das Getriebe der Welt In Oorm VON
Wolkenkratzern abschirmt } Ekstatischer Versenkungszustand ist der symbolısche Code,
den dıe Sonnencreme-Werbung »Calıfornıa an« vermittelt;: der Gesichtsausdruck der
Sonnenbadenden steht Berninis berühmter Darstellung der Verzückung der eılıgen leresa
VOIN Vıla In nıchts nach.*

DIies alles hat natürlıch wen1g mıt dem Ernst, den en der Selbstentleerung, der
verzehrenden Gotteslıebe eINes mystischen Lebens (un, vielmehr mıt einer Sehnsucht
nach Eit, »Ozeanıschem Gefühl« Freud), Versenkung und Stille In Stress und
Schnelllebigkeit des modernen Alltags und eiıner hochtechnisierten Welt em scheinen
mehr oder weni1ger unauffällıge mystische Erfahrungen, dıe dus der ewohnheit des
Alltags herausreißen etwa eın Selbstvergessen und e1in Empfinden Von Ganzheit beım

Beı dıiıesem Artıkel andelt CS sıch eıne eicht erweiterte Fassung meılner Antrittsvorlesung VO 8.6.1999,
weshalb ıte]l und Duktus des Vortragsstils beıibehalten und dıe den edeIluss unterbrechenden Ausführungen In dıe
Anmerkungen aufgenommen wurden. Neu hinzugekommen 1st das systematiısche Schlusskapiıtel.

Freundin, Heft P Juni 998, 106 für das Folgende ebd.: 105
Das »Zen«-Parfum-Deodorant VO  — Impulse wurde Im Trühsommer 998 anclert. Unterdessen wirbt auch LancöOme

mıt dem Zauberwort »Zen«; »Hydra Zen« (1 dıe 1999 auf den ar gebrachte IICUEC Feuchtigkeitscreme. Das sanifte
Lächeln des Mannequıns, das uddha-Darstellungen imitiert, und der Werbetext sprechen für sıch: »Hydra Zen Ist eıne
wegweıisende Innovatıon. S1e Ist dıe ntwort auf die Belastungen, denen hre Haut heute ausgeselzt 1st Stress,
Müdigkeit, Umwelteinflüsse (www.lancome.com). uch dıe August-Nummer der deutschen ogue wirbt
»ZENSIitiv« für »totale Entspannung« UrCc »fernÖöstlıc| inspirlıerte Schönheitsrituale« (ebd., 72) beı denen Räucherstäb-
chen, Grüntee ebenso wenig fehlen dürfen wıe LancöOmes ydra Zen, Tan Giudicillıis »Zen«-Parfum der dıe »Zen 50ap
Stones« VO:!  b Danıela Senfft »Zen« ist mittlerweiıle in dıe Parıser Umgangssprache eingegangen »„Je SU1S ZC11«
el sovıel WwWıe »Ich bın ganz ruhıg und gelassen«. Diesen 1INWeIls Wıe auch dıe Zen-Werbungen 999 verdanke ich
meınem ollegen, dem ırchengeschichtler Dr Wılhelm Damberg

»Calıfornia JTan« kam 998 auf den2 (vgl wwW.Ccaltan.Com); das Marmorbild »Die Verzückung der eılıgen
Teresa« efimndet sıch In der Kırche Santa Marıa VıttorIia, Rom
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100 Annette

Anblıck eINeEs Sterne  immels relatıv weit verbreitet se1IN. ach mfragen
1n den USA en 35 % der Befragten SOIC eiıne Erfahrung gemacht.”

Von den einen als gefährlicher Irratiıonalısmus beklagt,® VOINl den andern als
Rückkehr VON Spiriıtualität In einer äkularen Welt begrüßt‘ galt elıgıon doch eine
Zeıtlang schon für abgeschafft® Mystık 1st tuell, eigentlich ständıg immer wleder se1t
der Romantık, W1e ich zeigen möchte. Heute aber, und das 1st NCU, SUOTSCHIL Übersetzungen,
NeCUC Edıitionen, Massenmedien, Tagungsangebote, die Anwesenheit remder Kulturen be1
uns kurzum eın Pluralısmus VON Inspirationsquellen dafür, dass leicht
zugänglıc aus dem Fundus aller möglıchen mystischen Tradıtionen schöpfen kann WI1IeEe
noch n1e Was 1mM New Age es Mystık gezählt wird, steht auf einem anderen
und 1st Ausdruck für dıe 1n der Forschung oft eklagte Unschärfe des Begriffs? ach

Vgl LEMENT KAKAR, Der Heılige und die Verrückte. Religiöse Eikstase und psychische Grenzerfahrung ,
München 993, 106 uch RCHERT, Mystik. Das Phänomen Die Geschichte Neue Wege, Treiburg
1997, 1 hält fest »Mystik 1st nıcht Außergewöhnlıiches. Es ist VOonNn außergewöhnliıchen mystischen
Erfahrungen berichten, und gıbt eine begrenzte Anzahl ‚großer ystiıker«, aber unauffällıge mystische
Erfahrungen und mystisch Orlıentierte Lebensläufe gıbt CN viele. Und Menschen, dıe sıch In Mystık wiedererkennen,
hne selbst Erinnerungen Al starke Erfahrungen aben, gıbt noch mehr.« Ahnlich auch ÖLLE, ' ystikK und
Widerstand. »Du tilles Geschrei«, Hamburg 1997, ZO. SN

SO stellt eiwa PIERINE IRAS fest »Das Vertrauen In dıie Vernunft, das Jahrhundertelang mıiıt den soz1ıalen Utopien
verschwistert Wäl, verliert R Die Vorstellung VO!] Menschen als vernunftbegabtem Wesen, das unıversalem
Denken efähigt Ist, rachte ehedem zusammenhängende, kohärente Ulusionen hervor, pDOsIit1ve, kollektive Hoffnungen.
Der Aufschwung des Irrationalen und das Faszınosum der Kontemplatıven Ekstase drohen UNSCIC Zukunft
verdunkeln Man INUSS In der Tat mıt Goya irchten, daß der Schlaf der Vernunft Ungeheuer eblert.« IRAS, »Im
Bann des Mystiz1smus«, In ON Diplomatique/Wo@Z, August 1987, Negatıybewertungen V OIl Mystık als
»„dunkel«, »VCI WOITECI«, »NeDuUlÖs«, »antıratıonal«, »hıinterwäldlerisch«, »V  11«, »Krankhaft«, »degenerlert«,
»dekadent« gıbt zuhauf In der phılosophischen Dıskussion seIit dem (vgl H.- LESSING, »Mystik/mystisch«,
In ITTER GRUÜNDER Hg.) Hıiıstorisches Wörterbuch der Phiılosophie, 6, Darmstadt 1984,

»Am Ausgang des Jahrhunderts wırd dıe Mystık wıederentdeckt. Diıe vielen Veröffentlıchungen offenbaren
einen wahren ‚Mystiıkboom:. Dıe UC| ach eıner erlebbaren Spiritualität macht einen Mangel geistiger, relıg1öser
Erfahrung eutlic Die überlieferte Oorm der Religliosität wiırd als wenig lebendig, als weıt entfernt VO:  —_ den eigenen
Erfahrungen empfunden. Zu spuren ist eıne große Sehnsucht In der Welt ach 1€' und Hıngabe, nach einer VO  —_
innen erfüllenden Wärme die Kälte Dıie Befreiung, die elıgıon verheißt, soll el ‚pürbar werden. «
(Klappentext ZUu!T Tagung »Mystık. Dıie elıgıon des Jahrtausends”«, Evangelische ademıiıe serlohn, Za Junı

Zu den früheren Positivbewertungen vgl das olgende.
Der Religionswissenschaftler ETER ANTES diagnostizliert: »Spätestens se1it Miıtte der 1970er TE wurde langsam

erkennbar, daß die Grundannahme der Aufklärungs- bzw Säkularısıerungstendenz nıcht mehr stimmte100  Annette Wilke  Anblick eines Sternenhimmels — relativ weit verbreitet zu sein. Nach neueren Umfragen  in den USA haben 35% der Befragten solch eine Erfahrung gemacht.*  Von den einen als neuer, gefährlicher Irrationalismus beklagt,6 von den andern als  Rückkehr von Spiritualität in einer säkularen Welt begrüßt’ — galt Religion doch eine  Zeitlang schon für abgeschafft® — Mystik ist aktuell, eigentlich ständig immer wieder seit  der Romantik, wie ich zeigen möchte. Heute aber, und das ist neu, sorgen Übersetzungen,  neue Editionen, Massenmedien, Tagungsangebote, die Anwesenheit fremder Kulturen bei  uns — kurzum ein Pluralismus von Inspirationsquellen — dafür, dass man so leicht  zugänglich aus dem Fundus aller möglichen mystischen Traditionen schöpfen kann wie  noch nie. Was im New Age alles unter Mystik gezählt wird, steht auf einem anderen Blatt  und ist Ausdruck für die in der Forschung oft beklagte Unschärfe des Begriffs” — nach  ? Vgl. C. CLEMENT / S. KAKAR, Der Heilige und die Verrückte. Religiöse Ekstase und psychische Grenzerfahrung ,  München 1993, 106. Auch B. BORCHERT, Mystik. Das Phänomen — Die Geschichte — Neue Wege, Freiburg u.a.  1997, 13, hält fest: »Mystik ist nicht etwas so Außergewöhnliches. Es ist von außergewöhnlichen mystischen  Erfahrungen zu berichten, und es gibt eine begrenzte Anzahl »großer Mystiker«, aber unauffällige mystische  Erfahrungen und mystisch orientierte Lebensläufe gibt es viele. Und Menschen, die sich in Mystik wiedererkennen,  ohne selbst Erinnerungen an starke Erfahrungen zu haben, gibt es noch mehr.« Ähnlich auch D. SÖLLE, Mystik und  Widerstand. »Du stilles Geschrei«, Hamburg 1997, 28, 31-41.  $ So stellt etwa PIERINE PIRAS fest: »Das Vertrauen in die Vernunft, das jahrhundertelang mit den sozialen Utopien  verschwistert war, verliert an Kraft. Die Vorstellung vom Menschen als vernunftbegabtem Wesen, das zu universalem  Denken befähigt ist, brachte ehedem zusammenhängende, kohärente Illusionen hervor, positive, kollektive Hoffnungen.  Der Aufschwung des Irrationalen und das Faszinosum der kontemplativen Ekstase drohen unsere Zukunft zu  verdunkeln. Man muss in der Tat mit Goya fürchten, daß der Schlaf der Vernunft Ungeheuer gebiert.« (P. PIRAS, »Im  Bann des neuen Mystizismus«, in: Le Monde Diplomatique/WoZ, August 1987, 3). Negativbewertungen von Mystik als  »dunkel«, »verworren«, »nebulös«, »antirational«, »hinterwäldlerisch«, »versponnen«, »Kkrankhaft«, »degeneriert«,  »dekadent« gibt es zuhauf in der philosophischen Diskussion seit dem 18. Jh. (vgl. H.-U. LESSING, »Mystik/mystisch«,  in: J. RITTER / K. GRÜNDER (Hg.), Historisches Wörterbuch der Philosophie, Bd. 6, Darmstadt 1984, 273f.).  »Am Ausgang des 20. Jahrhunderts wird die Mystik wiederentdeckt. Die vielen Veröffentlichungen offenbaren  einen wahren »Mystikboom«. Die Suche nach einer erlebbaren Spiritualität macht einen Mangel an geistiger, religiöser  Erfahrung deutlich. Die überlieferte Form der Religiosität wird als wenig lebendig, als weit entfernt von den eigenen  Erfahrungen empfunden. Zu spüren ist eine große Sehnsucht in der Welt nach Liebe und Hingabe, nach einer von  innen erfüllenden Wärme gegen die Kälte. Die Befreiung, die Religion verheißt, soll leibhaft spürbar werden.«  (Klappentext zur Tagung »Mystik. Die Religion des neuen Jahrtausends?«, Evangelische Akademie Iserlohn, 2.-4. Juni  1999). Zu den früheren Positivbewertungen vgl. das Folgende.  8 Der Religionswissenschaftler PETER ANTES diagnostiziert: »Spätestens seit Mitte der 1970er Jahre wurde langsam  erkennbar, daß die Grundannahme der Aufklärungs- bzw. Säkularisierungstendenz nicht mehr stimmte ... Religion  meldete sich auf der politischen Bühne zurück und begann öffentliches Interesse zu wecken und dies in zweierlei  Hinsicht: als politisch aktives Eingreifen in die säkular konzipierte Welt und als Wiederverzauberung in einer  entzauberten, eben säkularen Welt.« (P. ANTES (Hg.), Die Religionen der Gegenwart. Geschichte und Glauben,  München 1996, 7). »Es gibt Erscheinungsformen des Religiösen wie etwa Yoga und Meditation, die zeigen, daß der  Mensch nicht nur vom Brot allein lebt ... New Age und Wassermann-Zeitalter sind hierfür die Stichwörter, die  andeuten wollen, daß sich hinter den zahlreichen Bewegungen und Gruppierungen ein Gesamttrend erkennen läßt, der  das Gegenteil von dem intendiert, was Religion auf dem Weg in die Moderne nach dem Soziologen Max Weber  (1864-1920) geleistet hat, nämlich die Entzauberung der Welt.« (ebd., 9).  9 Vgl. B. MCcGinn, Die Mystik im Abendland, Bd. 1: Ursprünge. Aus dem Englischen übersetzt von Clemens  Maaß, Freiburg u.a. 1994, 384; A.M. HAAS, »Was ist Mystik«, in: K. RUH (Hg.), Abendländische Mystik im  Mittelalter, Symposium Kloster Engelberg 1984, Stuttgart 1986, (319-341) 319 (wiederabgedruckt in: A.M. HAAS,  Gottleiden-Gottlieben. Zur volkssprachlichen Mystik im Mittelalter, Frankfurt 1989, 23-44; englische Übersetzung in:  B. BAUMER (Ed.), Mysticism in Shaivism and Christianity, New Delhi 1997, 1-36); H. SCHMITZ, System der  Philosophie, 3,4: Das Göttliche und der Raum, Bonn 1985, 187; G. SCHMIDT, Die Mystik der Weltreligionen, Zürich  1990 und die unterschiedlichen Mystik-Definitionen in diversen Lexika-Artikeln.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 2elıgıon
meldete sıch auf der polıtıschen ne zurück und begann Ööffentliches Interesse wecken und 1e8 In zweilerlel
1NSIC| als polıtısch aktıves Eingreifen In die Akular Konzıplerte Welt und als Wiıederverzauberung In einer
entzauberten, eben kularen Welt.« NTES Hg.), Die Religionen der Gegenwart. Geschichte und Glauben,
München 1996, »„Es gıbt Erscheinungsformen des Relıgiösen wıe eiwa Yoga und Meditation, dıe zeigen, dalß der
Mensch nıcht 91008 VO! Brot alleın lebt100  Annette Wilke  Anblick eines Sternenhimmels — relativ weit verbreitet zu sein. Nach neueren Umfragen  in den USA haben 35% der Befragten solch eine Erfahrung gemacht.*  Von den einen als neuer, gefährlicher Irrationalismus beklagt,6 von den andern als  Rückkehr von Spiritualität in einer säkularen Welt begrüßt’ — galt Religion doch eine  Zeitlang schon für abgeschafft® — Mystik ist aktuell, eigentlich ständig immer wieder seit  der Romantik, wie ich zeigen möchte. Heute aber, und das ist neu, sorgen Übersetzungen,  neue Editionen, Massenmedien, Tagungsangebote, die Anwesenheit fremder Kulturen bei  uns — kurzum ein Pluralismus von Inspirationsquellen — dafür, dass man so leicht  zugänglich aus dem Fundus aller möglichen mystischen Traditionen schöpfen kann wie  noch nie. Was im New Age alles unter Mystik gezählt wird, steht auf einem anderen Blatt  und ist Ausdruck für die in der Forschung oft beklagte Unschärfe des Begriffs” — nach  ? Vgl. C. CLEMENT / S. KAKAR, Der Heilige und die Verrückte. Religiöse Ekstase und psychische Grenzerfahrung ,  München 1993, 106. Auch B. BORCHERT, Mystik. Das Phänomen — Die Geschichte — Neue Wege, Freiburg u.a.  1997, 13, hält fest: »Mystik ist nicht etwas so Außergewöhnliches. Es ist von außergewöhnlichen mystischen  Erfahrungen zu berichten, und es gibt eine begrenzte Anzahl »großer Mystiker«, aber unauffällige mystische  Erfahrungen und mystisch orientierte Lebensläufe gibt es viele. Und Menschen, die sich in Mystik wiedererkennen,  ohne selbst Erinnerungen an starke Erfahrungen zu haben, gibt es noch mehr.« Ähnlich auch D. SÖLLE, Mystik und  Widerstand. »Du stilles Geschrei«, Hamburg 1997, 28, 31-41.  $ So stellt etwa PIERINE PIRAS fest: »Das Vertrauen in die Vernunft, das jahrhundertelang mit den sozialen Utopien  verschwistert war, verliert an Kraft. Die Vorstellung vom Menschen als vernunftbegabtem Wesen, das zu universalem  Denken befähigt ist, brachte ehedem zusammenhängende, kohärente Illusionen hervor, positive, kollektive Hoffnungen.  Der Aufschwung des Irrationalen und das Faszinosum der kontemplativen Ekstase drohen unsere Zukunft zu  verdunkeln. Man muss in der Tat mit Goya fürchten, daß der Schlaf der Vernunft Ungeheuer gebiert.« (P. PIRAS, »Im  Bann des neuen Mystizismus«, in: Le Monde Diplomatique/WoZ, August 1987, 3). Negativbewertungen von Mystik als  »dunkel«, »verworren«, »nebulös«, »antirational«, »hinterwäldlerisch«, »versponnen«, »Kkrankhaft«, »degeneriert«,  »dekadent« gibt es zuhauf in der philosophischen Diskussion seit dem 18. Jh. (vgl. H.-U. LESSING, »Mystik/mystisch«,  in: J. RITTER / K. GRÜNDER (Hg.), Historisches Wörterbuch der Philosophie, Bd. 6, Darmstadt 1984, 273f.).  »Am Ausgang des 20. Jahrhunderts wird die Mystik wiederentdeckt. Die vielen Veröffentlichungen offenbaren  einen wahren »Mystikboom«. Die Suche nach einer erlebbaren Spiritualität macht einen Mangel an geistiger, religiöser  Erfahrung deutlich. Die überlieferte Form der Religiosität wird als wenig lebendig, als weit entfernt von den eigenen  Erfahrungen empfunden. Zu spüren ist eine große Sehnsucht in der Welt nach Liebe und Hingabe, nach einer von  innen erfüllenden Wärme gegen die Kälte. Die Befreiung, die Religion verheißt, soll leibhaft spürbar werden.«  (Klappentext zur Tagung »Mystik. Die Religion des neuen Jahrtausends?«, Evangelische Akademie Iserlohn, 2.-4. Juni  1999). Zu den früheren Positivbewertungen vgl. das Folgende.  8 Der Religionswissenschaftler PETER ANTES diagnostiziert: »Spätestens seit Mitte der 1970er Jahre wurde langsam  erkennbar, daß die Grundannahme der Aufklärungs- bzw. Säkularisierungstendenz nicht mehr stimmte ... Religion  meldete sich auf der politischen Bühne zurück und begann öffentliches Interesse zu wecken und dies in zweierlei  Hinsicht: als politisch aktives Eingreifen in die säkular konzipierte Welt und als Wiederverzauberung in einer  entzauberten, eben säkularen Welt.« (P. ANTES (Hg.), Die Religionen der Gegenwart. Geschichte und Glauben,  München 1996, 7). »Es gibt Erscheinungsformen des Religiösen wie etwa Yoga und Meditation, die zeigen, daß der  Mensch nicht nur vom Brot allein lebt ... New Age und Wassermann-Zeitalter sind hierfür die Stichwörter, die  andeuten wollen, daß sich hinter den zahlreichen Bewegungen und Gruppierungen ein Gesamttrend erkennen läßt, der  das Gegenteil von dem intendiert, was Religion auf dem Weg in die Moderne nach dem Soziologen Max Weber  (1864-1920) geleistet hat, nämlich die Entzauberung der Welt.« (ebd., 9).  9 Vgl. B. MCcGinn, Die Mystik im Abendland, Bd. 1: Ursprünge. Aus dem Englischen übersetzt von Clemens  Maaß, Freiburg u.a. 1994, 384; A.M. HAAS, »Was ist Mystik«, in: K. RUH (Hg.), Abendländische Mystik im  Mittelalter, Symposium Kloster Engelberg 1984, Stuttgart 1986, (319-341) 319 (wiederabgedruckt in: A.M. HAAS,  Gottleiden-Gottlieben. Zur volkssprachlichen Mystik im Mittelalter, Frankfurt 1989, 23-44; englische Übersetzung in:  B. BAUMER (Ed.), Mysticism in Shaivism and Christianity, New Delhi 1997, 1-36); H. SCHMITZ, System der  Philosophie, 3,4: Das Göttliche und der Raum, Bonn 1985, 187; G. SCHMIDT, Die Mystik der Weltreligionen, Zürich  1990 und die unterschiedlichen Mystik-Definitionen in diversen Lexika-Artikeln.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 2New Age und Wassermann-Zeitalter sınd lerfür dıe Stichwörter, die
andeuten wollen, daß sıch hınter den zahlreıchen Bewegungen und Gruppilerungen eın Gesamttrend erkennen Läßt, der
das Gegente!il VO  — dem intendiert, Was elıgıon auf dem Weg In dıe Moderne ach dem Sozilologen Max er
(1864-1920) geleistet hat, nämlıch dıe Entzauberung der Welt.« (ebd.,

Vgl MCGINN, Die Mystik Im Abendland, Ursprünge. Aus dem Englıschen übersetzt VOI Clemens
Maaß, reiburg 994, 384:; HAAS, » Was ist Mystık«, in KUH He.) Abendländische ystik Im
Mittelalter. ymposium Kloster Engelberg 1984, Stuttgart 19806, (  9-3 319 (wıederabgedruckt In HAAS,
Gottleiden-Gottlieben Zur volkssprachlichen ystik Im Mittelalter, ran 1989, 23-44; englısche Übersetzung In

AUMER (Ed.) Mysticism INn Shaivısm and Christianity, New 1997, 1-36):; SCHMITZ, System der
Philosophie, 5 Das ICI und der Raum, Bonn 1985, 187 SCHMIDT, Die Mystık der Weltreligionen, Zürich
990 und dıe unterschiedlichen Mystiık-Definitionen In dıversen Lexika-Artikeln
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Wıiderständig und Grott-Los Zur Wiederentdeckung der 'ystik In der oderne 101

ecorg chmıiıdt ein »Anlaß rel1ıg1onswissenschaftlıcher Verzweiflung«" und laut dem
Sozlologen Nıklas Luhmann 1mM Phänomen Mystik selbst egründet: »ESs gehtWiderständig und Gott-los: Zur Wiederentdeckung der Mystik in der Moderne  101  Georg Schmidt ein »Anlaß religionswissenschaftlicher Verzweiflung«!® und laut dem  Soziologen Niklas Luhmann im Phänomen Mystik selbst begründet: »Es geht ... um die  ... aktuale Unendlichkeit im Endlichen, ... um die Immanentisierung von Transzendenz.  Angesichts solch abenteuerlichen Unterfangens nimmt es nicht Wunder, daß Mystik —  theologisch beobachtet — als ein außerordentlich unordentliches Phänomen begriffen  werden kann.«!! Der Karmelit Bruno Borchert andererseits fasst treffend zusammen, was  heute weithin unter Mystik verstanden wird: »Es ist ein Phänomen, das offensichtlich in  allen Religionen und Kulturen vorkommt, in seinen Äußerungsformen zwar verschieden,  aber im Kern überall gleich: aus Erfahrung wissen, daß alles irgendwie zusammenhängt,  daß alles im Ursprung eins ist.«!? Er formuliert damit ein Mystik-Verständnis der All-  Einheit, das jenem des New Age verwandter ist als der Mystik-Definition, die Kurt Ruh  aus dem bestehenden »Kanon« abendländischer mystischer Literatur destilliert: »Jene  >»Erfahrung«, auf die sich die großen Mystiker berufen, ist eine Erfahrung in der Tran-  szendenz, ist cognitio experimentalis Dei, die sich in der Entrückung (raptus, eXCeSSUS  mentis), in der Schau (visio, contemplatio Dei), im transitus, in der Ekstase der Liebe  ereignet: Das sind nur die häufigsten Formen eines als außerordentlicher Gnadenerweis  verstandenen Zustandes des >»Außersichseins«, vielfach noch als fremendum erlebt, aber  auch als Empfinden himmlischer Glückseligkeit, als Einstrom übersinnlicher Erkenntnisse.  Nur in diesem Proprium ist der Begriff des Mystischen anwendbar.«!? Die unmittelbare,  erfahrungsbezogene Gotteserkenntnis (cognitio experimentalis Dei) strebte die unio, die  Einheit mit Gott an,!* aber diese unio wird heute weithin — wenn auch in der wissen-  schaftlichen Diskussion umstritten — als eine transkulturelle Konstante, als Kern aller  Mystik verstanden. Auch nach der evangelischen Theologin Dorothee Sölle darf Mystik  nicht unter konfessionellen Gesichtspunkten beurteilt werden, vielmehr fasse die berühmte  hinduistische Formel »faf tvam asi« (»das bist du«) eine Grunderfahrung aller Mystik  Zzusammen.  15  In einer ihrer jüngsten Publikationen, »Mystik und Widerstand«, diagnostiziert Sölle eine  »spirituelle Magersucht« und verschreibt die Mystik als Therapie für die »Hungernden der  19 SCHMIDT (wie Anm. 9), 24.  !! N. LuHMANN / P. FUCHS, Reden und Schweigen, Frankfurt 21992, 75; Mystik wäre danach »Verdichtung von  Transzendenz bis ins Personale hinein« (ebd., 80).  !? BORCHERT (wie Anm. 5), 11.  13 _ K. RUH, Geschichte der abendländischen Mystik, Bd. 1, München 1990, 25. Seinen Ansatz, nicht von einer  Begriffsbestimmung, sondern von dem bereits bestehenden(!) Kanon auszugehen, hatte Ruh bereits in Vorbemerkungen  Zzu einer neuen Geschichte der abendländischen Mystik im Mittelalter, München 1982, formuliert: »Vielmehr ergeben  sich alle Definitionen aus dem zu behandelnden Quellenbereich oder haben sich an diesem zu messen. Es verhält sich  auch nicht so, daß es zuerst einer Begriffsbestimmung bedürfte, um die Schriften zusammenzustellen, die Gegenstand  einer Geschichte der Mystik sein sollen. Da gibt es schon längst so etwas wie einen Kanon.« (ebd., 9).  14  »Die mystische Erfahrung — cognitio Dei experimentalis — meint ihrer Intention nach nichts anderes als diese  Einheit [des Menschen mit Gott]«, stellt der Germanist und Mystik-Spezialist ALOIS M. HAAS in seinem wiederholt  aufgelegten Artikel »Was ist Mystik« fest (HAAS, wie Anm. 9, 329). Die Mystik-Definition von Haas ist ganz auf die  unio ausgerichtet: »In einem allgemeinsten Sinn darf Mystik als jene religiöse Erfahrungsebene gekennzeichnet werden,  in der sich eine stringente Einheit zwischen Subjekt und Objekt dieser Erfahrung in irgendeinem noch näher zu  bezeichnenden Sinn abzeichnet.« (ebd., 319f.). Doch versteht er darunter als gläubiger Katholik vornehmlich die  Christliche Mystik und spricht sich für einen strengen Relativismus und Kontextualismus aus.  !5 SÖLLE (wie Anm. 5), 34, 76.  ZMR - 84. Jahrgang - 2000 - Heft 2dıeWiderständig und Gott-los: Zur Wiederentdeckung der Mystik in der Moderne  101  Georg Schmidt ein »Anlaß religionswissenschaftlicher Verzweiflung«!® und laut dem  Soziologen Niklas Luhmann im Phänomen Mystik selbst begründet: »Es geht ... um die  ... aktuale Unendlichkeit im Endlichen, ... um die Immanentisierung von Transzendenz.  Angesichts solch abenteuerlichen Unterfangens nimmt es nicht Wunder, daß Mystik —  theologisch beobachtet — als ein außerordentlich unordentliches Phänomen begriffen  werden kann.«!! Der Karmelit Bruno Borchert andererseits fasst treffend zusammen, was  heute weithin unter Mystik verstanden wird: »Es ist ein Phänomen, das offensichtlich in  allen Religionen und Kulturen vorkommt, in seinen Äußerungsformen zwar verschieden,  aber im Kern überall gleich: aus Erfahrung wissen, daß alles irgendwie zusammenhängt,  daß alles im Ursprung eins ist.«!? Er formuliert damit ein Mystik-Verständnis der All-  Einheit, das jenem des New Age verwandter ist als der Mystik-Definition, die Kurt Ruh  aus dem bestehenden »Kanon« abendländischer mystischer Literatur destilliert: »Jene  >»Erfahrung«, auf die sich die großen Mystiker berufen, ist eine Erfahrung in der Tran-  szendenz, ist cognitio experimentalis Dei, die sich in der Entrückung (raptus, eXCeSSUS  mentis), in der Schau (visio, contemplatio Dei), im transitus, in der Ekstase der Liebe  ereignet: Das sind nur die häufigsten Formen eines als außerordentlicher Gnadenerweis  verstandenen Zustandes des >»Außersichseins«, vielfach noch als fremendum erlebt, aber  auch als Empfinden himmlischer Glückseligkeit, als Einstrom übersinnlicher Erkenntnisse.  Nur in diesem Proprium ist der Begriff des Mystischen anwendbar.«!? Die unmittelbare,  erfahrungsbezogene Gotteserkenntnis (cognitio experimentalis Dei) strebte die unio, die  Einheit mit Gott an,!* aber diese unio wird heute weithin — wenn auch in der wissen-  schaftlichen Diskussion umstritten — als eine transkulturelle Konstante, als Kern aller  Mystik verstanden. Auch nach der evangelischen Theologin Dorothee Sölle darf Mystik  nicht unter konfessionellen Gesichtspunkten beurteilt werden, vielmehr fasse die berühmte  hinduistische Formel »faf tvam asi« (»das bist du«) eine Grunderfahrung aller Mystik  Zzusammen.  15  In einer ihrer jüngsten Publikationen, »Mystik und Widerstand«, diagnostiziert Sölle eine  »spirituelle Magersucht« und verschreibt die Mystik als Therapie für die »Hungernden der  19 SCHMIDT (wie Anm. 9), 24.  !! N. LuHMANN / P. FUCHS, Reden und Schweigen, Frankfurt 21992, 75; Mystik wäre danach »Verdichtung von  Transzendenz bis ins Personale hinein« (ebd., 80).  !? BORCHERT (wie Anm. 5), 11.  13 _ K. RUH, Geschichte der abendländischen Mystik, Bd. 1, München 1990, 25. Seinen Ansatz, nicht von einer  Begriffsbestimmung, sondern von dem bereits bestehenden(!) Kanon auszugehen, hatte Ruh bereits in Vorbemerkungen  Zzu einer neuen Geschichte der abendländischen Mystik im Mittelalter, München 1982, formuliert: »Vielmehr ergeben  sich alle Definitionen aus dem zu behandelnden Quellenbereich oder haben sich an diesem zu messen. Es verhält sich  auch nicht so, daß es zuerst einer Begriffsbestimmung bedürfte, um die Schriften zusammenzustellen, die Gegenstand  einer Geschichte der Mystik sein sollen. Da gibt es schon längst so etwas wie einen Kanon.« (ebd., 9).  14  »Die mystische Erfahrung — cognitio Dei experimentalis — meint ihrer Intention nach nichts anderes als diese  Einheit [des Menschen mit Gott]«, stellt der Germanist und Mystik-Spezialist ALOIS M. HAAS in seinem wiederholt  aufgelegten Artikel »Was ist Mystik« fest (HAAS, wie Anm. 9, 329). Die Mystik-Definition von Haas ist ganz auf die  unio ausgerichtet: »In einem allgemeinsten Sinn darf Mystik als jene religiöse Erfahrungsebene gekennzeichnet werden,  in der sich eine stringente Einheit zwischen Subjekt und Objekt dieser Erfahrung in irgendeinem noch näher zu  bezeichnenden Sinn abzeichnet.« (ebd., 319f.). Doch versteht er darunter als gläubiger Katholik vornehmlich die  Christliche Mystik und spricht sich für einen strengen Relativismus und Kontextualismus aus.  !5 SÖLLE (wie Anm. 5), 34, 76.  ZMR - 84. Jahrgang - 2000 - Heft 2Unendlichkeit 1mM Endlıchen, dıe Immanentisierung VOINl Transzendenz.
Angesichts SOIC. abenteuerlichen Unterfangens nımmt 6S nıcht under, Mystık
theologıisc beobachtet als eın außerordentlich unordentliıches Phänomen begriffen
werden kann.«  1 Der Karmeliıt TUNO Borchert andererseıts fasst TeIfeN! Wa

heute weıthın Mystik verstanden WIrd: »ES 1st ein Phänomen, das offensichtlich in
allen Relıgionen und Kulturen vorkommt, 1n seinen Außerungsformen ZW: verschleden,
aber 1mM Kkern überall gleich: WATAN Erfahrung WILSSEN, daß es ırgendwie zusammenhängt,
daß es Im rSDrung eiINnSs Icf  2 Er formuliert damiıt ein Mystık- Verständnıis der All-
Eınheıt, das jenem des New Age verwandter ist als der Mystiık-Definıition, dıe Kurt Ruh
aQUus dem bestehenden »K anOn« abendländıscher mystischer Literatur destillıert »Jene
‚Erfahrung:, auf dıe sıch dıe großen Mystiker berufen, 1st eine Erfahrung In der Fran-
szendenz, ist cognıtio experimentalis Del, dıe sıch In der ntrückung (raptus, CeyX5us

ment1s), In der au (VISLO, contemplatio Dei), 1mM {ransıtus, In der Ekstase der 1e
ereignet: Das SInd 11UT dıe häufigsten Formen eINes als außerordentlicher (nadenerwels
verstandenen Zustandes des ‚Außersichse1ins«, vieliifaCc. och als tremendum erlebt, aber
auch als Empfinden immlıscher Glückseligkeit, als Eiınstrom übersinnlıcher Erkenntnisse.
Nur ın diesem Proprium ist der Begriff des Mystischen anwendbar. «!® Die unmiıttelbare,
erfahrungsbezogene Gotteserkenntnis (cognit10 experimentalis Deli) strebhte dıe UNLO, dıe
Eıinheit mıt (Gott an,  F aber diese UNLO wıird heute weıthın WC) auch In der W1SsSsen-
schaftlıchen Dıskussion umstrıtten als eine transkulturell Konstante, als Kern aller
Mystik verstanden. uch nach der evangelıschen Theologın Dorothee darf Mystik
nıcht konfessionellen Gesichtspunkten beurteilt werden, vielmehr fasse dıe berühmte
hinduistische Formel » [vVvam (ASI« (»das bist du«) eine Tunder:  rung aller Mystık

15

In einer ihrer Jüngsten Publıkationen, »Mystik und Wıderstand«, dıagnostizlert eine
»spirıtuelle Magersucht« und verschreıibt dıe Mystik als erapıe für die »Hungernden der

SCHMIDT (wıe Anm 9)
LUHMANN UCHS, en und Schweigen, Tan. 1992, 3: Mystik wäre danach » Verdichtung VO  —

Iranszendenz bIis Ins Personale hıneijn« (ebd., 850)
12 ORCHERT (wie Anm 5) 1:3
13 RUH, Geschichte der abendländischen ystik, 1, München 1990, Seinen Ansatz, nıcht VON einer

Begriffsbestimmung, sondern VO:  — dem bereıts bestehenden(!) Kanon auszugehen, hatte Ruh bereıits In Vorbemerkungen
einer Geschichte der abendländischen ystik Im Mittelalter, München 1982, formuliert: » Vielmehr ergeben

sıch alle Definitionen AUuUS dem behandelnden Quellenbereich der en sıch dıesem [NESsSECN Es erhält sıch
auch nıcht S daß CS zuerst eıner Begriffsbestimmung edürfte, die Cchrıften zusammenzustellen, dıe Gegenstand
eıner Geschichte der Mystıik seIn sollen Da gıbt 6S schon längst WIE einen Kanon.« (ebd., 9)

14 »Diıe mystische Erfahrung Cognitio Del experimentalıs meınt iıhrer Intention ach nıchts anderes als diese
Einheit Ides Menschen mıiıt Gott]«, stellt der Germanıist und Mystik-Spezlalıst LOIS AAS in seinem wiederholt
aufgelegten Artıkel » Was ist Mystık« fest wıe Anm 9, 329) Diıe Mystik-Definition VOU:  - Haas ist pAanzZ auf dıe
UNLO ausgerichtet: »In einem allgemeinsten ınn darf Mystık als jJene relıg1öse Erfahrungsebene gekennzeichnet werden,
In der sıch eine stringente Eıinheit zwıschen Subjekt und Objekt dieser Erfahrung In irgendeinem och näher
bezeichnenden Inn abzeichnet.« (ebd., och versteht darunter als gläubiıger tholık vornehmlıch dıe
Chrıstlıche ystik und spricht sıch für einen Relatıyısmus und Kontextualısmus AUNI

15 ÖLLE (wıe Anm 5) 34,
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102 Annette

ersten Welt«.16 Mystık 1st ach DCI definıtiıonem Wiıderstand, und das 1 heute
»Widerstand angesichts des sıch greifenden Mater1alısmus uUuNnseICI Tage«. ' Sıe
formulıiert damıt e1in Programm, das ICUu nıcht 1st ESs Wäal schon das Programm der
Romantık, dıe dem utilitarıstischen Vernunft- und Fortschrittsglauben der ufklärung den
Sınn für Einheit und Ganzheıt entgegenstellte. Seit dem 19 Jahrhundert verband sıch diese
Kulturkritik mıt eıner Christentumskritik. ESs lag In der 0g1 der Entwiıcklung, dass
Mystık 1000801 auch arelıg1ös, gottlos, verstanden werden kann, und 6S gehö ZUT Briısanz der
ematı. dass Borchert und einen Mystik-Begriff aufnehmen, der dies ermöglıcht

TENNNC nıcht ohne ıhn verchristlıchen, WI1Ie ich zeigen möchte.
Die Mystik-Rezeption ist Indıkator und Movens VON Prozessen relıg1ösen andels

Wenn ich dıe Stichworte »Wliderständ1g« und »gottl10s« besonders gewichten möchte, sSınd
dıes mıtnıchten alle Gesichtspunkte, denen Mystık In der Moderne thematiısıert
werden könnte und müsste !  8 1elmenr verfolge ich 1L1UT eine bestimmte _ .ınıe der
Rezeption, aber 68 Wäal eine bestimmende Linle. Be1l aller Unschärfe des egri1ffs und be1l
allem des gesellschaftlıchen Kontextes diente dıie Mystık se1t der Romantık der
Funktion eıner Gegenkultur. Es geht 1mM Folgenden ferner die enese eINeEes egriffs

einer unıversalen und kulturübergreifenden Kategorie und gott-lose Mystık als deren
logısche KOnSsequenz.

Zur Entstehung der »universalen Mystik« und ihrer un  10N
als ultur- und Christentumskrıitik

Es wiıird 1mM allgemeınen wen1g reflektiert, dass 6S den Begriff dıe Mystik:« als Substantıv
erst seı1it dem 1} g1bt Vorher gab 6S 1Ur das Jektiv ‚mystisch«: !” dıe Mystische

Ebd., 73
1/ So bereıts der Klappentext.
18 Ausgespart werden dıe phiılosophischen Beıträge ZUT Mystık-Forschung VOIl Wıllıam James, Baron Friedrich VOIl

ügel, Joseph arechal, aurıce Blondel, Henrı Bergson, Jacques Marıtaıln, Steıin, Kurt Flasch, eınhar:
Margreiter, 11UT einıge wichtige Namen NCMNNECN Hınsıchtlic| der theologıschen Rezeption Dehandle ch 11UT den
gegenwärtigen TeN! hne NSprucC| auf Vollständigkeıt. 1C| ZUT Sprache Kommen dıe beıden wıdersprüchlichen
Liniıen in der protestantischen Theologıe der Neuze: dıe starke Antıpathıe dıe (Einıgungs-)Mystık einerseılts
(vgl MCOGINN, wıe Anm Y, 386-396) und die Relıgionsbegründung auf mystischer Grundlage andererseıts (vgl
LSASS, »Relıgion und Mystık In der deutschsprachıgen protestantischen Dıskussion des Jahrhunderts«, In
JASPERT Hg.), Frömmigkeit: gelebte elıgion als Forschungsaufgabe; Interdisziıplinäre Studientage, Paderborn 955,
5-3 uch dıe intensive neuscholastısche Mystık-Rezeption auf römiısch-katholischer Seıte insbesondere In
Frankreıich [NUSS Im Rahmen dieses Au{fsatzes ausgespart leiıben (vgl auch azu MCGINN, wıe Anm 9, 396-415).
Wichtiger Punkt In der Neuscholastık Wl dıie allgemeıne erufung Zum mystischen en bgleic| dıe katholısche
Mystık-Diskussion nach dem Zweıten Vatıkanıschen Konzıl verebbte, 1€| KARL AHNER daran fest, »dass der Christ
der Zukunft eın Mystiker se] der nıcht mehr SEe1« AHNER, »Zur Theologıe und Spiritualität der Pfarrseelsorge«,
In DERS.:,; Chryten ZUF: eologie Zürich 980, 148-165, hler: 61 Unter Mystık versteht CI »eıIine echte, AUS
der Mıtte der Existenz Kommende Erfahrung (JOttes« ebd Eınen Kurzüberblıc phiılosophischer und
theologischer Literatur ZUuUTr ystik, dıe 1er UT teilweise berücksıichtigt wird, vermiuttelt HAAS, „Nıcht UT
vornehme 1öne. Neue Lıteratur ZU[T Mystık und ıhrer Geschichte«, in August 1998, %M

Dıe Vorgeschichte dieses Begriffs wırd unterschie:  ıch Deurteilt. Unbestritten Ist dıe Ableiıtung VO  —_ griech.
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eologıe Mystica theolog21a4) des Dionysius Aeropagıta; den »mystischen Le1b«,
mMYySELCUM, verstanden als Gegenwart Christı in Eucharistie und Kırche und VOTIT allem den
Sensus mMYySELCUS, den »mystischen Schrıftsinn«, dıe geistlich-allegorische Auslegung
der Bibel *9 Miıt der veränderten des Christentums In der europäischen Kultur kam
CS nach Michel de Certeau se1ıt dem einem entscheidenden »

(bezeichnet) als mystisch nıcht mehr dıe VON » Weısheıit«, dıe ZUI Erkenntnis eiInes schon
gelebten und 1mM gemeınsamen Glauben bekannten Mysteriıum rhoben wird. ystisc
meınt jetzt eın erfahrungshaftes Wiıssen, das sıch angsam VON der tradıtionellen Theologie
oder den kırchlichen Instıtutionen abgelöst hat und sıch selbst urc das erworbene oder
mpfangene Bewulßitsein elner gnadenhaften Passıvıtät charakterısıert, wobel der Personen-
kern ın (Gott verloren ist .<  21 Miıt dem Substantıv ‚Mystık« entstand retrospektiv eiıne
»mystische Iradıti1on« und prospektiv eıne LCUC Wiıssenschaft, deren Forschungsgegenstand
psychologısch 1st »Mystische PhänomeneWiderständig und Gott-los: Zur Wiederentdeckung der Mystik in der Moderne  103  Theologie (Mystica theologia) des Dionysius Aeropagita; den »mystischen Leib«, corpus  mysticum, verstanden als Gegenwart Christi in Eucharistie und Kirche und vor allem den  SensuSs mysticus, den »mystischen Schriftsinn«, d.h. die geistlich-allegorische Auslegung  der Bibel.”*° Mit der veränderten Rolle des Christentums in der europäischen Kultur kam  es nach Michel de Certeau seit dem 16./17. Jh. zu einem entscheidenden Wandel: »... man  (bezeichnet) als mystisch nicht mehr die Art von »Weisheit«, die zur Erkenntnis eines schon  gelebten und im gemeinsamen Glauben bekannten Mysterium erhoben wird. Mystisch  meint jetzt ein erfahrungshaftes Wissen, das sich langsam von der traditionellen Theologie  oder den kirchlichen Institutionen abgelöst hat und sich selbst durch das erworbene oder  empfangene Bewußtsein einer gnadenhaften Passivität charakterisiert, wobei der Personen-  kern in Gott verloren ist.«*! Mit dem Substantiv >»Mystik« entstand retrospektiv eine  »mystische Tradition« und prospektiv eine neue Wissenschaft, deren Forschungsgegenstand  psychologisch ist: »Mystische Phänomene ... wandern im Verlauf des 17. Jahrhundert ins  Innere; sie bewegen sich weg aus dem liturgischen und biblischen Kontext des patristischen  und mittelalterlichen Christentums hin zu einer Situation, in der private Erleuchtungen und  außergewöhnliche psychosomatische Erfahrungen zu Kriterien werden.«  22  Bei den Romantikern wird die Mystik vollends zu einer Gefühlsreligion und die  sozialgeschichtliche Verankerung — Ordensfrömmigkeit, franziskanische Armutsbewegung,  Beginentum, dominikanische Seelsorge usw. — verschwindet aus dem Blickfeld. Nach  Schelling spricht der Mystiker »aus einer unmittelbaren Offenbarung, aus bloßer ek-  statischer Intuition oder aus bloßem Gefühl« im Gegensatz zur »formell wissenschaftlichen  Erkenntnis«?? und bei Friedrich Schlegel wird Mystik zur »absoluten Philosophie, auf deren  myein, »schließen« (insbesondere Augen und Lippen) und der Zusammenhang mit der Wortgruppe mystes (»der  Eingeweihte«) und mysteria (»Geheimwissen/Einweihungswissen« oder Vorgang der Einweihung als einer rituellen  Feier). »Mystisch«, mysticos (zum »Geheimwissen gehörend, geheim«) ist danach ursprünglich ein kultusbezogener  Begriff aus den griechischen Mysterienreligionen, und mit dem »Schließen« der Augen und Lippen ist der eigentliche  Akt der Einweihung (die Ritualsequenz Reinigung, Rede/Belehrung, Weihe/Schau) gemeint, aber auch das Geheimhal-  tegebot, das bei der Einweihung empfangene Geheimwissen nicht zu verraten. Das Handbuch religionswissen-  Sschaftlicher Grundbegriffe (Hg. H. CANCIK u.a., Stuttgart 1988ff.), Bd. 4 (1998) behandelt das Stichwort »Myste-  rien/Mystik« als ein Lemma. Nach HAAS (wie Anm. 9) 323 führt jedoch von den griechischen Mysterienfeiern »kein  direkter Weg zur christlichen Mystik«. Vermittler zwischen den antiken Mysterien und der christlichen Mystik war der  Neuplatonismus, der dem »mystisch« eine erkenntnismäßige Bestimmung gibt und es auf spekulative Schau (fheoria)  und Einung (henosis) bezieht. Im christlichen Sinne unmittelbarer, erfahrungsbezogener Gotteserkenntnis ist »mystisch«  erstmals bei Origines (3. Jh.) im Zusammenhang geistiger Schriftauslegung belegt und im Christentum wird der Begriff  — insbesondere mit den Hoheliedauslegungen, welche die Brautmystik inspirieren (vgl. RUH 1982, wie Anm. 13, 11)  — zunehmend affektbezogen.  20 Vgl.L. BOUYER: »Mystisch« — Zur Geschichte eines Wortes«, in: J. SUDBRACK, Das Mysterium und die Mystik,  Würzburg 1974, 57-76. Bouyer unterscheidet: 1. »Mystisch« als Christuswirklichkeit der Hl. Schrift und als göttliche  Wirklichkeit Christi; 2. »Mystisch« als Anwesenheit des Herrn im sakramentalen und liturgischen Leben, in der  eucharistischen Feier, in der Kirche; 3. »Mystisch« als Erfahrung in Wort und Sakrament der Christuswirklichkeit.  2l M. DE CERTEAU, »Mystique«, in: Encyclopaedia Universalis, Paris 1968, Bd. 11, 522, übersetzt von C. Maaß,  in MCGINN (wie Anm. 9), 442. Vgl. auch M. DE CERTEAU, La Fable Mystique, 1: XVIe-XVIIe siecle, Paris 1982,  28f., 101-208. De Certeau unterscheidet zwischen Mystik »vor« und »nach« der Bildung des Begriffs »die Mystik« —  ein Vorgang, der in der Epoche von Teresa von Avila (1515-82) bis Angelus Silesius (1624-77) stattfand.  ?? MCGINN (wie Anm. 9), 442 (Wiedergabe der Thesen de CERTEAUS).  23 Zitiert in: HWPh (wie Anm. 6), Sp. 271.  ZMR - 84. Jahrgang - 2000 - Heft 2wandern 1m Verlauf des E Jahrhundert 1INs
Innere:;: S1e bewegen sıch WCR aus dem lıturgiıschen und bıblıschen Kontext des patrıstischen
und miıttelalterliıchen Christentums hın einer Sıtuatlon, In der prıvate Erleuchtungen und
außergewöhnliche psychosomatısche Erfahrungen Krıterien werden.«A

Be1i den Romantıkern wird die Mystık Vollends einer efühlsrelıgıon und dıe
sozlalgeschichtlıche Verankerung Ordensfrömmigkeıit, IranzısKanısche Armutsbewegung,
Beginentum, dominıkanıiısche Seelsorge us  z verschwındet dus dem Bliıckfeld ach
Schelling pricht der ystiker einer unmıiıttelbaren Offenbarung, dus bloßer ek-
statıischer Intuıiıtion oder AQUus bloßem Gefühl« 1m Gegensatz ZUT »formell w1issenschaftlichen
Erkenntnis«*  3 und be1 Friedrich Cchlegel wırd Mystık ZUTI »absoluten 1losophie, auf deren

myeıin, »Schließen« (insbesondere ugen und Lıppen) und der Zusammenhang mMıt der Wortgruppe mystes (»der
Eingeweihte«) und mysteria (»Geheimwissen/Eınweihungswissen« der Vorgang der Einweihung als einer rıtuellen
Feıier). »Mystisch«, MYySLLCOS (zum »Geheimwissen gehörend, eheım«) ist danach ursprünglıch eın Kultusbezogener
Begriff Qus den griechischen Mysterienrelıgionen, und mıt dem „Schließen« der ugen und Lıppen ist der eigentliche
Akt der Eınweihung (die Rıtualsequenz Reinigung, Rede/Belehrung, Weihe/Schau) gemeınt, aber auch das Geheimhhal-
tegebot, das bei der Eınweihung empfangene Geheimwissen nıcht Das 'AaNndDucı religionswissen-
schaftlicher Grundbegriffe (Hg ANCIK Stuttgart 988{11.), (1998) Dbehandelt das Stichwort »Myste-
rien/Mystik« als eın Lemma. ach HAAS (wıe Anm 323 hrt jedoch VON den griechischen Mysterienfeiern »keın
direkter Weg ZUr christlıchen Mystik«. Vermiuttler zwıschen den antıken Mysterien und der christliıche: Mystık Wädl der
Neuplatonismus, der dem »mystisch« eıne erkenntnismäßıige Bestimmung gıbt und CS auf spekulatıve au (theoria)
und Eınung (henosis) ezieht christlıchen Sınne unmıittelbarer, erfahrungsbezogener Gotteserkenntnis Ist »mMystisch«
erstmals bel rıgines 3 Jh.) 1Im Zusammenhang geistiger Schriftauslegung belegt und 1Im Chrıistentum wird der Begrıiff

insbesondere mıt den Hoheliedauslegungen, welche dıe Brautmystı inspirlıeren (vgl RUH 1982, WIE Anm 13; 11)
zunehmend affektbezogen.

Vgl OUYER »„Mystisch« Zur Geschichte eines Wortes«, In UDBRACK, Das Mysterium und die [ ystik,
Würzburg 1974, SI Bouyer unterscheıdet: »Mystisch« als Christuswirklichkeit der Schrift und als göttlıche
Wiırklichkeit Christı; „Mystisch« als nwesenheıt des Herrn Im sakramentalen und lıturgischen ‚eben, In der
eucharıstischen Feıer, In der Kıirche; »Mystisch« als Erfahrung In Wort und Sakrament der Christuswirklichkeit

CERTEAU, »Mystique«, In Encyclopaedia Universalıs, Parıs 1968, 11 NZZ: übersetzt VO  — Maaß,
In MCGINN (wıe Anm 9) 442 Vgl auch CERTEAU, [ ySHqUE, 0siecle, Parıs 982,
28f., 101-208 De Certeau unterscheıidet zwıischen Mystiık und »Nach« der Bıldung des Begriffs Mystik«
eın Vorgang, der In der Epoche VO:  a Teresa Von Avıla 5-82 bıs Angelus Sılesius —T stattfand.

22 CGINN wıe Anm 9) 44°7) (Wıedergabe der TIhesen de CERTEAUS).
23 Zitiert ıIn HWPh (wıe Anm. 6), Sp ET
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104 Annette

tandpunkte der Geilst es als Gehe1imnis und als under betrachtet«.** Mystık entspricht
dem romantischen Programm, dem kaltprosaıschen Zeıtalter der u  arun und eren
unlıebsame Folgen Diesseitsorientiertheit, Versachlichung, Mechanıisierung und Quan
tıfızıerung des Lebens den verlorenen Sınn fürs Wunderbare und Geheimnisvolle, für
die Einheıit und Ganzheıt des Lebens zurückzugeben. Im Jahre 1803 prangert August
Wılhelm chlege dıe Lebensideale der Neuzeıt, eren »ausschließliche iıchtung aufs
Nützliche« und das absolute Vorherrschen des »ökonomischen Prinzıps« an, und se1in
er Friedrich doppelt ach Tiefer kann der Mensch NUun nıcht sinken«.* Man entdeckt
Indien für eine Regeneratiıon des geistigen Lebens.?/ Bereıts Herder sah als Zentrum des
hinduistischen Denkens »den Gedanken des einen Se1ins in und hınter allem Sejenden, dıe
dee der Einheıt er esen 1mM Absoluten, In Gott«, und das »»Pantheismus<«<-Thema hat
die Indien-Diskussion als elInes ihrer zentralen TIThemen lange be'gleitet« .28 uch WE

Friedrich Schlegels anfänglıche Begeisterung nach seiner Übersetzung indıscher Texte
harschen eı umschlug, der Pantheismus des Vedanta und Buddhıiısmus gehöre
entartetisten Kapıtel und Tiefstpunkt der indiıschen Philosophie,“” Waren dıe offnungen auf
Indien nıcht erloschen. Im Gegenteıl löste der indısche ONC. Swamı 1vekananda VOI

dem eltparlament der Religionen In Chicago 1mM Jahre 1893 eine Begeisterungswelle
seinen Zuhörern auUS, als E: die Eıinheıtslehre des Vedanta als die beste aller Religionen
präsentierte und damıt ebenfalls eine Kulturkritik verband der Westen mMag Indien erobert
aben, doch S: 1Un auch Indiens, des Vedanta und seiner »Idee der spiriıtuellen
Einheıit des Universums«  30 als Heilmittel des Mater1alısmus erkrankten
estens

Zitiert eb!  C
25 Zaıtiert ach EHLER, »Das Indıenbild der deutschen Romantık«, ıIn Germanısch-romaniısche Monatsschrift,

968 ALIA Band der Gesamtreıhe),
Zıtiert ebd.,

27 Bereıits ERDER nannte Indıen dıe »Wiege des Menschengeschlechts« (zit EDa 24), und für NOVALIS Ist Indıen
das Land, Ichtung, Philosophie und elıgıon och eıne Einheit bılden, Wäas gallZ dem romantıschen ea
entspricht (vgl EHLER, ebd., 33} »Hlier ist eigentlich dıe Quelle aller prachen, aller edanken, und edıchte des
menschlichen Geistes; alles, alles stammıt AUS Indıen hne Ausnahme« schreıbt CHLEGEL (zıt ebd.) Zur
romantıschen Indienrezeption vgl auch ALBFASS, Indıen und Europa. Perspektiven ihrer geistigen Begegnung,
ase| 981, HET

28 ALBFASS (wıe Anm 27):; 88
Vgl EHLER, WwIıe Anm 25 35[1. Krönung der philosophischen Spekulatıon Ist NUun der Monotheismus. Den

Umschlagpunkt bıldet das Werk 'her die Sprache und Weıisheit derer VO:  — 808, und Im selben Jahr konvertiert
Zum Katholizısmus. ach dem Germanıiısten RNST EHLER Gerard reziplerend) hat chlegel UTC| seiıne »kritische
Forschung den wahren Gang der indıschen Geistesgeschichte entdec ‚ Im Maße, ıIn dem dıe Romantıker 1es
vorelterliche Land freilegten104  Annette Wilke  Standpunkte der Geist alles als Geheimnis und als Wunder betrachtet«.** Mystik entspricht  dem romantischen Programm, dem kaltprosaischen Zeitalter der Aufklärung und deren  unliebsame Folgen — Diesseitsorientiertheit, Versachlichung, Mechanisierung und Quan-  tifizierung des Lebens — den verlorenen Sinn fürs Wunderbare und Geheimnisvolle, für  die Einheit und Ganzheit des Lebens zurückzugeben. Im Jahre 1803 prangert August  Wilhelm Schlegel die Lebensideale der Neuzeit, deren »ausschließliche Richtung aufs  Nützliche« und das absolute Vorherrschen des »ökonomischen Prinzips« an,”° und sein  Bruder Friedrich doppelt nach: »Tiefer kann der Mensch nun nicht sinken«.?° Man entdeckt  Indien für eine Regeneration des geistigen Lebens.?’ Bereits Herder sah als Zentrum des  hinduistischen Denkens »den Gedanken des einen Seins in und hinter allem Seienden, die  Idee der Einheit aller Wesen im Absoluten, in Gott«, und das »Pantheismus«-Thema hat  die Indien-Diskussion als eines ihrer zentralen Themen lange begleitet«.’® Auch wenn  Friedrich Schlegels anfängliche Begeisterung nach seiner Übersetzung indischer Texte zum  harschen Urteil umschlug, der Pantheismus des Vedaänta und Buddhismus gehöre zum  entartetsten Kapitel und Tiefstpunkt der indischen Philosophie,?” waren die Hoffnungen auf  Indien nicht erloschen. Im Gegenteil löste der indische Mönch Swami Vivekananda vor  dem Weltparlament der Religionen in Chicago im Jahre 1893 eine Begeisterungswelle unter  seinen Zuhörern aus, als er die Einheitslehre des Vedänta als die beste aller Religionen  präsentierte und damit ebenfalls eine Kulturkritik verband: der Westen mag Indien erobert  haben, doch er bedarf nun auch Indiens, d.h. des Vedänta und seiner »Idee der spirituellen  Einheit des ganzen Universums«*0 als Heilmittel des am Materialismus erkrankten  Westens.  31  Zitiert ebd.  25 Zitiert nach E. BEHLER, »Das Indienbild der deutschen Romantik«, in: Germanisch-romanische Monatsschrift ,  NF Bd. 18, 1968 (XLIX. Band der Gesamtreihe), 22.  26 Zitiert ebd., 23.  27 Bereits HERDER nannte Indien die »Wiege des Menschengeschlechts« (zit. ebd., 24), und für NOVALIS ist Indien  das Land, wo Dichtung, Philosophie und Religion noch eine Einheit bilden, was ganz dem romantischen Ideal  entspricht (vgl. BEHLER, ebd., 33). »Hier ist eigentlich die Quelle aller Sprachen, aller Gedanken, und Gedichte des  menschlichen Geistes; alles, alles stammt aus Indien ohne Ausnahme« schreibt F. SCHLEGEL (zit. ebd.).  Zur  romantischen Indienrezeption vgl. auch W. HALBFASS, Indien und Europa. Perspektiven ihrer geistigen Begegnung,  Basel 1981, 86-103.  28 HALBFASS (wie Anm. 27), 88.  29 Vgl. BEHLER, wie Anm. 25, 35f. Krönung der philosophischen Spekulation ist nun der Monotheismus. Den  Umschlagpunkt bildet das Werk Über die Sprache und Weisheit der Inder von 1808, und im selben Jahr konvertiert er  zum Katholizismus. Nach dem Germanisten ERNST BEHLER (Gerard rezipierend) hat Schlegel durch seine »kritische  Forschung den wahren Gang der indischen Geistesgeschichte entdeckt. »Im Maße, in dem die Romantiker dies  vorelterliche Land freilegten ... mußten sie sich Rechenschaft geben, daß der aus ihren Träumen ... geborene Orient  verfälscht war, daß seine ’vorsündflutliche‘ Kultur in die christliche Ära fällt, daß sein ’ursprünglicher‘ Monotheismus  au® dem vulgärsten Polytheismus entstanden war, daß seine hierarchische Gesellschaftsordnung Ausdruck eines  kolonialistischen Rassismus ist und das Heimatland des Spiritualismus vom Pantheismus, Materialismus und  barbarischen Kulten überschwemmt war.« Damit schlug der ursprüngliche Enthusiasmus für Indien in die Kkritische  Indologie und eine auf Tatsachen gegründete Bereicherung unseres Wissens um den Menschen und seine Geschichte  um.« (ebd., 28 und HALBFASS, wie Anm. 27, 92-97). Bereits Schelling (1809) verteidigt den Pantheismus aufs neue  und führt, obzwar reservierter als andere Zeitgenossen, die Ursprungs- und Einheitssehnsucht weiter.  30 HALBFASS (wie Anm. 27), 260.  31  VIVEKANANDAS durchschlagender Erfolg im Westen und die englischen Übersetzungen der von ihm gegründeten  ZMR : 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2mußten sIE sıch Rechenschaft geben, dal} der au ihren Iräumen104  Annette Wilke  Standpunkte der Geist alles als Geheimnis und als Wunder betrachtet«.** Mystik entspricht  dem romantischen Programm, dem kaltprosaischen Zeitalter der Aufklärung und deren  unliebsame Folgen — Diesseitsorientiertheit, Versachlichung, Mechanisierung und Quan-  tifizierung des Lebens — den verlorenen Sinn fürs Wunderbare und Geheimnisvolle, für  die Einheit und Ganzheit des Lebens zurückzugeben. Im Jahre 1803 prangert August  Wilhelm Schlegel die Lebensideale der Neuzeit, deren »ausschließliche Richtung aufs  Nützliche« und das absolute Vorherrschen des »ökonomischen Prinzips« an,”° und sein  Bruder Friedrich doppelt nach: »Tiefer kann der Mensch nun nicht sinken«.?° Man entdeckt  Indien für eine Regeneration des geistigen Lebens.?’ Bereits Herder sah als Zentrum des  hinduistischen Denkens »den Gedanken des einen Seins in und hinter allem Seienden, die  Idee der Einheit aller Wesen im Absoluten, in Gott«, und das »Pantheismus«-Thema hat  die Indien-Diskussion als eines ihrer zentralen Themen lange begleitet«.’® Auch wenn  Friedrich Schlegels anfängliche Begeisterung nach seiner Übersetzung indischer Texte zum  harschen Urteil umschlug, der Pantheismus des Vedaänta und Buddhismus gehöre zum  entartetsten Kapitel und Tiefstpunkt der indischen Philosophie,?” waren die Hoffnungen auf  Indien nicht erloschen. Im Gegenteil löste der indische Mönch Swami Vivekananda vor  dem Weltparlament der Religionen in Chicago im Jahre 1893 eine Begeisterungswelle unter  seinen Zuhörern aus, als er die Einheitslehre des Vedänta als die beste aller Religionen  präsentierte und damit ebenfalls eine Kulturkritik verband: der Westen mag Indien erobert  haben, doch er bedarf nun auch Indiens, d.h. des Vedänta und seiner »Idee der spirituellen  Einheit des ganzen Universums«*0 als Heilmittel des am Materialismus erkrankten  Westens.  31  Zitiert ebd.  25 Zitiert nach E. BEHLER, »Das Indienbild der deutschen Romantik«, in: Germanisch-romanische Monatsschrift ,  NF Bd. 18, 1968 (XLIX. Band der Gesamtreihe), 22.  26 Zitiert ebd., 23.  27 Bereits HERDER nannte Indien die »Wiege des Menschengeschlechts« (zit. ebd., 24), und für NOVALIS ist Indien  das Land, wo Dichtung, Philosophie und Religion noch eine Einheit bilden, was ganz dem romantischen Ideal  entspricht (vgl. BEHLER, ebd., 33). »Hier ist eigentlich die Quelle aller Sprachen, aller Gedanken, und Gedichte des  menschlichen Geistes; alles, alles stammt aus Indien ohne Ausnahme« schreibt F. SCHLEGEL (zit. ebd.).  Zur  romantischen Indienrezeption vgl. auch W. HALBFASS, Indien und Europa. Perspektiven ihrer geistigen Begegnung,  Basel 1981, 86-103.  28 HALBFASS (wie Anm. 27), 88.  29 Vgl. BEHLER, wie Anm. 25, 35f. Krönung der philosophischen Spekulation ist nun der Monotheismus. Den  Umschlagpunkt bildet das Werk Über die Sprache und Weisheit der Inder von 1808, und im selben Jahr konvertiert er  zum Katholizismus. Nach dem Germanisten ERNST BEHLER (Gerard rezipierend) hat Schlegel durch seine »kritische  Forschung den wahren Gang der indischen Geistesgeschichte entdeckt. »Im Maße, in dem die Romantiker dies  vorelterliche Land freilegten ... mußten sie sich Rechenschaft geben, daß der aus ihren Träumen ... geborene Orient  verfälscht war, daß seine ’vorsündflutliche‘ Kultur in die christliche Ära fällt, daß sein ’ursprünglicher‘ Monotheismus  au® dem vulgärsten Polytheismus entstanden war, daß seine hierarchische Gesellschaftsordnung Ausdruck eines  kolonialistischen Rassismus ist und das Heimatland des Spiritualismus vom Pantheismus, Materialismus und  barbarischen Kulten überschwemmt war.« Damit schlug der ursprüngliche Enthusiasmus für Indien in die Kkritische  Indologie und eine auf Tatsachen gegründete Bereicherung unseres Wissens um den Menschen und seine Geschichte  um.« (ebd., 28 und HALBFASS, wie Anm. 27, 92-97). Bereits Schelling (1809) verteidigt den Pantheismus aufs neue  und führt, obzwar reservierter als andere Zeitgenossen, die Ursprungs- und Einheitssehnsucht weiter.  30 HALBFASS (wie Anm. 27), 260.  31  VIVEKANANDAS durchschlagender Erfolg im Westen und die englischen Übersetzungen der von ihm gegründeten  ZMR : 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2geborene Orient
verfälscht Wäal, daß seine vorsündflutlıche Kultur In die chrıstlıche Ara ällt, daß sein 'ursprünglicher‘ Monotheismus
qu&® dem vulgärsten Polytheismus entstanden WAarT, dal} seine hierarchische Gesellschaftsordnung USdTUC. eines
kolonıiualıstischen Rassısmus ist und das Heimatland des Spirıtualismus VO Pantheismus, Materı1alısmus und
barbarıschen Kulten überschwemmt WTl .< Damıt schlug der ursprünglıche Enthusi:asmus für Indiıen In dıe kritische
Indologıe und eıne auf Tatsachen gegründete Bereicherung uUunseres 1ssens den Menschen und seine Geschichte

(ebd., 28 und ALBFASS, wıe Anm Zape 2-97 Bereits Schelling (1809) verteidigt den Pantheismus aufs CUu«cC

und führt, obzwar reservierter als andere Zeitgenossen, dıe Ursprungs- und Einheitssehnsucht weiter.
ALBFASS (wıe Anm ZI 260
VIVEKANANDAS durchschlagender Erfolg 1Im Westen und dıe englıschen Übersetzungen der VO:  —_ ıhm gegründeten
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Seit dem WaTrTen UrCc Übersetzungen Ööstlıche Weısheıtslehren eiıner breiteren
Bildungsschicht zugänglıc. geworden. DIie Mystiık wurde eiıner Ost und West verbinden-
den Spirıtualität, »dıe sıch stärker In eiıner Haltung des Einzelnen verankert sıeht als in
Formen institutionalisierter Religiosität«.”* Die dem Verstand nıcht zugänglıche 1efe des
eigenen Selbst, der (Gott In MIr des vorgeschriebenen Gottes, 1st dıie LICUEC elıgıon,
dıe dem Christentum immer expliziıter eNigegengeSseEIZl wird. Der erleger Diıederichs
dıagnostizliert 1908 die Krise se1iner eıt als Relıgionskrise: »Das Chrıstentum, eın
omplıze der Verflachung und Mechanıisierung des ens, se1 en Gift, das dus$s dem
Leben der Gesellschaft herausholen müsse.«  33 Programmatısch gründet DE dıe el Dıie
reliıgiösen Stimmen der Völker, und als besonders wirkungsvolle Arzne1 verschreıbt GT dıe
Mystik, welcher CT neben mıiıttelalterlichen ystikern auch Tolsto1, Kılerkegaar'
zählt Mystik ist ıhm »e1ın und M diesseitiger Bezugspunkt vernunftkritischer
Auseinandersetzung mıt der Moderne«.  54

Es ist 1U noch eın chriıtt ZUI »gottlosen Mystik«, der sıch der Phılosoph Frıtz
Mauthner INn seiner Geschichte des Atheismus VON 1920-223 eidenschaftlich bekennt . Es
geht Mauthner eiıne aufgeklärte, agnostische Mystık, dıe »Zerreißung der Ketten
des alten kırchlichen Dogmas, ohne nlegung der anderen Ketten des scheinwissen-
SscCha  iıchen ogmas In den etzten Dıngen ist der Materı1alıst abergläubısch
W1e jeder Fetischanbeter «® Damıt kämpft der iromme, sozılalıstisch gesinnte Atheist?’

Ramakrıshna-Mission en wesentlıch azu beigetragen, ass der Vedanta, ange weitgehend auf eine Strenge
Mönchsgemeinschaft und brahmanısche lıte beschränkt, ZUuT Relıgion einer gebiıldeten Mittelschicht VOT allem In
Südindien geworden 1Sst

37 LARGIER, »Meiıster Eckhart und der Osten«, In Freiburger Zeitschrift für Phılosophie und Iheologie
(1987) L1Z: vgl auch ALBFASS (wıe Anm 27) LK

33 Paraphrasiert von KIPPENBERG, Die Entdeckung der Religionsgeschichte. Religionswissenschaft und Moderne,
München 1997, 245

34 Ebd., 246 Dıe VON UBER 909 herausgegebene ammlung Ekstatische Konfessionen und Bubers Vorwort
verhelfen ach ETER SLOTERDUK, dem Herausgeber der Neuauflage 994 , »einem metarel1g1Öös anmutenden ult der
seelıschen Lebendigkeıit ZU USdTUC wobel Lebendigkeıt sıch In radıkalen Gegensatz allem stellt, Was
Gesellschaft, Institution, Getriebe und escha bedeutet. TIieDnıs Ist das Grundwort seine unvermeıdlichen
Beiworte heißen ‚secht«, ‚tiefinnerlich«, ‚wahr empfunden:«, {‚ursprünglıch«. Wer 1900 TIieDnNıs meınte rlösung
dus der mechanıslierten Welt.« SLOTERDUK, »Der mystische Imperatıv. Bemerkungen ZU Formwande!l des
Religiösen in der Neuzeilt«, In ERS He39; Mystische Zeugnisse er Zeiten und Völker, gesammelt VON MARTIN
UBER, Dıederichs 1994, ı3}

ttlose [ ystik lautet auch der ıtel eıner Nachschrı MAUTHNERS ZU ema, dıe 925 erschıen und Im
Schlusskapitel »Meın letztes Credo« 6-1 aussC.  1eßlic! Passagen du>s dem Atheismus-Werk (Bd 4,
408-447) nthält ttlose ystik erschien In der Buchreihe »SChöpferische Mystik«, deren Programm der Verlag Wwıe
Oolg! formuliert: »Mystık bedeutet Entfaltung der Ich-Kräfte, Innenkultur und Schro({fisten Gegensatz ZUum Amerika-
N1ISMUS unserer Zeıt Darın leg dıe befreiende 1Ssıon dieser Bücher-Reihe « (Vorwort). Mauthners kritische Analysedes Zeitgeistes geht welter: »Heutzutage, neben dem außersten Wıssenshochmut der Spezlalisten eın Bankeraott-
ge der Frommen und der Phiılosophen steht, werden dıe Schriften des Meisters Eckhart [1ICUu herausgegeben. Und
Eckhart ebenso Wıe Gerson hatten uralte ystik wiederbelebt, als neben dem außersten Wıssenshochmut der Scholastık
dıe Verzweiflung der Scholastık sıch So werde ich ohl mıt meiner fast widerwilligen 1€| einıgen
grOoSsSsen Mystikern (es sınd auch ganz ekelhafte Schwätzer und euchnhler Ihnen) mehr dem Eıinflusse des
verzweifelten Zeıtgeistes stehen, als MIır lıeb 1SL.« AUTHNER, ttlose ystik, Dresden 925 39)

MAUTHNER, Der Atheismus und seine Geschichte Im Abendland,; 4, 923: 404
37 Zum Atheismus Demerkt AUTHNER »„Ich Komme scheinbar den Frommen en, WEeNnNn iıch zugebe, ass
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Annette106

Mauthner ZW al diıeselben beıden Fronten W1Ie Diederichs »SCHCH den längst
Materı1alısmus und ecnha-vermoderten Kıirchenglauben und zugleic den

NiSmMuUS«,  38 aber se1n rebellıscher Sprachduktus, se1n emanzipatorisches Ziel und se1ne
sprachkritische Begründung Sind 1  = Der alte Chrısten- und Judengott habe sıch dem
aufgeklärten enken als Leerformel erwliesen und der HE Gott Naturwissenschaft überall
bankrott gemacht, ( dıe etzten Menschenfragen geht.”” Was übrıgble1bt, WC dıe
Vokabel »(JOtt« als Erfindung der Theologen entlarvt ist. ” ist »das Eınsgefühl der gottlosen
Mystik, das SCINMN e1in ‚rel1g21Öses« INag, we1l ein zuletzt 1Ur

geschwıegen werden ann«.* Mauthners Sprachkritik 1st bedenkenswert: »Ich we1ßAnnette Wilke  106  Mauthner zwar gegen dieselben beiden Fronten wie Diederichs: »gegen den längst  Materialismus und Mecha-  vermoderten Kirchenglauben und zugleich gegen den  nismus«, 8 aber sein rebellischer Sprachduktus, sein emanzipatorisches Ziel und seine  sprachkritische Begründung sind neu. Der alte Christen- und Judengott habe sich dem  aufgeklärten Denken als Leerformel erwiesen und der neue Gott Naturwissenschaft überall  bankrott gemacht, wo es um die letzten Menschenfragen geht.? Was übrigbleibt, wenn die  Vokabel »Gott« als Erfindung der Theologen entlarvt ist,*° ist »das Einsgefühl der gottlosen  Mystik, das man gern ein »religiöses« Gefühl nennen mag, weil ein Gefühl zuletzt nur  geschwiegen werden kann«.*! Mauthners Sprachkritik ist bedenkenswert: »Ich weiß ... von  dem großen Unbekannten, dem X, das hinter allen mechanistischen Antworten als neue  Frage steht ... Nur mache ich Halt vor der Benennung dieses X, und nicht erst nachher,  nachdem ich dieses X ganz willkürlich »Gott« genannt habe. Ich resigniere v or der  Namengebung, ich bin in heiterer Tapferkeit ein Resignierter, ein Verstummer, ein  «  »Entsagender: ..  Der »Entsagende« bekennt sich zu einem monistischen Pantheismus, der die alten und  neuen Fesseln sprengt: »Ich flüchte also aus der in allen letzten Fragen bankerotten  ‚Wissenschaft« in das eingestandene Nichtwissen, aus dem Reiche der Vernunft in das  innere Jenseits des Übervernünftigen, aus dem Markttreiben der Wortwechsler in die  Geborgenheit und Verborgenheit der Mystiker. In die letzte Einheit, in welcher kein  Unterschied mehr besteht zwischen meinem Ich und der übrigen Natur, in welcher die  heutzutage in sehr weiten Kreisen der Atheismus als gedankenlose Mode getragen wird; aber in diesem Sinne wurde  früher auch der Glaube nur als eine Mode getragen und ertragen.« (ebd., 409).  %3 EBbd., 404  32 Ebd, 426.  40 Sein Grimm gegen Theologie und Kirche ist unmissverständlich; er will zuallererst die theologischen Fakultäten  abschaffen (vgl. ebd., 417). Gottlose Mystik macht andererseits deutlich, welches Christentum er positiv würdigt: »Das  Christentum, das ja Mystik ist in seinem Besten und es hätte bleiben sollen zu seinem Besten.« (vgl. MAUTHNER, wie  Anm. 35, 69), aber es ist ein Christentum ohne Gott: »Es gibt keinen Gott; aber es gibt gute, gottvolle, göttliche  Mystiker.« (ebd., 74).  41 MAUTHNER (wie Anm. 36), 444.  4 Ebd.,388. Ausführlicher zu Gott und Benennung ebd., 433-447. Die Sprachkritik führt letztlich zum Atheismus:  »Bringe ich alle drei Fragen auf die gleiche Formel, ob nämlich den Sprachworten Gott, Seele, Wille irgend etwas in  der Wirklichkeit entspreche, so ist für den Sprachkritiker die Antwort gewiss: nein. Die drei berühmten Worte oder  Fragen teilen nur das Schicksal unzähliger oder aller Worte; ihre hervorragende Bedeutung verdanken die drei Worte  nur den Bemühungen der Theologen...« (ebd., 435). Von diesem Standpunkte nicht abweichend, aber versöhnlicher  schließt er: »Gewiß, die Vorstellung eines bleibenden Ich ist nicht mehr zu retten, wie die Vorstellung eines seienden  Gottes nicht mehr zu retten ist. Die agnostische Mystik, zu welcher ich hinführe und die beileibe nichts zu schaffen hat  mit irgendeiner Kirche oder sonstigen Zaubermagie, die Mystik, oder das Bekenntnis zu einer Mythologie aller  Wissenschaft, ist ganz sicher gottlos, des Gottes ledig... Das Ich, der Wille, das Denken, die Seele sind nicht, gewiss  nicht. Sie sind aber, was ich einmal normale Täuschungen genannt habe; gesunde Lebenslügen, unvermeidliche, nur  mit dem Leben selbst auszulöschende Illusionen. Ich glaube fast, auch der Gottesbegriff, von dem Unrat der Theologen  gereinigt, ist so eine normale Täuschung, eine gesunde Lebenslüge, eine unvermeidliche, lebenslange Illusion. Nur  hüte sich der Leser, dem ich in dieser Stunde den ichlosen, den traumlosen Schlaf wünsche — auch wenn er wach ist  —, davor, in diese Lebensillusion etwas anderes, etwas »Positiveres« hineinzudenken, als ich im Sinne habe. Illusion  ist niemals Wirklichkeit.  .. Sprachkritik war mein erstes und ist mein letztes Wort. Nach rückwärts blickend ist  Sprachkritik alles zermalmende Skepsis, nach vorwärts blickend, mit Illusionen spielend, ist sie eine Sehnsucht nach  Einheit, ist sie Mystik.« (ebd., 446).  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2VONN

dem großen Unbekannten, dem X7 das hınter allen mechanıstischen Antworten als NCHE

rage stehtAnnette Wilke  106  Mauthner zwar gegen dieselben beiden Fronten wie Diederichs: »gegen den längst  Materialismus und Mecha-  vermoderten Kirchenglauben und zugleich gegen den  nismus«, 8 aber sein rebellischer Sprachduktus, sein emanzipatorisches Ziel und seine  sprachkritische Begründung sind neu. Der alte Christen- und Judengott habe sich dem  aufgeklärten Denken als Leerformel erwiesen und der neue Gott Naturwissenschaft überall  bankrott gemacht, wo es um die letzten Menschenfragen geht.? Was übrigbleibt, wenn die  Vokabel »Gott« als Erfindung der Theologen entlarvt ist,*° ist »das Einsgefühl der gottlosen  Mystik, das man gern ein »religiöses« Gefühl nennen mag, weil ein Gefühl zuletzt nur  geschwiegen werden kann«.*! Mauthners Sprachkritik ist bedenkenswert: »Ich weiß ... von  dem großen Unbekannten, dem X, das hinter allen mechanistischen Antworten als neue  Frage steht ... Nur mache ich Halt vor der Benennung dieses X, und nicht erst nachher,  nachdem ich dieses X ganz willkürlich »Gott« genannt habe. Ich resigniere v or der  Namengebung, ich bin in heiterer Tapferkeit ein Resignierter, ein Verstummer, ein  «  »Entsagender: ..  Der »Entsagende« bekennt sich zu einem monistischen Pantheismus, der die alten und  neuen Fesseln sprengt: »Ich flüchte also aus der in allen letzten Fragen bankerotten  ‚Wissenschaft« in das eingestandene Nichtwissen, aus dem Reiche der Vernunft in das  innere Jenseits des Übervernünftigen, aus dem Markttreiben der Wortwechsler in die  Geborgenheit und Verborgenheit der Mystiker. In die letzte Einheit, in welcher kein  Unterschied mehr besteht zwischen meinem Ich und der übrigen Natur, in welcher die  heutzutage in sehr weiten Kreisen der Atheismus als gedankenlose Mode getragen wird; aber in diesem Sinne wurde  früher auch der Glaube nur als eine Mode getragen und ertragen.« (ebd., 409).  %3 EBbd., 404  32 Ebd, 426.  40 Sein Grimm gegen Theologie und Kirche ist unmissverständlich; er will zuallererst die theologischen Fakultäten  abschaffen (vgl. ebd., 417). Gottlose Mystik macht andererseits deutlich, welches Christentum er positiv würdigt: »Das  Christentum, das ja Mystik ist in seinem Besten und es hätte bleiben sollen zu seinem Besten.« (vgl. MAUTHNER, wie  Anm. 35, 69), aber es ist ein Christentum ohne Gott: »Es gibt keinen Gott; aber es gibt gute, gottvolle, göttliche  Mystiker.« (ebd., 74).  41 MAUTHNER (wie Anm. 36), 444.  4 Ebd.,388. Ausführlicher zu Gott und Benennung ebd., 433-447. Die Sprachkritik führt letztlich zum Atheismus:  »Bringe ich alle drei Fragen auf die gleiche Formel, ob nämlich den Sprachworten Gott, Seele, Wille irgend etwas in  der Wirklichkeit entspreche, so ist für den Sprachkritiker die Antwort gewiss: nein. Die drei berühmten Worte oder  Fragen teilen nur das Schicksal unzähliger oder aller Worte; ihre hervorragende Bedeutung verdanken die drei Worte  nur den Bemühungen der Theologen...« (ebd., 435). Von diesem Standpunkte nicht abweichend, aber versöhnlicher  schließt er: »Gewiß, die Vorstellung eines bleibenden Ich ist nicht mehr zu retten, wie die Vorstellung eines seienden  Gottes nicht mehr zu retten ist. Die agnostische Mystik, zu welcher ich hinführe und die beileibe nichts zu schaffen hat  mit irgendeiner Kirche oder sonstigen Zaubermagie, die Mystik, oder das Bekenntnis zu einer Mythologie aller  Wissenschaft, ist ganz sicher gottlos, des Gottes ledig... Das Ich, der Wille, das Denken, die Seele sind nicht, gewiss  nicht. Sie sind aber, was ich einmal normale Täuschungen genannt habe; gesunde Lebenslügen, unvermeidliche, nur  mit dem Leben selbst auszulöschende Illusionen. Ich glaube fast, auch der Gottesbegriff, von dem Unrat der Theologen  gereinigt, ist so eine normale Täuschung, eine gesunde Lebenslüge, eine unvermeidliche, lebenslange Illusion. Nur  hüte sich der Leser, dem ich in dieser Stunde den ichlosen, den traumlosen Schlaf wünsche — auch wenn er wach ist  —, davor, in diese Lebensillusion etwas anderes, etwas »Positiveres« hineinzudenken, als ich im Sinne habe. Illusion  ist niemals Wirklichkeit.  .. Sprachkritik war mein erstes und ist mein letztes Wort. Nach rückwärts blickend ist  Sprachkritik alles zermalmende Skepsis, nach vorwärts blickend, mit Illusionen spielend, ist sie eine Sehnsucht nach  Einheit, ist sie Mystik.« (ebd., 446).  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2Nur mache ich alt VOI der Benennung dieses X, und nıcht erst nachher,
achdem iıch dieses ganz W1  UrTrl1ıc ‚(Gott« habe Ich resignıere der
Namengebung, ich bın In heıterer Tapferkeıt ein Resignierter, e1n Verstummer, eın

&«  47‚Entsagender:«
Der »Entsagende« bekennt sıch einem monistischen Pantheismus, der dıe alten und

Fesseln Sprengl: »Ich flüchte also aus der 1in en etzten Fragen bankerotten
‚Wıssenschaft:« In das eingestandene Nıchtwissen, aus dem Reıiche der Vernunft 1ın das
innere Jenseits des Übervernünftigen, dQus dem Markttreiıben der Wortwechsler In dıe
Geborgenheıt und Verborgenheıt der Mystıker. In dıe letzte Eınheıt, In welcher keın
Unterschie: mehr besteht zwıschen meınem Ich und der übrigen Natur, In welcher dıe

heutzutage In sehr weiten reisen der Atheıismus als gedankenlose ode wird; aber In diesem Sınne wurde
früher auch der Glaube 1U als eıne Mode und erLragen.« (ebd., 409)

38 Ebd 404
39 Ebd., 426

eın Grimm BCHCII Theologıe und Kırche Ist unmıiıssverständlıich; wiıll zuallererst dıe theologıschen Fakultäten
abschafien (vgl ebd., 417) ttlose ystik macht andererseıts eutlıch, welches Christentum D: DOSILIV würdıigt »Das
Chrıstentum, das Ja Mystiık Ist In seinem Besten und D hätte leiıben sollen seinem Besten.« (vgl AUTHNER, WIıeE
Anm 35, 69), aber CN ISst eın Christentum ohne Gott »Es gıbt keinen Gott: aber N gibt gule, gottvolle, göttlıche
ystiker.« (ebd:. 74)

AUTHNER (wıe Anm. 36), 444
Ebd., 388 Ausführlicher (GJott und Benennung eba 4A423-4477 Die Sprachkritik hrt letztlich ZU Atheismus:

»Bringe ch alle dreı Fragen auf dıe gleiche Formel, ob namlıc den Sprachworten Gott, eele. ılle irgend In
der Wırklıchkeit entspreche, 1St für den Sprachkritiker dıe ntwort gEWISS: neıin. Diıe Trel berühmten Worte der
Fragen teılen UT das Schicksal unzählıger der aller Worte:; hre hervorragende Bedeutung verdanken die dre!ı Worte
[11UT den Bemühungen der Theologen...« (ebd., 435) Von diıesem Standpunkte nıcht abweıchend, aber versöhnlıcher
schlıel »Gewiß, dıie Vorstellung eines bleibenden Ich Ist nıcht mehr reiten, Wwıe dıie Vorstellung eines selenden
Gottes nıcht mehr reiten ist Die agnostische Mystık, welcher ich ıniluhre und dıe e1le1ıbe nıchts schaffen hat
mıt irgendeiner Kırche der sonstigen Zaubermagıe, dıe Mystık, der das Bekenntnis einer Mythologıe aller
Wiıssenschaft, 1St ganz sıcher gottlos, des Gottes edıg Das Ich, der ılle, das Denken, dıe eele sınd nıcht, gEWISS
nıcht Sıe sınd aber, Wäas ich eınmal normale Täuschungen genannt habe; esunde Lebenslügen, unvermeidlıche, [1UT
mıt dem en selbst auszulöschende Ilusıonen Ich glaube fast, auch der Gottesbegriff, VOIl dem Unrat der Theologen
gereinigt, ist eıne normale Täuschung, eıne gesunde Lebenslüge, eıne unvermeidlıche, lebenslange Ilusıion. Nur
hüte sıch der Leser. dem ich In dieser tunde den ichlosen, den traumlosen Schlaf wünsche auch B wach Ist

davor, In diese Lebensıllusion anderes, ‚Posıiıtiveres:« hineinzudenken, als iıch Im Sınne ıal Ilusıon
Ist nıemals Wiırklichkeit Sprachkritik WAar meın ersties und Ist meın etztes Wort Nach ckwärts 1ckenı ist
Sprachkritik alles zermalmende Skepsis, ach Vorwarts I1CKeN! mıt Ilusıonen spielend, Ist s1e eıne Sehnsucht nach
Eıinheit, Ist sıe Mystik.« (ebd::; 446)
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Welt oder dıe Natur 11UT einmal da ist, In welcher eın Tautropfen, eine Tanne, eın 1er
oder irgendeın anderes Ich, w1e z.B das me1n1ge, 1U das leiche eCc eiınes Gefühls hat,
eın Taum, ein Werk der Sehnsucht Ist, oder eine usıon und dennoch das einz1g
Wırklıche Und WC ich dıese durchaus nıcht verstiegene Mystık, diıesen meılnen
mystischen Mon1ısmus mıt heıterer Selbstsicherheit auch noch ottlos NCHNNC, muß ich
alsSO bekennen, ich dem alten Worte Mystık einen Bedeutungswandel verübt oder
doch einen angsam werdenden Bedeutungswandel vollendet habe. «R

»Was AUus der Enge der Theologıie dem immerhın befreienden Pantheismus her-
ausgeführt hat, das autf dem einen Wege dıe der Vernunft, auf dem anderen
Wege die Nbrunst der Mystik.«‘“ Wegbereiter der gottlosen UNLO mystica,“*  D der » Ver-
ein1gung mıt dem 11—E1nen«, das Mauthner »vorläufig Energle« S1C!] will,
insbesondere dıe »Ketzer« Eckhart und Sılesius, dıe »Nıcht uUumsonst des Atheıismus
beschuldigt« wurden, da s1e »NOoch t1ef durchdrungen se1n (mochten) VON dem Daseın
und dem iırken der Dreıieinigkeit, VOIN der Göttlichkeit ChristıWiderständig und Gott-los: Zur Wiederentdeckung der Mystik in der Moderne  107  Welt oder die Natur nur einmal da ist, in welcher ein Tautropfen, eine Tanne, ein Tier  oder irgendein anderes Ich, wie z.B. das meinige, nur das gleiche Recht eines Gefühls hat,  ein Traum, ein Werk der Sehnsucht ist, oder eine Illusion und dennoch das einzig  Wirkliche. Und wenn ich diese durchaus nicht verstiegene Mystik, diesen meinen  mystischen Monismus mit heiterer Selbstsicherheit auch noch gottlos nenne, so muß ich  also bekennen, daß ich an dem alten Worte Mystik einen Bedeutungswandel verübt oder  doch einen langsam werdenden Bedeutungswandel vollendet habe.«**  »Was aus der Enge der Theologie zu dem immerhin befreienden Pantheismus her-  ausgeführt hat, das war auf dem einen Wege die Kälte der Vernunft, auf dem anderen  Wege die Inbrunst der Mystik.«** Wegbereiter der gottlosen unio mystica,® der »Ver-  einigung mit dem All-Einen«, das Mauthner »vorläufig Energie« [sic!] nennen will, waren  insbesondere die »Ketzer« Eckhart und Silesius, die »nicht umsonst des Atheismus  beschuldigt« wurden, da sie »noch so tief durchdrungen sein (mochten) von dem Dasein  und dem Wirken der Dreieinigkeit, von der Göttlichkeit Christi ... dennoch diesen Glauben  wieder auf(hoben) durch das Einsgefühl, das sie mit ihrem Schöpfer verband; die  unveränderliche, dogmatische Kirche warf ihnen also mit Recht vor, daß sie eine  Wesensgleichheit mit Gott lehrten ...«*° Jedoch: »Nur im ekstatischen Zustande wußten  sich die Mystiker wesenseins mit Gott und hoben dadurch seine übermenschliche,  übernatürliche Persönlichkeit auf; erwacht, dachten sie schon mehr wie das Volk und die  Kirche, bekleideten den Gott, getrieben von der Macht der Sprache und des Namens, mit  einigen oder mit allen Eigenschaften, welche der Katechismus ihm zuschrieb.«*” Gottlose  Mystik verhält sich zu diesen »gottseligen Mystikern« der früheren Zeit wie die wunderlose  Chemie zur »wundersüchtigen Alchemie«,*® denn noch stützten sich die alten Mystiker,  diese »rechtgläubigen Ketzer«,*” »wortabergläubisch auf das Dasein des Wortes Gott«. °°  43  Ebd., 427f., wörtlich auch in Gottlose Mystik (wie Anm. 35, 14) als »eigenes Bekenntnis«. J.E. BAUER würdigt  Mauthner neben Wittgenstein, Bloch und Heidegger als einen wichtigen Vertreter von Religionsphilosophie in der  Gegenwart (vgl. J.E. BAUER, »Religionsphilosophische Autoren von der Aufklärung bis zur Gegenwart«, in: HrwG  (wie Anm. 19), Bd. 1, 1988, 331f.).  *# MAUTHNER (wie Anm. 36), 424.  %5 Vgl. ebd., 404-433, insb. 413-415, 423, 428, 433, sowie zu Eckhart auch Bd. 1, 1920, 341-344. MAUTHNER  ist dabei hellsichtig genug, in Eckhart einen genuin christlichen Denker zu sehen: »Seine Sprachkraft ... ist so  überwältigend, dass wir nicht umhin können, unsere gottlose Mystik in ihn hineinzulesen; aber da fälschen wir ihn;  seine Begriffe sind christlich, sind scholastisch, auch wo er Pantheismus oder gar Atheismus zu lehren scheint.« (ebd.,  341). Es sei »eine scharfe Grenze zu ziehen zwischen der ketzerischen Freiheit, mit welcher Eckhart, der beste aller  Christen, das Urwunder aller Religion, die Vereinigung mit dem All-Einen, erlebte und mitzuteilen verstand — eine  Grenze zu ziehen zwischen dieser Freiheit und seiner übrigen Unterwerfung unter die Begriffe der christlichen  Scholastik.« (ebd., 342.)  % MAUTHNER (wie Anm. 36), 430.  %7 Ebd., 434.  % Ebd., 425  49  »  ich habe  zu zeigen versucht, daß die innigsten Mystiker des christlichen Mittelalters und auch ihre  glühendsten Nachfolger neuerer Zeit allesamt Ketzer waren, der rechtgläubigen Kirche gegenüber, wenn sie es auch  nicht immer wußten, wenn sie auch die Geheimnisse ihres Glaubens nur besser zu verstehen mein;en als die  unveränderliche Kirche; darin eben lag ihre Ketzerei, daß sie anders waren.« (ebd., 428).  ® Ebd., 425.  ZMR - 84. Jahrgang - 2000 : Heft 2dennoch diıesen Glauben
wıieder auf(hoben) UTC das Eınsgefühl, das S$1e mıt ihrem chöpfer verband; dıe
unveränderlıche, dogmatische Kırche warf ıhnen also mıt C VOILI, S1e eine
Wesensgleıchheıit mıt Gott ehrten « Jedoch »Nur 1m ekstatiıschen Zustande wußten
sıch dıe Mystiker wesenseIlIns mıt (Gott und en adurch se1ine übermenschliche,
übernatürliche Persönlichkeit auf: erwacht, dachten sS1e schon mehr WI1Ie das Volk und dıe
Kırche, bekleiıdeten den Gott, getrieben VOoN dera der Sprache und des Namens, mıt
einigen oder mıt en E1genschaften, welche der Katechismus ıhm zuschrieb .«*' Gottlose
MySstık erhält sıch diesen »gottselıgen Mystikern« der rüheren eıt WI1Ie dıe wunderlose
Chemie ZUT »wundersüchtigen Alchemie«,  48 denn noch stutzten siıch dıe alten ystiker,
diese »rechtgläubiıgen Ketzer«,  49 »wortabergläubiısch auf das Daseın des Wortes Gott« .0

43 Ebd A2I4:: wörtlich auch In ttlose Mystik (wie Anm 55 14) als »elgenes Bekenntnis«. ‚AUER würdıgt
Mauthner neben Wıttgenstein, Bloch und Heidegger als eınen wichtigen Vertreter VOIN Relıgionsphilosophie In der
Gegenwart (vgl AUER, »Relıgionsphilosophische Autoren VOIN der Aufklärung bıs ZUu[ Gegenwart«, ın HrwG
(wıe Anm 19), L: 988,

MAUTHNER (wıe Anm 36), 424
45 Vgl ebd., 404-433, nsb 413-415, 423, 428, 433, SOWIeEe Eckhart auch [ 1920, 341344 AUTHNER

ISt €1 hellsichtig NUug, In Eckhart einen genuln christlıchen Denker sehen: »Seine Sprachkra Ist
überwältigend, ass WITr nıcht umhın Können, uUuNnseTC gottlose Mystık In ıhn hineinzulesen; aber da alschen WITr ihn;
seine egriffe sınd christlich, sınd scholastısch, auch fl Pantheismus der al Atheismus lehren scheint.« ebd.,
341) Es se]1 »eIne charfe Grenze ziehen zwıschen der ketzerischen Freıiheit, mıiıt welcher Eckhart, der beste aller
Christen, das Urwunder aller elıgıon, dıe Vereinigung mMıt dem 1l-Eınen, rlebte und mıiıtzuteılen verstand eine
Grenze zıiıehen zwıschen dieser Freıiheit und seiner übrıgen Unterwerfung dıe egriffe der chrıistliıchen
Scholastik « (ebd., 342.)

46 MAUTHNER (wıe Anm 36) 430
Ebd 434

48 Ebd., 425
49 ich habe zeigen versucht, daß dıe innıgsten ystiker des chrıstlıchen Miıttelalters und auch hre

glühendsten Nachfolger NCUETET Zeıt allesamt Ketzer der rechtgläubigen Kırche gegenüber, WECNNn sIE CS auch
nıcht immer wußten, WEnnn sIE auch dıe Geheimnisse iıhres aubens (1UT besser verstehen mein?en als dıe
unveränderlıche Kırche; darın eben lag hre Ketzerel, daß sı1e anders AI « ebd 428)

Ebd., 425

ZM  el Jahrgang 2000 Heft



108 Annette

Ostliche Mystık ingegen, dıe »gottlosen« Upanısaden, der Vedanta, der frühe Buddhı1ısmus
und VOI allem der Taoısmus des »Edelanarchisten« LaOtse kamen ohne dıe Vokabel Gott,
ohne Gott 1mM immel, ohne Miıttler ZUI rlösung du>s u  ärung und sprachskeptische
Entmythologisıierung habe in den östlıchen Kulturen ängs stattgefunden.?‘ Diıe gottlose
Mystiık, dıe »bewußte Preisgabe des Gottesbegriffs«, ist, Mauthner, deshalb für das
en! NCU, für das Morgenland [aber| Urväterweisheit.«*

OD westlıch oder stlıch 1st Mystik nach Mauthner Emanzıpation, aber 11UI dıe gottlose
Mystık ist Emanzıpatıon ohne us10nNn Gottlosigkeıt ist für ıhn eın Synonym für
Aufklärung.> ESs 1eg in der og1 se1ner Argumentatıon, dass 6 auch neuzeiıtlıche
Diıichter den ystikern zählt und zwıschen elıgıon und uns keinen Unterschie:
sieht,>* denn dıe Kunst VCIIMNAS eıne relıg1öse Stimmung ohne Kırche vermitteln, jene
pantheıstische, gottlose Mystik, dıe CS ınm geht.?? Mıt den Stichworten »MONIsStIScCher
Pantheismus«, »Energie« nımmt f NEew Age-Denken aber In se1iner Argumentatıon
und Schlussfolgerung ist CI nıcht 1Ur ra|  er als alle anderen VOI ıhm, sondern auch als
die me1ılisten nach ıhm New Age-Esoter1 und Körperkult hätte GT ohl als
Aberglauben eingeschätzt. Was ıhn indes mıiıt der Gegenwart verbindet, ist das Unbehagen
1n der Moderne und dıe Überzeugung, dass 68 keıine Kırche braucht und dass Ööstlıche
Weisheitstraditionen moderner, indıvıdualısıerter Religiosıität kongenlaler entsprechen als
der chrıstlıche Vater 1mM 1mMme Er kann auf Übersetzungen östlicher Weiısheitstradıt10-
NCI, also auf eiınen wesentlıch erweiterten Kanon als den christlıchen, den Ruhs Definition
1m Auge hat, zurückgreıfen.

| schon dıe Vedanta-Phiılosophiıe aber WäalT Aufklärung, WAaT eıne Loslösung VONN den leibhaften Göttergestalten,
und dıe Upanıschaden sınd och viel gottloser als der ursprünglıche eISMUS WaTrT Dıe Öberschic) In Indıen, VON

Ja der grundsätzlıch gottlose uddhısmus den Nachbarvölkern auswanderte, hat Im abendländische: Sınne eıne
elıgıon, eine Weltanschauung, dıie recht gul hne den abendländiısche: Gottesbegriff auskommıt.« (ebd., 415);
Buddha kKam AUS hne elıg10n, hne Gott Im Hımmel, ehrte dıe rlösung hne Miıttler, eıne rlösung durch
Entsagen und Entwollen, UTC| Auslöschen des Lebensfeuers, uUrcC Nırwana. Selbstverständlich Ist In diıesem reinen
Sınne dıe enge nıemals und nırgends buddhıiıstisch BEWESECNH108  Annette Wilke  Östliche Mystik hingegen, die »gottlosen« Upanisaden, der Vedaänta, der frühe Buddhismus  und vor allem der Taoismus des »Edelanarchisten« Laotse kamen ohne die Vokabel Gott,  ohne Gott im Himmel, ohne Mittler zur Erlösung aus. Aufklärung und sprachskeptische  Entmythologisierung habe in den östlichen Kulturen längst stattgefunden.?! Die gottlose  Mystik, die »bewußte Preisgabe des Gottesbegriffs«, ist, so Mauthner, deshalb »nur für das  Abendland neu, ... für das Morgenland [aber] Urväterweisheit.«”?  Ob westlich oder östlich ist Mystik nach Mauthner Emanzipation, aber nur die gottlose  Mystik ist Emanzipation ohne Illusion. Gottlosigkeit ist für ihn ein Synonym für  Aufklärung.” Es liegt in der Logik seiner Argumentation, dass er auch neuzeitliche  Dichter zu den Mystikern zählt und zwischen Religion und Kunst keinen Unterschied  sieht,°* denn die Kunst vermag eine religiöse Stimmung ohne Kirche zu vermitteln, jene  pantheistische, gottlose Mystik, um die es ihm geht.”” Mit den Stichworten »monistischer  Pantheismus«, »Energie« nimmt er New Age-Denken vorweg, aber in seiner Argumentation  und Schlussfolgerung ist er nicht nur radikaler als alle anderen vor ihm, sondern auch als  die meisten nach ihm. New Age-Esoterik und Körperkult hätte er wohl als neuen  Aberglauben eingeschätzt. Was ihn indes mit der Gegenwart verbindet, ist das Unbehagen  in der Moderne und die Überzeugung, dass es keine Kirche braucht und dass östliche  Weisheitstraditionen moderner, individualisierter Religiosität kongenialer entsprechen als  der christliche Vater im Himmel. Er kann auf Übersetzungen östlicher Weisheitstraditio-  nen, also auf einen wesentlich erweiterten Kanon als den christlichen, den Ruhs Definition  im Auge hat, zurückgreifen.  1  »... Schon die Vedanta-Philosophie aber war Aufklärung, war eine Loslösung von den leibhaften Göttergestalten,  und die Upanischaden sind noch viel gottloser als der ursprüngliche Deismus war. Die Oberschicht in Indien, von wo  ja der grundsätzlich gottlose Buddhismus zu den Nachbarvölkern auswanderte, hat im abendländischen Sinne eine  Religion,  eine Weltanschauung, die recht gut ohne den abendländischen Gottesbegriff auskommt.« (ebd., 415);  »Buddha kam aus ohne Religion, ohne Gott im Himmel, lehrte die Erlösung ohne Mittler, eine Erlösung durch  Entsagen und Entwollen, durch Auslöschen des Lebensfeuers, durch Nirwana. Selbstverständlich ist in diesem reinen  Sinne die Menge niemals und nirgends buddhistisch gewesen ... In dem großen Wagen drängen sich die Vielzuvielen,  die ohne Namen nicht selig werden können, die im höchsten Buddha selbst nur einen Gott verehren ... Der Mahayana  ist der Buddhismus der Priester und des Pöbels ...« (ebd., 416). Am reinsten sieht Mauthner die gottlose Mystik im  Taoismus verkörpert, heißt es doch im 7a0 Te King: »Ich kenne nicht seinen Namen. Will ich es bezeichnen, so nenne  ich es Tao.« (ebd., 414) und faßte doch Lao-Tse »die tiefste Selbstbesinnung des Osten, das Einsgefühl mit einer Welt  ohne Gott« in diesem »einen Menschlaute zusammen« (ebd. 445): »Die Unpersönlichkeit, die Ungöttlichkeit des Tao  erhellt schon daraus, daß wir nicht wissen, ob wir >»der Tao« oder »das Tao« sagen sollen; »das Gott« würde die  Vorstellung vielleicht nicht übel wiedergeben.  .. Tao ist namenlos, ist eigenschaftslos, ist ohne aussagbaren  Begriffsinhalt. Man könnte »das Tao« durch eine neutrale Silbe ersetzen, durch >das«.« (ebd.).  5 Ebd., 444.  3 WVgl. MAUTHNER (wie Anm. 36), Bd. 1, 1920, 342.  54  »Mit gutem Gewissen kann ich zwar nicht der Theologie, aber doch der Religion eine Heimstätte bieten, die  wohnlicher und ihrem Wesen angemessener ist als die Stätte der Wissenschaft: die Kunst, insbesondere die Poesie.«  (Bd. 4 (wie Anm. 36), 417); »Ich darf dieser Begriffsforschung Beispiele folgen lassen, die es deutlicher machen  werden, daß es einen rechten Unterschied zwischen Dichtung und Religion nicht gibt.« (ebd., 418). Als Beispiele  werden u.a. Friedrich Hebbel, Nietzsches Zarathustra, Tolstoi, Hauptmanns Emanuel Quint genannt. Die »gottlose  Mystik« kann sich insbesondere auf Goethe berufen (ebd.,425).  ® Ebd, 421  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2In dem großen agen drängen sıch die J1elzuvielen,
dıe hne Namen nıcht selıg werden Können, dıe 1MmM höchsten Buddha selbst 11UT einen Gott verehren108  Annette Wilke  Östliche Mystik hingegen, die »gottlosen« Upanisaden, der Vedaänta, der frühe Buddhismus  und vor allem der Taoismus des »Edelanarchisten« Laotse kamen ohne die Vokabel Gott,  ohne Gott im Himmel, ohne Mittler zur Erlösung aus. Aufklärung und sprachskeptische  Entmythologisierung habe in den östlichen Kulturen längst stattgefunden.?! Die gottlose  Mystik, die »bewußte Preisgabe des Gottesbegriffs«, ist, so Mauthner, deshalb »nur für das  Abendland neu, ... für das Morgenland [aber] Urväterweisheit.«”?  Ob westlich oder östlich ist Mystik nach Mauthner Emanzipation, aber nur die gottlose  Mystik ist Emanzipation ohne Illusion. Gottlosigkeit ist für ihn ein Synonym für  Aufklärung.” Es liegt in der Logik seiner Argumentation, dass er auch neuzeitliche  Dichter zu den Mystikern zählt und zwischen Religion und Kunst keinen Unterschied  sieht,°* denn die Kunst vermag eine religiöse Stimmung ohne Kirche zu vermitteln, jene  pantheistische, gottlose Mystik, um die es ihm geht.”” Mit den Stichworten »monistischer  Pantheismus«, »Energie« nimmt er New Age-Denken vorweg, aber in seiner Argumentation  und Schlussfolgerung ist er nicht nur radikaler als alle anderen vor ihm, sondern auch als  die meisten nach ihm. New Age-Esoterik und Körperkult hätte er wohl als neuen  Aberglauben eingeschätzt. Was ihn indes mit der Gegenwart verbindet, ist das Unbehagen  in der Moderne und die Überzeugung, dass es keine Kirche braucht und dass östliche  Weisheitstraditionen moderner, individualisierter Religiosität kongenialer entsprechen als  der christliche Vater im Himmel. Er kann auf Übersetzungen östlicher Weisheitstraditio-  nen, also auf einen wesentlich erweiterten Kanon als den christlichen, den Ruhs Definition  im Auge hat, zurückgreifen.  1  »... Schon die Vedanta-Philosophie aber war Aufklärung, war eine Loslösung von den leibhaften Göttergestalten,  und die Upanischaden sind noch viel gottloser als der ursprüngliche Deismus war. Die Oberschicht in Indien, von wo  ja der grundsätzlich gottlose Buddhismus zu den Nachbarvölkern auswanderte, hat im abendländischen Sinne eine  Religion,  eine Weltanschauung, die recht gut ohne den abendländischen Gottesbegriff auskommt.« (ebd., 415);  »Buddha kam aus ohne Religion, ohne Gott im Himmel, lehrte die Erlösung ohne Mittler, eine Erlösung durch  Entsagen und Entwollen, durch Auslöschen des Lebensfeuers, durch Nirwana. Selbstverständlich ist in diesem reinen  Sinne die Menge niemals und nirgends buddhistisch gewesen ... In dem großen Wagen drängen sich die Vielzuvielen,  die ohne Namen nicht selig werden können, die im höchsten Buddha selbst nur einen Gott verehren ... Der Mahayana  ist der Buddhismus der Priester und des Pöbels ...« (ebd., 416). Am reinsten sieht Mauthner die gottlose Mystik im  Taoismus verkörpert, heißt es doch im 7a0 Te King: »Ich kenne nicht seinen Namen. Will ich es bezeichnen, so nenne  ich es Tao.« (ebd., 414) und faßte doch Lao-Tse »die tiefste Selbstbesinnung des Osten, das Einsgefühl mit einer Welt  ohne Gott« in diesem »einen Menschlaute zusammen« (ebd. 445): »Die Unpersönlichkeit, die Ungöttlichkeit des Tao  erhellt schon daraus, daß wir nicht wissen, ob wir >»der Tao« oder »das Tao« sagen sollen; »das Gott« würde die  Vorstellung vielleicht nicht übel wiedergeben.  .. Tao ist namenlos, ist eigenschaftslos, ist ohne aussagbaren  Begriffsinhalt. Man könnte »das Tao« durch eine neutrale Silbe ersetzen, durch >das«.« (ebd.).  5 Ebd., 444.  3 WVgl. MAUTHNER (wie Anm. 36), Bd. 1, 1920, 342.  54  »Mit gutem Gewissen kann ich zwar nicht der Theologie, aber doch der Religion eine Heimstätte bieten, die  wohnlicher und ihrem Wesen angemessener ist als die Stätte der Wissenschaft: die Kunst, insbesondere die Poesie.«  (Bd. 4 (wie Anm. 36), 417); »Ich darf dieser Begriffsforschung Beispiele folgen lassen, die es deutlicher machen  werden, daß es einen rechten Unterschied zwischen Dichtung und Religion nicht gibt.« (ebd., 418). Als Beispiele  werden u.a. Friedrich Hebbel, Nietzsches Zarathustra, Tolstoi, Hauptmanns Emanuel Quint genannt. Die »gottlose  Mystik« kann sich insbesondere auf Goethe berufen (ebd.,425).  ® Ebd, 421  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2Der ahayana
1st der Buddhismus der Priester und des Pöbels (eDd:. 416) reinsten sıeht Mauthner dıe gottlose Mystık Im
Taoısmus verkörpert, el N doch Im 1a0 Te Kıng »Ich kenne nıcht seinen Namen. Wıll ich 6N bezeichnen,
ich N 1a0.« (ebd.; 414) und doch Lao-1Ise »„dıe tiefste Selbstbesinnung des Osten, das Einsgefühl mıt einer Welt
ohne Gott« In dıesem »einen Menschlaute INmMECMN« (ebd 445) »Die Unpersönlıichkeıit, dıe Ungöttliıchkeit des Tao
rhellt schon daraus, daß WIT nıcht WwIssen, ob WIT ‚der 1ao« der ‚das Tao« sollen; das Gott« wurde dıe
Vorstellung vielleicht nıcht übel wiedergeben. 1a0 ist hnamenl0os, Ist eigenschaftslos, ist hne aussagbaren
Begriffsinhalt. Man könnte »;das 1a0< UTC| eıne neutrale ılbe UrC| ydas<«.«

Ebd., 444
53 Vgl AUTHNER (wıe Anm 36), _- 920, 3472

»Miıt m Gewissen kannn ich ZWäal nıcht der Theologıe, aber doch der elıgıon eıne Heımstätte bieten, dıe
wohnlicher und ihrem Wesen ANSCINCSSCHECI ist als dıe Stätte der Wiıssenschaft: dıe Kunst, insbesondere dıe Poesie.«
(Bd (wıe Anm 36):; 417); »Ich darf dieser Begriffsforschung Beıispiele folgen lassen, dıe N deutlicher machen
werden, daß eıinen rechten nterschie‘ zwıschen Ichtung und elıgıon nıcht gibt.« ebd., 418) Als Beispiele
werden Friedrich Hebbel, Nietzsches Zarathustra, Tolsto1, Hauptmanns Emanuel Quint genannt,. Dıe »gottlose
Mystik« kann sıch insbesondere auf Goethe erufen (e!  5

55 Ebd AT
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Widerständig und Gott-los Zur Wiederentdeckung der Mystik IN der Moderne 109

Lur Neuentdeckung der Mystik In Iheologie und irche

Mystık 1st opulär, da S1e OTIIenNDar eigene Erfahrungen anknüpfen lässt und dem
Bedürfniıs nach elıner nıcht 1UT materıellen IC der Wırklıchkeit nachkommt. Neuerdings
WwIird dıies auch VON kırchlichen Kreisen ernst SCHOMIMCN. Der Reichtum der christlıchen
mystischen Iradıtion wIird NCUu entdeckt mıt dem Ziel einer ertiefung und Regeneration
der Spirıtualität. Hatten Theologen DIS VOT kurzem das prophetisch-ethische Engagement
des Christentums der als persönlıchkeıts- und weltverneinend apostrophierten Ööstlıchen
Mystık entgegengesetzt,?® die Naı genannte Selbsterlösungstechniken, stehen
heute Dıalogveranstaltungen auf der Tagesordnung kırchlicher Akademıen »Mystık Die
elıigıon des Jahrtausends?« autete der 1te eıner Tagung, dıe VoO TL Jun1 999

der Evangelıschen ademie sSerliohn stattfand und anaC. iragen wollte, ob In der
Mystık unterschiedlicher relıg1öser Tradıtiıonen eın Erfahrungswissen stecke, das »dıe
Unterschiede INn Formen und Inhalten, INn der ehre. 1mM Rıtus und In der soz1lalen Realıtät
relatıviert oder SdI hınter sıch lässt?«>/

und Borchert betonen dıe Universalıtät, Demokratıe und Frauenfreundlichkeit der
Mystık. Dıiıe Mystık MUSSE VON em Klösterlichen und VO (Glanz der Heılıgkeıit efreıt
werden: »Der Akzent muß auf der ‚mystischen Haltung«, dem ‚mystischen Leben: oder der
>»mystischen Kultur:« lıegen; und VOI em darauf, dus einer Inspirationsquelle 1mM
eigenen Innersten motiviert ist Es geht dıeel 1mM Alltag für das Ungewöhnli-
che, en nahe be1 der eigenen Erfahrung und eine OTrlıeDe für eıne intultive,
nıcht für eine logısche Eıinsıicht In dıie ınge des Lebens «  58 Diıe romantische Kulturkritik
erscheınt 1Un 1M chrıistliıch-befreiungstheologischen ewan! Borchert egreift Mystik als
»Herausforderung für UuUNsSeIC KulturWiderständig und Gott-los: Zur Wiederentdeckung der Mystik in der Moderne  109  Zur Neuentdeckung der Mystik in Theologie und Kirche  Mystik ist populär, da sie offenbar an eigene Erfahrungen anknüpfen lässt und dem  Bedürfnis nach einer nicht nur materiellen Sicht der Wirklichkeit nachkommt. Neuerdings  wird dies auch von kirchlichen Kreisen ernst genommen. Der Reichtum der christlichen  mystischen Tradition wird neu entdeckt mit dem Ziel einer Vertiefung und Regeneration  der Spiritualität. Hatten Theologen bis vor kurzem das prophetisch-ethische Engagement  des Christentums der als persönlichkeits- und weltverneinend apostrophierten östlichen  Mystik entgegengesetzt,?° die Gnade gegen so genannte Selbsterlösungstechniken, stehen  heute Dialogveranstaltungen auf der Tagesordnung kirchlicher Akademien. »Mystik — Die  Religion des neuen Jahrtausends?« lautete der Titel einer Tagung, die vom 2.-4. Juni 1999  an der Evangelischen Akademie Iserlohn stattfand und u.a. danach fragen wollte, ob in der  Mystik unterschiedlicher religiöser Traditionen ein Erfahrungswissen stecke, das »die  Unterschiede in Formen und Inhalten, in der Lehre, im Ritus und in der sozialen Realität  relativiert oder gar hinter sich lässt?«  Sölle und Borchert betonen die Universalität, Demokratie und Frauenfreundlichkeit der  Mystik. Die Mystik müsse von allem Klösterlichen und vom Glanz der Heiligkeit befreit  werden: »Der Akzent muß auf der »mystischen Haltung«, dem »mystischen Leben« oder der  >»mystischen Kultur« liegen; und vor allem darauf, daß man aus einer Inspirationsquelle im  eigenen Innersten motiviert ist. Es geht um die Offenheit im Alltag für das Ungewöhnli-  che, um Leben nahe bei der eigenen Erfahrung und um eine Vorliebe für eine intuitive,  nicht für eine logische Einsicht in die Dinge des Lebens.«°® Die romantische Kulturkritik  erscheint nun im christlich-befreiungstheologischen Gewand. Borchert begreift Mystik als  »Herausforderung für unsere Kultur ... als sozialen Weg, dem es gelingen kann, Armut  und Unrecht zu überwinden«.°° Forderten die Romantiker eine Rückkehr zur kindlichen  Unschuld, so beginnen Sölles Ausführungen mit »Mystik der Kindheit« und ihr Programm  lautet: »Ich will mich dem schicksalhaften Zwang der Moderne, den Max Weber die  >»Entzauberung der Welt« nannte, nicht absolut unterwerfen und entsprechend nicht die  Wissenschaft zu dem totalitären Gott machen«.®  Im Widerstand gegen Konsumismus, Ausbeutung der Dritten Welt, atomare Aufrüstung  konkretisieren sich nach Sölle Ichlosigkeit, Besitzlosigkeit und Gewaltlosigkeit, die  Charakteristika traditoneller Mystiken.®! Ethik ist das entscheidende Kriterium, »echte«  5  Vorschub, wenn auch unbeabsichtigten, leistete HEILERS berühmte Unterscheidung mystischer und prophetischer  Frömmigkeitsformen und Religionen: während die mystischen Dualitäten auflösend, ekstatisch, persönlichkeits-  verneinend, geschichtslos sind, charakterisieren sich die prophetischen als dramatisch dualistisch, sittlich ausgerichtet,  persönlichkeitsbejahend, geschichtlich (F. HEILER, Das Gebet, 1923, 281ff.). Zur apologetischen Aufnahme dieser  Typologie vgl. H. KÜNG, Christentum und Weltreligionen, 1984, 254-270.  7  So der Klappentext des Tagungsprogramms.  5  8  BORCHERT (wie Anm. 5), 338.  S  60  So bereits der Klappentext.  61  SÖLLE (wie Anm. 5), 35.  Mystik ist Widerstand und Befreiung in einer technokratischen, globalisierten und individualisierten Welt, in  welcher der Mensch zur Maschine geworden nur für den Nutzen der Wirtschaftswelt da ist, wo ein künstliches  ZMR - 84. Jahrgang - 2000 - Heft 2als sozlalen Weg, dem s gelıngen kann, Armut
und Unrecht überwinden« >  9 Forderten die Romantıker eine Rückkehr ZUT kındlıchen
nschuld, beginnen Sölles Ausführungen mıt »Mystık der iındheit« und ihr Programm
lautet: »Ich 111 mich dem schicks  aften Zwang der Moderne, den Max er dıe
‚Entzauberung der Welt: nannte, nıcht Dsolut unterwerfen und entsprechend nıcht dıe
Wiıssenschaft dem totalıtären Gott machen«.  6U

Im Wiıderstand KOonsum1smus, Ausbeutung der Drıtten Welt, atomare Aufrüstung
konkretisieren sıch nach Ichlosigkeit, Besitzlosigkeit und Gewaltlosigkeit, dıe
Charakteristika tradıtoneller Mystiken.®‘ ist das entscheidende Kriıterium, »echte«

Oorschub, WECNN auch unbeabsıchtigten, eistete EILERS berühmte Unterscheidung mystischer und prophetischer
Frömmigkeitsformen nd Relıgionen: während die mystischen Dualıtäten auflösend, ekstatisch, persönlıchkeits-
verneinend, geschichtslos sınd, charakterısieren sıch dıe prophetischen als dramatısch dualıstisch, sıttlich ausgerichtet,
persönlichkeitsbejahend, geschichtlich HEILER, Das ebet, 1923, 281{f.). Zur apologetischen uIinahme dieser
Typologie vgl KUNG, Christentum und Weltreligionen, 1984, 254-270

SO der Klappentext des Tagungsprogramms
BORCHERT (wıe Anm. 5) 338
So Dereıts der Klappentext.
SÖLLE (wıe Anm 5: 35
Mystik Ist Wiıderstand und Befreiung In eıner technokratischen, globalisıerten und indiıvidualisierten Welt, In

welcher der Mensch ZUuT Maschine geworden 11UT für den Nutzen der Wiırtschaftswelt da Ist, eın Künstlıches
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110 Annette

Mystık VOIN »falscher« unterscheiden.®* treibt dıies weıt, dass alle Atomkraft-
und Apartheıt-Gegner ystikern werden. Wenn Johann Baptist Metz feststellt, das
Chrıstentum se1 »Mystiık mıt ffenen Au gECN«, da N dıe en der Menschen wahrnehme
und keinen »blınden Seelenzauber«, »Nıicht WIe Buddha eiıne Mystık der geschlossenen
Augen« lehre, ° Ssiınd dıe prophetisch-ethischen Züge, dıie vormals der Mystik
entgegenselzle, Vollends In dıie Mystık verlagert.

Im Hınduismus andererseı1ts gıilt die Formel » [al IVam AaSi«, »das bıst du«, die laut
eine Grundüberzeugung aller Mystık ausdrückt, als Quintessenz der re der Upanisaden,
auch Vedanta> und besagt: das wahre Selbst des Menschen 1st nıcht verschieden
VO Urgrund aller Wirklichkeit Dıie Aussage wiıird 1m hinduilistischen Kontext als die
überste1igend aufgefasst®“ und In der gäng1igsten Interpretation als reale Identität VON

Mensch und überpersönlıiıchem Absoluten, dem rahman, gedeutet. Sıe ist Ziel eines
Erlösungsweges, den 1L1UI alleine gehen kann 1 erst 1er WIrd eutlıic. W ds

Krıtiker der Überzeugung, dıie Mystık se1 eın kulturüberschreitendes Phänomen, ent-

gegenhalten: dıe Kultur- und Zeitgebundenheıt aller Mystik. Bereıts In derselben Kultur
wiıird Mystık höchst unterschiedlich aufgefasst, wle, ich, dUus meınen Ausführungen
wenl1gstens ansatzwelse eutlic wurde.

Lur Verteidigung einer >unıversalen MystiK«
N1ıemand würde heute dıe kontextuelle Verortung er Mystık bestreiten, ® gleichwohl

wırd VOIN den Verfechtern eiıner unıversalen Mystık eın geme1insamer Kern eltend
emacht, eiıne anthropologische Grundkonstante gleich dem Verliebtsein.© Um diıesen Kern
1st se1t den /Uer ahren 1m w1issenschaftlıchen Dıskurs eine Kontroverse entbrannt. DıIie
Krıtiker postulıeren, die reine, unvermiıttelte Erfahrung gebe 6S nıicht, vielmehr schafften
und Oormten dıe varıablen kulturellen Wertvorstellungen, dıe weltanschaulıichen Oonzepte
und das sozlale Umfe.ld bereıits die Erfahrung selbst und nıcht erst deren Beschreibung und

Verlangen ach Kaufen und Genießen eweckt wiırd, 20% der Menschheıit auf Kosten der Armut des Großteils der
Menschheıiıt lebt

Vgl ebd.,
63 METZ, »Mystık der ffenen Augen«, In CHhrist INn der egenwa (1991)

Vgl / aıttırıya-Upanisad 20 Selbsterkenntnis ist Befreiung MOKSaC und wırd Im Gesetzeswerk
Mänavadharmasdastra - 01 der dharma) hierarchisch übergeordnet.

65 uch ORCHERT hält fest »„Jedes Wort ist Kulturgebunden, jede Reaktion des Menschen ist UTC| Psyche und
Charakter gefärbt110  Annette Wilke  Mystik von »falscher« zu unterscheiden.°? Sölle treibt dies so weit, dass alle Atomkraft-  und Apartheit-Gegner zu Mystikern werden. Wenn Johann Baptist Metz feststellt, das  Christentum sei »Mystik mit offenen Augen«, da es die Leiden der Menschen wahrnehme  und keinen »blinden Seelenzauber«, »nicht — wie Buddha — eine Mystik der geschlossenen  Augen« lehre,® so sind die prophetisch-ethischen Züge, die man vormals der Mystik  entgegensetzte, vollends in die Mystik verlagert.  Im Hinduismus andererseits gilt die Formel »zat tvam asi«, »das bist du«, die laut Sölle  eine Grundüberzeugung aller Mystik ausdrückt, als Quintessenz der Lehre der Upanisaden,  auch Vedänta genannt, und besagt: das wahre Selbst des Menschen ist nicht verschieden  vom Urgrund aller Wirklichkeit. Die Aussage wird im hinduistischen Kontext als die Ethik  übersteigend aufgefasst®** und in der gängigsten Interpretation als reale Identität von  Mensch und überpersönlichem Absoluten, dem Brahman, gedeutet. Sie ist Ziel eines  Erlösungsweges, den man nur alleine gehen kann. Nicht erst hier wird deutlich, was  Kritiker der Überzeugung, die Mystik sei ein kulturüberschreitendes Phänomen, ent-  gegenhalten: die Kultur- und Zeitgebundenheit aller Mystik. Bereits in derselben Kultur  wird Mystik höchst unterschiedlich aufgefasst, wie, so hoffe ich, aus meinen Ausführungen  wenigstens ansatzweise deutlich wurde.  Zur Verteidigung einer »universalen Mystik«  Niemand würde heute die kontextuelle Verortung aller Mystik bestreiten,® gleichwohl  wird von den Verfechtern einer universalen Mystik ein gemeinsamer Kern geltend  gemacht, eine anthropologische Grundkonstante gleich dem Verliebtsein.® Um diesen Kern  ist seit den 70er Jahren im wissenschaftlichen Diskurs eine Kontroverse entbrannt. Die  Kritiker postulieren, die reine, unvermittelte Erfahrung gebe es nicht, vielmehr schafften  und formten die variablen kulturellen Wertvorstellungen, die weltanschaulichen Konzepte  und das soziale Umfe_ld bereits die Erfahrung selbst und nicht erst deren Beschreibung und  Verlangen nach Kaufen und Genießen geweckt wird, wo 20% der Menschheit auf Kosten der Armut des Großteils der  Menschheit lebt.  2 Vgl. ebd., 79.  © J.B. METZ, »Mystik der offenen Augen«, in: Christ in der Gegenwart (1991), 5.  $ Vgl. Taittiriya-Upanisad 2.9. Selbsterkenntnis ist Befreiung (moksa) und wird sogar im Gesetzeswerk  Mänavadharmasästra 12.91 der Ethik (dharma) hierarchisch übergeordnet.  © Auch BORCHERT hält fest: »Jedes Wort ist kulturgebunden, jede Reaktion des Menschen ist durch Psyche und  Charakter gefärbt ... Kein Mystiker beginnt von vorne, mit einer tabula rasa; er knüpft an eine Tradition an.« (BOR-  CHERT, wie Anm. 5, 38) und ähnlich SÖLLE: »Mystische Erfahrungen sind nicht prinzipiell andere als die in den Re-  ligionen versprochenen und gefeierten ... wie Heilwerden, Befreiung, der Frieden Gottes ... Der Unterschied ist nur,  wie die Mystik mit diesen Erfahrungen umgeht; sie löst die Versprechungen anders ein, sie nimmt sie aus der Ab-  straktion der religiösen Lehre heraus und befreit sie zu Gefühl, Erfahrung und Gewißheit.« (SÖLLE, wie Anm. 5, 36).  66  »Man ersetze »Verliebtheit« durch »mystische Erfahrung«, und damit ist Mystik als ein allgemeines Phänomen im  ersten Ansatz beschrieben.« (BORCHERT, wie Anm. 5, 12). Zum »mystischen Kern« als »innere Einheit« der »Vielfalt  religiöser Erfahrung« vgl. SÖLLE, wie Anm. 5, 74; zur Korrelation von Liebe und Mystik ebd., 151.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2Keın ystiker begıinnt VON mıt einer tabula [dAdd, Cr Knüpft eıne Tradition (BOR-
E wıe Anm D 38) und hnlıch OÖOLLE »Mystische kErfahrungen sınd nıcht prinzipiell andere als die In den Re-
lıgıonen versprochenen und gefelerten110  Annette Wilke  Mystik von »falscher« zu unterscheiden.°? Sölle treibt dies so weit, dass alle Atomkraft-  und Apartheit-Gegner zu Mystikern werden. Wenn Johann Baptist Metz feststellt, das  Christentum sei »Mystik mit offenen Augen«, da es die Leiden der Menschen wahrnehme  und keinen »blinden Seelenzauber«, »nicht — wie Buddha — eine Mystik der geschlossenen  Augen« lehre,® so sind die prophetisch-ethischen Züge, die man vormals der Mystik  entgegensetzte, vollends in die Mystik verlagert.  Im Hinduismus andererseits gilt die Formel »zat tvam asi«, »das bist du«, die laut Sölle  eine Grundüberzeugung aller Mystik ausdrückt, als Quintessenz der Lehre der Upanisaden,  auch Vedänta genannt, und besagt: das wahre Selbst des Menschen ist nicht verschieden  vom Urgrund aller Wirklichkeit. Die Aussage wird im hinduistischen Kontext als die Ethik  übersteigend aufgefasst®** und in der gängigsten Interpretation als reale Identität von  Mensch und überpersönlichem Absoluten, dem Brahman, gedeutet. Sie ist Ziel eines  Erlösungsweges, den man nur alleine gehen kann. Nicht erst hier wird deutlich, was  Kritiker der Überzeugung, die Mystik sei ein kulturüberschreitendes Phänomen, ent-  gegenhalten: die Kultur- und Zeitgebundenheit aller Mystik. Bereits in derselben Kultur  wird Mystik höchst unterschiedlich aufgefasst, wie, so hoffe ich, aus meinen Ausführungen  wenigstens ansatzweise deutlich wurde.  Zur Verteidigung einer »universalen Mystik«  Niemand würde heute die kontextuelle Verortung aller Mystik bestreiten,® gleichwohl  wird von den Verfechtern einer universalen Mystik ein gemeinsamer Kern geltend  gemacht, eine anthropologische Grundkonstante gleich dem Verliebtsein.® Um diesen Kern  ist seit den 70er Jahren im wissenschaftlichen Diskurs eine Kontroverse entbrannt. Die  Kritiker postulieren, die reine, unvermittelte Erfahrung gebe es nicht, vielmehr schafften  und formten die variablen kulturellen Wertvorstellungen, die weltanschaulichen Konzepte  und das soziale Umfe_ld bereits die Erfahrung selbst und nicht erst deren Beschreibung und  Verlangen nach Kaufen und Genießen geweckt wird, wo 20% der Menschheit auf Kosten der Armut des Großteils der  Menschheit lebt.  2 Vgl. ebd., 79.  © J.B. METZ, »Mystik der offenen Augen«, in: Christ in der Gegenwart (1991), 5.  $ Vgl. Taittiriya-Upanisad 2.9. Selbsterkenntnis ist Befreiung (moksa) und wird sogar im Gesetzeswerk  Mänavadharmasästra 12.91 der Ethik (dharma) hierarchisch übergeordnet.  © Auch BORCHERT hält fest: »Jedes Wort ist kulturgebunden, jede Reaktion des Menschen ist durch Psyche und  Charakter gefärbt ... Kein Mystiker beginnt von vorne, mit einer tabula rasa; er knüpft an eine Tradition an.« (BOR-  CHERT, wie Anm. 5, 38) und ähnlich SÖLLE: »Mystische Erfahrungen sind nicht prinzipiell andere als die in den Re-  ligionen versprochenen und gefeierten ... wie Heilwerden, Befreiung, der Frieden Gottes ... Der Unterschied ist nur,  wie die Mystik mit diesen Erfahrungen umgeht; sie löst die Versprechungen anders ein, sie nimmt sie aus der Ab-  straktion der religiösen Lehre heraus und befreit sie zu Gefühl, Erfahrung und Gewißheit.« (SÖLLE, wie Anm. 5, 36).  66  »Man ersetze »Verliebtheit« durch »mystische Erfahrung«, und damit ist Mystik als ein allgemeines Phänomen im  ersten Ansatz beschrieben.« (BORCHERT, wie Anm. 5, 12). Zum »mystischen Kern« als »innere Einheit« der »Vielfalt  religiöser Erfahrung« vgl. SÖLLE, wie Anm. 5, 74; zur Korrelation von Liebe und Mystik ebd., 151.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2WIE Heilwerden, Befreiung, der Friıeden Gottes110  Annette Wilke  Mystik von »falscher« zu unterscheiden.°? Sölle treibt dies so weit, dass alle Atomkraft-  und Apartheit-Gegner zu Mystikern werden. Wenn Johann Baptist Metz feststellt, das  Christentum sei »Mystik mit offenen Augen«, da es die Leiden der Menschen wahrnehme  und keinen »blinden Seelenzauber«, »nicht — wie Buddha — eine Mystik der geschlossenen  Augen« lehre,® so sind die prophetisch-ethischen Züge, die man vormals der Mystik  entgegensetzte, vollends in die Mystik verlagert.  Im Hinduismus andererseits gilt die Formel »zat tvam asi«, »das bist du«, die laut Sölle  eine Grundüberzeugung aller Mystik ausdrückt, als Quintessenz der Lehre der Upanisaden,  auch Vedänta genannt, und besagt: das wahre Selbst des Menschen ist nicht verschieden  vom Urgrund aller Wirklichkeit. Die Aussage wird im hinduistischen Kontext als die Ethik  übersteigend aufgefasst®** und in der gängigsten Interpretation als reale Identität von  Mensch und überpersönlichem Absoluten, dem Brahman, gedeutet. Sie ist Ziel eines  Erlösungsweges, den man nur alleine gehen kann. Nicht erst hier wird deutlich, was  Kritiker der Überzeugung, die Mystik sei ein kulturüberschreitendes Phänomen, ent-  gegenhalten: die Kultur- und Zeitgebundenheit aller Mystik. Bereits in derselben Kultur  wird Mystik höchst unterschiedlich aufgefasst, wie, so hoffe ich, aus meinen Ausführungen  wenigstens ansatzweise deutlich wurde.  Zur Verteidigung einer »universalen Mystik«  Niemand würde heute die kontextuelle Verortung aller Mystik bestreiten,® gleichwohl  wird von den Verfechtern einer universalen Mystik ein gemeinsamer Kern geltend  gemacht, eine anthropologische Grundkonstante gleich dem Verliebtsein.® Um diesen Kern  ist seit den 70er Jahren im wissenschaftlichen Diskurs eine Kontroverse entbrannt. Die  Kritiker postulieren, die reine, unvermittelte Erfahrung gebe es nicht, vielmehr schafften  und formten die variablen kulturellen Wertvorstellungen, die weltanschaulichen Konzepte  und das soziale Umfe_ld bereits die Erfahrung selbst und nicht erst deren Beschreibung und  Verlangen nach Kaufen und Genießen geweckt wird, wo 20% der Menschheit auf Kosten der Armut des Großteils der  Menschheit lebt.  2 Vgl. ebd., 79.  © J.B. METZ, »Mystik der offenen Augen«, in: Christ in der Gegenwart (1991), 5.  $ Vgl. Taittiriya-Upanisad 2.9. Selbsterkenntnis ist Befreiung (moksa) und wird sogar im Gesetzeswerk  Mänavadharmasästra 12.91 der Ethik (dharma) hierarchisch übergeordnet.  © Auch BORCHERT hält fest: »Jedes Wort ist kulturgebunden, jede Reaktion des Menschen ist durch Psyche und  Charakter gefärbt ... Kein Mystiker beginnt von vorne, mit einer tabula rasa; er knüpft an eine Tradition an.« (BOR-  CHERT, wie Anm. 5, 38) und ähnlich SÖLLE: »Mystische Erfahrungen sind nicht prinzipiell andere als die in den Re-  ligionen versprochenen und gefeierten ... wie Heilwerden, Befreiung, der Frieden Gottes ... Der Unterschied ist nur,  wie die Mystik mit diesen Erfahrungen umgeht; sie löst die Versprechungen anders ein, sie nimmt sie aus der Ab-  straktion der religiösen Lehre heraus und befreit sie zu Gefühl, Erfahrung und Gewißheit.« (SÖLLE, wie Anm. 5, 36).  66  »Man ersetze »Verliebtheit« durch »mystische Erfahrung«, und damit ist Mystik als ein allgemeines Phänomen im  ersten Ansatz beschrieben.« (BORCHERT, wie Anm. 5, 12). Zum »mystischen Kern« als »innere Einheit« der »Vielfalt  religiöser Erfahrung« vgl. SÖLLE, wie Anm. 5, 74; zur Korrelation von Liebe und Mystik ebd., 151.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2Der Unterschie: ist NUT ,
WIıe dıe Mystık mıt diesen Erfahrungen umgeht; sıE OÖst dıe Versprechungen anders e1n, sı1E nımmt s1e AUN der AD-
straktıon der relıgıösen Tre heraus und efreıt s1e Gefühl, Erfahrung und Gewißheit.« (SÖLLE, Wwıe Anm 3: 36)

»Man PTSEI7ZEe ‚ Verliebtheit« UTrC| ‚mystische Erfahrung:«, und damıt Ist Mystık als eın allgemeınes Phänomen Im
ersien Ansatz beschrieben « (BORCHERT, WwIıe Anm 3 12) Zum »mystischen Kern« als »Innere Einheit« der » Vielfal
relıg1öser Erfahrung« vgl Wwıe Anm Y 74:; ZUuT Korrelation VONN 1€e| und Mystik ebd., 1851
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Wıderstä  12 und Gott-los Zur Wiederentdeckung der 'ystik INn der Moderne EF

Deutung.® Dıe Verteidiger®® ren die gemeinsamé Erfahrung auf dıe truktur des
Bewusstseins und der Psyche zurück.

Peter Sloterdijk meınt, Mystik, verstanden als »das wache Hırn 1M Zustand der
Erinnerung se1ıne vorsprachliche Stille« und das aDe1l empfundene Ozeanısche
se1 eın »allgemeınes Geburtsrecht«, gehe aber beiım ch-Erwer und 1mM rwachsenenleben
verlustig.® Als wichtigste ypen VOoNN Mystık untersche1idet AR »e1Ine Mystık der Ausnahme-
zustände, dıe das Subjekt In Augenbliıcken außerordentlicher erklärung und wundersamer
Berührtheit dUus seliner Normalverfassung herausversetzen« und »e1Ine Mystık der
Kontinultät, In der jeder wache Moment 1mM en der ubjekte durchzogen 1st VON der
Eınstrahlung einer gleiıchbleibenden Ununterschiedenheit«.  7U uch der Psychologe Arthur

Deıkman dıfferenziert unterschiedliche ypen mystischer Erfahrung »(a) untraıned-
sensalte, (D) traıned seNsale, and (C) trained-transcendent«/! und stellt eıne CNEC
Beziıehung zwıschen kontemplatıvenenund Ergebnissen moderner psychologischer
tudien ZUT Deautomatisierung fest anacC bewirken die tradıtionellen ethoden
Meditation und Entsagung eıne uflösung (deautomatizlation, undoing der uDlıchen
kognitiven und sinnlichen Wahrnehmungsprozesse und automatisıerter Handlungen, W dS

einer Entleerung des Geistes, anderen und intensivierten Formen der Wahrnehmung ‘“

Vgl KATZ: » [ he ‚Conservative« Character of ystica Experience«, In ERS (Bd.): Mysticism nd
REl gL0US Iradıtions, 1983, 4f., der 1eTr eine bereıts irüher geäußerte ese wiederholt; »Jede Erfahrung Ist HUTC
exirem omplexe epıstemologische Wege hindurchgegangen, wurde UTrC| dıese organısıert und macht sıch 11UT Uls
zugänglich.« (Mysticısm and Phılosophical nalysıis, hg VONN KATZ, New ork 978, übersetzt VON MAAßR In
MCGINN Wwıe Anm 9, 455) €l Bücher enthalten WIC)|  ige eiıträge ZUuT Dekonstruktion der Mystık als unıversaler
Kategorie. Dıiıe Krıtık einer reinen, unvermiuittelten Erfahrung ıchtet sıch VOT allem Frıts äal der dıe ese
ver({rat, dıe Unterschiede seilen »SUDETSITUCIUFES« (vgl TAAL, Exploring Mysticısm. Methodological ‚SSAY,
erkeley 1975 168-189; fast vollständıg nachgedruckt unter dem ıtel »Superstructures«, In OODS Hg.)
Understanding Mysticism, New ork 980, 92-108). eıle Im Gehirn machten N möglıch, In eine bestimmte
Bewusstseinskonstellation Kommen, dıe als mystischer Zustand Kennzeichnen sel enig reziplert wırd Staals
Annäherung Aall einen kontextuellen Ansatz: der möglıche iıdentische Bewusstseinszustand habe weiıt geringereAuswirkungen auf dıe Persönlıic|  el als dıe unterschiedlichen, VON den jeweıligen relıgıösen Konzepten und
mMoralıschen Werturteilen abhängıgen Methoden Zweiıfellos aber lautet Staals Hauptthese, dass Methoden und
Weltanschauungen selbst nıchts mıt dem mystischen Zustand [un hätten. Zu unterscheıiden selen mystischesErleben/Bewusstseinsstruktur Nnvarıable und der durch Weltanschauungen, insbesondere UTC| Moralvorstellungen
erzeugte) Überbau, dıe »Superstrukturen« dıe Varıabeln pha, Beta USW.). Dıie KOombınatıon C-Alpha ergäbe dıe
Erfahrung A, jene C-Beta dıe Erfahrung uUuSWw

68 Vgl azu auch EROVICH, »Mysticısm and the Phılosophy of ScienCce«, In Journal of Religion 05 (1985),63-82, der den »unqualıfiziıerten Kontextualısmus« VvVon Katz wissenschaftstheoretisch kKrıitisiert und ıhm dıe
Notwendigkeit der Annahme eINnes »qualıfizıerten Kontextualısmus« entgegenstellt, Wds dıe Möglıchkeit tatsächlıcher
transkultureller Gemeinsamkeiten offenlässt

69 SLOTERDUK (wıe Anm 34), 36f1.
Ebd.,
A.J DEIKMAN, »Deautomatization and the Mystic Experience«, In OODS, Understanding Mysticism, 1980,240-260, hıer 241

72 » When 1IC cConsıders that meditation combiıined wıth renunclılatıon Drings about Drofoun! dısruption of the
subject’s normal psychologıcal relatıonshıp the world, it becomes plausible that the practice of such MySstictechnıques ou be assoclated wıth sıgnıfıcant alteratıon of the feelıng of ealıty Ihe ualıty of ealıty ormerlyattached the objects Decomes attached the particular sensatıons and ideas that AWAaTeNeESS during per10ds of
perceptual and cCogniıtive deautomatization. timul ı of the inner wor| become invested wıth the feelıng of realıty,ordinarly eSsStOwEe: bjects IThrough what m1g be termed ‚Teality transfer,< Ooughts and Images become real.«
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1190 Annette

spezifischerweise Einheitserfahrungen, Erfahrungen einer Entdifferenzlierung der

Subjekt-Objekt-Unterscheidung ”” und Persönlichkeitsveränderungen (marked personalıty
changes)‘“ hre Dıe bewirkten veränderten Bewusstseinszustände möÖgen, WwW1e TEU!
meınte, regressive se1n oder auch das Resultat einer nıcht reflexiıven Empfindungs-
ähigkeıt, dıe bısher verkannt oder blockiert WaTlT Den höchsten Zustand sieht De1ıkman In

jener mystischen Erfahrung, dıe GT »traıned transcendent« nennt In dieser gebe 6S keine
Affekte, Visionen oder intultıve Eıinsıchten mehr. Trotzdem se1 6S keıne eetTe Erfahrung,
da s1e als ausgesprochen IntenSI1V, Jebendig und real empfunden werde. Der »Ich-Verlust«,
der für sS1e charakterıstisch sel. mache eutlic. dass CS eine Oorm der ahrnehmung
gehe, In welcher das übliıche reflexive Bewusstsein DZW das normale Ich-Bewusstsein nıcht
arbeıte.

ährend be1 Sloterdijk und Deilkman der kulturelle Kontext nıcht mitreflektiert WIrd,
beziehen der Psychoanalytıker Sudchıiır akar und dıe Philosophın Catherine (C'lement 1n
ihrer Studie ekstatischer Mystik Der Heılıge und dıie Verrückte sozio-kulturelle Faktoren
mıt ein Ihr Hauptargument ZUuT Universalıtät ekstatischer ystık, »WI1Ie s1e sich höchst
spektakulär In Visıonen und Trancezuständen manıfestiert«, 1st psychologisch: »Psycholo-
1SC| gesehen, äßt S1e sıch Hre eine Ausweıltung der Innenwelt, UuUrc eın den
Örper VOIl innen her durchströmendes Bewußtseıin charakterısieren. DIieses sich dQUus-

weıtende Bewußtseıin erstreckt sıch auch auf dıe Außenwelt, dıe VOIl einem Eınklang es
Seienden erfüllt scheint.«”? ach akar und Clement aben der bengalische Heilige
amakrıshna und eıne unbekannte Französın, dıe €e1 1m 19 lebten, psychologisch
esehen dieselben Zustände ekstatıscher Mystık erlebt, während aber amakrıshna 1ın
Indıen z anerkannten eilıgen wurde, wurde dıe Französın In eiıner Anstalt internilert.
Kak  A und Clement machen somıt eine Universalıtät mystischer rfahrungsmuster geltend’®

(ebd., 233; KUrSIV Im Original). Dıe Deautomatisieri1ung der psychischen Struktur UrC| Meditationstechniken hre
somıt »  Y translatıon, ealıty transfer, and perceptual eXPaNs1ON« (ebd., 24 7) Dıe adurch erwirkte mystische
Wahrnehmung zeichne sıch UrTrC! (a) »Iintense realness«, (b) unüblıche Sinnesempfindungen, C) Eıinheıt (Entdifferenzie-
[ung der Subjekt-Objekt-Unterscheidung und Verschmelzung der sinnlıchen Modalıtäten), d) Ineffabiılıtät und e)
übersinnliche Phänomene AUS (252{1., vgl auch

73 »Unity Can De viewed dedıifferentiation that INCTBCS all boundarıes untıl the self 1S onger experienced
object and CUSLOMATY perceptual and cognitıve distinctions AIC onger applıcable.« ebd 249)

Ebd 246
75 EM (wıe Anm: 5) 06f.

Bereıts Anfang ıhres Buches wiırd die rage ach einer unıversellen ystık explizıit In einem fiktiven
espräc| erorter' en recht, dıe ıstanz zwıischen dem christlıchen Monotheismus und dem hinduistischen
Polytheismus ist OlifenbDar unüberwindlıc| ber der onotheismus WAarTr immer versucht, weitere Gottheiten
schaffen, und dıe Geschichte des hinduilstischen Polytheismus Ist geprägt UTC| eıne 1el7za| VO  — geglückten wıe
mißlungenen monotheistischen Reformversuchen, dıe auch heute och nachwirken. SO hält sıch Madeleıne für dıe
ungfrau Marıa, Wäds> für hre Epoche, In der der Marıenkult In Frankreıich einen massıven Zustrom erlebt, ypisch ISt;
Ramakrıshna identifiziert sıch mıt Hanuman, dem Affengott, dem Vorbild des perfekten gläubigen Gehorsams, und
manchmal mıt Krıshna12  Annette Wilke  — spezifischerweise Einheitserfahrungen, d.h. Erfahrungen einer Entdifferenzierung der  Subjekt-0bjekt—Unterscheidung73 — und Persönlichkeitsveränderungen (marked personality  changes)’* führe. Die so bewirkten veränderten Bewusstseinszustände mögen, wie Freud  meinte, regressive sein oder auch das Resultat einer neuen, nicht reflexiven Empfindungs-  fähigkeit, die bisher verkannt oder blockiert war. Den höchsten Zustand sieht Deikman in  jener mystischen Erfahrung, die er »trained transcendent« nennt. In dieser gebe es keine  Affekte, Visionen oder intuitive Einsichten mehr. Trotzdem sei es keine leere Erfahrung,  da sie als ausgesprochen intensiv, lebendig und real empfunden werde. Der »Ich-Verlust«,  der für sie charakteristisch sei, mache deutlich, dass es um eine Form der Wahrnehmung  gehe, in welcher das übliche reflexive Bewusstsein bzw. das normale Ich-Bewusstsein nicht  arbeite.  Während bei Sloterdijk und Deikman der kulturelle Kontext nicht mitreflektiert wird,  beziehen der Psychoanalytiker Sudhir Kakar und die Philosophin Catherine Clement in  ihrer Studie zu ekstatischer Mystik Der Heilige und die Verrückte sozio-Kulturelle Faktoren  mit ein. Ihr Hauptargument zur Universalität ekstatischer Mystik, »wie sie sich höchst  spektakulär in Visionen und Trancezuständen manifestiert«, ist psychologisch: »Psycholo-  gisch gesehen, läßt sie sich durch eine Ausweitung der Innenwelt, durch ein den ganzen  Körper von innen her durchströmendes Bewußtsein charakterisieren. Dieses sich aus-  weitende Bewußtsein erstreckt sich auch auf die Außenwelt, die von einem Einklang alles  Seienden erfüllt scheint.«’” Nach Kakar und Clement haben der bengalische Heilige  Ramakrishna und eine unbekannte Französin, die beide im 19. Jh. lebten, psychologisch  gesehen dieselben Zustände ekstatischer Mystik erlebt, während aber Ramakrishna in  Indien zum anerkannten Heiligen wurde, wurde die Französin in einer Anstalt interniert.  Kakar und Clement machen somit eine Universalität mystischer Erfahrungsmuster geltend”’®  (ebd., 253, kursiv im Original). Die Deautomatisieriung der psychischen Struktur durch Meditationstechniken führe  somit zu »sensory translation, reality transfer, and perceptual expansion« (ebd., 247). Die dadurch erwirkte mystische  Wahrnehmung zeichne sich durch (a) »intense realness«, (b) unübliche Sinnesempfindungen, c) Einheit (Entdifferenzie-  rung der Subjekt-Objekt-Unterscheidung und Verschmelzung der sinnlichen Modalitäten), d) Ineffabilität und e)  übersinnliche Phänomene aus (252ff., vgl. auch 247f.).  73 „Unity can be viewed as a dedifferentiation that merges all boundaries until the self is no longer experienced as  a separate object and customary perceptual and cognitive distinctions are no longer applicable.« (ebd., 249).  / Ebd: 246.  75 CLEMENT/KAKAR (wie Anm: 5), 106f.  76 Bereits am Anfang ihres Buches wird die Frage nach einer universellen Mystik explizit in einem fiktiven  Gespräch erörtert: »Sie haben recht, die Distanz zwischen dem christlichen Monotheismus und dem hinduistischen  Polytheismus ist offenbar unüberwindlich. Aber der Monotheismus war immer versucht, weitere Gottheiten zu  schaffen, und die Geschichte des hinduistischen Polytheismus ist geprägt durch eine Vielzahl von geglückten wie  mißlungenen monotheistischen Reformversuchen, die auch heute noch nachwirken. So hält sich Madeleine für die  Jungfrau Maria, was für ihre Epoche, in der der Marienkult in Frankreich einen massiven Zustrom erlebt, typisch ist;  Ramakrishna identifiziert sich mit Hanuman, dem Affengott, dem Vorbild des perfekten gläubigen Gehorsams, und  manchmal mit Krishna ... Und wenn sie ins Zentrum des mystischen Sogs hinabtauchen, nehmen beide nur eine  kosmische Erscheinung wahr, der sie auch beide denselben Namen geben: Gott. Dann unterscheidet sie nichts mehr.«  (ebd., 13); »- Sie scheinen von ein und derselben Wahrheit zu sprechen, die beiden Protagonisten gemeinsam ist.  Haben Sie möglicherweise den Anspruch, das Universelle zu suchen? Ihnen ist doch wohl bewußt, dass eine solche  Suche in philosophischer Täuschung, im Verschwommenen, im Hypothetischen steckenbleiben muß ... — Sie vermuten  richtig ... Es fand keine Beeinflussung statt, es existierte keine ernstzunehmende Wechselbeziehung ... wenn es uns  ZMR : 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2Und WE s1e Ins Zentrum des mystischen Sogs hınabtauchen, nehmen €l NUT eıne
kosmische Erscheinung wahr, der s1e auch €l denselben Namen geben Gott Dann unterscheıdet sıe nıchts mehr.«
(eDd:; 13) ) 2 an Sıe scheinen VON ein und derselben ahrneı sprechen, die heiden Protagonisten gemeinsam ISt.
en Sıe möglicherweise den NSDruCcCh, das Universelle cuchen? nen LSt doch wohl bewußt, 'ASS eine solche
MC} In philosophischer Iäuschung, ım Verschwommenen, Im Hypothetischen steckenbleiben muß12  Annette Wilke  — spezifischerweise Einheitserfahrungen, d.h. Erfahrungen einer Entdifferenzierung der  Subjekt-0bjekt—Unterscheidung73 — und Persönlichkeitsveränderungen (marked personality  changes)’* führe. Die so bewirkten veränderten Bewusstseinszustände mögen, wie Freud  meinte, regressive sein oder auch das Resultat einer neuen, nicht reflexiven Empfindungs-  fähigkeit, die bisher verkannt oder blockiert war. Den höchsten Zustand sieht Deikman in  jener mystischen Erfahrung, die er »trained transcendent« nennt. In dieser gebe es keine  Affekte, Visionen oder intuitive Einsichten mehr. Trotzdem sei es keine leere Erfahrung,  da sie als ausgesprochen intensiv, lebendig und real empfunden werde. Der »Ich-Verlust«,  der für sie charakteristisch sei, mache deutlich, dass es um eine Form der Wahrnehmung  gehe, in welcher das übliche reflexive Bewusstsein bzw. das normale Ich-Bewusstsein nicht  arbeite.  Während bei Sloterdijk und Deikman der kulturelle Kontext nicht mitreflektiert wird,  beziehen der Psychoanalytiker Sudhir Kakar und die Philosophin Catherine Clement in  ihrer Studie zu ekstatischer Mystik Der Heilige und die Verrückte sozio-Kulturelle Faktoren  mit ein. Ihr Hauptargument zur Universalität ekstatischer Mystik, »wie sie sich höchst  spektakulär in Visionen und Trancezuständen manifestiert«, ist psychologisch: »Psycholo-  gisch gesehen, läßt sie sich durch eine Ausweitung der Innenwelt, durch ein den ganzen  Körper von innen her durchströmendes Bewußtsein charakterisieren. Dieses sich aus-  weitende Bewußtsein erstreckt sich auch auf die Außenwelt, die von einem Einklang alles  Seienden erfüllt scheint.«’” Nach Kakar und Clement haben der bengalische Heilige  Ramakrishna und eine unbekannte Französin, die beide im 19. Jh. lebten, psychologisch  gesehen dieselben Zustände ekstatischer Mystik erlebt, während aber Ramakrishna in  Indien zum anerkannten Heiligen wurde, wurde die Französin in einer Anstalt interniert.  Kakar und Clement machen somit eine Universalität mystischer Erfahrungsmuster geltend”’®  (ebd., 253, kursiv im Original). Die Deautomatisieriung der psychischen Struktur durch Meditationstechniken führe  somit zu »sensory translation, reality transfer, and perceptual expansion« (ebd., 247). Die dadurch erwirkte mystische  Wahrnehmung zeichne sich durch (a) »intense realness«, (b) unübliche Sinnesempfindungen, c) Einheit (Entdifferenzie-  rung der Subjekt-Objekt-Unterscheidung und Verschmelzung der sinnlichen Modalitäten), d) Ineffabilität und e)  übersinnliche Phänomene aus (252ff., vgl. auch 247f.).  73 „Unity can be viewed as a dedifferentiation that merges all boundaries until the self is no longer experienced as  a separate object and customary perceptual and cognitive distinctions are no longer applicable.« (ebd., 249).  / Ebd: 246.  75 CLEMENT/KAKAR (wie Anm: 5), 106f.  76 Bereits am Anfang ihres Buches wird die Frage nach einer universellen Mystik explizit in einem fiktiven  Gespräch erörtert: »Sie haben recht, die Distanz zwischen dem christlichen Monotheismus und dem hinduistischen  Polytheismus ist offenbar unüberwindlich. Aber der Monotheismus war immer versucht, weitere Gottheiten zu  schaffen, und die Geschichte des hinduistischen Polytheismus ist geprägt durch eine Vielzahl von geglückten wie  mißlungenen monotheistischen Reformversuchen, die auch heute noch nachwirken. So hält sich Madeleine für die  Jungfrau Maria, was für ihre Epoche, in der der Marienkult in Frankreich einen massiven Zustrom erlebt, typisch ist;  Ramakrishna identifiziert sich mit Hanuman, dem Affengott, dem Vorbild des perfekten gläubigen Gehorsams, und  manchmal mit Krishna ... Und wenn sie ins Zentrum des mystischen Sogs hinabtauchen, nehmen beide nur eine  kosmische Erscheinung wahr, der sie auch beide denselben Namen geben: Gott. Dann unterscheidet sie nichts mehr.«  (ebd., 13); »- Sie scheinen von ein und derselben Wahrheit zu sprechen, die beiden Protagonisten gemeinsam ist.  Haben Sie möglicherweise den Anspruch, das Universelle zu suchen? Ihnen ist doch wohl bewußt, dass eine solche  Suche in philosophischer Täuschung, im Verschwommenen, im Hypothetischen steckenbleiben muß ... — Sie vermuten  richtig ... Es fand keine Beeinflussung statt, es existierte keine ernstzunehmende Wechselbeziehung ... wenn es uns  ZMR : 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2Sıe
ichtig12  Annette Wilke  — spezifischerweise Einheitserfahrungen, d.h. Erfahrungen einer Entdifferenzierung der  Subjekt-0bjekt—Unterscheidung73 — und Persönlichkeitsveränderungen (marked personality  changes)’* führe. Die so bewirkten veränderten Bewusstseinszustände mögen, wie Freud  meinte, regressive sein oder auch das Resultat einer neuen, nicht reflexiven Empfindungs-  fähigkeit, die bisher verkannt oder blockiert war. Den höchsten Zustand sieht Deikman in  jener mystischen Erfahrung, die er »trained transcendent« nennt. In dieser gebe es keine  Affekte, Visionen oder intuitive Einsichten mehr. Trotzdem sei es keine leere Erfahrung,  da sie als ausgesprochen intensiv, lebendig und real empfunden werde. Der »Ich-Verlust«,  der für sie charakteristisch sei, mache deutlich, dass es um eine Form der Wahrnehmung  gehe, in welcher das übliche reflexive Bewusstsein bzw. das normale Ich-Bewusstsein nicht  arbeite.  Während bei Sloterdijk und Deikman der kulturelle Kontext nicht mitreflektiert wird,  beziehen der Psychoanalytiker Sudhir Kakar und die Philosophin Catherine Clement in  ihrer Studie zu ekstatischer Mystik Der Heilige und die Verrückte sozio-Kulturelle Faktoren  mit ein. Ihr Hauptargument zur Universalität ekstatischer Mystik, »wie sie sich höchst  spektakulär in Visionen und Trancezuständen manifestiert«, ist psychologisch: »Psycholo-  gisch gesehen, läßt sie sich durch eine Ausweitung der Innenwelt, durch ein den ganzen  Körper von innen her durchströmendes Bewußtsein charakterisieren. Dieses sich aus-  weitende Bewußtsein erstreckt sich auch auf die Außenwelt, die von einem Einklang alles  Seienden erfüllt scheint.«’” Nach Kakar und Clement haben der bengalische Heilige  Ramakrishna und eine unbekannte Französin, die beide im 19. Jh. lebten, psychologisch  gesehen dieselben Zustände ekstatischer Mystik erlebt, während aber Ramakrishna in  Indien zum anerkannten Heiligen wurde, wurde die Französin in einer Anstalt interniert.  Kakar und Clement machen somit eine Universalität mystischer Erfahrungsmuster geltend”’®  (ebd., 253, kursiv im Original). Die Deautomatisieriung der psychischen Struktur durch Meditationstechniken führe  somit zu »sensory translation, reality transfer, and perceptual expansion« (ebd., 247). Die dadurch erwirkte mystische  Wahrnehmung zeichne sich durch (a) »intense realness«, (b) unübliche Sinnesempfindungen, c) Einheit (Entdifferenzie-  rung der Subjekt-Objekt-Unterscheidung und Verschmelzung der sinnlichen Modalitäten), d) Ineffabilität und e)  übersinnliche Phänomene aus (252ff., vgl. auch 247f.).  73 „Unity can be viewed as a dedifferentiation that merges all boundaries until the self is no longer experienced as  a separate object and customary perceptual and cognitive distinctions are no longer applicable.« (ebd., 249).  / Ebd: 246.  75 CLEMENT/KAKAR (wie Anm: 5), 106f.  76 Bereits am Anfang ihres Buches wird die Frage nach einer universellen Mystik explizit in einem fiktiven  Gespräch erörtert: »Sie haben recht, die Distanz zwischen dem christlichen Monotheismus und dem hinduistischen  Polytheismus ist offenbar unüberwindlich. Aber der Monotheismus war immer versucht, weitere Gottheiten zu  schaffen, und die Geschichte des hinduistischen Polytheismus ist geprägt durch eine Vielzahl von geglückten wie  mißlungenen monotheistischen Reformversuchen, die auch heute noch nachwirken. So hält sich Madeleine für die  Jungfrau Maria, was für ihre Epoche, in der der Marienkult in Frankreich einen massiven Zustrom erlebt, typisch ist;  Ramakrishna identifiziert sich mit Hanuman, dem Affengott, dem Vorbild des perfekten gläubigen Gehorsams, und  manchmal mit Krishna ... Und wenn sie ins Zentrum des mystischen Sogs hinabtauchen, nehmen beide nur eine  kosmische Erscheinung wahr, der sie auch beide denselben Namen geben: Gott. Dann unterscheidet sie nichts mehr.«  (ebd., 13); »- Sie scheinen von ein und derselben Wahrheit zu sprechen, die beiden Protagonisten gemeinsam ist.  Haben Sie möglicherweise den Anspruch, das Universelle zu suchen? Ihnen ist doch wohl bewußt, dass eine solche  Suche in philosophischer Täuschung, im Verschwommenen, im Hypothetischen steckenbleiben muß ... — Sie vermuten  richtig ... Es fand keine Beeinflussung statt, es existierte keine ernstzunehmende Wechselbeziehung ... wenn es uns  ZMR : 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2Es fand keine Beeinflussung S exıistierte keine ernstzunehmende Wechselbeziehung12  Annette Wilke  — spezifischerweise Einheitserfahrungen, d.h. Erfahrungen einer Entdifferenzierung der  Subjekt-0bjekt—Unterscheidung73 — und Persönlichkeitsveränderungen (marked personality  changes)’* führe. Die so bewirkten veränderten Bewusstseinszustände mögen, wie Freud  meinte, regressive sein oder auch das Resultat einer neuen, nicht reflexiven Empfindungs-  fähigkeit, die bisher verkannt oder blockiert war. Den höchsten Zustand sieht Deikman in  jener mystischen Erfahrung, die er »trained transcendent« nennt. In dieser gebe es keine  Affekte, Visionen oder intuitive Einsichten mehr. Trotzdem sei es keine leere Erfahrung,  da sie als ausgesprochen intensiv, lebendig und real empfunden werde. Der »Ich-Verlust«,  der für sie charakteristisch sei, mache deutlich, dass es um eine Form der Wahrnehmung  gehe, in welcher das übliche reflexive Bewusstsein bzw. das normale Ich-Bewusstsein nicht  arbeite.  Während bei Sloterdijk und Deikman der kulturelle Kontext nicht mitreflektiert wird,  beziehen der Psychoanalytiker Sudhir Kakar und die Philosophin Catherine Clement in  ihrer Studie zu ekstatischer Mystik Der Heilige und die Verrückte sozio-Kulturelle Faktoren  mit ein. Ihr Hauptargument zur Universalität ekstatischer Mystik, »wie sie sich höchst  spektakulär in Visionen und Trancezuständen manifestiert«, ist psychologisch: »Psycholo-  gisch gesehen, läßt sie sich durch eine Ausweitung der Innenwelt, durch ein den ganzen  Körper von innen her durchströmendes Bewußtsein charakterisieren. Dieses sich aus-  weitende Bewußtsein erstreckt sich auch auf die Außenwelt, die von einem Einklang alles  Seienden erfüllt scheint.«’” Nach Kakar und Clement haben der bengalische Heilige  Ramakrishna und eine unbekannte Französin, die beide im 19. Jh. lebten, psychologisch  gesehen dieselben Zustände ekstatischer Mystik erlebt, während aber Ramakrishna in  Indien zum anerkannten Heiligen wurde, wurde die Französin in einer Anstalt interniert.  Kakar und Clement machen somit eine Universalität mystischer Erfahrungsmuster geltend”’®  (ebd., 253, kursiv im Original). Die Deautomatisieriung der psychischen Struktur durch Meditationstechniken führe  somit zu »sensory translation, reality transfer, and perceptual expansion« (ebd., 247). Die dadurch erwirkte mystische  Wahrnehmung zeichne sich durch (a) »intense realness«, (b) unübliche Sinnesempfindungen, c) Einheit (Entdifferenzie-  rung der Subjekt-Objekt-Unterscheidung und Verschmelzung der sinnlichen Modalitäten), d) Ineffabilität und e)  übersinnliche Phänomene aus (252ff., vgl. auch 247f.).  73 „Unity can be viewed as a dedifferentiation that merges all boundaries until the self is no longer experienced as  a separate object and customary perceptual and cognitive distinctions are no longer applicable.« (ebd., 249).  / Ebd: 246.  75 CLEMENT/KAKAR (wie Anm: 5), 106f.  76 Bereits am Anfang ihres Buches wird die Frage nach einer universellen Mystik explizit in einem fiktiven  Gespräch erörtert: »Sie haben recht, die Distanz zwischen dem christlichen Monotheismus und dem hinduistischen  Polytheismus ist offenbar unüberwindlich. Aber der Monotheismus war immer versucht, weitere Gottheiten zu  schaffen, und die Geschichte des hinduistischen Polytheismus ist geprägt durch eine Vielzahl von geglückten wie  mißlungenen monotheistischen Reformversuchen, die auch heute noch nachwirken. So hält sich Madeleine für die  Jungfrau Maria, was für ihre Epoche, in der der Marienkult in Frankreich einen massiven Zustrom erlebt, typisch ist;  Ramakrishna identifiziert sich mit Hanuman, dem Affengott, dem Vorbild des perfekten gläubigen Gehorsams, und  manchmal mit Krishna ... Und wenn sie ins Zentrum des mystischen Sogs hinabtauchen, nehmen beide nur eine  kosmische Erscheinung wahr, der sie auch beide denselben Namen geben: Gott. Dann unterscheidet sie nichts mehr.«  (ebd., 13); »- Sie scheinen von ein und derselben Wahrheit zu sprechen, die beiden Protagonisten gemeinsam ist.  Haben Sie möglicherweise den Anspruch, das Universelle zu suchen? Ihnen ist doch wohl bewußt, dass eine solche  Suche in philosophischer Täuschung, im Verschwommenen, im Hypothetischen steckenbleiben muß ... — Sie vermuten  richtig ... Es fand keine Beeinflussung statt, es existierte keine ernstzunehmende Wechselbeziehung ... wenn es uns  ZMR : 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2WENN N uns
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113Widerständig und Gott-los Zur Wiederentdeckung der Mystık In der Moderne

und betonen zugleı1c: dıie Unterschiedlichkeit kultureller Plausıbilıtät und Akzeptanz Sıe
en ON für notwendi1g, elıgıon und Mystık unterscheiden. / Und sS1e differenzieren
Formen der Mystik: ekstatisch-mystisches Erleben se1 VON mystischem Erleben, be1
welchem die Subjekt-Objekt-Unterscheidung aufgehoben wiırd, als ZWel distinkte Formen
VONN »Mystık des Unendlichen« unterscheıiden. tztere orm wird üblicherweıise
herangezogen, dıe Uniıversalıtät mystischer Erfahrung egründen. Nınıan Smart hält
eın gedankenleeres Bewusstsein (CONSCIOUSNESS purıty, bl  3} state) und eın mmanentes
Glücksgefü für das Hauptkriteriıum aller Mystık. Da der gereinigte Geilst dıe ufhebung
der Subjekt-Objekt-Polarıtät bewirke, erkläre sıch das theıistische Interpretationsmuster der
Mystık als UNLO, während ıIn Tradıtionen, der rund des Se1ns weniger stark als das
Andere« konzıpilert wird, der Terminus ‚Identität:« vorherrsche und in Tradıtionen, dıe
weder einen Gott och einen Seinsgrund kennen, WwW1e der Buddhismus, Isolatıon ZuU

zentralen Begriff werde 8
Dass CS transkulturelle mystische Erfahrungen geben kann, i1st somıiıt argumentatıv

vertretbar. Dass auch Theologinnen und Theologen, W1e und Borchert, einer
unıversalen Mystık das Wort reden, 1st dıe konsequente olge einer Entwicklung seı1it dem

J In der sıch der Mystik-Begriff erst formierte, das bezeichnen, Was

heute als kohärenter Kern verstanden wird. Diıe rezıproke Immanenzforme »e1n edes geht
1M Ganzen auf und das (Ganze in einem Jeden«, INne1INs gesetzt mıt der theistischen
Formulierung »Iich ın Gott und Gott ın MI1r« (Schmitz) oder abstrakter ausgedrückt
»1Immanente Tanszendenz und transzendente MMANENZ« (Luhmann) ennzeıichnet
begrifflich besten, W as der UNLO als »kohärenter Kern« aller Mystik verstanden
wird. ”” uch und Borchert reifen diese Auffassung auf. ber 6S 1st wohlgemerkt

en psychologischer und phılosophischer, keın theologıscher Mystik-Begri{ff, Was In der
Theologie kaum reflektiert wird; en wird inkonsequenterweılse emängelt, Mystik
werde Nanl  SCH mıt »priıvaten Seelenere1ign1ssen« identifiziert . ® Ebensowenig wıird

elıngt, das herauszuarbeıten, Wd> ihnen jeweıls eigen und zugleı1c| gemeinsam ist, ann sınd WIT hbereits auf dem Weg
eiıner gewIissen Universalıtät.« (ebd., 1 KUTrSIV Im Orıginal).
I » Wır sınd €l überzeugte Atheisten. och sSınd WIT nıcht dıe erstien, die einen nterschnIie‘ zwıischen dem

Mystischen un« dem Relıgiösen machen. Dıe ystiker en sıch immer ıhre Relıgionen gestellt und alur
häufig mıiıt dem en ezahlt; diese Hartnäckigkeit ist USdTUC iıhrer Bereitscha ZUum Rısıko, ıhrer Revolte
Ramakrıiıshna und Madeleıne den Rahmen ıhrer jeweılıgen Religionen (ebd., 19)

78 MART, » Ihe Purification of Consc1i0usness and the Negatıve Path«, ın KATZ, 983 (wıe Anm 67),
117129

Eın eispie‘ für die weıthın blıche Ineins-Setzung olcher Formeln wäre W .-E PEUKERT » Wır wollen1B  Widerständig und Gott-los: Zur Wiederentdeckung der Mystik in der Moderne  und betonen zugleich die Unterschiedlichkeit kultureller Plausibilität und Akzeptanz. Sie  halten es für notwendig, Religion und Mystik zu unterscheiden.’’ Und sie differenzieren  Formen der Mystik: ekstatisch-mystisches Erleben sei von mystischem Erleben, bei  welchem die Subjekt-Objekt-Unterscheidung aufgehoben wird, als zwei distinkte Formen  von »Mystik des Unendlichen« zu unterscheiden. Letztere Form wird üblicherweise  herangezogen, um die Universalität mystischer Erfahrung zu begründen. Ninian Smart hält  ein gedankenleeres Bewusstsein (consciousness purity, blank state) und ein immanentes  Glücksgefühl für das Hauptkriterium aller Mystik. Da der gereinigte Geist die Aufhebung  der Subjekt-Objekt-Polarität bewirke, erkläre sich das theistische Interpretationsmuster der  Mystik als unio, während in Traditionen, wo der Grund des Seins weniger stark als >das  Andere« konzipiert wird, der Terminus >»Identität« vorherrsche und in Traditionen, die  weder einen Gott noch einen Seinsgrund kennen, wie der Buddhismus, Isolation zum  zentralen Begriff werde. ’®  Dass es transkulturelle mystische Erfahrungen geben kann, ist somit argumentativ  vertretbar. Dass auch Theologinnen und Theologen, wie Sölle und Borchert, einer  universalen Mystik das Wort reden, ist die konsequente Folge einer Entwicklung seit dem  16./17. Jh., in der sich der Mystik-Begriff erst formierte, um das zu bezeichnen, was  heute als kohärenter Kern verstanden wird. Die reziproke Immanenzformel »ein Jedes geht  im Ganzen auf und das Ganze in einem Jeden«, ineins gesetzt mit der theistischen  Formulierung »ich in Gott und Gott in mir« (Schmitz) oder abstrakter ausgedrückt  »immanente Transzendenz und transzendente Immanenz« (Luhmann), kennzeichnet  begrifflich am besten, was unter der unio als »kohärenter Kern« aller Mystik verstanden  wird.’? Auch Sölle und Borchert greifen diese Auffassung auf. Aber es ist — wohlgemerkt  — ein psychologischer und philosophischer, kein theologischer Mystik-Begriff, was in der  Theologie kaum reflektiert wird; allenfalls wird inkonsequenterweise bemängelt, Mystik  werde unangemessen mit »privaten Seelenereignissen« identifiziert.®° Ebensowenig wird  gelingt, das herauszuarbeiten, was ihnen jeweils eigen und zugleich gemeinsam ist, dann sind wir bereits auf dem Weg  zu einer gewissen Universalität.« (ebd., 18, kursiv im Original).  77  »Wir sind beide überzeugte Atheisten. Doch sind wir nicht die ersten, die einen Unterschied zwischen dem  Mystischen und dem Religiösen machen. Die Mystiker haben sich immer gegen ihre Religionen gestellt und dafür  häufig mit dem Leben bezahlt; diese Hartnäckigkeit ist Ausdruck ihrer Bereitschaft zum Risiko, ihrer Revolte.  Ramakrishna und Madeleine sprengen den Rahmen ihrer jeweiligen Religionen ...« (ebd., 19).  78 N. SMART, »The Purification of Consciousness and the Negative Path«, in: S.T. KATZ, 1983 (wie Anm. 67),  117-129.  79 Ein Beispiel für die weithin übliche Ineins-Setzung solcher Formeln wäre W.-E. PEUKERT: »Wir wollen ... als  Mystik nur jene religiösen Erscheinungen begreifen, deren Kennzeichen das von Leisegang als Urerlebnis bezeichnete  Geschehen ist: Der Mensch, der den ihn umgebenden Dingen erkennend und sich ihrer bemächtigend gegenübersteht,  hebt die Subjekt-Objekt-Spaltung auf und erlebt sich selbst in den Dingen, die Dinge in sich selbst. Das treibt zur unio  mystica; Ich ist nicht-Ich; der Mensch ist die Welt; der Mensch ist in Gott und Gott in ihm«, zitiert bei H. SCHMITZ  (wie Anm. 9), 187, Anm. 872. Auch nach dem Philosophen Schmitz ist die unio mystica der kohärente Kern, der sich  »aber der Anschauung eher als der kennzeichnenden Formel erschließt« (ebd., 187). Das Spezifikum dieses kohärenten  Kerns, der unio mystica, sei nicht nur die Vereinigung, sondern auch das Versunkenheitsbewusstsein (vgl. ebd., 188).  %0 Wenn Alois M. Haas bemängelt, mystische Erfahrung werde oft unangemessen mit privaten Seelenereignissen  identifiziert (HAAS, wie Anm. 9, 329), so ist er konsequenter als Sölle (und Borchert), insofern er die unio auf die unio  mit Gott eingrenzt und sich zur christlichen Mystik bekennt. Nach seiner Definition andererseits (Mystik könne »in  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 2als
Mystik NUur jene relıgıösen Erscheinungen begreifen, deren Kennzeichen das VO!  — Leisegang als Urerlebnis bezeichnete
Geschehen Ist. Der Mensch, der den ıhn umgebenden Dıngen erkennend und sıch ihrer bemächtigen gegenübersteht,
hebt diıe Subjekt-Objekt-Spaltung auf und erlebt sıch selbst ın den Dıingen, diıe ınge In sıch selbst Das treıibt ZUuTr N10
MYySstICa; Ich ist nıcht-Ich:; der Mensch ist dıe Welt:; der Mensch ist In Gott und Gott In Ihm«, zıtlert bei SCHMITZ
(wıe Anm 9) 187, Anm 872 uch ach dem Phılosophen chmiutz ist dıie n mystica der kohärente Kern, der sıch
»aber der Anschauung eher als der kennzeichnenden Formel erschließt« (ebd., 187) Das Speziıfıkum dieses kohärenten
Kerns, der nLo mMyStLCA, se1 nıcht NUur dıe Vereinigung, sondern auch das Versunkenheitsbewusstsein (vgl ebd., 88)

Wenn OIS Haas bemängelt, mystische Erfahrung werde oft UNaNSCEMECSSCH mıiıt prıvaten Seelenereignissen
identifiziert WıE Anm 9, 329) ist CT Konsequenter als und Borchert), insofern die NLIO auf dıe nIO
mıt Gott eingrenzt und sıch ZUT christlıchen ystık ekennt ach seiner Definıition andererseits (Mystık könne »IN
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114 Annette

dıe notwendıige olge eıner arelıg1ösen Mystık bedacht Dieser möchte ich 1mM Folgenden
eingehender nachgehen, indem ich dıe rage nach dem Verhältnis VONN uns und

Mystık aufnehme und ze1ige, dass bestimmte Formen VOIll uns religionswissenschaftlıch
In der Tat als Mystık bezeichnet werden können.

UNS. und Mystik
Das Verhältnıis VON uns und Mystık wurde unterschiedlich beurteilt, wobel »Bekennt-

N1S« und weltanschaulıiıcher Hıntergrund oft In G1 und Argumentation hıneinwiırkten.
Mauthner hat Mystık und bestimmte Formen der ıchtung 1INe1InNs geSseLZl, se1ın Zeıtgenosse
Henr 1ı Bremond charakteriısıert dıe ıchtung ZWaT als »Natürlıche und profane Sk1izze der
mystischen Aktıvıtät«, kann 1M Dıchter aber 1U einen verunglückten ystiıker sehen ®!
Weıter geht dıe drıtte Auflage der eligıion INn Geschichte und Gegenwart VOINl 1960, dıie
Dıichtern und alern dem Stichwort » Neue MySstik« eiınen eigenen Artıkel widmet,
aber vorwiegend NUr rel1g1Ös ausgerichtete Kulturschaffende wI1e erfel, Barlach,
Bergengruen, Rouault und insbesondere nennt &* urden hıer inhaltlıche OmMponen-
ten eltend gemacht, betont O1S Haas (1986) dıie Affınıtät mystischer und poetischer
Redeweıisen, stellt aber fest auch WC Kkonvert1bıilıtät In der sprachlichen truktur
bestehe, se1 »der ontologısche Status beıder Erfahrungsweisen sıcherlıch Je ein
anderer.«  83 (Ganz anders Peter Sloterdijk 994, der dıie ese vertritt, dıie Künstler selen
dıe »genulnen Mystiker der Gegenwart«; dass »dıe übrıgen, die Mystiktradıtionalısten
alteuropäischer Schule, immer och ihr eıl 1n Meiıster-Eckhart- und an-van-Ruysbroeck-
Zitaten« suchten, stehe auf einem anderen Blatt * Verhaltener pricht Uwe Spoer1 in
seinem 99’7 herausgegebenen Buch Gottlose Mystik In der deutschen Literatur dıe
Jahrhundertwende VOIN »Neomystik«.® Ogar dıie ulı-Nummer 99’/ des ChArıst INn der

einem allgemeınsten ınn als jene relıg1öse Erfahrungsebene gekennzeıchnet werden, In der sıch eıne strıngente
Einheit zwischen Subjekt und Objekt dıeser Erfahrung In irgendeiınem och näher bezeichnenden Sinn abzeıchnet«,
6Da 319) bleıibt diese Eiıngrenzung unemnsichtıg.

BREMOND, ' ystik und Poesie, reiburg Br 1929, 21
8 Dıe NCUEC Mystık zeichne sıch adurch dUs, »dali der Mensch mystischen Tıefen durchbric!  8 indem DE sıch der

Dıiesseıitigkeit des Lebens stellt (Rılke, Heıidegger), und daß der Ort, dem mystische Erfahrungen emacht werden,
nıcht dıe Abgeschiedenheıt, sondern dıe Wüste des VO der Technık bestimmten Alltags ist Weıl, XUperYy).« (H.R
MÜLLER-SCHWEFE, 1960, Sp

8&} HAAS (wıe Anm 9) DALD
SLOTERDIUK (wıe Anm 34), Sloterdijk vertritt damıt eıne ähnlıiche Posıtion WIE Mauthner und aAargumen-

tiert auch analog, indem jl seiıne ese mıiıt einem Formwandel des Relıgiösen In der Neuzeıt begründet: „Nach der
Entleerung, Ja der Streichung des positıiven Jenseıts bleibt für das wache en die Evıdenz bestehen, ass sıch
selbst [1UT mıiıt allem übrıgen, Was der Fall Ist, gegeben Ist114  Annette Wilke  die notwendige Folge einer areligiösen Mystik bedacht. Dieser möchte ich im Folgenden  etwas eingehender nachgehen, indem ich die Frage nach dem Verhältnis von Kunst und  Mystik aufnehme und zeige, dass bestimmte Formen von Kunst religionswissenschaftlich  in der Tat als Mystik bezeichnet werden können.  Kunst und Mystik  Das Verhältnis von Kunst und Mystik wurde unterschiedlich beurteilt, wobei »Bekennt-  nis« und weltanschaulicher Hintergrund oft in Urteil und Argumentation hineinwirkten.  Mauthner hat Mystik und bestimmte Formen der Dichtung ineins gesetzt, sein Zeitgenosse  Henri Bremond charakterisiert die Dichtung zwar als »natürliche und profane Skizze der  mystischen Aktivität«, kann im Dichter aber nur einen verunglückten Mystiker sehen.?!  Weiter geht die dritte Auflage der Religion in Geschichte und Gegenwart von 1960, die  Dichtern und Malern unter dem Stichwort »Neue Mystik« einen eigenen Artikel widmet,  aber vorwiegend nur religiös ausgerichtete Kulturschaffende wie Werfel, Barlach,  Bergengruen, Rouault und insbesondere Rilke nennt.®? Wurden hier inhaltliche Komponen-  ten geltend gemacht, betont Alois M. Haas (1986) die Affinität mystischer und poetischer  Redeweisen, stellt aber fest: auch wenn Konvertibilität in der sprachlichen Struktur  bestehe, sei »der ontologische Status beider Erfahrungsweisen  sicherlich je ein  anderer.«8 Ganz anders Peter Sloterdijk 1994, der die These vertritt, die Künstler seien  die »genuinen Mystiker der Gegenwart«; dass »die übrigen, die Mystiktraditionalisten  alteuropäischer Schule, immer noch ihr Heil in Meister-Eckhart- und Jan-van-Ruysbroeck-  Zitaten« suchten, stehe auf einem anderen Blatt.®* Verhaltener spricht Uwe Spoeri in  seinem 1997 herausgegebenen Buch Gottlose Mystik in der deutschen Literatur um die  Jahrhundertwende von »Neomystik«.® Sogar die Juli-Nummer 1997 des Christ in der  einem allgemeinsten Sinn  . als jene religiöse Erfahrungsebene gekennzeichnet werden, in der sich eine stringente  Einheit zwischen Subjekt und Objekt dieser Erfahrung in irgendeinem noch näher zu bezeichnenden Sinn abzeichnet«,  ebd., 319) bleibt diese Eingrenzung uneinsichtig.  81 H. BREMOND, Mystik und Poesie, Freiburg i. Br. 1929, 213.  82 Die neue Mystik zeichne sich dadurch aus, »daß der Mensch zu mystischen Tiefen durchbricht, indem er sich der  Diesseitigkeit des Lebens stellt (Rilke, Heidegger), und daß der Ort, an dem mystische Erfahrungen gemacht werden,  nicht die Abgeschiedenheit, sondern die Wüste des von der Technik bestimmten Alltags ist (Weil, Exupery).« (H.R.  MÜLLER-SCHWEFE, 1960, Sp. 1259).  83 HAAS (wie Anm. 9), 331f.  34 P, SLOTERDUK (wie Anm. 34), 36. Sloterdijk vertritt damit eine ähnliche Position wie Mauthner und argumen-  tiert auch analog, indem er seine These mit einem Formwandel des Religiösen in der Neuzeit begründet: »Nach der  Entleerung, ja der Streichung des positiven Jenseits bleibt für das wache Leben die Evidenz bestehen, dass es sich  selbst nur zusammen mit allem übrigen, was der Fall ist, gegeben ist ... Sind Jenseitsvorstellungen aus dem Feld  geräumt, so kann potentiell alles, was der Fall ist, in einem besonderen Sinn erscheinungsmächtig und offenbarungs-  trächtig werden. »Nicht wie die Welt ist, ist das Mystische, sondern daß sie ist« (Wittgenstein, Tractatus ...)«.  85  »Neomystisch« soll demnach heißen, was als Erfahrung oder Erlebnis (Gedanke, Theorie oder Weltanschauung)  der mystischen unio (oder der spekulativen Mystik) strukturell gleicht, ohne auf einen persönlichen Gott oder einen  transzendenten Grund bezogen zu sein. Die strukturelle Identität mit der mystischen unio betrifft dabei insbesondere  den unbezweifelbaren Wahrheits- und Erkenntnischarakter, die grenzenlose Einheit oder unmittelbare Nähe stiftende  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2Sınd Jenseitsvorstellungen AdUusSs dem Feld
geraumt, kann potentiell alles, Was der Fall Ist, In einem besonderen ınn erscheinungsmächtıg und offenbarungs-
trächtig werden. ‚Nıcht Wwı1ıe dıe Welt ISt, Ist das Mystische, sondern daß s1IE S[« (Wiıttgenstein, Tractatus )«

85 „Neomystisch: soll emnach heißen, Was als ahrung der YTLIeDNiSs edanke, Theorıe der Weltanschauung)
der mystischen NLO er der spekulatıven Mystıik) strukturell leicht, hne auf einen persönlıchen Gott der einen
transzendenten TUN! bezogen seInN. Diıe strukturelle Identıtät mıt der mystischen Uun10 etr! €]1 insbesondere
den unbezweiıfelbaren Wahrheits- und Erkenntnischarakter, die grenzenlose Einheit der unmuıttelbare 'ähe stiftende
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Widerständıig und (Grott-Los ur Wıederentdeckung der Mystik In der Moderne 1415

Gegenwart korrelıiert Kunst und Mystık, WE folgender ext des Pulitzerpreisträgers
Charles S1mi1c der Überschrift »Mystagogıe des Dıchters« abgedruckt WITd: „Hımmel
und Erde, Natur und Geschichte, (GöÖtter und Teufel Ssınd alle auf skandalöse Weise In der
iıchtung mıteinander versöhnt. Dıe nalogıe ıll CS, ein es 1mM (janzen aufgeht,
und das (Ganze In einem €n Subjektivität, behaupten dıie Dıchter, ezieht hre
Iranszendenz dus der Gewohnheıt, weiıt voneınander entfernte ınge als miıteinander

XOidentisch sehen .«
In der Tat finden sıch 1n der iıchtung viele mystische oder »neomYystische« Elemente.

iıne lokale Berühmtheit WI1IeEe der Galler Dıchter Jürg Rechsteıiner, be1 dem WIT den Satz
finden »Ich mich, schlıehe dıe ugen, höre DıIe des Steins Sıe dringt In miıich
eın me1lne Wärme 1e€ In den Berg.«®' beweilst dıes ebenso W1Ie Prousts Beschreibung
elıner wundersamen Entrückung be]l einem Bıssen In lee getauchtem Sandtörtchen »Eın
unerhörtes Glücksgefühl, das Danz für sıch alleın bestand und dessen Grund MIr unbekannt
16 hatte miıch durchströmt. Miıt einem Schlage mMIr dıe Wechselfälle des Lebens
gleichgültig, se1ne Katastrophen harmlosen Mıßgeschicken, se1ine HrZe einem
bloßen Irug UNsSseCICTI Siınne geworden; 6S vollzog sıch damıt In mIr, W as dıe 1e
vCImnasWiderständig und Gott-los: Zur Wiederentdeckung der Mystik in der Moderne  15  Gegenwart Korreliert Kunst und Mystik, wenn folgender Text des Pulitzerpreisträgers  Charles Simic unter der Überschrift »Mystagogie des Dichters« abgedruckt wird: »Himmel  und Erde, Natur und Geschichte, Götter und Teufel sind alle auf skandalöse Weise in der  Dichtung miteinander versöhnt. Die Analogie will es, daß ein Jedes im Ganzen aufgeht,  und das Ganze in einem Jeden. ... Subjektivität, so behaupten die Dichter, bezieht ihre  Transzendenz aus der Gewohnheit, weit voneinander entfernte Dinge als miteinander  86  identisch zu sehen.«  In der Tat finden sich in der Dichtung viele mystische oder »neomystische« Elemente.  Eine lokale Berühmtheit wie der St. Galler Dichter Jürg Rechsteiner, bei dem wir den Satz  finden: »Ich setze mich, schließe die Augen, höre. Die Kühle des Steins. Sie dringt in mich  ein, meine Wärme fließt in den Berg.«S’ beweist dies ebenso wie Prousts Beschreibung  einer wundersamen Entrückung bei einem Bissen in Tee getauchtem Sandtörtchen: »Ein  unerhörtes Glücksgefühl, das ganz für sich allein bestand und dessen Grund mir unbekannt  blieb, hatte mich durchströmt. Mit einem Schlage waren mir die Wechselfälle des Lebens  gleichgültig, seine Katastrophen zu harmlosen Mißgeschicken, seine Kürze zu einem  bloßen Trug unserer Sinne geworden; es vollzog sich damit in mir, was sonst die Liebe  vermag ... Ich hatte aufgehört, mich mittelmäßig, zufallsbedingt, sterblich zu fühlen.«®?  Nicht solch vergleichsweise harmlosen Beispielen aus der Dichtung soll hier das  Augenmerk geschenkt werden, sondern sozusagen härteren Formen aus der Malerei und  Performance-Kultur.  Der Maler Yves Klein sieht in der Kunst die Ermöglichung eines wonnevollen,  bleibenden Ausstiegs aus der Zeit, einer Erfahrung von Ewigkeit.® Er verstand seine  monochrome Malerei als Grenzüberschreitung, als Konzentration aufs Immaterielle,°° als  91  Repräsentationen der »Idee von vollkommener Einheit in absoluter Stille«.  Seine  berühmten blauen Bilder bezeichnet er als »volle Leere«, »als Nichts, das alles Mögliche  umfasst« und stellt fest, dass sie »fast automatisch einen Zustand der Körperlosigkeit«  Funktion, die Opposition zur rationalen und empirischen Erkenntnis und zur Alltags- oder Wissenschaftssprache, die  transitorische Augenblickshaftigkeit, die (psychische wie physische) Affektivität und Eindringlichkeit sowie die  Problematik eines adäquaten künstlerischen Ausdrucks von mystischer unio-Erfahrung und neomystischem Erlebnis.«  (U. SPOERI, Gottlose Mystik in der deutschen Literatur um die Jahrhundertwende, Paderborn u.a. 1997, 26, im  Original fett anstatt kursiv).  86  87  »Mystagogie des Dichters«, in: Christ in der Gegenwart 7/97, 55.  J. RECHSTEINER, Lesung »Kunst bei der Mühleggbahn« im Restaurant Drahtseilbahn, St. Gallen, 14.6.1997.  88  89  M. PROUST, In Swanns Welt. Auf der Suche nach der verlorenen Zeit. Erster Teil, Frankfurt 1981, 63f.  Angeregt durch die Aufzeichnungen DELACROIX’S, der berichtet, er habe beim Anblick des kleinen Küchengar-  tens, dem sanften Sonnenlicht, das mit allem spielte, jedes Mal eine »geheime Freude«, ein Wohlgefühl verspürt und  zugleich gedacht: »Aber all dies ist vergänglich: während meiner drei Wochen hier habe ich dieses wunderbare Gefühl  hunderte Male erlebt. Ich glaube, wir brauchen ein bestimmtes Zeichen, das uns an diese Momente erinnert«,  formuliert KLEIN seine Kunsttheorie: »Für den Maler sind Gemälde gewöhnlich die Zeichen dieser »Momente«, für den  Dichter sind es die Gedichte. Dem Maler dient das Gemälde dazu, die Natur dieser »Momente« zu erfassen, oder was  ist es sonst, das sie ausmacht? Nach und nach können wir uns mit Hilfe von Gemälden zu diesen Momenten vortasten  und sie schließlich ewig leben.« (S. STICH, Yves Klein, [Katalog der Ausstellung] Museum Ludwig, Köln und  Kunstsammlung Nordrhein-Westfalen, Düsseldorf, 8. November bis 8. Januar 1995, 104).  91  © Bbd. 131.  Ebd., 64.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 2Ich hatte aufgehört, miıch mıttelmäßig, zufallsbedingt, sterblıch fühlen «°

1C SOIC vergleichsweıse harmlosen Beispielen Aaus der iıchtung soll hıer das
Augenmerk gesche werden, sondern SOZUSaLCNH härteren Formen dus der Malere1ı und
Performance-Kultur.

Der aler Yves eın sıieht In der uns dıie Ermögliıchung eines wonnevollen,
bleibenden Ausstiegs dus der Zeit, einer Erfahrung VOIN Ewigkeit.®” Er verstand se1ıne
monochrome Malere1ı als Grenzüberschreıitung, als Konzentration aufs Immaterielle, *° Is
Repräsentationen der »Idee VOIN vollkommener Einheit In absoluter Stille« Seine
berühmten blauen Bılder bezeichnet G1 als „volle Leere«, »als Nıchts, das es öglıche
umfasst« und stellt fest, dass S$1e »fast automatısch einen Zustand der Körperlosigkeit«

Funktion, dıe Opposition ZUT rationalen und empirischen Erkenntnis und ZUuT Alltags- Ooder Wiıssenschaftssprache, dıe
transıtorische Augenblickshaftigkeit, dıe (psychısche wıe physısche) Affektivitä nd Eindringlichkeit SOWIE dıe
Problematik eines adäquaten ünstlerischen Ausdrucks VOIN mystischer unı0o-Erfahrung und neomystischem Erlebnis «

SPOERI, ttlose ! ystik INn der deutschen Literatur dıie Jahrhundertwende, Paderborn 997, 26 Im
rigina fett anstatt ursıv)

»Mystagogie des Dıchters«, In Christ IN der Gegenwart H/97, 55
RECHSTEINER, Lesung »Kunst beı der Mühleggbahn« Im Restaurant Drahtsei  ahn, Gallen, 4.6.1997

PROUST, In Swanns Welt Auf der MUC! nach der verlorenen Zeıit Erster Teıl, Frankfurt 981, 63f.
ngeregt UTrC| dıe Aufzeichnungen DELACROIX’S, der berichtet, AI nal beım Anblıck des Kkleinen Küchengar-

(eNsS, dem sanften Sonnenlıcht, das mıt allem spielte, jedes Mal eıne »geheime Freude«, eın ohlgefühl verspurt und
zugle1c! edacht: »Aber ql 1€e$ i vergänglich: während einer dreı ochen hiıer habe ch dıeses wunderbare Gefühl
hunderte ale erlebt Ich glaube, WITr brauchen eın bestimmtes Zeıichen, das Ul dıese Omente erinnert«,
formuliert LEIN seiıne Kunsttheorie: » Für den aler sınd (G(Gemälde gewöhnlıich dıe Zeıchen dıeser ‚;Momente«, ür en
Dıchter sınd SN dıe Gedichte Dem aler dient das Gemälde dazu, dıe Natur dieser ‚ Momente« erfassen, der WdsSs
Ist E das s1eE ausmacht? Nach und nach können WIT U115 mıt ılfe VO emalden dıesen Momenten vortiasien
und s1e schließlic ewl1g leben.« TICH, Ves Klein [Katalog der Ausstellung] Museum Ludwıg, Köln und
Kunstsammlung Nordrhein-Westfalen, Düsseldorf, November hıs Januar 995, 04)

Ebd., L3}
Ebd.,
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auslösen.  I2 Am Örper interessieren ıhn 11UT ump und chenkel; die Körperabdrücke,
dıe zume1st keinen Kopf und keın Gesicht zeigen, erscheinen nıcht als indivıduelle
Darstellungen persönlıchen usdrucks, »SONdern als angestrebter Seinszustand, In dem das
‚Ich ohne das Ich « eINs wıird mıt dem en selbst« ”» Br gehö ZW. den »NEeCUCN

Realısten«, be1 denen dıe Wiırklıiıchker der Sınne, des KÖrpers und der mgebung 1m
Zentrum steht, aber E stellt dıie reale Welt »IM den Zusammenhang einer umfassenderen
Realıtät der LGETE. dıe für ıhn nNnnerha und jense1ts der Materı1alıtät der Dınge« existiert .”*
960 kreiert T: eın » Theater der Leere« In se1ın Notizbuch 1958 notiert >8 eın erstaunlıches

»Allmächtiger Goft: in festem Glauben bıtte ich ıch 1im Namen Deıines Sohnes,
EeESUus VOIl Nazareth, mMIr In der Galerie während der Ausstellung den eılıgen Gelst
senden. chaffe für mich eine außerordentliche Atmosphäre, erfülle dıe spiırıtuellen und
sens1iblen ren aller Besucher mıt einem unbeschreıblichen Klang, erhebe dieses Ere1gn1s
HO eın unsiıchtbares, doch mächtiges und ungeheuer schönes 16 eiıner spirıtuellen
und sens1blen Vısıon. alle, ohne Ausnahme, das Übernatürliche dieser Kunst
erkennen, damıt der Glaube, der LICUC Glaube der Kunst, sS1e alle durchdringt, und alle

05Menschen der Erde in eine NCUC, große Zivılısation des chönen eintreten können.«
Für einen gläubigen Christen Kleıns vermutlıch Blasphemıie, auch

be1l agnostischen und atheıistischen Zeıtgenossen wurde se1n spirıtuelles Pathos kontrovers
aufgenommen. Z weifellos steht 8 aber für eiıne (west)europäische und amerıkanısche
Sonderentwicklung VOIl Kunst als Ersatzreligion.?  6 andınskI1, Klee, Rothko, eUYyS W1e
auch der Vıdeokünstler Bıll 101a Ssiınd 1U einıge wenige weiterer Namen, diıe hilerzu

werden könnten. Das Cuc Mediıum der Performance-Kunst und die Möglichkeıiten
virtueller Inszeniıerungen en das Spektrum verbreıtert. Sowen1g WI1Ie jede ıchtung oder
Malere1ı können alle Performances als eıne Oorm VON Mystık aufgefasst werden. ber die
Performance-Künstlerin Marına Abramovic scheıint MIr wesentliche Kriıterien dazu
rfüllen

Auf der uC. nach dem gereinigten Ge1ist und dıe Gegensätzlichkeit VOonNn Örper und
Geist überwınden erforscht Abramoviıc dıie Grenzen ihres Körpers, indem sS1e diesen

Belastungen und Jorturen 974 legt s1e sıch in Belgrad auf einen
angezündeten Stern  97 DIS S1e ihr Bewusstsein verliert, brennen beginnt und VONN
Zuschauern We  n wird. 9’75 rıtzt S1e siıch mıt einer Rasıerklinge einen utigen
Stern In den auCc pelıtscht siıch heftig und legt sıch anaC auf ein Kreuz dus Eısblöcken,
DbIS das Publıkum nach 3() inuten Urc das Abräumen der Eısblöcke dıe Performance

” Ebd 81, KTS
Y3 Ebd., 175

Ebd., 207
95 Ebd 137

Vgl kurz azZu ANCIK MOHR, »Relıgionsästhetik«, In HrwG (wie Anm 19) F 1998, 122
uch WEeNNn einzelne ihrer Aktıonen polıtısche 5Symbole beinhalten, sınd s1e nıcht primär pDolıtisch, WenNnn auch

Kulturkritisch ber hre frühen Performances Sagl Abramovic: »In Jugoslawıen alle meıne Arbeiten USdTuUuC
einer Rebellion, nıcht 1UT die Strukturen der Famılie, sondern auch dıe sozlalen Strukturen und dıe
Strukturen des dortigen Kunstbetriebs.« STOOSS Hg.) Marına AbramoVvIıc. Artiıst Bod,y, Performances 9-]1
Mılano 1998, I3

ZM  z ahrgang Heft



Widerständig und Gott-los Zur Wıiederentdeckung der Mystık INn der Moderne 117

unterbricht. Abramovic 111 mıiıttels olcher Aktiıonen ZUur Grenze vorstoßen, der das
Bewusstseıin dıe Kontrolle über den Örper verliert, der ausgeschaltet wırd und sıch
Erfahrungen der eere einstellen. Sıe sucht »Körper und Geist rein1gen, indem
VETSCSSCH wurde, W das der Örper ssıch erinnerte« und Was der Ge1lst 1m en
aufgenommen hatte«.?8 In den Aufzeichnungen ihrer Performances 9’/5 und 997 hält s1e

fest »Ich pelıtsche miıch heftig, DIS ich keinen chmerz mehr empfinde. «”” em s1e
ihren eigenen Örper dem chmerz9 111 sS1e einen »mentalen Prung« erreichen
und einen »Zustand VOoNn Erleuchtung; e1in Moment absoluter Klarheıit« herbe1  ren. mıt
dem Zıel, diesen Zustand stabılısıeren und machen. In einem Interview
esteht S1e »Ich ertrage chmerz überhaupt nıcht SCINWiderständig und Gott-los: Zur Wiederentdeckung der Mystik in der Moderne  117  unterbricht. Abramovic will mittels solcher Aktionen zur Grenze vorstoßen, an der das  Bewusstsein die Kontrolle über den Körper verliert, der Wille ausgeschaltet wird und sich  Erfahrungen der Leere einstellen. Sie sucht »Körper und Geist zu reinigen, indem  vergessen wurde, an was der Körper »sich erinnerte« und was der Geist im Leben  aufgenommen hatte«.°® In den Aufzeichnungen ihrer Performances 1975 und 1997 hält sie  u.a. fest: »ICh peitsche mich heftig, bis ich keinen Schmerz mehr empfinde.«*” Indem sie  ihren eigenen Körper dem Schmerz aussetzt, will sie einen »mentalen Sprung« erreichen  und einen »Zustand von Erleuchtung; ein Moment absoluter Klarheit« herbeiführen, mit  dem Ziel, diesen Zustand zu stabilisieren und permanent zu machen. !® In einem Interview  gesteht sie: »ICh ertrage Schmerz überhaupt nicht gern ..., aber wenn ich eine Performance  beginne, ist das völlig anders. Man wird selbst zur Metapher, zum Objekt und Subjekt des  Werks, man ist nicht mehr sich selbst.«!®! Auf ihre Performances bereitet sie sich mit  bestimmten asketischen und mentalen Übungen vor.!%  Wie Yves Klein geht es Marina Abramovic nicht nur um die persönliche Erfahrung,  vielmehr um eine Entmaterialisierung der Kunst. Sie will das Publikum mit tranceartigen  Zuständen der Aufmerksamkeit miteinbeziehen, Energieschwingungen aufnehmen und  103  übertragen,  ein neues Bewusstsein der Einheit von Körper, Seele und Kosmos we-  cken.!°* Vom Inhalt her ist es gewiss verfehlt, Abramovics selbstinszenierte Martyrien und  Selbstentäußerungen mit der Passionsmystik in Verbindung zu bringen. Ob ein »gemein-  samer Kern« besteht, ist fraglich, wenn auch nicht ausgeschlossen. Die einzig sicher  verbindenden Glieder scheinen mir der Weg der Selbstentleerung, Kontemplation,  Entsagung und die psychologische Möglichkeit, bei gesteigerter Schmerzerfahrung — also  einer Form von »Deautomatisierung« üblicher Wahrnehmungen und Handlungen — zu  einem Durchbruch und Überstieg zu kommen.  B PEJIC, »Körperszenen: une affaire de chair«, in: STOOSS (wie Anm. 97), 35.  %® T. STOOSS (wie Anm. 97), 102, 384.  100 Vgl. H.U. OBRIST, »Gespräch mit Marina Abramovic«, in: STOOSS (wie Anm. 97), 53.  !0l H.P. von DANIKEN, »Auf der Suche nach dem gereinigten Geist«, in: Tages-Anzeiger, 3. April 1998, 65. Sie  sieht sich im Einklang mit der früheren anonymen Kunst, die sie für die einzig richtige hält: »Noch einmal: ich glaube,  es ist wirklich wichtig, diese Entwicklung noch einmal in Betracht zu ziehen, diesen nicht-persönlichen Raum, wo das  Ego depersonalisiert wird. Das Ego muß aus der Arbeit entfernt werden, andernfalls kann nicht kommuniziert werden.«  (OBRIST, wie Anm. 100, 54).  10 vVgl. OBRIST (Anm. 100), 53.  &© Vgl. T. MCEVILLEY, »Stadien der Energie: Performance-Kunst am Nullpunkt?« in: STOOSS (wie Anm. 97),  23-27, der Abramovic mit Yogis und Schamanen vergleicht. ABRAMOVIC selbst gibt dazu Anlass, indem sie ein  Erlebnis aus Indien beschreibt: »Weißt du, in Dharamsalam saß ich einmal neben einem Mann, der gerade aus einer  Höhle kam, wo er während zehn Jahren meditiert hatte ... Ich konnte die Sprache nicht, und ich verstand nicht ein  verdammtes Wort. Aber ich entwickelte eine Temperatur von 45 Grad und war rot wie eine Erdbeere. Ich habe mir  nichts gedacht, ich hatte kein Bewußtsein von Raum und Zeit, es entging mir alles und jedes, ich war einfach da, und  das wars. Das kommt dem ziemlich nahe, was ich erreichen will. Ich war nicht zehn Jahre in einer Höhle. Aber allein  durch die Performance-Energie, die ich in meinen Arbeiten entwickle, glaube ich, daß ich so etwas geschehen lassen  kann.« (ebd., 23).  104 vgl. STOOSS (wie Anm. 97), 9 und Abramovics Ausführungen zur »Spiritualität in der Kunst« in: OBRIST (wie  Anm. 100), 53f.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 2aber WCNN ich eine Performance
begıinne, 1st das völlıg anders. Man wıird selbst ZUT etapher, ZU Objekt und Subjekt des
erks, ist nıcht mehr sıch selbst.«19! Auf ihre Performances bereıtet S$1e siıch miıt
bestimmten asketischen und mentalen Übungen VOT  102

Wıe Yves eın geht 65 Marına Abramovic nıcht 1L1UT dıe persönlıche Erfahrung,
vielmehr eine Entmaterlalisierung der Kunst S1ıe 111 das Publıkum mıt tranceartıgen
Zuständen der Aufmerksamkeit mıteinbeziehen, Energleschwingungen aufnehmen und

103übertragen, eın Bewusstseıin der Eıinheıit VON Örper, eele und OSMOS
cken  104 Vom nha her 1st 6S SEWISS VETIE Abramovics selbstinszenıerte Martyrıen und
Selbstentäußerungen mıt der Passıonsmystik In Verbindung bringen eın »geme1n-
Salnler Kern« besteht, 1st raglıch, WEeNNn auch nıcht ausgeschlossen. Dıe eiNZIg sıcher
verbindenden Glieder sche1ınen mMIr der Weg der Selbstentleerung, Kontemplatıon,
Entsagung und dıe psychologısche Möglıchkeit, De]l gesteigerter Schmerzerfahrung also
einer orm Von »Deautomatisierung« uUDlıcher ahrnehmungen und Handlungen
einem Durchbruch und Überstieg kommen.

9R EJIC, »Körperszenen: HDE ffaıre de chaır«, In STOOSS wıe Anm. 97), 35
99 STOOSS (wıe Anm 97), 102, 384

Vgl BRIST, »Gespräc mıt Marına Abramovı1c«, ın STOOSS (wıe Anm 97), 53
1ÖO1 VOIN DANIKEN, »Auf der UuC| ach dem gereinigten Gelist«, In Iages-Anzeiger, Drıl 998, 65 Sıe

sıeht sıch 1Im iınklang mıt der früheren NONYyINCHN Kunst, dıe SIE für dıe eInzIg richtige hält „Noch einmal: ich glaube,
6N Ist WIT.  1C| wichtig, dıese Entwicklung och eınmal In Betracht zıehen, diıesen nıcht-persönlichen Raum, das
Ego depersonalisiert wird. Das Ego mu ausSs der Arbeiıt entfernt werden, andern{falls kann nıcht kommunizlert werden.«
(ÖBRIST, WIE Anm 100, 54)

102 Vgl BRIST (Anm 100), 53
103 Vgl MCEVILLEY, »Stadıen der Energlie Performance-Kunst Nullpunkt?« In STOOSS (wıe Anm 97),

23-27, der Abramovic mıt Og1S und Schamanen vergleıicht. RAMOVIC selbst gıbt azu Anlass, indem SIE eın
Erlebnis dUusSs Indıen beschreıibt » Weıißt du, In Dharamsalam sal} ıch eınmal neben einem Mann, der gerade aus einer
Höhle Kam während zehn Jahren meditiert hatteWiderständig und Gott-los: Zur Wiederentdeckung der Mystik in der Moderne  117  unterbricht. Abramovic will mittels solcher Aktionen zur Grenze vorstoßen, an der das  Bewusstsein die Kontrolle über den Körper verliert, der Wille ausgeschaltet wird und sich  Erfahrungen der Leere einstellen. Sie sucht »Körper und Geist zu reinigen, indem  vergessen wurde, an was der Körper »sich erinnerte« und was der Geist im Leben  aufgenommen hatte«.°® In den Aufzeichnungen ihrer Performances 1975 und 1997 hält sie  u.a. fest: »ICh peitsche mich heftig, bis ich keinen Schmerz mehr empfinde.«*” Indem sie  ihren eigenen Körper dem Schmerz aussetzt, will sie einen »mentalen Sprung« erreichen  und einen »Zustand von Erleuchtung; ein Moment absoluter Klarheit« herbeiführen, mit  dem Ziel, diesen Zustand zu stabilisieren und permanent zu machen. !® In einem Interview  gesteht sie: »ICh ertrage Schmerz überhaupt nicht gern ..., aber wenn ich eine Performance  beginne, ist das völlig anders. Man wird selbst zur Metapher, zum Objekt und Subjekt des  Werks, man ist nicht mehr sich selbst.«!®! Auf ihre Performances bereitet sie sich mit  bestimmten asketischen und mentalen Übungen vor.!%  Wie Yves Klein geht es Marina Abramovic nicht nur um die persönliche Erfahrung,  vielmehr um eine Entmaterialisierung der Kunst. Sie will das Publikum mit tranceartigen  Zuständen der Aufmerksamkeit miteinbeziehen, Energieschwingungen aufnehmen und  103  übertragen,  ein neues Bewusstsein der Einheit von Körper, Seele und Kosmos we-  cken.!°* Vom Inhalt her ist es gewiss verfehlt, Abramovics selbstinszenierte Martyrien und  Selbstentäußerungen mit der Passionsmystik in Verbindung zu bringen. Ob ein »gemein-  samer Kern« besteht, ist fraglich, wenn auch nicht ausgeschlossen. Die einzig sicher  verbindenden Glieder scheinen mir der Weg der Selbstentleerung, Kontemplation,  Entsagung und die psychologische Möglichkeit, bei gesteigerter Schmerzerfahrung — also  einer Form von »Deautomatisierung« üblicher Wahrnehmungen und Handlungen — zu  einem Durchbruch und Überstieg zu kommen.  B PEJIC, »Körperszenen: une affaire de chair«, in: STOOSS (wie Anm. 97), 35.  %® T. STOOSS (wie Anm. 97), 102, 384.  100 Vgl. H.U. OBRIST, »Gespräch mit Marina Abramovic«, in: STOOSS (wie Anm. 97), 53.  !0l H.P. von DANIKEN, »Auf der Suche nach dem gereinigten Geist«, in: Tages-Anzeiger, 3. April 1998, 65. Sie  sieht sich im Einklang mit der früheren anonymen Kunst, die sie für die einzig richtige hält: »Noch einmal: ich glaube,  es ist wirklich wichtig, diese Entwicklung noch einmal in Betracht zu ziehen, diesen nicht-persönlichen Raum, wo das  Ego depersonalisiert wird. Das Ego muß aus der Arbeit entfernt werden, andernfalls kann nicht kommuniziert werden.«  (OBRIST, wie Anm. 100, 54).  10 vVgl. OBRIST (Anm. 100), 53.  &© Vgl. T. MCEVILLEY, »Stadien der Energie: Performance-Kunst am Nullpunkt?« in: STOOSS (wie Anm. 97),  23-27, der Abramovic mit Yogis und Schamanen vergleicht. ABRAMOVIC selbst gibt dazu Anlass, indem sie ein  Erlebnis aus Indien beschreibt: »Weißt du, in Dharamsalam saß ich einmal neben einem Mann, der gerade aus einer  Höhle kam, wo er während zehn Jahren meditiert hatte ... Ich konnte die Sprache nicht, und ich verstand nicht ein  verdammtes Wort. Aber ich entwickelte eine Temperatur von 45 Grad und war rot wie eine Erdbeere. Ich habe mir  nichts gedacht, ich hatte kein Bewußtsein von Raum und Zeit, es entging mir alles und jedes, ich war einfach da, und  das wars. Das kommt dem ziemlich nahe, was ich erreichen will. Ich war nicht zehn Jahre in einer Höhle. Aber allein  durch die Performance-Energie, die ich in meinen Arbeiten entwickle, glaube ich, daß ich so etwas geschehen lassen  kann.« (ebd., 23).  104 vgl. STOOSS (wie Anm. 97), 9 und Abramovics Ausführungen zur »Spiritualität in der Kunst« in: OBRIST (wie  Anm. 100), 53f.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 2Ich konnte dıe Sprache nıcht, und ich verstand nıcht eın
verdammtes Wort. ber ich entwickelte eine JTemperatur von 45 Grad und War rol WwWıe eine eere Ich habe mır
nıchts edacht, iıch hatte keıin Bewußtsein VO  —_ Raum und Zeıt, entging mMır alles und jedes, ich Wäalr ınfach da, und
das Wars Das kommt dem ziemlıch nahe, Was iıch erreichen wıll Ich War nıcht zehn re In eıner Ööhle ber alleın
UTC| dıe Performance-Energie, dıe ich In meınen Arbeiıten entwickle, glaube ich, daß ich geschehen lassen
Kann.« ebd., 23)

Vgl STOOSS (wıe Anm 97), und Abramovıcs Ausführungen ZUuT »Spirıtualität In der KUunst« In ÖBRIST (wıeAnm 100), 5A7
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Heinrich euse schildert eın Initialerlebnis, das ihn dazu führt, dıe Leidensmysti
se1ıner vornehmlıchsten geistliıchen ematı machen, W1e 01g P da War ihm, als
ob dieser ıhm übersinnlıch gesprochen würde: Was sıtzest du hıer? Steh auf
und vertiefe dıch In meınem Feiden. überwındest du deıin Leiden!««  105 Seuse rıtzt sıch
den Jesus-Buchstaben IHR auf dıe Brust, ge1ißelt sıch selbst blutig, DIS ZUT es  e7
worauf ihm »UNSeT Herr« erscheint: !° Verzückung und dıe Empfindung der realen

107Gegenwart Christı Wwıder ıhm auch be1 der Meditatıiıon der Stationen der Passıon.
Vısıonäre Christuserscheinungen nach schwerem Leıden, Krankheıt, Selbstverstümmelung;
Sehnsucht nach chmerz und Miıtleıden der Passıon, aktıve Imagınatıon der Statiıonen des
Leidens Jesu insbesondere ın der Frauenmystıik verbreitet. DiIie COMDASSLO und dıe
IntenS1V imagınierte oder e1DI1C rlebte Imıtatio verbındet sıch oft mıiıt ekstatischer
Verzückung und erotischer Brautmetaphorik.  108 DIie Christuskonformıität vermittelt
intens1ive Glückserfahrung.

Es scheıint psychologısch nıcht ausgeschlossen, dass Heilstechnıiıken W1e Selbsmortifika-
t1onen eiıne »rohe«, kulturell invarıable mystische Erfahrung auslösen, doch macht erst dıe
Interpretation diıese eıner bedeutungsvollen. uch WC hinsichtlich AbramovIıcs
»geleertem Ge1st« und dem Zustand bloßen Da-Seins VOIN Mystık gesprochen werden kann,
handelt 6S sıch De1l der visionär-sinnlıchen 1mıtat1o Christı einen Sanz anderen Ypus
VON Mystık und völlıg andere Erlebnisqualıitäten, W ds indes nıcht el dass der
»ontologische Status« ein SallZ anderer ist auch Seuse pricht VONN eiıner »Hıngenommenheıt
In dıe ormlose Abgründigkeit«, dıe nıemand in Worte fassen onne 109 (Jew1ss aber praägen
Antızıpatıon und das Netz der retrospektiven, reflexiven und eingewobenen reflektierten
und assımılıerten Interpretationen‘ ” Inhalte, Empfindungen, Transformationsprozesse
und selbst dıe Art des »Durchbruchs« Es 1eg auf der Hand, dass dıe Künstlerın einen

105 EUSE, ”Büchlein der ewıgen Weısheıt”, ed Dy BIHLMEYER, Heinrich SECUSE. Deutsche chiften,
Frankfurt/M 1961, 196-325, hier 256. Übersetzung ELLER, Des Mystikers Heinrıich SECUSES Deutsche
chriften, Heidelberg 1926, 185-294, DE

106 EUSE, en 142 ed DY BIHLMEYER, 543 S11 Übersetzung ELLER, 43, 51 Zu SEeUSsESs BTaUSaMcel
Selbstkasteiungen vgl auch eutsche Mystıik. AUuS den chrıften VON Heinrich SECUSE und Johannes Tauler, ausgewählt

ELLER, übertragen VON LEHMANN, Düsseldorf 1967, 16f. 22-206, wobel dıe Tortur hıer nıcht In einer
»Erscheinung« mündet, sondern 1Im Empfinden VO  > Christusnähe und -konformıität: »Als { blutig astand und sıch
selber ansah, das War der Jämmerlıichste Anblıck, dal ıhm In gewIlsser Weise sehr dem Anblick gleichen
schien, da [1lall den gelıebten Christus BIaUSaN geißelte.« (ebd., 25)

107 EUSE, Horologium Sapıentiae 0 4, kritische Ausgabe, ed Dy KUNZLE, Freiburg/Schweiz I9YLT.:
369-370, Übers. A.M.HAAS, Kunst rechter Gelassenheit. Themen und Schwerpunkte VON Heinrich SECUSES ySLIK,
1995, 99f.

108 Vgl DINZELBACHER AUER gg Frauenmystik Im Mıiıttelalter, Ostfildern (1985) 1990, INnS-
Desondere KOPF, »Bernhar: V OIl Claırvaux ıIn der Frauenmystik«, 48-TT7; WÖHRER »Aspekte der englıschen
Frauenmystik Im späaten und beginnenden Jahrhundert«, 314-340; ‚ANGER, »Zur dominıkanıschen
Frauenmystik 1Im spätmittelalterlichen Deutschland«, 341-346: und HIELE Hg.) Meıin Herz SCHAMILZI WIE ELSs U

Feuer. Die religiöse Frauenbewegung des Mittelalters In Porträts, Stuttgart 988, insbesondere der Beıtrag Angela
VOIN Folıgno, 128135

109 Vgl ELLER LEHMANN wıe Anm 106, 185, hnlıch eDd.,
110 Vgl dieser Unterscheidung OORE, »Mystica Experience, ystica Doctrine, ystica Technique«, in

KATZ, Mysticısm and Philosophical nalysıs, New Ork 1978, LIO082111
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olchen Durchbruch kaum als Leere-Erfahrung suchen, empfinden und beschreıiben Könnte,
ohne eine nung VoO Mahayana-Buddhismus haben . !!! S1e strebt denn auch anac
ihre Performances lIimmer objektloser machen. In mehreren ihrer NCUETEN Darbietungen
sıtzt sS$1e ınfach regungslos und schweigend während mehrerer tunden einem 160
In einem espräc. mıt ıhrem er emerkt S$1e »Leere 1st für mich nıcht nıchts. S1e
exIistliert iırgendwie. S1e 1st vielleicht W das nıcht ZUI räumlichen und sinnlıchen
Wahrnehmung gehö Leere 1eg allem, W ds existiert, zugrunde.«'!4

Von einem »relıg1ösen Urphänomen, be1 dem INn unmıttelbarer Intuition das Erleben
Gottes stattfindet«, WIe die drıtte Auflage der elig10N In Geschichte und Gegenwart dıe
Mystık definiert, 1st Abramovics Leere-Erleben weiıt entfernt. ingegen ommt 65S in
unmıttelbare Nähe VON Nınıan Smarts Kennzeichnung des Kerns aller Mystık als »CONSCIO-
usSsNess purıty« und dem, Was ur Deıkman »»traıned transcendent:« mystical
exXxper1enCe« als höchster orm mystischer Erfahrung versteht. sıch der ndamentale
Unterschie: zwıschen Abramovics ‚Leidensmystik« und der Passıonsmystik deuses, ul1anas
VON Norwich, Mechthıilds VOIN Stans mıt Smarts Deutung dıvergenter rfahrungsmuster
auflösen lässt oder vielmehr die Kontextualisten bestätigt, Dbleıbt eine offene rage, auf die
ich 1mM Schlusskapitel nochmals zurückkomme. FKıniıges äng davon ab, ob Abramovics
ed  eHieere als Freine. unvermiıttelte Erfahrung gewertel werden darf. In den Techniken
der Selbstmortifikation wIırd indes eine Gemeinsamkeit nıcht verkennen können. Das
visionär-ekstatische Moment der christlichen Passıonsmystik erklärt sıch Hc dıe
Verbindung olcher Techniken mıt aktıver Imagınatlion. Es 1st SEWISS nıcht einerle1 für dıe
mystische Erfahrung, Was deren Bezugspunkt Ist, doch scheıint Abramovics Kunst
beweisen, dass Mystik der imaginäre aum Ist, sıch Profanes und Sakrales mischen
und dass 65 eiıne gott-lose Mystik, die nıcht 1U »Neomystik« Ist, in der JTat geben
scheint. Romantische Schwärmere!]l oder »Mystık lıght« wird der Künstlerin nıcht
vorwerfen können. hre Performances sınd iIhr en und bewırken In ihr I ransformations-

13

Von einem rel1ıg1onswissenschaftlichen und psychologischen andpu aus scheıint CS
mır möglıch, VOIN Abramovics Kunst als Mystık sprechen. dies auch VOIN einem
theologischen andpu aus möglıch ist, raucht hler nıcht entschieden werden. Wiırd der

58 Slıe außert dıverse ale ihre Hochachtung für den Tıbetischen Buddhismus, hält Atemkontrolle für essentiell und
hat selbst Exerzitien der Mantra-Repetition mıtgemacht (vgl BRIST, Wıe Anm 100, 55) Die ihr gewıdmete Werk-
Monografie enthält Auszüge AUuUSs »Eın Interview mıt dem Dalaı Lama« über dıe Leere (vgl ‚TOOSS, Wıe Anm 97,283)

112 ÄAÄBRAMOVIC RAMOVIC, »Raum-Zeit-Energie: eın espräc über asystemisches Denken«, In STOOSS
(wıe Anm 97), 410

113 Wiıe RITS STAAL (wıe Anm. 67) meine ich, ass dıe Methode für dıe mystische Erfahrung praägender Ist
als der Inhalt eıner Erfahrung immanenter Transzendenz. Ahnlich stellt DEIKMAN fest » I’he untraıned-sensate
and the trained-sensate sStates dIC phenomenologically indistinguishable, wıth the qualıfication hat the traıned MYyStICS
[CDOTL experiences conforming [NOTEC closely the specıfic relıg10us COSMOlLl0ogy 1C| they AdIC acCcustomed. As ONeE
might CXDECL, experiıence OCCurrıng A the result of trainıng, wıth the SUDDOTL of formal soc1al StTructure, and
Capable of eing repeated, tends ave [NOTE sıgnıfıcant and persisting psychologıcal ffect.« (DEIKMAN, Wıe Anm7 258)
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Bezugsgegenstand ZU  = entscheidenden Krıiteriıum einer Definıtion gemacht, pricht ein1ges
für dıie VOINl Kakar und Clement vorgeschlagene Irennung VoNn Religign und Mystık.
Andererseıts hat SO Rarl eiıne relıg1öse Tradıtion WI1Ie der Kaschmirısche S1valsmus eiıinen

Zusammenhang zwıschen asthetischem Genuss und nıcht-dualer Erfahrung der
OCAsten Wiırklıichkeit esehen: Was el verbındet i1st nach Abhinavagupta (10 Jh.) dıe
Selbstvergessenheıt DZW uflösung des reflektierenden Ich, mıt der sıch dıe Entdifferen-
zierung der Subjekt-Objekt-Unterscheidung und eın intens1ves Glücksempfinden einstellen.

Thesenhafte Konklusionen: ein Beıtrag ZUTF Mystikdebatte
Das Mystiıkverständnıis der Moderne 1st ebenso etark VOIN Ööstlıchem W1Ie VON christliıchem

Gedankengut epragt. Se1t der slösung des substantıvierten Adjektivs ‚mystisch« VOoll der
christlıchen Theologıe 1m 94 J der damıt einhergehenden Psychologisierung, der
ph1ılosophıschen Rezeption ıIn Romantık und Idealısmus und der Übersetzung Ööstlıcher
Weiısheıtsliehren 1mM Waäal der Begriff ‚Mystik« VON nfang auf Unıiversalısıerung
angelegt, se1it CS ıhn als eigenständıge Kategorie g1bt Zugespitzt erg1bt sıch daraus dıe
ese, dass ON sıch 1ın Neuzeıt und Moderne nıcht 1U eıne Wiıederentdeckung, sondern
vielmehr eradezu eine Neukonstitulerung der Mystık handelt, In welcher Mystık
anthropologisch als eiıne spezıfische, nämlıch nıcht-duale Oorm VON Erfahrung und
Bewusstsein efasst WITrd. Konsequente olge ist, dass 6S auch »gott-10se« Formen VOIl

Mystık g1bt, da mystische Haltungen, Grundstimmungen und Bewusstseinslagen nıcht 1U

nnerhalb VOoON Relıgionen vorkommen. Eın Seuse und eıne Abramoviıc werden vergleich-
bar, auch WC S1e unvergleichbar le1iben Dıe Crux esteht natürlıch darın, dass auch
Menschseıin kulturspezifisch determiınılert ist Pr Mystık noch Anthropologie können
und dürfen losgelöst VOIN ihren kulturellen, sozlalen und geschichtlichen Bedingungen
eroörtert werden. Tradıtionelle ‚Mystiken« iImmer bestimmte Institutionen,
asketisch-kontemplativeen und Lebensweisen 1mM Christentum insbesondere
dıie Klosterwe gebunden. Miıt eCc wırd 1mM heutigen w1issenschaftlıchen Diskurs dıe
kulturelle und hiıstorische erankerung VOIN Mystik stark gewichtet. Was indes wen1g2
reflektiert wiıird 1st, dass kaum einer oder eıne der sogenannten >Mystiker< Oder ‚Mystıikerin-
NC< sıch selbst bezeichnet hat ‚Mystik:« 1st eiıne Fremdbezeichnung, eine rel1g10ns-
wıissenschaftliche Metakategorie und auch in dieser Hınsıcht unıversalistisch angelegt Wıe

aber ist diese Metakategorie? Der Strenge Kontextualıst Hans Penner S1e
aD und pricht VOoN einer »mystıcal iıllus1on«: » [he Dbasıc assumption120  Annette Wilke  Bezugsgegenstand zum entscheidenden Kriterium einer Definition gemacht, spricht einiges  für die von Kakar und Clement vorgeschlagene Trennung von Religign und Mystik.  Andererseits hat sogar eine religiöse Tradition wie der Kaschmirische Sivaismus einen  engen Zusammenhang zwischen ästhetischem Genuss und nicht-dualer Erfahrung der  höchsten Wirklichkeit gesehen: was beide verbindet ist nach Abhinavagupta (10. Jh.) die  Selbstvergessenheit bzw. Auflösung des reflektierenden Ich, mit der sich die Entdifferen-  zierung der Subjekt-Objekt-Unterscheidung und ein intensives Glücksempfinden einstellen.  Thesenhafte Konklusionen: ein Beitrag zur Mystikdebatte  Das Mystikverständnis der Moderne ist ebenso stark von östlichem wie von christlichem  Gedankengut geprägt. Seit der Loslösung des substantivierten Adjektivs »mystisch« von der  christlichen Theologie im 17. Jh., der damit einhergehenden Psychologisierung, der  philosophischen Rezeption in Romantik und Idealismus und der Übersetzung östlicher  Weisheitslehren im 19. Jh. war der Begriff »Mystik« von Anfang an auf Universalisierung  angelegt, seit es ihn als eigenständige Kategorie gibt. Zugespitzt ergibt sich daraus die  These, dass es sich in Neuzeit und Moderne nicht nur um eine Wiederentdeckung, sondern  vielmehr geradezu um eine Neukonstituierung der Mystik handelt, in welcher Mystik  anthropologisch — als eine spezifische, nämlich nicht-duale Form von Erfahrung und  Bewusstsein — gefasst wird. Konsequente Folge ist, dass es auch »gott-lose« Formen von  Mystik gibt, da mystische Haltungen, Grundstimmungen und Bewusstseinslagen nicht nur  innerhalb von Religionen vorkommen. Ein Seuse und eine Abramovic werden vergleich-  bar, auch wenn sie unvergleichbar bleiben. 114 Die Crux besteht natürlich darin, dass auch  Menschsein kulturspezifisch determiniert ist. Weder Mystik noch Anthropologie können  und dürfen losgelöst von ihren kulturellen, sozialen und geschichtlichen Bedingungen  erörtert werden. Traditionelle »Mystiken« waren immer an bestimmte Institutionen,  asketisch-kontemplative Praktiken und Lebensweisen — im Christentum insbesondere an  die Klosterwelt — gebunden. Mit Recht wird im heutigen wissenschaftlichen Diskurs die  kulturelle und historische Verankerung von Mystik stark gewichtet. Was indes wenig  reflektiert wird ist, dass kaum einer oder eine der sogenannten »Mystiker« oder »Mystikerin-  nen« sich selbst so bezeichnet hat. »Mystik« ist eine Fremdbezeichnung, eine religions-  wissenschaftliche Metakategorie und auch in dieser Hinsicht universalistisch angelegt. Wie  haltbar aber ist diese Metakategorie? Der strenge Kontextualist Hans H. Penner lehnt sie  ab und spricht von einer »mystical illusion«: »The basic assumption ... is that there are no  direct experiences of the world, or »between individuals except through the social relations  which ‘mediate’ them«. Once this principle has been granted, it does not make much sense  to speak of states of »pure consciousness« or experiences not constituted from within a  114  Vgl. zu dieser Problematik auch A. WILKE, Ein Sein — Ein Erkennen. Meister Eckharts Christologie und  .S‘ar_nkaras Lehre vom Ätman: Zur (Un-)Vergleichbarkeit zweier Einheitslehren, Bern u.a. 1995.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 215 that there dIC
direct experlences of the WOT. OT ‚between 1INd1V1duals EXCEDL hrough the sOC1a]l relatıons
1C. ‘'mediate’ them« Once thıs princıple has been granted, 1t does NOTL make much

speak of states of CONSCIOUSNESS« OT experlences NOoTL constıituted from wıthın

114 Vgl diıeser Problematik auch ILKE, Eın ein Eın Erkennen. eister Eckharts Christologie und
Samkaras Lehre VOI  s Atman Zur (Un-) Vergleichbarkeit zwelier Einheitslehren, Bern 995
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linguilstic frameworkWiderständig und Gott-los: Zur Wiederentdeckung der Mystik in der Moderne  121  linguistic framework ... The thesis of this essay is that »mysticism« is an illusion, unreal,  115  a false category.«  Behält also Penner das letzte Wort? Ich glaube nicht. Zur konkreten Beweisführung  seiner These — indische Mystik sei nur aus der Opposition von Entsagertum und  Kastensystem heraus verständlich — ließen sich einige Gegenargumente anführen, die den  Rahmen dieses Aufsatzes sprengen würden. Es genügt hier, darauf hinzuweisen, dass sich  in der Wissenschaftstheorie ein strenger Kontextualismus wie jener Penners als unhaltbar  erwiesen hat. !!° Infolgedessen wird eine Differenzierung zwischen kontextabhängigen und  kontextunabhängigen Elementen desselben Phänomens zum adäquateren Erklärungsmodell.  Auf die Mystik übertragen scheinen Seuses »Hingenommenheit in die formlose Abgründig-  keit« und Abramovics Leere-Erfahrung in der Tat auf ein kontextunabhängiges Element  hinzudeuten, andererseits lässt sich dieses Element nicht unqualifiziert fassen. Kon-  textualität ist schon rein formal gegeben: in Seuses Mystik spielt diese Erfahrung eine  marginale Rolle, während sie in Abramovics Kunst das Hauptelement darstellt. Wird  solche Mehrperspektivität miteinbezogen, dann muss nicht nur die seit dem 19. Jh.  verbreitete Überzeugung einer Ost und West verbindenden Gemeinsamkeit mystischer  Erfahrung als naiv und obsolet erscheinen, vielmehr wird auch Penners These der Mystik  als »Illusion« unhaltbar. Mystik als Universale wäre demnach nicht Illusion, wohl aber  müsste selbst noch der veranschlagte gemeinsame Kern aller Mystik als komplexer —  kontextabhängig und -unabhängig zugleich — bestimmt werden. Die Frage nach der  Konvergenz oder Divergenz von Seuses »Hingenommenheit in die formlose Abgründigkeit«  und Abramovics Gedankenleere wird eine offene bleiben müssen, denn sie ist je nach  Perspektive unterschiedlich beantwortbar. Im je konkreten Fall eines mystischen  Zeugnisses hat Kontextualisierung zweifellos immer den Vorteil wissenschaftlicher  Überprüfbarkeit, während sich das Element der Kontextunabhängigkeit dieser letztlich  entzieht. Gleichwohl scheint es als notwendiges Postulat unverzichtbar. Dass es auch  argumentativ vertretbar ist, haben die bereits detailliert vorgestellten philosophischen und  psychologischen Begründungsversuche der Mystik als universaler Kategorie gezeigt. Diese  vermögen transkulturell weit verbreitete Bilder wie das Vergehen eines Tropfens im Meer  zu erklären, was einem strengen Kontextualisten eher schwer fallen dürfte. Und sie werden  bestätigt von einer offensichtlich ebenfalls weit verbreiteten Intuition, welche zur  Neukonstituierung der Mystik in der Moderne führte.  115  H.H. PENNER, »The Mystical Illusion«, in: S.T. KATZ 1983 (wie Anm. 67), 89-116, hier: 89.  116 Vgl. PEROVICH, wie Anm. 68.  ZMR - 84. Jahrgang - 2000 - Heft 2The thes1is of thıs 15 that >MYSt1ICISM: 1S iıllusıon, unreal,
Salse CalegOTrYy.«

Behält also enner das letzte Wort? Ich glaube nıcht Zur konkreten Beweisführung
seiner ese indısche Mystık se1 1Ur aQus der Opposıiıtion VON Entsagertum und
Kastensystem heraus verständlıich leßen sıch ein1ge Gegenargumente anführen, diıe den
ahmen dieses Aufsatzes würden. Es genugt nier, arau hinzuwelsen, dass sıch
In der Wiıssenschaftstheorie e1in Kontextualısmus WI1Ie jener Penners als nhaltbar
erwıesen hat 16 Infolgedessen wiıird eine Dıfferenzierung zwıschen kontextabhängıigen und
kontextunabhängigen FElementen desselben Phänomens adäquateren Erklärungsmodell.
Auf dıie Mystık übertragen scheinen Seuses »Hıngenommenheıt In die ormlose gründ1g-
kelt« und Abramoviıcs Leere-Er  rung In der Tat auf eın kontextunabhängiges Element
hınzudeuten, andererseıts lässt sıch dieses Element nıcht unqualıfiziert fassen. Kon-
textualıtät ist schon rein formal gegeben: In Seuses Mystık spielt diese Erfahrung eine
margınale olle, während S1e In AbramovIıcs Kunst das Hauptelement arste Wırd
solche Mehrperspektivıtät miteinbezogen, dann INUuUSS nıcht NUr dıe se1it dem
verbreıtete Überzeugung eıner ÖOst und West verbindenden Gemeijnsamkeiıt mystischer
Erfahrung als NalVv und bsolet erscheıinen, vielmehr wırd auch Penners ese der Mystık
als »Illusion« unhaltbar Mystık als Universale ware demnach nıcht us10n, ohl aber
müusste selbst och der veranschlagte gemeinsame Kern er Mystik als Komplexer
kontextabhängig und -unabhängi1g zugleıic bestimmt werden. Die rage nach der
Konvergenz oder Dıvergenz VON SeuUses »Hıngenommenheıt In dıe ormlose Abgründigkeit«
und Abramovics ed  enileere wıird eine offene bleiben müssen, denn sS1e 1st Je nach
Perspektive unterschıiedlich beantwortbar. Im Je konkreten Fall eINeEs mystischen
Zeugnisses hat Kontextualisierung zweiıfellos immer den Vorteil wissenschaftlicher
Überprüfbarkeit, während sıch das Element der Kontextunabhängigkeit dieser letztlich
entzıeht. Gleichwohl scheıint 6S als notwendiges Postulat unverzichtbar. Dass CS auch
argumentatıv vertretbar lst, en dıe bereıts detaıillıert vorgestellten philosophischen und
psychologischen Begründungsversuche der Mystık als unıversaler Kategorie gezel1gt. Dıiese
vermögen transkulturel weıt verbreitete Bılder WwW1Ie das ergehen eines ropfens 1m Meer

erklären, Was einem Kontextualısten eher schwer en dürfte Und s1e werden
bestätigt VON einer offensic  iıch ebenfalls weiıt verbreıiteten Intuıition, welche ZUT

Neukonstituierung der Mystık in der Moderne hrte

115 PENNER, »I he ystica lusi1on«, In KATZ 983 (wıe Anm 67) 89-1 1er 89
116 Vgl EROVICH, wıe Anm
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EVOLUTION VON
NISTISCHE MODELLE UND IHRE AJ-
TUNG DER RELIGIONSWISSENSCHAFT

VoN Ina Wunn

Einführung In dıie emalt.

Kaum eiıne wıissenschaftlıche Theoriıie hat das enken des 19 und JIh.s enft-
sche1dend beeinflusst WI1Ie Darwiıns Evolutionstheorie. In seinem 859 veröffentlichten
Werk »On the Orıgıin of Species« führte ß den Nachweıs, dass dıe Entstehung der Arten
das Resultat eINes Entwicklungsvorgangs ist, der siıch über riesige Zeıtriume erstreckte }
DIie Wiırkung dieser Arbeıt ungeheuer und schlug sıch bald auch ın anderen
wIissenschaftlichen Dıszıplınen nıeder. Folgerichtig konzentrierte sich das Interesse 1m
gelstigen 1ma des ausgehenden 19 : auf das Herausarbeıiten evolutionärer Prozesse
auch 1n den (Geistes- und Sozilalwıssenschaften. So glaubten dıe Vertreter der sıch LCUu
formilerenden brıtıschen Sozlalanthropologie, eine Religionsentwicklung feststellen
können, dıe VOIN rohen und primıtıven nfängen über Polytheismus Monotheismus
TEeN sollte * Heutige Modelle ZUT Evolution VON elıg1on auf der Basıs der Klassıfizıe-
rTung VOIN Religionen nach sOzlologıschen Gesichtspunkten Sind ZW. angeblic) weniger
ethnozentrisch als ihre Vorläufer, beschreiben aber welıterhın eine Religionsentwicklung
VON niıedriger (prıimıtıve Relıg1ion) höherer Dıfferenzierung moderne Relıg10n), Wäas der
bıiologischen Evolution entsprechen so11 .} DiIe Folgen eıner olchen Klassıfızlıerung, dıe den
Tob3te1il der noch heute praktıziıerten Relıgıionen als DrImIt1V einstult, dıe großen
Weltreligionen als h1ıstorısch oder Tuhmodern und das Christentum 1n selner heutigen
orm als modern, S1Ind sowohl In der Wiıssenschaft als auch in der polıtıschen Umsetzung
dieser Erkenntnisse unabsehbar ahezu klassısch geworden 1st diese Auffassung in der
Psychologie. Das Gleichsetzen bestimmter Denkmodiı ursprünglıch ebender Völker mıt
dem enken geisteskranker ersonen Ooder unreıfen Kındern hat 1er Tradıtion. An-
gefangen VON S1gmund Freuds » Lotem und Tabu Einige Übereinstimmungen 1m
Seelenleben der ılden und Neurotiker«, über Jean Pıaget DIS Ludwıg Haesler wıird

995
ARWIN, CHARLES, TIhe Origin 0) Species DYy Means O Natural Selection (1859), Studio 1t10NS Ltd, London

FRAZER, AMES EORGE, Der goldene ‚weilg Das Geheimnis VoN Glauben und Sırten der Völker (1922)
Hamburg 994

Vgl ELLAH, OBERT N: »Relıgiöse Evolution«, In EYFARTH, CONSTANS WALTER SPRONDEL(Hg.),
eligıon und geseltschaftliche Entwicklung, ran 1973 267-302 SOWIE ÖBERT, AINER, Systemtheorie und Adie
Entwicklung religiöser Deutungssysteme, Frankfurt 973 und TORZ.: RITZ, Grundzüge der Religionswissenschaft,
Göttingen 1988,
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Dewusst oOder unbewusst das enken und relıg1öse Empfinden Von äger- oder anzervöl-
kern als iIndlıc. oder zurückgeblieben diskreditiert .* Zum Verständniıs der
unterschıiedlichen kulturellen Gegebenheıiten, WIe S1e für menscNliche Gemeinschaften
charakterıstisch Ssınd, und deren Abhängigkeıt VON äaußeren Faktoren W1Ie 1ma, Umwelt,
sozlalen und polıtıschen Verhältnissen oder wirtschaftliıchen Faktoren können evolut10-
nıistische Stufenmodell nıcht beıtragen.

Evolutionstheorien

Ausgangspunkt diıeser Studıe 1st der offenkundıige Gegensatz zwıischen bıologıschen und
sozlalwıssenschaftlichen Vorstellungen VON Evolution. Eın wIissenschaftlıches Modell soll
eıne omplexe Wiırklıichkeit widerspruchsfre1 erklären. Dıese Aufgabe erfüllt dıe
biologische EvolutionstheoriIie, W1e s1e VoNn Darwın erstmals formuliert und In den
folgenden Jahrzehnten VON Wiıssenschaftlern WI1Ie TNst Mayr oder Tanz Wuketits vertiefit
wurde, in perfekter Weise. Die Entstehung der Arten, hre Vıelfalt, hre Anpassung
bestehende Ökologische Nıschen und ihr Aussterben werden VOIN der bıologıschen
Evolutionstheorie überzeugend erklärt; Wiıdersprüche treten nıcht auf. Die biologische
Evolutionstheorie 1st offensıichtliıch »Ticht1g«, keın ernstzunehmender Biologe zweiıfelt
ihren Thesen oder stellt S1e ZUT Dısposıiıtion. Dies erı allerdings 11UT dıe blologische
EvolutionstheorIie. Von dem Bonus der Rıchtigkeıit profitieren jedoch auch Entwıcklungs-
modelle, dıe nıcht dıe bıologısche, sondern dıe Evolution anderer Systeme, elıgıon,
beschreiben Intultiv wırd der chluss SCZOBCNH, W ein Evolutionsmodell dıe Ver-
anderung der bıologıschen Iten In der eıt überzeugend beschreıbe und erkläre, gälte dies
auch für die Veränderung der Relıgionen: Biologische und relıg1öse Evolution werden
gleichgesetzt. €e1 wıird nıcht berücksichtigt, dass 6S siıch be1l elıg1on und lologie
völlıg verschiıedene Systeme handelt ob Prozesse WIEe Mutatıon und Selektion, dıe für
eın System gelten, ohne weıteres auf eın anderes System übertragbar sind, bleıbt 1mM
konkreten Jologıe und elıgıon noch nachzuwelsen. Entscheidende für dıe
fehlerhafte Modellbıldung ın den Ge1istes- und Sozlalwıssenschaften 1st Jjedoch, dass deren
chöpfer W1e .Robert ellah der Überzeugung sınd, mıt ihren Entwicklungsmodellen
eın dem bıologischen Evolutionsmodel entsprechendes Modell aufgestellt haben ®©
Dass sıch die geläufigen Definıtionen VON biologıischer und relıg1öser EvolutionP
unterscheiden, 1st bısher nıcht auIgeTallen.

Keine noch appe Auflistung VON Forschern, dıe sıch mıt dem ema Evolution VON

Vgl REUD, SIGMUND, Totem und Tabu Einige Übereinstimmungen Im Seelenleben der Wılden und der
Neurotiker, Fischer, Frankfurt/Maın 984 SOWIE RAAS, HANS-JURGEN, Die Religiosität des Menschen, Göttingen
993, 61-65 und HAESLER, UDWIG, Auf der MC} ach einer erträglichen 'elt 'her den Umgang des Menschen muıt
der Wirklichkeit, Darmstadt 995, 61

Vgl MAYR, RNST, Eine eUuU:C Philosophie der lJologıe, ünchen, Zürich 0991 (Cambrıidge Mass. SOWIe
WUKETITS, FRANZ M., Evolutionstheorien. Hıistorische Vorausse!zungen‚ Positionen, Kritik, Darmstadt 995

Vgl ELLAH, OBERT N »Relıgiöse Evolution«, n9a.0
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elıgıon auseinandergesetzt aben, kann auf dıe Erwähnung Herbert Spencers verzichten /
In seinem Werk » Ihe Principles of SOC10102Yy« formultierte eiß se1ıne Gedanken über dıe
relıg1ösen Vorstellungen ursprünglıcher Kulturen. Von der sozlalen Organısatiıon segmentä-
Ewui@ Gesellschaften ausgehend versuchte CI, den Ursprung der elıgıon 1m Ahnenkult
finden .6 FEdward ylor (1823-1917) gılt als der egründer des genannten » Anımi1s-

Seiner Ansıcht nach begınnt elıgıon mıt dem Anım1ısmus, dem Glauben eiıne
menscnilıiche Geist-Seele, der späater auf elebte und auch unbelebte ınge übertragen WIrd.
Eın welterer chrıtt wird mıt dem Manenkult erreicht, 6S folgen der Fetischku dıe
Idolatrıe, der Polytheismus und der Monotheismus.  9 Für James George Frazer galt
elıg10n als eine defiziente Ayt und Weıse, dıe Wiırklıichkeit erfassen. In seinem
Hauptwerk » I he Golden Bough« bringt CI dıe elıgı10n In eıne Entwicklungsreihe, dıe VON

der agle über elıgıon ZUT Wiıssenschaft führt .19 Das Werk Robert Ranulph aretts
(1866-1943) markiert SCHA€EBI1IC den Übergang VO Evolutionismus In der Relıgions-
w1ssenschaft und nthropologıe ZU Funktionalismus !! Damıt schıen das Schıicksal
evolutionistischer een A ema Relıgionsentwicklung besiegelt.

Klassıfizıerung Von Gesellschafts- und Keli210nssystemen
Die heutigen Iypologıen VON Gesellschafts- und Relıgionssystemen gehen auf den

egründer der Sozlologie, Emile Durkheım, zurück. Er erkannte, dass alle wesentlichen
soz1lalen Institutionen und Normen ıhren Ursprung In der elıgıonen Nach Durkheim
wıird das sOzlale er.  en, das für das Funktionieren einer jeden Gesellschaft una  ıngbar
Ist, dessen Regeln aber 1m Alltag immer wieder gebrochen werden, Urc dıe elıgıon
gestutzt und stabılıisiert. ıne menschnlıche Gemeinschaft kann daher als Spiegel ihrer
elıgıon betrachtet werden. Auf dieser Basıs versuchte Emile Durkheım, Gesellschafts-
Systeme 1n verschiede Grundtypen klassıfızıeren, welche Je spezifische sozlale und also
auch rel1ig1öse Mechanısmen aufweisen.  12 Eın eispie für eine möglıche Klassıfizierung
VOIN Relıgionstypen 1m 1InNnDIe auf den rad iıhrer inneren Gliederung, der Ausdıfferen-
zierung VON gesellschaftlıchen Funktionen hrt Frıtz OI7zZ 13 Demnach sınd segmentaäre
Gesellschaften, dıe häufig auch als »PrIm1t1V« oder »archaıisch« bezeichnet werden,
Gesellschaften mıt geringer Arbeıitsteilung und einer wen1g entwıickelten Technologıie.

Vgl KOHL, RL-HEINZ, „»Edward Burnett Iylor«, in AXEL Hg.) Klassıker der Relig10nswISsSeNn-
SCAG) München 997, a 0 und SPENCER, HERBERT, S0ocı1al Statics«, In Collected Wrıtings Z Routledge (1851)
996, 409-413

Vgl EVANS-PRITCHARD / DWARD EVAN Iheories O) Primitive ellgiON, (OQ)xford 965 DE und
Vgl KOHL, KARL-HEINZ., Edward Burnett Tylor«, aa 412559
Vgl WI8ßMANN, HANS, »James George Frazer«, In ICHAELS, AXEL Hg.), Klassıker der Religionswissenschafl,

a:a:0. 7177-89
Vgl RIESEBRODT, MARTIN, »Robert Ranulph Marett«, In ICHAELS, AXEL Hg.) Klassiker der Relig10nswissen-

SCHAAG, a a:O 170-184
|2 Vgl ‚TOLZ, RITZ,: Grundzüge der Religionswissenschaft, 7 SAr 0© B 46-51
' Vgl ehd.. 1O0=7
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Sämtlıiıche ufgaben nnerha der Gesellschaft können Von jedem iıhrer Mitglıeder
wahrgenommen werden, höchstens g1bt 6S eine Irennung der ufgaben nach Geschlech-
tern Die Gesamtgesellschaft 1st In Personengruppen unterteılt, dıe auf verwandtschaftlichen
Bındungen basıeren, W1e Clan, Subclan und Lineage iıne große pielen dıe
Or  ren, VOIN denen sıch das einzelne Verwandtschaftsgefüge ableıtet Obwohl das auf
verwandtschaftlı:  en Beziıehungen baslıerende Sozlalgefüge für dıe Orlentierung 1n der Welt
In wıirtscha  icher und relig1öser Hınsıcht VOon entscheidender Bedeutung Ist, entspricht ıihm
keıin Machtgefüge. Der geringen sozlalen Dıfferenzierung dieser Gesellschaften entspricht
eine ebenso geringe Dıfferenzierung 1mM Bereich der elıgıon. S1e umfasst alle eNSs-
bereıche: 6S g1bt keine Irennung In sakra und profan Dıe elıg10n vermiuittelt Orlentierung
1n sämtlıchen Lebensbereichen, WI1Ie Natur, Geografie, Wetter, Gesellschaft us  z lle diese
Bereiche werden In einen Zusammenhang gebracht, aus dem sıch eine Orientierung erg1bt,
die dıe Grundprobleme des Lebens ange Besonders wırd immer wleder das Verhältnis
zwıischen en und 10d, zwıischen Natur und Kultur und zwıschen analogen Spannungen,
dıe das Menschseıin betreffen, geregelt. Im Konzept VON der Person findet sıch in
segmentären Gesellschaften keine scharfe Unterscheidung zwıschen ich und WIT, innen und
außen. aher werden psychıische rfahrungen Außenerfahrungen gleichgestellt. **

lerarchisch gegliederte Gesellschaftsformen entstehen dann, WC komplexere
Wırtschaftsformen Arbeıitsteilung unabdingbar machen Arbeıitsteilung aber ist 1Ur be1
einem höheren Tad gesellschaftlicher Organisation möglıch Das Bedürtfnis nach
Verwaltung, Verteilung VOoN Kompetenzen, Koordination und Organıisation chafft
spezlalisierte Berufsstände, und 6S entstehen verschiedene Bevölkerungsklassen Diese
zunehmende Stratifizierung der Gesellschaft spilegelt sıch In ihrer elıgıon wıder. Eıner
hierarchisch gegliıederten Gesellschaft steht eın analog geglıedertes Pantheon gegenüber,
dessen GöÖtter eCut1G VON einander abgegrenzte ere und Eıgenschaften en und
adurch Persönlichkeiten werden. Es entsteht e1in Priestertum mıt SCNAaAUCT Funktions-
abgrenzung. Relıgi1öse Spezlalisten überarbeiten das ubDerlıelerte relıg1öse J radıtionsgut;
Mythen und Rıten werden In einen stärkeren Zusammenhang gebracht. nnerhalb Von
Schriftkulturen ommt CX priesterlicher Spekulatıon. An die Stelle fragmentarischen
rıtuellen Handelns trıtt das umfassende 1CU. Miıt zunehmender Weıiterdifferenzierung

Dass N keine tatsächliıchen Unterschiede zwıschen psychischer Erfahrung und Außenerfahrung gibt, Konnte
LUDWIG AESLER zeigen. Keın Bıld der Wırklichkeit ist eın u| Abbild des »Außen«, sondern Ist eın Konstrukt,das UTrC| verschiedenste Prozesse der sinnlıchen Wahrnehmung und des denkenden Verarbeitens dieser Eindrücke auf
der Basıs VOnNn bereıts vorhandenen Odellen der Wırklıchkeit zustande kommt Eıne Unterscheidung zwischen innen
und außen, WIe s1e 1er VOTgECNOMME: wird, ist also rein WI1  urlıc und geht Von einem nalıv-eurozentrischen
aUS, das der Ansıcht Ist, uUNnseTeE Art der Wahrnehmung zeige uns dıe Welt, wıe s1Ie WIT.  1C| ist. Dementsprechend Ist
Del Naturvölkern en der unterschwellıg VOIl einem »NOCh-nicht«, also VO  en einer och NIC| voll entwickelten
Fähigkeit, dıe Wırklichkeit erkennen, dıe Rede Wäre das der Fall, hätten diese Völker, dıe aufgrun iıhrer
Abhängigkeit VON der Natur auf Wırkliıchkeitserkenntnis In viel stärkerem aße angewlesen sınd als der Kulturmensch,bestimmt nıcht DIS heute überleben können. Dass der Begriff der Person und des »ICh«, Wwıe sıe uns heute selbstver-
ständlıch sınd, hıstorisch gewachsen Ist, ass uUNSCTE heutige Vorstellung VOonNn der Person als apomorphes Merkmal
gelten INUSS, Konnte MARCEL AUSS zeigen. Vgl AUSS, MARCEL, SoZziologie und Anthropologie Eine Kategoriedes menschlichen Geistes: Der Begriff der Person und des »ICH«, ran 1989, 221-252, und HAESLER, LUDWIG,Auf der Suche ach einer erträglichen Welt 'her den Umgang des Menschen mıit der Wirklichkeit, Darmstadt 995
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olcher Gesellschafts- und Kultursysteme onnen sıch Umschichtungen einstellen.
Privatkulte, dıe VO Staatskult oft völlıg geirennt SInd, nehmen einen höheren Stellenwer:
eın In dieser ase der Entwicklung kommt 6S relıg1ösen Revolutionen, be1 denen
Religionsstifter auftreten, dıe das Symbolsystem umbılden Diese NEUC elıgıon wırd
entweder margınalısıiert oder sıch Hre und führt ihrerseı1ts gesellschaftlıchen
Veränderungen. 15

/Zuletzt werden 1ın der modernen Gesellschaft einzelne gesellschaftlıche Bereiche
ausdıfferenzıert und eigentlichen Teılbereichen ausgebaut; hlıer 1st elıg10n eIN System
neben anderen Systemen. Sıe WwIrd zunehmend ZUT Privatsache, einem persönlıchen
Orientierungsrahmen.

FA volutıion VonN elıgı0N
Nur e1in kleiner chriıtt VON der Klassıfizıerung VOIN Religionen nach sozlologıschen

Gesichtspunkten über das ordnende Auflısten ZUT Feststellung einer Entwicklungsrichtung.
Dıe oben kurz umrıssene Gliıederung 1n Religi0nen segmentärer Gesellschaften, etratıfiızler-
ter Gesellschaften und moderner Gesellschaften erfasst sowohl alle Relıgionen als
auch dıe Religionen erloschener Kulturen und beschreı1bt damıt ebenfalls eine Relıgions-
entwicklung VON nı]ıederer höherer Differenzierung. ‘® Dies entspricht nach Fritz OIZz
»der bıologıschen Evolutionstheorie: er organısıierte Lebewesen mıt spezıflıscherer
mweltanpassung Siınd 1m Evolutionsverlauf später angesiedelt als nl]lederer organisierte. «  17
Diıese Theorien S1ind angeblıic: weni1ger ethnozentrisch und berücksichtigen
Varıationen 1n der Entwicklung ebenso WI1Ie dıe Faktoren | Die wesentliıchen
E1genschaften der LNECUECTEIN evolutionıstischen ITheorien werden besonders De1 dem häufig
zıt1erten und diskutierten Modell Robert Bellahs deutlich.!? Er definiert zunächst den
Evolutionsbegriff: »Ich definıere Evolution auf jeder Systemebene als einen Prozel}
zunehmender Dıfferenzierung und Komplexıtät der Organısatıon, dıe den Organ1ısmus, das
Sozlalsystem, oder welche Eıinheit auch immer ZUr Debatte steht, mıt eiıner größeren FÄä-
hıgkeıit ausstattel, sıch se1ıne Umwelt SCH, diese Eıinheiten gegenüber ihrer
mgebung eiıne rößere Autonomıie besitzen als hre weniger komplexen Vorläufer.«  20

| 5

|
Vgl TOLZ, RITZ. Grundzüge der Religionswissenschaft, a:a.©. 7V E
Vgl ebd..
Ebd.,

18 Vgl LAEYENDECKER, LEO »Evolution«, In Evangelisches Kırchenlexikon _ Göttingen 986 Spalte
EB

19 Vgl ELLAH, OBERT N: »„Relıgıiöse Evolution«, AA 267307 Nachfolgen: wırd hauptsächlich auf dıe
Evolutionstheorie Bellahs eZzug INMECN, nıcht, weıl CS keine anderen Versuche egeben hätte, Evolutionsmodelle
ZUurTr elıgıon entwerfen, sondern weiıl das odell Bellahs das meistziıtierte Modell ist und weiıl sıch andere Modelle
WIıe beispielsweise das Von AINER ÖBERT In der Abgrenzung der einzelnen Entwiıcklungsstufen voneınander der In
der vA\ der Stufen, nıcht aber In ihrem prinzıplellen Au Von dem Bellah’schen Modell unterscheıden. Vgl
DÖOÖBERT, INER, vgl Anm $ E

ELLAH, OBERT N »Religiöse Evolution«, aa 268
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elıgıon, deren Entwicklung und Dıfferenzierung CS hıer geht, 1st nach ellah »e1Ine
el symbolıscher Formen und Handlungen, dıe den Menschen mıiıt den etzten edın-
SUNgSCH selner Ex1istenz In Beziehung setzen . «1 Religionen lassen sıch anhand bestimmter
Merkmale WIe das »Phänomen der relıg1ösen Weltablehnung«““ oder Fehlen des »Zaiel(s) der
Erlösung«“* elıner e1 Von Stufen zuordnen. Hıer untersche1ldet ellah die primitive, dıe
archaılische, dıe hıstorische, dıe tTühmoderne und dıe moderne uie, In deren zeıtliıcher
Abfolge eın Übergang Von einem monistischen einem dualıstischen stattfindet “*

erKmale priımitiver elıgıon Ssiınd einmal e1in rel1g1öses Symbolsystem, welches Robert
In Anlehnung Lucıiıen evy-Bru! als „ Je monde myth1ıque« bezeichnet *>

ennzeiıchnend siınd teıls menschliche, teıls anımalische Ahnengestalten, deren Kräfte und
Möglıichkeiten das menschlıchen Vermögens überschreiten, dıie aber dennoch keine
(GöÖtter sind .4° Der Mythos verknüpft Menschen und Ahnengestalten mıt der Welt Dıie
vielen Mythen SInd och unzusammenhängend, E1ıgenschaften der Gottheiten liegen nıcht
fest Ebenso WI1Ie der Mythos Ausdruck des relig1ösen Symbolsystems In primıtiıven
Religionen Ist, entspricht primıtıvem relıg1ösen Handeln das ıtu In dem das Handeln
der mythıschen Gestalten wiederholt WIrd. Auf dieser ulfe g1bt 6S keine geirennten
relıg1ösen Organıisationen. er 1st eine Kırche noch SInd relıg1öse Spezlalisten eKann
ine Dıfferenzierung nnerhalb der Gesellschaft erfolgt nach er. Geschlecht und
Verwandtschaftsbeziehungen. Frauen Siınd VO relıg1ıösenen ZWaT nıcht ausgeschlossen,
aber plelen eine geringere Rolle .47 In sozlaler Hınsıcht stärkt die eligion dıe Solıdarıtät
In der Gesellschaft und führt deren Angehörige INn ihre Rechte und iıchten eın

Dıie archaische elıgıon dagegen ennt einen echten Kultus mıt Göttern, Priestern, Ver-
ehrung, eventuellen pfern und möglıcherweise Gott- oder Priesterkönigtum.“  8 Mythische
Wesen werden 1Un bestimmter gefasst, ihnen werden E1ıgenschaften zugeordnet, S$1e en
Persönlichkeit Der Mensch kann sıch sS$1e wenden, mıt ihnen interagleren, aber nıcht
mehr 1m Rıtual mıt ihnen e1INs werden. Dıie Beziıehungen der Götter untereinander und ihre
Zuständigkeit für einen bestimmten Bereıich der Welt werden nha! relıg1öser Spekulation
und Systematisierung. Wiıssen, aCc: und Eıinsicht dieser Götter Sınd weıtreichend. Die
Beziehung der Menschen diıesen Göttern wiıird mıt VON Kommunikationssystemen
ge ’ WIeEe S$1e erehrung, pfer und nbetung darstellen Zur Aufrechterhaltung dieser
Kommunikation Ist ein besonderer Priesterstand notwendig. Dıese rel1g1öse Organisation1st aber noch immer CN mıt anderen sozlalen Strukturen verbunden. Dıe poliıtische ıte
beansprucht auch eiınen Ööheren rel1ıg1ösen Status. Diıe sozlalen Implıkationen der

Ebd., 268
22 Ebd., Z
2% Ebd Z

Vgl ebd., Z
25 Vgl eDd:. 276
26 Es andelt sıch hier offensichtlic dıe Gestalten der Mythologıe, die Jensen Dema-Gottheiten genannt hat

Vgl AÄADOLF JENSEN, Das religLlöse einer frühen Kultur, Stuttgart 948
27 Ob Frauen auch In den steinzeitlichen Relıgionen eıne geringere olle spielten, ISst zumındest sehr Taglıc VglGIMBUTAS, MARUA, Die Zivilisation der Göltin, Frankfurt 19906, und ELLAART, AMES, ala UÜyük, 'adt AUS der

Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, A und Z 1 ZE
28 Vgl BELLAH, ROBERT N., »Relıgiöse Evolution«, 820 280-283
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archaischen elıgıon ble1ibt denen in primitıven Gesellschaften nlıch DiIe göttlıche
Ordnung umfasst den geschaffenen OSMOS ebenso WwI1e Ötter, Mensch und atur, dass
CS kaum Unterschiede zwıischen rel1g1ösen Geboten und soz1lalen ormen g1bt Sozıale
Konformität wird mıiıt relig1ösen Sanktionen gesichert.

DIie nächste ule nehmen dıe historischen Relıgionen eın Sıe unterscheiden sıch VON

den bısher genannten dadurch, dass s1e transzendental S1INd: neben dıe empirische Welt trıtt
eiıne änzlıch andere Welt rel1g1öser Realıtät Den relıg1ösen Symbolsystemen,
verschlıeden S1e auch SInd, 1st geme1insam, dass s1e alle eine dualistische Weltsicht aben
Das Interesse rel1g1ösen Lebens 1st nıcht mehr auf dıe diesseıit1ige, sondern auf dıe Jenseıitige
Welt, auf das en ach dem Tode gerichtet. Relig1iöses Handeln konzentriert sıch
dementsprechend konsequent auf Heilsgewinnung. Relig1iöse und polıtische Hierarchıen
sind 1980801 geirenn(. DDas Zwei-Klassen-System der archaıschen Periode geht in eın Vıer-
Klassen-System über, ındem sıch eine kulturell-rel1g1öse und eiıne kulturell-militärische
1{e€ SOWIeEe eiıne städtische und eıne andlıche untere chıcht ausbilden

Als typısches eispie für irühmoderne elıgıon nennt ellah dıe protestantische
Reformation.?  9 Kennzeichnend ist der Zusammenbruch der hierarchischen Strukturierung
der relıg1ösen Ww1e der polıtischen Welt Das eıl kann nıcht mehr 1in der Weltflucht,
sondern 111US5 1m Handeln in der diesseitigen Welt gefunden werden. Im rühmodernen
Symbolısmus geht N dıe iırekte Beziehung zwıschen Individuum und transzendenter
Realıtät Relıgiöses Handeln ist 1Un nıcht mehr auf besondere kte und eSCHr.
sondern 1st eine orderung, der sıch jedes Handeln 1m Alltag CSSCI lassen 11055 uch
1n den relıg1ösen Organisationsformen wurde dıie Hierarchie elımınıert. An dıe Stelle VOIN

ZWwe]l Ebenen relıg1öser ualıfıkation tTrat dıe Unterscheidung zwıschen Erwählten und
Verwortfenen. Das alte Vier-Klassen-System In der Gesellschaft löste sıch auf und wurde
37C einen multizentrierten ypus gesellschaftlıcher Orgsanisatiıon ersetizt Kırche W1e
Staat erhıelten eigene Autoritätsbereıiche, obwohl dıe Kırche noch lange eine als
ethısche Kontrollinstanz plelte und s1e zahlreiche Entwiıcklungen in der öffentlichen
Wohlfahrtspflege W1e auch der Kultur inıtilerte.

Die moderne eligıon 1st eine ule der relıg1ösen Entwicklung, dıe sıch VON den
vorausgehenden klatant untersche1idet. ber eın rel1g1öses Symbolsystem kann nıcht mehr
gesprochen werden. Das Problem der elıgıon wIird nıcht mehr VON einer
verwaltet, sondern 6S esteht eıne Vıelzahl VON Möglıchkeıiten »dıe Welt LICUu gestalten,
einschließlich der symbolıschen Formen, mıttels derer S1€e erfaß und auch der Formen, dıie
dıe unveränderlichen Bedingungen seiner eigenen Exıistenz ausdrücken. «” Relıg1iöses
Handeln 1st noch wen1ger den begrenzten aum der Kırche gebunden als be1l der
trühmodernen eligi10n, sondern bedeutet die uC nach persönlıch reifem und {-
wortungsbewusstem Handeln In der Welt Religiöse Organısatıon findet 1M ahmen
privater relig1öser Vereinigungen mıt ffener und exX1ıDier Mitgliıedschaft stat

29 Vgl ebd., 289-294
Ebd., 298
Vgl EDa 294-301
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129Evolutionıistische Modelle und hre Bedeutung INn der Religionswissenschaft
FLLLK den Modellen ZUr religiösen Evolution

en alteren odellen ZUT Evolution VOoN elıgıon 1st geme1insam, dass sS1e dıe
Entwicklung VON elıgıon VON ihren primitivsten Anfängen INn der Vorzeit DIsS heute
beschreibend erklären versuchten. abe1l wurden dıe Relıgionen steinzeıitlicher äger-
und ammlerkulturen oder er Ackerbauern mıt den Relıgionen äger und
Sammler DbZw den Religionen primıtıver Pflanzerkulturen gleichgesetzt; 6S wurde
postuliert, dass E sıch be1l Jenen Kulturen eine ebender Fossılıen handele, dıe den
direkten Rückschluss auf nıcht 1Ur dıe Lebenswelise, sondern auch dıie Glaubensvorstel-
lungen unserer or  ren ermöglıchen sollte Diıese Vorstellungen erwliesen sıch jedoch
als nıcht haltbar %*

Im Zusammenhang mıt 1CUCTIEN Vorstellungen ZUu[I Evolution VON elıg1on treten ZWeI
verschlıedene Evolutionsbegriffe auf: ährend Frıiıtz OIZ In selner Iypologıe Von
Gesellschafts- und Relıgionssystemen dıe Entwicklung VON Relıgı1onen als eine der
bıologıschen Evolution entsprechende Weiterentwicklung ansieht, ° definilert Robert ellah
den Evolutionsbegriff für se1ne Zwecke Ne  S »Ich definiere Evolution auf jeder System-
ebene als einen Proze!l) zunehmender Dıfferenzierung und omplexıtät der Organısatıon,
dıe den Organismus, das Sozlalsystem, oder welche Eıinheit auch immer ZUT Debatte ste
miıt einer größeren Fähigkeit ausstatiel, sıch seine Umwelt ANZUDAaASSCH, dıese
Eıinheiten gegenüber ihrer mgebung eıne rößere Autonomıie besitzen als ihre weniıger
komplexen Vorläufer.«  34 Diese Definition VON Evolution geht auf Herbert Spencerzurück , der dem Eıinfluss Jean Baptiste de Lamarcks eine organızıstische
Evolutionstheorie noch VOI Charles Darwın entwickelte. Spencer WAar der Ansıcht, dass
sıch das E volutionsprinzip auf alle Wiıssenschaften wenden lasse. Er ermöglıchte damıt
eıne Betrachtungsweise, die Aspekte des sozlalen andels mıt Modernisierungs- und
Dıfferenzierungserscheinungen verbindet und versucht, dıe Omplexıtät und die rhöhte
Funktionalität moderner Gesellschaften erfassen. Auch Robert ellah kommt dem
Ergebnis, »daß der Freiheitsspielraum des ubjekts WwWIe der Gesellschaft gegenüber den S1e
umgebenden Bedingungen auf jeder ule ZUSCHNOMMCN hat we1l auf jeder folgenden
ule dıe Beziehung des Menschen den Bedingungen selner Ex1istenz komplexer, ffener
und gee1gnet und Entwicklung aufgefaßt wurde. «2 Im Vergleich ellah
Spencer wırd also nıcht Sanz klar, W ds Robert Bellahs Evolutionstheorie, abgesehen VON
ihrer systemtheoretischen KOonzeptualısierung, IICUu ist 97

Eıne zZusammenfassende Kriıtıik findet sıch bel UHLMANN, ILHELM EMIL, »Urreligion«, In AMPEN-
HAUSEN, ANS FRH VON (Hg.) Die eligıon In (Greschichte und Gegenwart V Ausg., übıngen 957

373 Vgl TOLZ, RITZ, Grundzüge der Religionswissenschaft, 230
BELLAH, OBERT N., »Relıgiöse Evolution«, Aa 0 268

35 Vgl RUDOLPH, »Kultureller Evolutionismus«, In ITTER, JOACHIM He Historisches Woörterbuch der
Philosophie Z Darmstadt, ase 972, Spalte 8358236

36 BELLAH, OBERT »Relıgiöse Evolution«, .a 0, 301
47 Kriıtik systemtheoretisch Konzeptualısierten Phasenmodell Robert Bellahs übt auch AINER ÖBERT.
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130 Ina Wunn

Robert nımmt In seine DefTfinıiıtion VON Evolution ausdaTuckliıc. die Organısation
VON Organısmen miıt hınelin, unterstellt also WI1Ie Frıtz Olz, dass be1 der relıg1ösen
Evolution dıe gleichen Mechanısmen wirksam werden Ww1Ie be1l der biologischen Evolution,
wobel für ihn Evolution eine VOIN ule ule fortschreitende Entwicklung bedeutet. Dies
1st aber zumındest für dıe 1ologıe nıcht ichtig Es handelt sıch be1 der biologischen
Evolution nıcht das analog Entwıcklungsprozessen In der Sozlalwıssen-
schaft definıeren kann, sondern eine el empirıisch ermittelter akten, dıe gewissen
Gesetzmäßigkeiten gehorchen. iıne einfache Definıtion der Evolution In der lologıe g1bt
Franz Wuketits: »Miıt Evolution bezeichnen WIT einen Vorgang der änderung der
Phänomene 1n der unbelebten und 1n der elebten Welt In der jologıe 1st mıt Evolution
jener Proze!l) charakterısıert, der dazu führt, 1mM au{Tfe anger Generationenfolgen lJer-
und Pflanzenarten verglichen mıt rüheren Formen (ihren Vorfahren) ‚andersart1ıg« werden130  Ina Wunn  Robert Bellah nimmt in seine Definition von Evolution ausdrücklich die Organisation  von Organismen mit hinein, unterstellt also genau wie Fritz Stolz, dass bei der religiösen  Evolution die gleichen Mechanismen wirksam werden wie bei der biologischen Evolution,  wobei für ihn Evolution eine von Stufe zu Stufe fortschreitende Entwicklung bedeutet. Dies  ist aber zumindest für die Biologie nicht richtig. Es handelt sich bei der biologischen  Evolution nicht um etwas, das man analog zu Entwicklungsprozessen in der Sozialwissen-  schaft definieren kann, sondern um eine Reihe empirisch ermittelter Fakten, die gewissen  Gesetzmäßigkeiten gehorchen. Eine einfache Definition der Evolution in der Biologie gibt  Franz Wuketits: »Mit Evolution bezeichnen wir ... einen Vorgang der Abänderung der  Phänomene in der unbelebten und in der belebten Welt. In der Biologie ist mit Evolution  jener Prozeß charakterisiert, der dazu führt, daß im Laufe langer Generationenfolgen Tier-  und Pflanzenarten verglichen mit früheren Formen (ihren Vorfahren) »andersartig« werden  ... Evolution bedeutet also in der Biologie die Veränderung der Arten in der Zeit.«3® Im  Gegensatz zu Evolutionsvorstellungen in den Sozialwissenschaften, in denen bisher unter  Evolution eine Entwicklung auf ein ganz bestimmtes Ziel hin — bei Bellah ist es  zunehmende Differenzierung und Komplexität, bei Stolz zunehmende Umweltbeherr-  schung39 — verstanden wird, beschreibt biologische Evolution keine zielgerichtete, also  teleologische Entwicklung. Aus der Perspektive des Menschen als »Krone der Schöpfung«  — so die menschliche Selbsteinschätzung — erscheint es dem nicht biologisch geschulten  Beobachter, als hätten sich pflanzliche und tierische Organismen im Laufe der Erd-  geschichte von einfachen zu komplizierten Formen entwickelt. Tatsache ist jedoch, dass  es komplexe und hochspezialisierte Lebewesen in der Erdgeschichte schon sehr früh  gegeben hat, ebenso, wie es immer noch einfache Organismen gibt.‘° Evolution im  biologischen Sinne kommt nicht durch Höherentwicklung, sondern durch die Anpassung  einer Population an einen bestimmten Lebensraum zustande. Dies kann unter Umständen  auch bedeuten, dass Organismen im Laufe der Entwicklung ihres Taxons einfacher und  weniger komplex werden, wenn es ihr Überleben in einer bestimmten Umwelt fordert.“!  Die Vorstellung von einer zielgerichteten Entwicklung zählt zu den Dauerproblemen nicht  nur der Sozialwissenschaften. »Es ist etwas überraschend, wie viele Philosophen, Physiker  und gelegentlich sogar Biologen immer noch mit dem Konzept einer teleologischen  Determinierung der Evolution liebäugeln. Teilhard de Chardins (1955) ganzes philosophi-  sches Gebäude baut auf einer derartigen Teleologie auf, und das gleiche gilt ... für fast alle  Allerdings bezieht sich seine Kritik‘nicht darauf, ob Bellah den Evolutionsgedanken richtig auf die Entwicklung von  Religion übertragen hat, sondern ob sich ein kulturelles System, speziell Religion, unter das systemtheoretische  Entwicklungsmodell subsumieren lässt. Vgl. DÖBERT, RAINER, vgl. Anm. 3, 75-82.  3 WUKETITS, FRANZ, Evolutionstheorien, Darmstadt 1995, 7.  39 Vgl. BELLAH, ROBERT N., »Religiöse Evolution«, a.a.0., 301 und STOLZ, FRITZ, Grundzüge der Religions-  wissenschaft, a.a.0., 70.  % Mit Beginn des Kambriums, also vor etwa 570 Millionen Jahren, waren alle erhaltungsfähigen Tierstämme mit  Ausnahme der Wirbeltiere bereits ausdifferenziert vorhanden. Vgl. ZIEGLER, BERNHARD, Allgemeine Paläontologie,  Stuttgart 1975, 216.  4l Vgl. WUKETITS, FRANZ, Evolutionstheorien, a.a.0., 70-78.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 2Evolution bedeutet alsSo in der 1ologı1e dıe Veränderung der Arten in der Zeit. «® Im
Gegensatz Evolutionsvorstellungen In den Sozlalwıssenschaften, 1n denen bısher
Evolution eiıne Entwicklung auf eın Sanz bestimmtes Zie] hın be1l ellah ist 6S

zunehmende Dıfferenzierung und Komplexıität, De]l OIZ zunehmende Umweltbeherr-
schung”” verstanden Wird, beschre1ibt bıologısche Evolution keine zielgerichtete, alsSO
teleologısche Entwicklung. Aus der Perspektive des Menschen als »Krone der Schöpfung«

die menschlıche Selbsteinschätzung erscheınt 6S dem nıcht bıologısch geschulten
Beobachter, als hätten sıch pflanzlıche und tierische Organısmen 1m au{ie der Erd-
geschichte VOINl einfachen komplizıerten Formen entwickelt. Tatsache ist jedoch, dass
ON omplexe und hochspezlalisierte Lebewesen In der Erdgeschichte schon sehr früh
gegeben hat, ebenso, W1€e CS immer och einfache Organısmen gibt.”“ Evolution 1mM
biologischen Sınne kommt nıcht ÜFTFC Höherentwicklung, sondern Urc. die Anpassung
eiıner Populatıon einen bestimmten Lebensraum zustande. Dies kann Umständen
auch bedeuten, dass Organısmen 1mM au{Tlfe der Entwicklung ihres aXons einfacher und
weniger komplex werden, WEeNNn CS iıhr Überleben In eıner bestimmten Umwelt fordert..“'
Diıe Vorstellung VOIN einer zielgerichteten Entwicklung Zzählt den Dauerproblemen nıcht
L1UT der Sozlalwıissenschaften. »ES ist überraschend, Ww1e viele Phılosophen, ysıker
und gelegentlich lologen immer noch mıiıt dem Konzept einer teleologischen
Determinierung der Evolution lıebäugeln. eilhar de ardıns (1955) SaNZCS philosophi-
sches Gebäude baut auf eiıner derartigen Teleologıe auf, und das leiche gılt130  Ina Wunn  Robert Bellah nimmt in seine Definition von Evolution ausdrücklich die Organisation  von Organismen mit hinein, unterstellt also genau wie Fritz Stolz, dass bei der religiösen  Evolution die gleichen Mechanismen wirksam werden wie bei der biologischen Evolution,  wobei für ihn Evolution eine von Stufe zu Stufe fortschreitende Entwicklung bedeutet. Dies  ist aber zumindest für die Biologie nicht richtig. Es handelt sich bei der biologischen  Evolution nicht um etwas, das man analog zu Entwicklungsprozessen in der Sozialwissen-  schaft definieren kann, sondern um eine Reihe empirisch ermittelter Fakten, die gewissen  Gesetzmäßigkeiten gehorchen. Eine einfache Definition der Evolution in der Biologie gibt  Franz Wuketits: »Mit Evolution bezeichnen wir ... einen Vorgang der Abänderung der  Phänomene in der unbelebten und in der belebten Welt. In der Biologie ist mit Evolution  jener Prozeß charakterisiert, der dazu führt, daß im Laufe langer Generationenfolgen Tier-  und Pflanzenarten verglichen mit früheren Formen (ihren Vorfahren) »andersartig« werden  ... Evolution bedeutet also in der Biologie die Veränderung der Arten in der Zeit.«3® Im  Gegensatz zu Evolutionsvorstellungen in den Sozialwissenschaften, in denen bisher unter  Evolution eine Entwicklung auf ein ganz bestimmtes Ziel hin — bei Bellah ist es  zunehmende Differenzierung und Komplexität, bei Stolz zunehmende Umweltbeherr-  schung39 — verstanden wird, beschreibt biologische Evolution keine zielgerichtete, also  teleologische Entwicklung. Aus der Perspektive des Menschen als »Krone der Schöpfung«  — so die menschliche Selbsteinschätzung — erscheint es dem nicht biologisch geschulten  Beobachter, als hätten sich pflanzliche und tierische Organismen im Laufe der Erd-  geschichte von einfachen zu komplizierten Formen entwickelt. Tatsache ist jedoch, dass  es komplexe und hochspezialisierte Lebewesen in der Erdgeschichte schon sehr früh  gegeben hat, ebenso, wie es immer noch einfache Organismen gibt.‘° Evolution im  biologischen Sinne kommt nicht durch Höherentwicklung, sondern durch die Anpassung  einer Population an einen bestimmten Lebensraum zustande. Dies kann unter Umständen  auch bedeuten, dass Organismen im Laufe der Entwicklung ihres Taxons einfacher und  weniger komplex werden, wenn es ihr Überleben in einer bestimmten Umwelt fordert.“!  Die Vorstellung von einer zielgerichteten Entwicklung zählt zu den Dauerproblemen nicht  nur der Sozialwissenschaften. »Es ist etwas überraschend, wie viele Philosophen, Physiker  und gelegentlich sogar Biologen immer noch mit dem Konzept einer teleologischen  Determinierung der Evolution liebäugeln. Teilhard de Chardins (1955) ganzes philosophi-  sches Gebäude baut auf einer derartigen Teleologie auf, und das gleiche gilt ... für fast alle  Allerdings bezieht sich seine Kritik‘nicht darauf, ob Bellah den Evolutionsgedanken richtig auf die Entwicklung von  Religion übertragen hat, sondern ob sich ein kulturelles System, speziell Religion, unter das systemtheoretische  Entwicklungsmodell subsumieren lässt. Vgl. DÖBERT, RAINER, vgl. Anm. 3, 75-82.  3 WUKETITS, FRANZ, Evolutionstheorien, Darmstadt 1995, 7.  39 Vgl. BELLAH, ROBERT N., »Religiöse Evolution«, a.a.0., 301 und STOLZ, FRITZ, Grundzüge der Religions-  wissenschaft, a.a.0., 70.  % Mit Beginn des Kambriums, also vor etwa 570 Millionen Jahren, waren alle erhaltungsfähigen Tierstämme mit  Ausnahme der Wirbeltiere bereits ausdifferenziert vorhanden. Vgl. ZIEGLER, BERNHARD, Allgemeine Paläontologie,  Stuttgart 1975, 216.  4l Vgl. WUKETITS, FRANZ, Evolutionstheorien, a.a.0., 70-78.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 2für fast alle

Allerdings ezieht sıch seine Kriıtik nıcht darauf, ob Bellah den Evolutionsgedanken ichtig auf dıe Entwicklung VO

elıgıon übertragen hat, sondern ob sıch eın Kulturelles System, spezie elıgıon, das systemtheoretische
Entwicklungsmodell subsumieren lässt Vgl DÖBERT, AINER, vgl Anm CR SR

38 UKETITS, RANZ, Evolutionstheorien, Darmstadt 995,
309 Vgl ELLAH, OBERT N., »Relıgiöse Evolution«, 420 301 und ‚TOLZ, RITZ, Grundzüge der Religions-

wissenschaft, a:2 0O 70
Mıt Beginn des Kambriums, a1S0O VOI eiwa 5 /Ü Mıllıonen Jahren, alle erhaltungsfähigen Tierstämme mıt

Ausnahme der ırbeltiere Dereıts ausdıfferenziert vorhanden. Vgl ZIEGLER, ERNHARD, Allgemeine Paläontologie,
Stuttgart 975, O

Vgl UKETITS, FRANZ, Evolutionstheorien, aaO; M
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bedeutenderen Ideologien der ergangenheıt W1Ie auch der Gegenwart. «““ schrei1ibt rnst
MayTr, und welıter e1 D » Jeleologische Auffassungen ehören den Haupthindernissen
für dıe Theoriebildung In der Biologie.«“ €e1 konnte bereıts Charles Darwın dıe
evolutionären Ursachen für dıe scheiınbare 1Z1eNz und Zweckmäßigkeıt der ebenden
5Systeme erklären, deren Angepasstheıt das Resultat VON Miıllıonen VonNn Generationen der
natürlıchen Auslese ist.“4

FEın kurzer Vergleıich der LCUECTIEN evolutionıstischen Klassıfiızıerungen VON Relıgions-
mıt kognitiven Theorien UE Entwicklung VON Relıgiosıtät 1m ahmen blo-

psychiıscher Reifungsprozesse ze1igt, dass zwıschen diesen psychologischen odellen auf
der einen und den rel1g10nssozl10io0gischen odellen auf der anderen Seıite Ahnlichkeiten
bestehen. SO entspricht dıe ulje des symbolisch-vorbegrifflichen Denkens In der
kognıtıven Theorıie Jean Pıagets oder dıie ule intu1lt1v projektiven auDens In der Theorıe

Fowlers® der ulie primıtıver elıgıon, in der »dıe aktuelle Exı1istenz auf dıe denkbar
intiımste Weıise mıt den paradıgmatiıschen Mythen verquickt ist«.  46 Dıiıe Möglıchkeıit einer
olchen Parallelısıerun VON Entwicklungspsychologie und Entwiıcklung VOIl elıgıon 1rg
dıe efahr INn sıch, In den Angehörıgen VON Völkern auf ursprünglıcher Wiırtschaftsstufe
Menschen sehen, dıe logiısch-abstraktem enken, der en Entwicklungsstufe be1
Pıaget, noch nıcht fäahıg S1Ind. Die Übereinstimmung der Vorstellungen der kognitiven
Theorien mıiıt der Evolutionstheorie Bellahs wird überdies dadurch CUUiCc dass hier Ww1e
dort der Stufenbegriff auftaucht. Diesen Stufenbegriff krıtisiert bereıts ans-Jürgen Fraas
1mM Zusamme  ang mıiıt psychologischen odellen; dıe Kritik trıfift aber auch auf moderne
Modelle ZUT relıg1ösen Evolution »Der Stufenbegriff legt dıeEvolutionistische Modelle und ihre Bedeutung in der Religionswissenschaft  131  bedeutenderen Ideologien der Vergangenheit wie auch der Gegenwart.«*? schreibt Ernst  Mayr, und weiter heißt es: »Teleologische Auffassungen gehören zu den Haupthindernissen  für die Theoriebildung in der Biologie.«*® Dabei konnte bereits Charles Darwin die  evolutionären Ursachen für die scheinbare Effizienz und Zweckmäßigkeit der lebenden  Systeme erklären, deren Angepasstheit das Resultat von Millionen von Generationen der  natürlichen Auslese ist.“*  Ein kurzer Vergleich der neueren evolutionistischen Klassifizierungen von Religions-  systemen mit kognitiven Theorien zur Entwicklung von Religiosität im Rahmen bio-  psychischer Reifungsprozesse zeigt, dass zwischen diesen psychologischen Modellen auf  der einen und den religionssoziologischen Modellen auf der anderen Seite Ähnlichkeiten  bestehen. So entspricht die Stufe des symbolisch-vorbegrifflichen Denkens in der  kognitiven Theorie Jean Piagets oder die Stufe intuitiv projektiven Glaubens in der Theorie  J.W. Fowlers® der Stufe primitiver Religion, in der »die aktuelle Existenz auf die denkbar  intimste Weise mit den paradigmatischen Mythen verquickt ist«.*° Die Möglichkeit einer  solchen Parallelisierung von Entwicklungspsychologie und Entwicklung von Religion birgt  die Gefahr in sich, in den Angehörigen von Völkern auf ursprünglicher Wirtschaftsstufe  Menschen zu sehen, die zu logisch-abstraktem Denken, der fünften Entwicklungsstufe bei  Piaget, noch nicht fähig sind. Die Übereinstimmung der Vorstellungen der kognitiven  Theorien mit der Evolutionstheorie Bellahs wird überdies dadurch deutlich, dass hier wie  dort der Stufenbegriff auftaucht. Diesen Stufenbegriff kritisiert bereits Hans-Jürgen Fraas  im Zusammenhang mit psychologischen Modellen; die Kritik trifft aber auch auf moderne  Modelle zur religiösen Evolution zu: »Der Stufenbegriff legt die ... Vorstellung nahe, daß  es sich um eine Wertung handelt. Hier ist nun aber offen, was gewertet werden soll: das  Denkniveau hinsichtlich seiner Abstraktionshöhe bzw. die logische Urteilsfähigkeit oder  aber die Religiosität selbst.«*” Der Verdacht einer Wertung drängt sich auch darum auf,  weil die beiden obersten Entwicklungsstufen, die frühmoderne und die moderne Religion,  von Religionen Europas bzw. des modernen nordamerikanisch-europäischen Kulturraumes  eingenommen werden, andere Kulturen also offensichtlich nicht in der Lage waren, eine  derartige Entwicklungshöhe überhaupt zu erreichen.  Robert Bellah hat im Unterschied zu Edward B. Tylor oder James George Frazer die  Frage nach einer ersten Religion nicht expressis verbis gestellt, sie vielleicht sogar bewusst  ausgeklammert. Er beschreibt unter »primitive Religion« die Religionen noch heute  lebender Völker wie die der Dinka, die viehzüchtende Nomaden und frühe Ackerbauern  sind, und die australischer Völker, die auf der wirtschaftlichen Stufe von Jägern und  42  MAYR, ERNST, Eine neue Philosophie der Biologie, a.a.0., 7.  %B LAGERSPETZ, K., »Teleological explanations and terms in biology«, in: Ann. Zool. Soc. Vanamo 19, 1-73, 1959,  hier zitiert nach MAYR, ERNST, Eine neue Philosophie der Biologie, a.a.0., 55.  *# Vgl. MAYR, ERNST, Eine neue Philosophie der Biologie, a.a.O., 73 und DARWIN, CHARLES, The Origin of  Species by Means of Natural Selection, Studio Editions, London 1995 (1859), 48-105.  %5 Vgl. FRAAS, HANS-JÜRGEN, Die Religiosität des Menschen. Ein Grundriß der Religionspsychologie, Göttingen  1993, 62 und 68.  % BELLAH, ROBERT N., »Religiöse Evolution«, a.a.0., 277.  47 FRAAS, HANS-JÜRGEN, Die Religiosität des Menschen. Ein Grundriß der Religionspsychologie, a.a.0., 67.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 2Vorstellung nahe,
6S sıch eine ertung handelt Hıer ist NUuN aber 0)  en. Was gewertlel werden soll das
Denknıveau hinsıchtlıch seiner Abstr.  tionshöhe bzw dıe logische Urteilsfähigkeit oder
aber dıe Religiosıität selbst.«+/ Der erdaC einer ertung räng sıch auch darum auf,
we1ıl dıe beiıden obersten Entwicklungsstufen, dıe trühmoderne und dıe moderne elıgıon,
VON Religionen Kuropas DZW des modernen nordamerikanısch-europäischen Kulturraumes
eingenommen werden, andere Kulturen also offensıchtlich nıcht In der Lage eine
derartige Entwıcklungshöhe überhaupt erreichen.

ellah hat 1mM Unterschie Edward ylor oder James George Frazer dıe
rage nach eıner ersten elıgıon nıcht eXpressIis verbis gestellt, s1e vielleicht bewusst
ausgeklammert. Er beschrei1bt »primıtıve el1g10n« die Religionen noch heute
ebender Völker Ww1e dıe der Dınka, dıe viehzüchtende Nomaden und frühe Ackerbauern
sınd, und dıe australıscher Völker, dıe auf der wirtschaftlıchen ule VON ägern und

472 MAYR, RNST, Eine Phiılosophie der 10logle, ar
43 LAGERSPETZ, K., » Feleologıcal explanatıons and In bılology«, In Ann Z0oo0l S0OcC Vanamo 1-73, 959,

hier zıtlert ach MAYR, RNST, Eine Philosophie der Lologle, al 5 $
Vgl MAYR, RNST, Fine NEeuUE Phılosophie der lologlie, a.2:© 73 und ARWIN, CHARLES, TIhe Origin O

SpeCcies Dy Means O; Natural Selection, Studio Editions, London 995 (1859) + E
45 Vgl RAAS, HANS-JÜRGEN, Die Religiosität des Menschen. Eın rundrI, der Religionspsychologie, Göttingen

1993, 62 und 68
BELLAH, OBERT N., »Relıgiöse Evolution«, aa O: DE,
RAAS, HANS-JÜRGEN, Die Religiositat des Menschen. Eın rundrI, der Religionspsychologie, Ta
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Sammlern en In diesem Zusammenhang behauptet ellah nıcht, dass dıe ursprünglıche
elıg1on der Menschen ausgesehen en könne W1IEe dıe der genannten Naturvölker
Allerdings g1bt 6S ein1ge Anzeıchen, dıe dafür sprechen, dass mıt der Beschreibung VOIN

Primitivrel1ig10onen auch eine solche Urreliıgion gemeınt se1 Da ist einmal seine Vorstellung
VOIN Evolution als eiıner Weıterentwicklung VON omplexıtät und Dıfferenzlierung;
nfang diıeser Entwicklung standen selner Ansıcht nach Gesellschaften, deren Gesell-
schaftssystem und damıt auch elıgıon einfacher dıes entspricht der VON ıhm
beschriebenen primıtıven elıg10n. Zum anderen orlentiert sıch dıe Beschreibung der
weıteren >Stufen relıg1öser Evolution«*® der hıstorıschen Entwicklung: Ayıf dıe primıtıve
elıgıon 01g dıe archaıische elıgıon, dıie In der »antıken Welt«“? und In »der en
Geschichte Israels«>0 angesliedelt WwITrd. Aus der archaıischen elıgıon entwiıickelt sıch dıe
hıistorische elıgıon, der der frühe Buddhismus ebenso gehö WwWIe das frühe Chrısten-
{u  =) und der frühe slam  51 DIe hıstorısche Entwiıcklung sıch dann mıt dem Entstehen
der rühmodernen elıgıon S: Reformationszeit fort und endet mıt der heutigen, modernen
elıgıon. Offensic  1C beabsıchtigte ellah, mıt seinem Stufenmodell eıne zeıitliıche
Abf{folge VON Religionen beschreıben, dass sıch dıe rüheste Oorm VON elıg10n
den als primıtıve elıgı10n klassıfiziıerten Relıg10nsformen finden lassen INUSsS

Sowohl Robert Bellahs ule der primıtıven elıgı1on als auch Frıtz Stolz’ Yypus der
primıtıven Gesellschaft umfasst sämtlıche Relıgionen VON paläolıthischen bIs Völ-
kern mıt rein ane1gnender Wiırtschaftsweise ebenso W1e dıe Relıgionen er Ackerbauern
und Vıehzüchter Damıt SInd nıcht LUr dreißigtausen! Jahre relıg1öser Entwicklung,
sondern auch dıe Mehrzahl der Relıgionen auf eliner uTe untergebracht bzw
einem ypus zugeordnet, oder, SaloOpp ausgedrückt, In eınen Topf geworfen.

Anforderungen ein Evolutionsmodell

Kın Modell YAUER Evolution VON elıg10n INUSS erlauben, historische ebenso W1Ie ezentfe
Relıgionen nach bestimmten Gesichtspunkten klassıfizieren, ohne dass auf eıne
hiıerarchische Anordnung In Stufen zurückgegriffen werden 1I1USS

Nach ihrem großen DSlegeszug 1im Jahrhundert, als basıerend auf der sozlologisch-
anthropologischen Evolutionslehre Herbert Spencers und der biologischen Evolutionslehre
Charles Darwins evolutionistische Entwicklungsmodelle die Forschung auf fast en
Gebieten beeinflussten, wuchs 1M Jahrhundert dıe Eıinsicht, dass wırklıche Entwick-
lungen siıch kaum HTE eın tarres Schema erfassen lassen. Dıe Evolutionslehren gerleten
1n Konflıkt mıt der Geschichte ährend sıch dıie Geschichte auf den tatsächlıchen Verlauf
eziehe und daher eher gee1gnet sel, gesellschaftliche und kulturelle Entwiıcklungen

48 ELLAH, OBERT »Relıgiöse Evolution«, aa 301
Ebd., 282
Ebd., 2873

5 Vgl ebd., 284-286
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darzustellen, stelle dıe Evolutionslehr. dıe 0821 der Entwicklung INn den Mittelpunkt.“
e1m Evolutionsbegriff In Geschichte und Kultur 111USS 6S sıch zwangsläufig, Wolfgang
J1eland, eine bestimmte Interpretation VONN akten handeln: darın lege der wesentliıche
Unterschıe ZU bılologıischen, auf den akten selbst fußenden Evolutionsbegriff.> Dıiıese
Unterscheidung 1st Jedoch nıcht richtig. Sowohl bıologische als auch soz1al- und geIStESWIS-
enscha  iıche kvolutionsmodelle versuchen, eıne VOoN akten innvoll ordnen. Wıe
INn der 1ologie dıie enge der Arten 1st auch dıe Mannıgfaltigkeıit der Relıgionen dıe olge
eINeEes hıstorıschen Entwicklungsprozesses. In der 1ologıe ebenso WIEe INn den SOoz1al- und
Relıg10nswissenschaften sSiınd CS bestimmte erkmale, dıe dazu ren. dass Fkormen mıt
Niıchen Merkmalen zusammengefasst werden.

Es g1bt allerdings einen entscheıdenden Unterschie: zwıschen bıologischer und relıg1öser
Evolution: Die bıologische E volution verändert 1mM Laufe eiıner hıstorıschen Entwıcklung
dıe Art Urc zufällige erbDlıche Veränderungen (Mutatıon) und Auslese (Selektion uch
De]l den Relıgionen lassen sıch ähnlıche orgänge beobachten iıne sıch andernde Umwelt,
eiıne LCUC Wiırtschaftsweise tellen andere Anforderungen dıe Menschen hre soOz1lale
Organıisation und ihre elıgı1on ändern SICH. Aber gera eıne fremde bıologische Art In den
Lebensraum einer dort heimischen Art, wırd das ZW dl auf das Ökosystem und damıt auf
el Arten eiınen Einfluss aben, sıcherliıch werden sıch aber keıne Miıschformen zwıschen
dıesen Arten ausbılden Anders be1 Relıgionen: DIe der Beıispiele, WwIe sıch aus
autochthonen und eingewanderten Relıgionen SaNz eigene Formen entwiıckelten, 1st fast
unübersehbar. Der entscheıdende Unterschie: zwıschen den heute anerkannten bılologischen
und nıcht-biologischen evolutionistischen Entwicklungsmodellen 1st Hel. dass dıe lologıe
1n der Evolution Veränderung In Anpassung bestimmte Umweltparameter sıeht,
wohingegen nıcht-biologische Entwicklungsmodelle immer noch VOIN eıner Höherentwick-
lung ausgehen.”* Dıiese Vorstellung eıner WI1Ie auch iImmer geartelien Höherentwicklung
hrt einer Sanz bestimmten ertung der erkmale, dıe dann In dıe erKmails-
Kategorien Drımıtıv ınfach dıfferenziert eingeordnet werden, dass als rgebnis
dieser Klassıfıkationen letztlich 11UT immer wieder eın Stufenmodell herauskommen kann
ıne stärkere Berücksichtigung der hıstorıschen Sequenz VO Relıgionen und ihrer
geografischen Verbreitung könnte analog ZUT bıologischen Evolution Zu Herausarbeiten
VON Verwandtschaftsbeziehungen ren. deren Ende nıcht eın Stufenmodell sondern
eın Stammbaum stände.

Ortlıc! el »Die E volutionstheorie formulilert. keine Kausalgesetzlichen Aussagen für ‚den:« historischen
Prozeß des gesellschaftlıchen andels Ihr Erkenntnisinteresse l1eg prımär In der Formulıerung VONN Bedingungen und
Folgen der Dıfferenzierung evolutionärer Mechanısmen.« LUHMANN IKLAS, »Entwicklung und Geschichte«, 11}
DERS Soziologische Aufklärung pladen 975 152

53 Vgl WIELAND, WOLFGANG, »Entwicklung II In Geschichte und Natur«, In CAMPENHAUSEN, ANS FRH VON
Hg.) Die Religion INn Geschichte und Gegenwart IL, vgl Anm. 33 Spalte 510516

54 Dass auch Evolution Von Relıgion keıin stetiges Aufwärtsschreıiten bedeutet, hat Dereıits ylor BEWUSSL; Wwıe stark
das Verhalten des Eıinzelnen, seIn persönlıches Evolutionsniveau, VON einer Umwelt abhängt, beschreibt der Begründer
der Evolutionslehre, Herbert Spencer Vgl KOHL, RL-HEINZ, Edward Burnett Iylor«, In ICHAELS, AXEL Hg.)Klassiker der Religionswissenschaft, aä0).. AL und SPENCER, HERBERT, Socıal StaticS«, in Collected WritingsZ Routledge (1851) 996, 409-413
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1ne stärkere Anlehnung eines Modells ZUT1 Evolution VOIl elıgıon bıologısche
Evolutionsmodell 1St un dem TUN! vertretbar, da elıgıon über dıe Erkenntnisleistung
des menschlıchen Gehirns dırekt mıiıt der 1ologıe des Menschen verknüpft ist elıg10n,
verstanden als »Ergänzun der ınnlıch er  aren Welt PEEKe einen edanklıchen Überbau,
der den empfundenen oder gedachten ange: Welterkenntnis mıiıt edanklıcher
Konstrukte behebt«,>° 1st eın Produkt der menschlıchen mweltwahrnehmung, dıe
Wahrnehmung aber eine olge der menschlıchen Gehirnstruktur und diese wiederum eine
biologische Tatsache, dıe der Umwelt auf evolutıvem Wege ist und VOI en
Dıngen auch deshalb hoch entwiıckelt und spezlalısiert ist, auf Umweltänderungen
Urc He Anpassungen rasch reagleren können. Im Unterschie: den Auffassungen
der bısherigen evolutionistischen Modelle kann mıt rel1g1öser Evolution weder eine oNner-
noch eiıne Weıterentwicklung, keıine zunehmende Dıfferenzierung oder Unabhängigkeıit VON
der Umwelt gemeınt seIN. 1elmenhr wırd 1m Folgenden relıg1öser Evolution 1n
Anlehnung den bıologıschen Evolutionsbegriff eın Vorgang der Veränderung VON

Relıgionen verstanden. Miıt Evolution ist demnach jener Prozess charakterıisıert, der dazu
dass 1m au{lie der eıt eiıne bestimmte elıgzı10n andersartıg WwIrd. Evolution bedeutet

1n der Religionswissenschaft die Veränderung einer elıgıon 1n der eıt

Klassıfiıkation VonN Religionen
eder., der sıch mıt Relıgionen beschäftigt, sıeht sıch einer verwırrenden Von

und hıstorıschen Relıgionen gegenüber. Zıel eıner Klassıfizıerung 1st C5S, 1n diese
Vıelzahl der Phänomene eine Ordnung bringen, die über das Herausarbeiten VON
(Gemeilnsamkeıten und Unterschieden einem besseren Verständnis sowohl der inzel-
phänomene als auch ihrer usammenhänge führt .”© ıne VOIll mehreren Möglıchkeıten des
ordnenden Unterscheidens VON einzelnen Relıgionen wırd beispielsweise in der Relig1i0ns-
geschichte beschritten. Dıe Relıgionsgeschichte »Nacheinander die primıtıven
Religionen und dıe und ebenden Kulturrel1igi1onen des Ostens und estens mıtsamt
den ihnen ENISprossenen Weltreligionen«.  57 1ne andere Möglıchkeıit der Klassıifizierung
wird gewählt, WC: verschiedene Relıgionstypen herausgearbeitet werden. Je nachdem

welchem Gesichtspunkt eINe solche Typologie vVOTITSCHOIMNMEN wird, können gallZ
verschıedene Relıgionen einer zusammengefasst werden >® Solche Typologien
VON Religionen Sınd beispielsweise mıt den Begriffen » Weltreligionen«, »Indısche
Religionen« oder »Archaische Religionen« beschrieben

55 Vgl WUNN, INA, Götter, Mütter, Ahnenkult Neolithische eligion INn Anatoliıen, Griechenlanı und
eutschlanı Dissertation, Hannover 2000,

Vgl ANTES, ETER, »Religi10n«; 1ın FAHLBUSCH, RWIN Hg.), Evangelisches Kırchenlexikon 3,
Göttingen 1992, Spalte Sal

HEILER, FRIEDRICH, Erscheinungsformen und Wesen der eligion, Stuttgart 1979, 18
58 FRIEDRICH HEILER olgende Möpglıchkeiten: Eıne Typologie Von Relıgionen nach dem sozlologıschen

Charakter, ach dem Gottesbegriff, ach der Lebensart, nach der psychologıschen Eigenart. Vgl ebd.,
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Wıe alle empirischen Formen VON Klassıfıkation gründet sıch auch dıe evolutioniıistische
auf dıe atsache, dass CS offensic  ich leicht voneınander abgrenzbare natürlıche Gruppen
VON Relıgionen g1bt Im Unterschie: anderen empirischen Klassıfikationsmethoden
fordert eın evolutionıstischer nsatz, dass CS eine rklärung für dıe Ahnlichkeit der Re-
lıgıonen eıner olchen geben INUSS ine möglıche und einleuchtende rklärung
für diese Ahnlichkeit 1st die kulturelle und hıistorische Verwandtschaft bestimmter Relı-
g]onen.

1ne Klassıfıkatiıon 1m ahmen eines odelles ZUuT Evolution VON Relıgıionen sollte alsSo
1m Unterschie: den oben genannten Möglıchkeiten dıe Vıelzahl VON Relıgionen auf der
rundlage iıhrer auf Verwandtschaft eruhenden Ahnlichkeit VON Merkmalen bestimmten
Gruppen zuordnen. 59

Evolutionistische Klassıfıkation hrt demnach ZUT Rekonstruktion VON historischen und
kulturellen Zusammenhängen zwıschen verschiedenen Relıgionen. Eın olches Klassıfizıe-
Cn VON Relıgionen INUuSS geografische und historische Zusammenhänge berücksichtigen.
Darüber hınaus 1st e1n Abwägen und Bewerten bestimmter Ahnlichkeiten auf der Basıs des
rel1ıg10nswissenschaftlichen Vergleichs notwendig. Als Merkmalskatalog kann beispiels-
welse dıe VON der Relıgionsphänomenologie herausgearbeitete enge derjenigen erKmale
dıenen, dıe INn ihrer Gesamtheit das » Wesen der Religion«°  Ü beschreiben, aber auch dıe VON

beschriebenen »Deskriptiven Gesichtspunkte für dıe Beschreibung VON Relı1-
gionen«.  6] Schwierigkeiten be1 der praktischen Anwendung dieser Methode ergeben sıch
dadurch, dass eın olcher Merkmalskatalog nıcht Punkt für Punkt abgefragt und eıne
Verwandtschaft zwıschen ZWeI oder mehreren Relıgionen be1 Übereinstimmung In
möglıchst vielen nkten postulıert werden kann  62 In diesem käme leicht wıeder

dem ekannten rgebnIis, dass sıch primitıve Relıgionen untereinander sehr stark
neln, sS$1e also auch miıteinander verwandt se1n Mussen Dıieses Ergebnis kann aber
offensic  ich nıcht richtig SE1IN; sSınd sıch beispielsweise dıe elıgıon der emale auf
Ceram, der Marınd-anim Neuguineas und der en Griechen In ein1ıgen nkten nlıch,
WI1Ie Jensen euüic herausarbeıten konnte © ährend eine Relıgionsverwandt-
schaft zwıschen den Marınd-Anim und em: durchaus enkbar se1n Könnte, 1st dıe
eligi0n Griechenlands sıcher dus völlıg anderen Wurzeln entstanden und hat mıt den
Religionen des pazıfıschen Raumes nıchts geme1iınsam, bIis auf eben jene Prıimıtivmerkmale,
die alle Relıgionen der »Stufe der Primitiven Religion«®“ aufwelisen. Dıiıes bedeutet, dass

Als verwandte Relıgionen gelten solche, dıe entweder AUN einander entstanden sınd der sıch gegenseltig
entscheidend beeinflusst haben und/oder zeıtlıc und regional unmittelbar aufeınander folgen.

HEILER, FRIEDRICH, Erscheinungsformen und Wesen der eligion, aa 561
DÖBERT, INER, Systemtheorie vgl Anm 3 8586

62 Dıie Dıskussion dıe Wertigkeıt bestimmter erkmale ZUuT Abgrenzung VOIl Kulturen wurde Im ethnologisch-
anthropologischen Bereich schon eınmal geführt, Aämlıch zwıschen den Vertretern verschiedener Rıchtungen der VON
Leo Frobenius begründeten Kulturkreislehre Allerdings stand hier dıe Gesamtheit der Kulturellen Erscheinungen, nıcht
auSsC|  1€|  ıch dıe elıgıon 1Im Vordergrun des Interesses. Vgl JENSEN, DOLF B} Das religiöse einer frühen
Kultur, Stuttgart 1948, 2631

63 Vgl ebd... e
Miıt u{fe der Primitiven elıgıon sınd alle dıe Relıgionen gemeınt, dıe Bellah und Stolz aufgrun| ihrer
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dıe Merkmale werden mussen, WE als rgebnis eINeEs Merkmalsvergleıichs eın
Verwandtschaftsverhältnis VON Relıgionen auf der Basıs gleicher stammung herauskom-
ICN soll Diejenigen erkmale, dıe ZUT Zuordnung bestimmter Gruppen VON Relıgionen

bestimmten Stufenge aben, S1Ind ungee1lgnet. Diese Primitivmerkmale beschreıiben
E1ıgenschaften, en und 5Symbole, dıe INn diırektem Zusammenhang mıiıt der Soz1al-
struktur und der Wiırtschaftsweise diıeser Völker stehen, S1€e können sıch alsSo be1 Völkern
gleicher Wırtschaftsweise gal nıcht unterscheı1iden.

Als Ergebnis dieser kurzen Erörterung kann festgehalten werden, dass ZUT Bewertung
VON Verwandtschaftsverhältnissen (meınt: gleicher Ursprung dieser Relıgionen zwıschen
Religionen nıcht gemeinsame Primıtiıvmerkmale herangezogen werden dürfen, sondern 190088
solche erkmale, dıe als geme1insame Sonderentwicklung aufgefasst werden können. ZUr
Erläuterung des (Gemeınnten mögen Zzwel Beıspiele diıenen:

Aus dem westeuropäischen esolıthıkum stammen un VON Kieseln, die mıiıt
abstrakten Zeichen bemalt wurden: E handelt sıch Wellenbänder, Krelise, Punkte und
Sonnen. Da ihre Bedeutung AUus den Fundstücken selbst nıcht abzuleıten Ist, Mircea
Elıade, dieser Bedeutung Urc den völkerkundlichen Vergleıch näherzukommen. Er führt
aus »Überzeugender Jedoch erscheınt der Vergleich miıt den australıschen Ischuringas.
Bekanntlich tellen diıese zumeist aus Ste1in gefertigten und mıt verschiıedenen INC-
trıschen Mustern verzlerten rıtuellen Gegenstände den mystischen Leı1ib der Ahnen dar. «6  >
Ahnlich hlt sıch iıchel Lorblanchet dıe relıg1ösen en der australıschen
Ureinwohner erinnert, WE CT ZUT möglıchen Bedeutung der Jungpaläolithischen
Ööhlenmalereien schre1bt: » Wır sind der Ansıicht, dıe Bılderhöhlen 1n TEIC. W1e
In Australıen der » ] raumze!ıt« angehören. «  66 Wer dıie Berechtigung eines olchen Vergleıchs
anerkennt, der dıe Relıgionen VOIN Völkern verschliedener Kontinente und verschiedener
geologischer Zeıten In unmıttelbaren usammenhang bringt, kann 1Ur VOINl ZWEe] möglıchen
Voraussetzungen ausgehen: iıne Ööglıchkei besteht in der nnahme, den Relıgionen der
Australıer und der steinzeitlichenWesteuropäer läge eine gemeinsame Urreliıgion zugrunde,
aus der sich dann l Relıgionen als JTochterreligionen entwiıckelt hätten, deren
AÄhnlichkeit aber immer noch groß ist, dıe der einen mıt der
anderen erschlıeben Zu können Dies wırd bel der großen räumlıchen und zeıtlıchen
Dıstanz und De1l fehlenden fossılen und Zwischengliıedern n1emand mıt rnst
annehmen. Die zweıte Möglıchkeit ist die, dass Traumzeıt und Tschuringa bzw
T)urunga für eın Primitivmerkmal hält, alsSo eın Merkmal, das eıner jeden elıgıon auf der
ule der »Primitiven el1g10n« eigen ist Diıes 1st aber einerseıits nıcht richtig WwW1e
Waldemar ausführt, handelt 6S sıch hıerbei eine während anger hıstorischer
Zeiträume entstandene Spezlalentwicklung der australıschen Religion®’ andererseıits ware
6S dann für dıe Rekonstruktion der paläolıthischen europäıischen elıg10n eine unoriginelle

gemeinsamen Primitivmerkmale dieser ulfe zugeordnet en Vgl ELLAH, OBERT »Relıgiöse Evolution«,
a.a.0: 273-280 und TOLZ: RITZ, Grundzüge der Religionswissenschaft, a 80O- 0L

65 LIADE, MIRCEA, Geschichte der religiösen een 1 reiburg 978,
67

LORBLANCHET, MICHEL, Höhlenmalerei, Jan Ihorbecke Verlag, S1igmaringen 997,
Vgl TÖHR, ALDEMAR, » Jotem, Iraumzeıt, 'Jurunga Die australıschen Religionen«, In LIADE, MIRCEA,

Geschichte der religiösen een Sl reiburg 1991, 1842207
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Erkenntnis, da ıhr geLirost SOW1€eSO alle typıschen Primitivmerkmale der unterstien
Relıgionsstufe der Stufenmodell: zuordnen könnte, über dıe spezifischen E1ıgenheıiten dieser
elıgıon aber weıterhin nıchts we1ß. Iso Es g1bt keine kulturgenetische Verwandtscha
der australıschen elıgıon mıt der europäisch-paläolithischen elıgıon, daher können
Spezialmerkmale®® der australıschen elıg10n nıcht herangezogen werden, die frühe
Jägerreligion EKuropas erklären. 69

Das zweiıte eıspiel entstammt der germanıschen elıgıon. Die Quellenlage ZUI

germanıschen Kultur- und Relıgionsgeschichte ist schlecC Wiıe Ake Ström schreı1bt, ist
die Forschung für dıe äaltesten Perioden auf dıe Auswertung nıchtliterarischer enkmaler
angewlesen, während für dıe spätere eıt ein1ge wenige Jlexte vorliegen. ”  Ö Diıese spärlıchen
Quellen werden erschlossen und ergäanzt mıt VON akten, deren Kenntnis anderen
indogermanischen Relıgionen ist_/] Dıe völlıg legıtıme Begründung Ströms 1st
olgende: » Weıl die Germanen indogermanischer unge Sind, en WIT den Hıntergrund
der germanıschen elıgıon In derjenigen der Indogermanen suchen «/  2 Den Zusammen-
hang zwıschen indogermanischer Sprachverwandtschaft und indogermanischer Kultur
wurde VOIN Ström anderer Stelle erörtert. ® rundlage der germanıschen elıgıon ist also
eıne historisch äaltere indogermanische elıg10n, VON der dus sıch sowohl dıe germanısche
als auch dıe indiısche, dıe ıranısche, dıie ische, die slawısche, dıe griechische elıgı1on
und andere entwiıickelt aben Diese gemeinsame indogermanische elıgıon hatte
verschliedene Merkmale, dıe sıch In leicht abgewandelter orm be]l en Tochterrelig10nen
wıederfinden. Zu diesen Merkmalen zählen nach Ström Der Gegensatz Mensch Gott,
das System der Götter, der Mythos VO Unsterblichkeitstrank, das Pferdeopfer, der
Feuerkultus, das Fehlen VON JTempeln und Götterbildern SOWIE mündlıche Überlieferung
der Tradition * Dieser VOIl Stöm ange  rte Merkmalskatalog entspricht den Forderungen
nach einer erkmalsgewichtung 1mM ahmen einer evolutionistischen Klassıfikation Er fußt
auf der kulturellen Verwandtschaft der Religionen; GE benutzt keine Primitivmerkmale,
sondern gemeinsame Sonderentwicklungen der Relıgionen, s1e als
VON Reliıgionen abzugrenzen. Miıt des Vergleichs gelingt 65 Ström, nnerhalb der
geNannten indogermanischer Religionen näher und weni1ger nah verwandte
unterscheıiden SOWIE mıt des sprachwissenschaftlichen Vergleichs den eıtpunkt ihrer
ITrennung In eiwa bestimmen.  79

68 Spezialmerkmale Können eshalb nıcht herangezogen werden, da N sıch 1erbel eıne Sonderentwicklung
andelt Beispiele AUuUSs dem Bereich der australıschen elıgıon können aber durchaus Phänomene steinzeıtlicher elıgıon
erklären, WenNnNn CS sıch sogenannte Primiıtiıvmerkmale andelt.

Im Übrigen konnte eıne paläolıthische elıgıon bISs heute nıcht nachgewilesen werden. le angeblichen Belege
für TU. relıgıöse Praktiken erwliesen sıch als nıcht altbar Vgl WUNN, INA, Dıie eligion steinzeitlicher Kulturen In
Deutschland und angrenzenden Gebieten, unveröffentlichte Magıisterarbeit, Hannover 1987. OT

Zur Quellenlage vgl AKE ARALD BIEZAIS Germanische und Baltısche eligion, Stuttgart
1975. ATn

Vgl ebd., 51
.
73 Vgl ebd.,
74 Vgl eDe:.: S Z
75 Vgl ebd., N
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138 Ina Wunn

Der Religionsbegriff als systemaltische Einheıit

iıne Schwierigkeıt Del der Durchführung der Klassıfikation der Relıgionen
evolutionıstischen Gesichtspunkten erg1bt sıch adurch, dass in der Religionswissenschaft
e1ıne natürlıche systematische Einheit € WI1Ie S1e In der Jologie mıt dem Artbegriff
gegeben ist, der dıe Evolution gleich Veränderung ansetzt nter elıg10n wiıird iın der
Religionswissenschaft eiınmal e1in Begriff verstanden, der sıch auf inhaltlıche Fragen
ezieht In diıesem Sinne Ssınd Definıtionen des Religionsbegriffes verstehen, WwWI1Ie s1e sıch
be1l Autoren W1Ie Bellah”®, Friedrich Heiler’/ und auch 1n dieser Arbeit finden
Durchaus geläufig 1st jedoch auch dıe Verwendung des egr1ıffs elıgıon als systematısche
Eıinheıit SO schre1ıbt Heıinrich VOIN Stietencron über die Religionen des indıschen Sub-
kontinents: » Der Begriff ‚Hındu1smus: faßt eıne mıteinander verwandter, aber
durchaus verschlıedener Relıgionen, dıe 1m südasıatıschen aum entstanden sınd,
eıner Eınheit zusammen.«  78 An anderer Stelle el CS »Nun steht aber 1n nahezu en
Büchern ber den Hındu1ismus, s sıch be1 den Kulten des Vıshnu, des 1Va und
anderer Göttinnen und Götter Sekten nnerha des Hındu1l1smus handele ber können
WITr den Begriff auf relıg1öse Gruppierungen anwenden, welche ZW ar einer
gemeınsamen kulturellen Iradıtion angehören, siıch aber in ezug auf ihre Stifter, auf hre
eılıgen Schriften, auf ihre er und Iheologen und auf ihren ult eullic voneiınander
untersche1ıden und dıe VOI em nıcht den gleichen (jott als höchsten (jott anbeten?«/? Aus
dem Gesagten wıird eutlich, dass elıgıon als systematiısche Eıinheıit eın auDens-
System verstanden wiırd, das sıch VON anderen 1DBr @ einen eigenen Stifter, eigene heilıge
Schrıften und eiınen eigenen ult untersche1det. Nach dieser Definıtion Ssınd Chrıistentum,
slam, Judentum, der Buddhıiısmus Relıgionen 1mM systematıschen Sinne.  80 Schwieriger wıird
C5S, WC: den Relıgionsbegriff als systematıische Einheit auf primitive oder archaısche
Relıgionen übertragen 111 Hıer fehlen zumındest ein1ge der Krıterien, die oben als
notwendiıg für dıe Eınstufung eINes Glaubenssystems 1n dıie Kategorie elıgıon angesehen
wurden. Als eispie mOge dıe Griechische elıgıon gelten. Offensic  16 handelt n sıch

eine verwandter symbolıscher Formen und Handlungen, dıe untereinander
nlıch Siınd und eıne immerhin große historische und kulturelle Bedeutung
aben, x gerechtfertigt scheınt, den Begriff elıgıon auf s1e anzuwenden €e1
fehlen sowohl der gemeınsame tıfter WI1Ie dıe gemeiınsamen eilıgen Schrıiften Selbst Kult
und Götter zumındest 1n der griechischen Frühzeit verschlıeden. Ahnliche TODIeme
werden sıch be]l der Klassıfikation der sSogenannten primıtıven oder früharchaische:
Religionen ergeben: Meiıst wırd nıcht abzugrenzen se1N, ob CS sıch eine elıgıon 1mM

Vgl ELLAH, OBERT N: »Religiöse Evolution«, aa ©: 268
77 Vgl EILER, FRIEDRICH, Erscheinungsformen und Wesen der eligion, a.a0.. s
78 STIETENCRON, EINRICH VON, »Hinduismus«, In Theologische Realenzyklopädie Berlın, New York

9806, 346
79 STIETENCRON, HEINRICH VON, »Hınduistische Perspektiven«, In KUNG, HANS Hg.), Christentum nd

Weltreligionen, München, Zürich 984, 219
Vgl ANTES, ETER Hg.) TO) Religionsstifter, München 992
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systematischen Sınne oder lediglıch eine Varıante VON lokaler Bedeutung handelt, die
passender mıt einem anderen Begriff, der eiıne untergeordnete systematische Wertigkeıt
implızıert, bezeiıchnen ware

Um solche systematıschen Eıiınheiten oder Jaxa, dıe hınsıchtlıch ihrer systematischen
Wertigkeıt dem Begrıiff elıgı1on untergeordnet sınd, handelt 6c5S sıch be1l den Begriffen
Kırche, Konfession und Diıiese egriffe lassen sıch anhand ihrer Definitionen
durchaus unterscheiden, ®! können aber nıcht In eine eindeutige Stufenfolge abnehmender
Wertigkeıit gebrac‘ werden. Da mıt den genannten Begriffen einschliıeßlich des Reliıgions-
begriffes inhaltlıche Vorstellungen und Wertungen verbunden sınd, 1st 6

Umständen günstiger, 1m ahmen einer evolutioniıistischen Klassıfizıerung VOIN Relıgionen
für dıie Bezeichnung der AxXa unterschiedlicher Wertigkeıt NEUEC egriffe finden

SCHAIuUSS

elıgıon ist Ausdruck der menschlıchen Kultur em S1e 1m menschlıchen Bewusstsein
tatsächlıc| exIistliert und 1m täglıchen Leben selbstverständlıch praktıziert WITrd, 1st sS1e
real und unverzıchtbar WI1Ie Nahrungsaufnahme, Beschaffung VON Unterkunft oder soOzlale
Verhaltensweisen. ährend das espräc) zwıschen Christentum und den großen
Weltreligionen nıcht zuletzt uÜrc dıe Verdienste relıg1onswissenschaftliıcher Forschung 1n
Gang ekommen ist, werden dıe Religionen sogenannter Naturvölker weıterhın 1m
interrel1g1ösen Dıalog übergangen, nıcht zuletzt, we1ıl bestimmte angebliıc evolutionistische
Anschauungen ıhnen einen atz unteren Ende eiıner relig1ösen Entwicklungsskala
welsen.

1ine ANSCIMNCSSCHC Eınordnung der Relıgıonen indıgener Völker In eın natürlıches
evolutionistisches System, das dıe 1e der Relıgionen als geglückte Anpassung In
verschiedene relıg1onsökologische Nıschen versteht, kann einer Neubewertung der
1e menschlıcher Kulturen beitragen.

Vgl HONIGSHEIM, PAUL, »dekten«; In ( AMPENHAUSEN, ANS FRH VON U, Hg.) Die eligion INn Geschichte
und Gegenwart V, Auflg., übiıngen 1961, Spalte 57-1 MARHOLD, OLFGANG, »Sekte«, In FAHLBUSCH,
ERWIN Hg.) Evangelisches Kirchenlexikon 4, Göttingen 996, Spalte 194-197 und FAHLBUSCH, ERWIN,
»Konfession«, ın ebd.., SpalteE
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GR  NDPROBLEME KUNFTIGEN
THEOLOGIE DER RELIGIONEN

Von olfgang er

An der nach chrıistlıcher Zeıtrechnung zweıten Jahrtausendwende stellt sich beinahe
zwangsläufig auch dıe rage nach den vordringlichen ufgaben einer künftigen chrıistlıchen
Theologie. Zweifellos zaählt dazu neben eıner grundlegenden christologischen Neuorientie-
rung die Ausarbeıtung eiıner St1C)  tigen Theologıe der Relıgionen. Denn der interrel1g1Ö-

1alog, die interrel1g1öse Begegnung und Kooperation dürften den wichtigsten
ufgaben der absehbaren Zukunft ehören. Diese interrelig1ösen Aktıvıtäten aber edurien
rıngen der theologıschen Reflexion, sollen s$1e nıcht In einem unverbindlıchen Me!1l1-
nungsaustausch oder In einem letztlich blınden Aktionismus stecken bleiben Genau diese
Reflex1ion hat elne Theologıe der Relıgionen eısten.

Wenn ich VOINl einer ünftigen Theologıe der Relıgionen spreche, meıne ıch eiıne
solche, dıe den relıg1onstheologischen »Monismus«* überwunden hat Dieser behauptet,
kurz gesagl, dass eine elıgıon (1n ıhrem Kern) Wahrheit In Anspruch nehmen darf.
Demgegenüber werden dıe W  rheıtsansprüche der anderen Relıgionen VON diıeser
Wahrheit entweder ausgeschlossen (Exklusivismus), mıthın als SC betrachtet, oder als
Teilwahrheiten 1n diese Wahrheit eingeschlossen (Inklusivismus). In den folgenden
Überlegungen werde ich iın einem ersten chriıtt egründen versuchen, WalUunn der
rel1g1onstheologische Mon1ısmus künftig als bsolet gelten sollte In einem zweıten chriıtt
werde ich dre1 Grundprobleme des m.E künftig alleın vertretbaren relıgı1onstheologischen
Pluralısmus erörtern

Bevor ich dazu omme, möchte ich noch ein1ges klären Wenn ich VOoN einer eologie
der Relıgionen spreche, me1ılne ich eine relig1ÖSse Beurteilung der verschiedenen
relıg1ösen Jradıtionen hinsichtlich ihrer Auffassungen, VOTI allem ihrer zentralen Auf-
fassungen. eiınen, dass 65 nıcht eine Beurteilung anderer relıg1öser
TIradıtionen VO Standort der eigenen DZW einer relıg1ösen Tradıtion dUus»$s geht Und 6S

Vgl z.B HICK, Ihe etaphor O Incarnate, London 1993; KNITTER, Jesus and the er Names,
(Oxford 996; PFÜLLER, eologie als Iheiologie. Annäherungen eine religiöse Theorie In christlicher
Perspektive, Frankfurt/M 998, L147S136 1777199

Zu dıesem Terminus SOWIE dem damıt erfassten Konzept vgl PFÜLLER, »Zur ehebung einiger Schwier1g-
keiten der pluralıstischen Relıgionstheologie«, In 49, 1998, 335-355, 3381. Vgl hnlıch auch SCH.M GDEN,
Is TIhere Only One Irue eligion Are There any?, Dallas 1992, 1-206, bes DA Der Aufsatz GDENS, »Gibt 1UT
eine wahre elıgıon der mehrere?«, In 88, 1991, 81-100, ist offensic|  iıch eine Ins eutsche übersetzte
Zusammenfassung wesentlicher edanken des genannien Buches

Ich ann also der Von SCHMIDT-LEUKEL, eologie der Religionen. robleme, )ptionen, Argumenlte, Neuried
1997, 11 gegebenen allgemeınen Aufgabenbestimmung einer Theologıe der Religionen nıcht folgen Danach hat diese
N »ganz allgemeın gesprochen mıt dem Verhältnis zwıschen Christentum und nıchtchristlichen Relıgionen {un
und ZWAaTr dus christlich-theologischer Sıcht«
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er anderen, dass 6S nıcht eıne Beurteilung der vielfältigen Praktıken der
relıg1ösen TIradıtiıonen geht Warum CS nıcht aAaNSCINCSSCH ist, eine Theologie der Relıgıionen
VO tandort einer relıg1ösen Iradıtion dus entwiıckeln, werde ich 1mM zweıten Teıl
dieser Überlegungen egründen. W arum CS nıcht eiıne Beurteijlung der vielfältigen
en der rel1g1ösen Tradıtionen gent. se1 hier kurz argelegt. Sıcher hat chmıiıdt-

eCc In der Meınung, dass beispielsweise interrelig1öse ON{Ilıkte durchaus nıcht
alleın dem Missbrauch VON elıgıon zuzuschre1ıben, vielmehr weıtgehend auf TNe1ItS-
und Heılsansprüche der Relıgionen zurückzuführen sind * Und diese Wurzeln
der interrelıg1ösen oni{ilıkte INUSS CS einer Theologie der Religionen gehen Allgemeın
gesagl, mögen dıe verschiedensten, ZU Teıl beeindruckenden, Z nıcht geringen Teıl
iragwürdigen relıg1ösen en och gewichtig 1m IC auf dıe Anzıehungskraft
diıeser oder jener relıg1ösen Tradıtion se1IN. Für ihren W  rheitsanspruch besagen s1e weder
DOSILV noch negatıv etwas > IC 1Ur kann seınen Besıtz dıe Armen verteıilen und
M seIN en opfern, ohne dıies dus »LleDe« {un WIeEe Paulus In Kor 133 schre1ıbt
Man kann leider ebenso aus 1e mehr oder mınder folgenschweren Irrtümern erlıegen,
WC anders menschnhliche 1€ fehlbar bleibt Poinntiert gESagTt Natürlıch S1INd dıe
relıg1ösen en anhand ethischer Malßlistäbe beurteılen:;: eıner Theologie der
Relıgionen Jjedoch geht 6S dıie Beurteijlung dieser Malßlstäbe

egen den Monismus fÜür einen gradualistischen Pluralismus

Diıe Dıiskussion dıe rel1ıg1ionstheologischen Modelle, iıhr Für und ıder, 1ST
mittlerweile umfangreich.® S1e kann und soll hler nıcht rekapıtuliert werden. Ich möchte
demgegenüber 1mM Folgenden dıe nach meıner 1 hauptsächlichen Argumente den
relıg1onstheologischen Monısmus SOWIe für einen relıg1onstheologischen Pluralısmus
möglıchst konzıise zusammenstellen und kurz dıskutieren. Damıt soll einerseits hinrei-
en egründe werden, weshalb der relıgı1onstheologıische Monısmus künftig als obso-
let gelten hat Andererseıts soll zugleic dıe Posıtion des gradualistischen uralıs-
INUS hinreichen: klar und eutlıic. erläutert werden, deren TODIeme CS 1mM weıteren
geht

Ich sehe VOT em fünf Argumente, dıe den relıgıonstheologischen Monısmus als
unhaltbar erscheinen lassen. Ich NECNNEC S1€e (1) das hıstori0logische, (2) das epıstemolog1-
SCHe. (3) das theologische, (4) das dıalogıische und (5) das krıteri1ologische Argument.

(1) Bekanntlich hat bereıts die en! VO 19 VARR Jahrhundert Troeltsch
überzeugend dıe hıstoriısche Relatıvıtät aller Relıgionen einschlıeßlich ıhrer verschiedentli-

Vgl ebd., 23-26
Zu diıesem Gedankengang vgl IGGDEN 991, na Anm Z} O3f.

0 Vgl NUTr dıe umfassende Untersuchung Von SCHMIDT-LEUKEL, 2 a.0 (Anm 3) Vgl arüber hinaus neuerdings
INGRAM, Wrestling WILN the E Iheology of Religi0us Experience, New ork 997, Des 3-37:; NITTER,

»Apologie einer pluralıstischen Theologie und Christologie«, In H.- CHWANDT Hg.) Pluralıiıstische eologie der
Religionen. Eine Kkritische Sichtung, Fran  1t/M 998, TÄlOR:
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147 olfgang üller

chen Wahrheitsansprüche nachgewiesen.  7 Unter den gegenwärtigen Befürwortern einer
pluralıstischen Religionstheologie hat besonders Kaufman auf diese Argumentatıon

anacC tellen sıch dem modernen historischen Bewusstsein dıezurückgegrıffen.
kulturellen und rel1ig1ösen Tradıtionen als hıstorisch relatıve Konstrukte dar, als TOCUKTe
historischer Entwicklung und menschlicher imagınatıver Kreatıvıtät, als menschlıche
Orlentierungsversuche 1n partıkulären historischen Sıtuatlonen. Natürlıch we1ß Kaufman,
dass auch das moderne westlıiıche hıstorische enken eıne partıkuläre, relatıve, begrenzte
Perspektive arste Jedoch 1st diese Perspektive nıcht 11UI gee1gnet, herkömmliche
relıg1öse Absolutismen aufzubrechen. S1e hat sıch aruber hinaus, W1e bereıts Troeltsch
vermerkte, »durch dıie glänzendsten Resultate142  Wolfgang Pfüller  chen Wahrheitsansprüche nachgewiesen.’ Unter den gegenwärtigen Befürwortern einer  pluralistischen Religionstheologie hat besonders G.D. Kaufman auf diese Argumentation  8  Danach stellen sich dem modernen historischen Bewusstsein die  zurückgegriffen.  kulturellen und religiösen Traditionen als historisch relative Konstrukte dar, als Produkte  historischer Entwicklung und menschlicher imaginativer Kreativität, als menschliche  Orientierungsversuche in partikulären historischen Situationen. Natürlich weiß Kaufman,  dass auch das moderne westliche historische Denken eine partikuläre, relative, begrenzte  Perspektive darstellt. Jedoch ist diese Perspektive nicht nur geeignet, herkömmliche  religiöse Absolutismen aufzubrechen. Sie hat sich darüber hinaus, wie bereits Troeltsch  vermerkte, »durch die glänzendsten Resultate ... bewährt«,* ist folglich bis auf weiteres als  eine angemessene Perspektive auf historische Erscheinungen einzuschätzen.  Als historische Erscheinungen aber sind zweifellos auch die religiösen Traditionen  einschließlich ihrer Wahrheitsansprüche zu betrachten. D.h. — um mit P.O. Ingram zu  sprechen: »all images, teachings, and practices, all symbols of the Sacred, are local ethnic  ideas, historically conditioned metaphors«.!° Im Blick auf zentrale christliche Ansprüche  etwa bedeutet dies, dass Bekenntnisaussagen wie »Jesus ist der Christus« oder »Jesus ist  der Sohn Gottes« (und als solcher »Gott von Gott«) bzw. Jesus ist »wahrer Gott und wahrer  Mensch zugleich« selbstverständlich historisch-kulturell bedingte, relative, mithin  vorläufige und keineswegs endgültige Aussagen sind. Wir haben es also auch bei zentralen  Inhalten der so genannten christlichen »Offenbarung« mit historisch relativen Erscheinun-  gen zu tun, die unter historischen Bedingungen entstanden sind, vielfache und vielfältige  Wandlungen durchlaufen haben und aller Voraussicht nach weiterhin durchlaufen werden.  Fazit: Nimmt man das historische Denken einschließlich seiner Konsequenzen ernst, !! dann  ist jeglicher Anspruch auf endgültige Wahrheit zumindest zweifelhaft, von welcher  religiösen Tradition er auch erhoben wird. Bezeichnend ist ja in dem Zusammenhang, dass  die religiösen Traditionen keineswegs für alle ihre Auffassungen den Anspruch auf  Endgültigkeit erheben. Wenn sie diesen Anspruch aber nur für ihre zentralen Auffassungen  erheben, so zeigt sich sehr bald, dass zum einen alles andere als unumstritten ist, worin  diese zentralen Auffassungen bestehen, und dass zum anderen diese vermeintlich zentralen  Auffassungen im Lauf der Geschichte vielfachen Wandlungen unterworfen waren. Um  wieder vom Christentum zu reden: Mag in seinen Anfangszeiten das schlichte Bekenntnis  Vgl. bes. TROELTSCHS bekannte Schrift Die Absolutheit des Christentums und die Religionsgeschichte, Tübingen  1902; vgl. auch: »Die Stellung des Christentums unter den Weltreligionen«, in: DERS., Der Historismus und seine  Überwindung‚ Berlin 1924, 62-83; Der Historismus und seine Probleme. Gesammelte Schriften III, Aalen 1961 (1922).  $ Vgl. G.D. KAUFMAN, »Religious Diversity, Historical Consciousness, and Christian Theology«, in: J. HICK / P.F.  KNITTER (Eds.), Z7he Myth of Christian Uniqueness, Maryknoll, N.Y. 21988, 3-15; DERS., »Geschichtlichkeit der  Religionen als Herausforderung an die Theologie«, in: Horizontüberschreitung. Die Pluralistische Theologie der  Religionen, hg. v. R. BERNHARDT, Gütersloh 1991, 47-59; DERS., »Religious Diversity and Religious Truth«, in: God,  Truth and Reality. Essays in Honour of John Hick, ed. by A. SHARMA, New York 1993, 143-164.  9 TROELTSCH 1902, a.a.0. (Anm. 7), 1.  © A20 (Anm 6), 2  !! S, dazu im Blick auf die Christologie: W. PFÜLLER, »Überlegungen zum Stellenwert der historischen Frage nach  Jesus für die Christologie«, in: ThZ 54, 1998, 325-344.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 2bewährt«, ist olglic) bıs auf welteres als
eine ANSCINCSSCHNC Perspektive auf hıstorische Erscheinungen einzuschätzen.

Als historische Erscheinungen aber S1Ind zweifellos auch dıe relıg1ösen Tradıtionen
einschließlich ihrer W  rheitsansprüche betrachten. mıt ngram
sprechen: »all images, teachings, and practices, ymbols of the Sacred, 0Ca ethnic
ideas, hıstorically condıtioned metaphors«.  10 Im 16 auf zentrale chrıstlıche nsprüche
etiwa bedeutet dies, dass Bekenntnisaussagen WIe » Jesus 1st der Christus« oder » Jesus ist
der Sohn Gottes« und als olcher »CGott VoNn Gott«) DZw Jesus 1st »wahrer Gott und wahrer
Mensch zugleich« selbstverständlich hıistorisch-kulturell edingte, relatıve, mıiıthiıin
vorläufige und keineswegs endgültige Aussagen S1nd. Wır aben 6s also auch be1 zentralen
Inhalten der genannten christliıchen »OÖffenbarung« mıt historisch relatıven Erscheinun-
SCH {un, dıe hıstorischen Bedingungen entstanden Sınd, vielfache und vielfältige
Wandlungen durchlaufen en und er Voraussıcht nach weılterhıin durchlaufen werden.
azıt Nımmt das historische enken einschließlic selner Konsequenzen ernst, dann
1st jJeglicher Anspruch auf endgültige Wahrheit zumındest zweıilfelhaft, VOoON welcher
relıg1ösen Iradıtion (T auch rthoben WwIrd. Bezeıiıchnen: 1st Ja in dem Zusammenhang, dass
dıie relıg1ösen Iradıtıonen keineswegs für alle ihre Auffassungen den Anspruch auf
Endgültigkeit rheben Wenn S1e diesen Anspruch aber 11UT für ihre zentralen Auffassungen
erheben, ze1igt sıch sehr bald, dass ZU einen es andere als unumstritten ist, WOrIn
diese zentralen Auffassungen bestehen, und dass ZU anderen diese vermeıntlich zentralen
Auffassungen 1m Kauf der Geschichte vielfachen Wandlungen unterworfen Waren Um
wıieder VO Christentum reden: Mag In seiınen Anfangszeiten das schlichte Bekenntnis

Vgl Des I ROELTSCHS Dekannte Schrift Die Absoluthei des Christentums und die Religionsgeschichte, übingen
002: vgl auch: »Die tellung des Christentums en Weltreligionen«, In DERS.,, Der Historismus und seine
Überwindung, Berlın 1924, 62-83; Der Historismus und SeINeE TOobleme Gesammelte Schriften ITI, alen 961 (1922)

Vgl KAUFMAN, »Relıg10us Dıversity, Hıstorical Consclousness, and Christian eology«, in HICK
KNITTER S The Mytn O} Christian Uniqueness, MaryKnoll, 1988, 3-15; DERS., »Geschichtlichkeit der
Relıgionen als Herausforderung dıe Theologie«, In Horizontüberschreitung. Die Pluralistische eologie der
Religionen, hg BERNHARDT, Gütersloh 1991, 47-59:; DERS.; »Relıgi0us Diversity and Relıgi0us Iruth«, In (70d,
TU and Reality. ESSAYS INn Honour 0 John Hıick, ed DYy SHARMA, New ork 1993, 143-164

TROELTSCH 902, a4.a2.0 (Anm 7)
10 A.a.O Anm

dazu 1Im 1C: auf dıe Christologie PFÜLLER, »Überlegungen ZU Stellenwert der historischen rage ach
Jesus für die Christologie«, In 54, 1998, 325-344
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»Herr 1st Jesus« ZUSammen mıiıt der Orientierung der l1eDe 1mM Sinne der gapec als
zentrale Auffassung gegolten en (vgl KOr 2-1 galt In späateren Zeıten dıe
gesamte CArıstlıche oder auch L11UT ihr Neues Testament als zentral, während
nochmals später bloß eın »Kanon 1mM Kanon« für zentral ehalten wurde, der S_
gemäß seinerse1ts recht unterschiedlich bestimmt wurde. Ich bın mMI1r sıcher, dass
zahlreiche entsprechende Beıispiele dus anderen relig1ösen Tradıtionen au  ren Onnte
übrıgens auch aQus der relatıv ( geschlossenen, vergleichsweise wen1g2 gewandelten
ıslamıschen Iradıtion. 12

(2) Wır können dıe endgültige Wahrheıit nıcht erkennen. Dıe göttliche Perspektive, dıe
CS erlaubt, dıe raumzeitliche Wiırklıiıchkeit 1mM (Ganzen erfassen, 1st uns als endlıchen,
aum und eıt gebundenen Menschen nıcht zugänglıch. Wır onnen deshalb nıcht
endgültig W as 1st, da WIT 6S nıcht mıt Sıcherheit 1mM Zusammenhang der
raumzeiıitlichen Wiırklıichkeit 1m Ganzen plazıeren können. Wenn Wahrheit, allgemeın
gesagl, dıe Übereinstimmung unseTer Behauptungen mıt den behaupteten Sachverhalten
ist, ! dann können WITr dıese Übereinstimmung den uns gegebenen Erkenntnisbedin-
SUNSCH nıe mıt Sıcherheıit, endgültig feststellen, wenngleıch WIT natürlıch eiıne solche
Übereinstimmung besonders hınsıchtlich sımpler Behauptungen mıt praktischer Sicherheit
annehmen. Miıt Kant reden erkennen WIT 1Ur die Erscheinungen der inge, nıe die
ınge sich. Wır können uns nıcht gleichsam AQus unNnseTeT erkennenden Subjektivıtät
herausreflektieren, dıe reine Objektivıtät erkennen. aher bleiben uUuNseIC
Erkenntnisse prinzipiell vorläufig, fehlbar, revidiıerbar Ww1e gerade dıie Entwicklung der
außerordentlich leistungsfähıgen Naturwissenschaften, allen VOTall der Musterwissenschaft
Physık, 1mM Jahrhundert eindrücklıch eze1gt hat

Natürlıch ist dies alles sehr summarısch gesagt und kann hier auch nıcht DIS 1Ns Eınzelne
ausgeführt werden. mmerhın INag ZUT Unterstützung der eben vorgeiragenen Überlegun-
gCnHh auf sıgnifıkante Wandlungen 1m Rationalıtätsverständnis verwliesen werden.
Schmidt-Leukel me1lnt »stark vereinfachend zwıschen einem klassısch-neuzeitlichen Modell
VON Ratıonalıtät und den zeitgenössischen MDruchen 1m Verständnis VON Rationalıtät«
unterscheiden können.  15 Ersteres ist gekennzeıichnet ÜUTC eın substantialistisches
Vernunftverständnis, UTE das( des unbezweiıfelbar siıcheren 1SSeNs SOWIeEe UrCc den
Gedanken der Voraussetzungslosigkeit der Vernunft. ur demnach die Vernunfit als
eigenständige ubstanz, als höchster Seelente1l gedacht, wurde ihr 1n den 1UT ihr
zugänglıchen Erkenntnissphären bsolut sichere Erkenntnis zugeiraut. Nur unbezweifelbar

12 MITH, der exzellente Kenner des slam, dıesen »the MOoOSL systematıc of the world’s relıg10us
tradıt10ns«: MITH, Towards Orl Iheology, Houndmiullis 1989, Dass sıch gleichwohl auch diese relıgıöse
Tradıtion bıs In hre zentralen Auffassungen hınerin gewandelt hat, belegt recht eindrücklich EUZE, Christentum und
slam, übiıngen 994

13 Vgl das überzeugende ädoyer für diesen, den gen kKorrespondenztheoretischen Wahrheıitsbegriff bel
KREINER, nde der Wahrheit? Zum Wahrheitsverständnis INn Philosophie und eologie, reiburg 992

14 Für eingehendere erkenntniskritische Reflexionen vgl PFÜLLER, Zum Problem der Wissenschaftlichkeit der
eologie, Halle/5 979 (Dıss.)

| 5 Grundkurs Fundamentaltheologie, München 999, P (Hervorhebungen getilg Zum Weıiıteren vgl ebı  O 77-83;
dıe folgenden Seıitenzahlen Im lext beziehen sıch darauf.
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sıcheres, bewılesenes Wiıssen wurde als vernünftig angesehen. Dem korrespondiert dıie

behauptete Voraussetzungslosigkeıit der Vernunft, »dıe 6S ermöglicht, dıe Wirklichkeit
erkennen, WwI1Ie diıese sıch 1St« (78) Demgegenüber 11US5 1m IC auf dıe

gegenwärtigen Umbrüche 1mM Rationalitätsverständnıs VOoON einem dispositionellen
VernunftverständnIis, VO Begreifen der W  rheitsansprüche als Hypothesen SOWI1E VOIN der
Eıinsıcht In dıe Bedingtheıit der Vernunfit reden Infolgedessen bezeichnet » Vernunft« nıcht
mehr »e1ıne 1m Menschen vorhandene Substanz, also quası eın spezifisches geist1ges
Erkenntn1isorgan«, »vielmehr eın bestimmtes er  en. das WIT gegenüber uUNSCICI

Überzeugungen einnehmen können« 79) Das vernünftige Verhalten aber und das ist
der entscheidende Punkt besteht nıcht mehr darın, sıcher beweisbarem Wiıssen

folgen. Das ea der sicheren Beweisbarkeit nämlıch ist nıcht NUT sowohl 1m Alltag WI1Ie
in den Wissenschaften unpraktıkabel, CS 1st auch und VOI allem theoretisch unerfüllbar
»Das el eın Wiıssen, das mıt unbezweifelbarer Sicherheit wahr ist, 1äßt sich Urc keıin
Beweılisverfahren herstellen.« 79) Das hat VOI em der VOoONn Popper inaugurlerte
kritische Rationalısmus dargetan. Vernünftig 1st also zunächst die Einsıcht ın uUunSsSeIC

unauihebbare Fe  arkeı Unsere Überzeugungen lassen sıch nıcht mıt etzter Sicherheit
beweılsen, s1e le1ıben olglıc vorläufg, revıdıerbar. Te1NC können WIT nıchtsdestotrotz
(vorläufige, nıcht endgültige ültıge ussagen machen, die sıch UuTe mehr oder mınder
hohe Wahrscheinlichkeıit oder zumiıindest UTC nfolge kritischer mu  ng erreichte
ewährtheit auszeichnen. In all dem jedoch erwelist sıch dıe Vernunfit grundsätzlich als
bedingt, nıcht als voraussetzungslos. »Ratıonal gefordert 1st nıcht Voraussetzungslosigkeıit,
sondern dıe Bereıitschaft, keine der Voraussetzungen grundsätzlıch einer kritischen
Überprüfung entziehen. Es 1st nıcht iırratıonal, sıch iırren Es ist irratıonal, sich
dıie Aufdeckung und Revısıon VOIN Irrtümern verschließen.« 83)

Ist für uns als endliche, In uUNseICIN Erkenntnisvermögen prinzıple begrenzte Menschen
endgültige Erkenntnis nıcht erreichbar, erwelsen sich dıe nsprüche der relıg1ösen
Tradıtionen auf endgültige Wahrheit als anmaßend Natürliıch können s1e als unbegründbare
Behauptungen quası 1n alle Zukunft perpetulert werden. Rationale Verbindlichkeit erlangen
s$1e dadurch nıcht; 1mM Gegenteıl, S1e SInd als ırratıonal einzustufen.

(3) ılt dıe Vorläufigkeit menschlıcher Erkenntnis schon gegenüber der raumzeiıitlichen
Wiırklıchkeıit, gılt s1e offensichtlich uUuMmMMso mehr 1m 166 auf dıe göttliche irklichkeıit
Das altehrwürdige theologische Ax1ıom » Deus SCIHNDCI Ma107« verlangt dieser Stelle, In
all se1ınen Konsequenzen anerkannt werden. Und eiıne KOonsequenz 1st jedenfalls dıe,
dass sıch dıe göttlıche Wiırklıichkeit er »Offenbarung« €I WI1Ie immer das

mag) endgültiger menschlıiıcher Erkenntnis entzıieht. iıne endgültige oder eschatolo-
gische Offenbarung ist daher den Bedingungen geschichtlichen, endlıchen Mensch-
Sse1INs unmöglıch. Möglıch S1nd 11UT vorläufige, mehr oder mınder authentische, mehr oder
wen1ger plausıble Erfahrungen der göttlıchen Wiırklıichkeıit Hıck untersche1ldet dem-
entsprechend folgerichtig zwıschen der göttlıchen Wiırklıchkeıit sıch (»the Real sich«)
und der göttliıchen Wiırklıichkeit als gedachter und erfahrener (»as hought and CI-
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jenced«). !© An siıch 1st die göttlıche Wiırklıichkeit überhaupt nıcht erkennbar bzw
beschre1 17 Wenn WIT Ss1e erkennen und beschreiben, mıt unseren Denkmodellen und
Erfahrungen, dıie kulturell und hıstorisch bedingt sind !® Das chlägt sıch für iıck
vorzüglıch in der Verschiedenartigkeıit VON personalen und impersonalen Vorstellungen der
göttlıchen Wiırklichkeit nleder, die 1m übrıgen keineswegs als konträr oder Sal kon-
tradıktorisch verstanden werden müssen, vielmehr als komplementär verstanden werden
können.

Dies braucht 3eTr nıcht weiliter ausgeführt werden. Entscheiden: 1st festzuhalten, dass
6S angesichts der überragenden TO der göttlıchen Wiırklichkeit eigentlich VOT lem dıe
relıg1ösen Tradıtionen se1n müssten, die sich In ihren W  rheitsansprüchen bescheiden
Daher erscheınt CS zumiıindest als anmaßend, nıcht als blasphemisch, WEeNNn

gerade s1e mıiıt dem Anspruch auf endgültige Wahrheit auftreten. Im enthus1iastischen
Anfangsstadıum eiıner relıgıösen Tradıtion INa e1in olcher Anspruch als »Nalver
Absolutheıitsanspruch« (Troeltsc) immerhın verständlıch SEIN; angesichts einer längeren,
VON zahlreichen krıtischen Auseinandersetzungen durchzogenen Reflexionsgeschichte ist
C: kaum noch verständlıch, geschweige denn eptabel.

(4) Wer dıe endgültige Wahrheit erkannt en meınt, kann 1m og mıt anderen
zumındest keine wesentliıchen Eıinsıiıchten gewinnen. Bestenfalls kann ein1ıge
periıphere Einsıchten gewinnen oder wahrnehmen, inwıleweıt dıe anderen mıt der eigenen
Wahrheıit übereinstimmen und inwlieweılt nıcht Dıe eigene Posıtion INUSS zumındest in den
zentralen nkten nıcht korriglert werden und s1e kann dıes auch nıcht GewI1ss kann

einen gleichberechtigten Dıalog ren, indem sıch jeweıls dıe für endgültig
gehaltenen Wahrheıten wechselseıt1ig mıtteilt. Eınen offenen 1  og ingegen kann
keinesfalls ren Denn dieser dıe Bereıitschaft VOTAQaUS, dıe eIigene, immer vorläufige
und ehlbare Posıtion radıkal In rage tellen lassen. Radıkalıtät €eIi hıer, dıie eigene
Posiıtion auch In zentralen nkten In rage tellen lassen und s1e demzufolge
gegebenenfalls eiıner anderen, überzeugenderen Posıtion aufgeben können.
TENLC bedeutet dies nıicht, dass In den 02 nıcht mıt mehr oder weniger festen
Überzeugungen hineingehen und auf diesen Überzeugungen beharren darf, solange
sS1e für mindestens ebenso gul hält W1Ie dıe anderen. Es bedeutet aber, en se1ın für

Vgl ur A Christian Iheology of Religions, Louisviılle, 995, 5 7H: eligion, München 996 engl

Bemerkenswert ıst, ass iıck 1er ın Konsequenter Weise eine eigene Fehleinschätzung revidiert. In 1996, 269,
meınte noch, Man könne allerdings »bestimmte rein ormale Aussagen ber das postulıerte sıch
machen« und verwelst auf Anselms Derühmte Definıtion Gottes als das, worüber hinaus nıchts Größeres edacht werden
ann. In 1993 Anm akzeptiert CI , aSSs auch diese Definıtion nıcht die göttlıche Wırklichkeit sich, sondern
NUT als gedachte erfasst. uch Anselm selbst betont Ja, ass ;ott zugleı1c| größer ist als alles, Was edacht werden
ann Dass Anselm mıt seiıner formalen Definıtion eiıne hervorragende Maßgabe für jegliches Denken Der Gott
gESELIZL hat, unterstreicht G. GADE, Jele Religionen ein Wort Gottes Einspruch John UCcKks pluralistische
Religionstheologie, Gütersloh 1998, YAH:: hne Zweifel eC| Nur meınt fälschlich, damıt eine
Erkenntnis der göttlichen Wiırklichkeit sıch geltend machen können. Klärend ZUum Sachverha| vgl auch
SCHMIDT-LEUKEL, » Was ıll die pluralıstische Religionstheologie?«, In MIn 49, 1998, 307-334,

18 So auch INGRAM, aa0Ö0 Anm 55f{ff.
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möglicherweıse fundamentale Veränderungen 1n eZzu auf die eigene Position. Und dies
1st erSIC.  1C) 1L1UI möglıch, WE jeglichen Anspruch auf endgültige Wahrheit aufg1bt.

Letzteres hat besonders wıdler betont.!? Ohne eın deabsolutisiertes Wahrheitsver-
ständnıs (»deabsolutized understandıng of truth«) wird sich c E nıcht dem og
verpflichtet w1ssen. Denn hat keine andere Motivatıon, 1n den 1  0g einzutreten, als
dıie, NEeUC Informatıionen gewıinnen, dıe aber für das eigene Wirklichkeitsverständnıiıs
nıcht eigentlich relevant S1nd. Nun ist das Wahrheitsverständnıiıs ın der lat gründlıc
deabsolutisiert worden. wıdler erläutert dies in sechs Hınsıchten. anaC ist das
Wahrheitsverständnıiıs historisch, pr  1SC. SsOzlal, sprachlıch, interpretatorisch und
dialogisch deabsolutisiert worden. Historisch: »by the perception that realıty 15 Ways
described 1ın of the Circumstances in 1C it 15 expressed«. 1SC. »Seekıng the
truth wıth the intention of actıng accordingly deabsolutizes the truth state'  « OZ1

wissenssozlologisch betrachtet, ist dıe Wahrheit deabsolutisiert »>1N of SCOBTIA-
phy, culture, and soc1al standıng«. Weiterhin ist dıe Wahrheıit »dS the meaning for
somethıng and especlally dS talk about the transcendent« nfolge der Grenzen menschlıcher
Sprache deabsolutistiert. uberdem wird jegliıche Wahrheit und Erkenntnis als interpretierte
betrachtet;: S1€e 1st daher deabsolutisıiert the observer who 1S always al1sSo interpreter«.
Und ScChHEeDBIIC werden 1m Dıalog »all statements about realıty« in der Weise deabsoluti-
sıert, dass die Dıalog Beteiligten In iıhrer Sprache der Realıtät verpflichtet sind.“0

Diese Faktoren und andere mehr“! machen den 02 nıcht 1Ur möglıich; Ss1e machen
ıhn auch notwendig. hne ıhn wird der Relationalıtät und Mutualıtät des Menschen
nıcht gerecht; ohne ihn bleibt die uC. ach Wahrheıt OCK1e Und nochmals se1 6S

verdeutlicht: Diese dialogische uCcC 1st nıcht vergleichbar mıiıt eıner Reise, be1 der
nach der Begegnung mıiıt anderen bereichert und befestigt nach ause, In den sicheren
afen, zurückkehrt Da keine relıg1öse Tradıtion ein siıcherer aien 1st, insofern alle der
Relatıvierung unterliegen, bleiben dıe dem og Verpflichteten immer

DVON einem relatıven Standort ZU anderen.
Zu nfang dieses Abschnitts ich, dass nfolge eines Endgültigkeitsanspruches

1mM 1  og bestenfalls perıphere und jedenfalls keine wesentlichen, zentralen Einsıchten
gewinnen könne. Dieser verdient eiıne erschärfung. Ich ehaupte also Wer dıe
endgültige Wahrheit erkannt en meınt, kann 1m 1  og überhaupt keine
Einsıchten gewinnen. Denn Wahrheit ist unte1lbar. Wer sS1e erkannt hat, hat les erkannt,

dass sireng SCHOMUNCNHN nıchts erkennen übrıg bleibt Wahrheit 1m Sınne
nämlıch 1st doch ohl 1Ur dort erkannt, die raumzeıtliıche Wıiırklıichkeıit 1m SaNzZCH

19 Vgl VOT em SWIDLER, After the solute The Diaologica Future of Religious Reflection, Mınneapolıs 990
Zu nNeNnNnenN 1st 1er ebenso KNITTER; vgl UT Horizonte der Befreiung, Frankfurt/M Paderborn 1997, 232-240:;
»Apologie«, aa.0ÖO (Anm SOWIe prägnant: Jesus, na Ö (Anm 3 „ It IS ONe ıng the lalogue wıth
SOl truth claıms; ıf IS quite another place the of 1alogue truth claıms hat AdIc stamped wıth the divine seal
of approva| A 1Na| and unsurpassable. In the first Casce, IMYy 1IrIm stand 15 OpcCnh correction and fulfiıllment146  Wolfgang Pfüller  möglicherweise fundamentale Veränderungen in Bezug auf die eigene Position. Und dies  ist ersichtlich nur möglich, wenn man jeglichen Anspruch auf endgültige Wahrheit aufgibt.  Letzteres hat besonders L. Swidler betont.!* Ohne ein deabsolutisiertes Wahrheitsver-  ständnis (»deabsolutized understanding of truth«) wird man sich s.E. nicht dem Dialog  verpflichtet wissen. Denn man hat keine andere Motivation, in den Dialog einzutreten, als  die, neue Informationen zu gewinnen, die aber für das eigene Wirklichkeitsverständnis  nicht eigentlich relevant sind. Nun ist das Wahrheitsverständnis in der Tat gründlich  deabsolutisiert worden. Swidler erläutert dies in sechs Hinsichten. Danach ist das  Wahrheitsverständnis historisch, praktisch, sozial, sprachlich, interpretatorisch und  dialogisch deabsolutisiert worden. Historisch: »by the perception that reality is always  described in terms of the circumstances in which it is expressed«. Praktisch: »Seeking the  truth with the intention of acting accordingly deabsolutizes the truth statement.« Sozial,  d.h. wissenssoziologisch betrachtet, ist die Wahrheit deabsolutisiert »in terms of geogra-  phy, culture, and social standing«. Weiterhin ist die Wahrheit »as the meaning for  something and especially as talk about the transcendent« infolge der Grenzen menschlicher  Sprache deabsolutisiert. Außerdem wird jegliche Wahrheit und Erkenntnis als interpretierte  betrachtet; sie ist daher deabsolutisiert »by the observer who is always also interpreter«.  Und schließlich werden im Dialog »all statements about reality« in der Weise deabsoluti-  siert, dass die am Dialog Beteiligten in ihrer Sprache der Realität verpflichtet sind.”°  Diese Faktoren und andere mehr?! machen den Dialog nicht nur möglich; sie machen  ihn auch notwendig. Ohne ihn wird man der Relationalität und Mutualität des Menschen  nicht gerecht; ohne ihn bleibt die Suche nach Wahrheit blockiert. Und nochmals sei es  verdeutlicht: Diese dialogische Suche ist nicht vergleichbar mit einer Reise, bei der man  nach der Begegnung mit anderen bereichert und befestigt nach Hause, in den sicheren  Hafen, zurückkehrt. Da keine religiöse Tradition ein sicherer Hafen ist, insofern alle der  Relativierung unterliegen, bleiben die dem Dialog Verpflichteten immer unterwegs —  22  sozusagen von einem relativen Standort zum anderen.  Zu Anfang dieses Abschnitts sagte ich, dass man infolge eines Endgültigkeitsanspruches  im Dialog bestenfalls periphere und jedenfalls keine wesentlichen, zentralen Einsichten  gewinnen könne. Dieser Gedanke verdient eine Verschärfung. Ich behaupte also: Wer die  endgültige Wahrheit erkannt zu haben meint, kann im Dialog überhaupt keine neuen  Einsichten gewinnen. Denn Wahrheit ist unteilbar. Wer sie erkannt hat, hat alles erkannt,  so dass streng genommen nichts zu erkennen übrig bleibt. Wahrheit im strengen Sinne  nämlich ist doch wohl nur dort erkannt, wo die raumzeitliche Wirklichkeit im ganzen  19  Vgl. vor allem SWIDLER, After the Absolute. The Diaological Future of Religious Reflection, Minneapolis 1990.  Zu nennen ist hier ebenso P.F. KNITTER; vgl. nur Horizonte der Befreiung, Frankfurt/M. Paderborn 1997, 232-240;  »Apologie«, a.a.0. (Anm. 6) sowie prägnant: Jesus, a.a.0. (Anm. 1), 62: »It is one thing to enter the dialogue with  solid truth claims; it is quite another to place on the table of dialogue truth claims that are stamped with the divine seal  of approval as final and unsurpassable. In the first case, my firm stand is open to correction and fulfillment ...; in the  second case, to change my position is to violate the revelation God has given me.«  20 SWIDLER, ebd., 8; vgl. weiterhin 9ff.  2! Vgl. ebd., 6f. 14ff. 19ff.  22 Vgl. dazu INGRAM, a.a.O. (Anm. 6), 13ff.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2In the
second Casl, change MYy posıtion 1S violate the revelatıon G0d has gıven

SWIDLER, eDd:: vgl weiterhıin Off.
Vgl eDd., 61 AT Off.

22 Vgl azZu INGRAM, a.a.Ö (Anm 6) S{T
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überblickt WwIrd und VOoN daher alles Allgemeıne, Besondere und Einzelne ın seinem
Stellenwert endgültiıg festgestellt werden kann Dıiese göttlıche Perspektive aber 1st uns als
endlıchen Menschen prinzıpilell unzugänglıc W1e bereıts In (2) ausgeführt.

Somit 1I1USS5 auch VO dıalogischen Argument her der relıg1onstheologische Monı1ısmus
entschieden bestritten werden. Te111C. hat dieses Argument eın 11UT eın geringes Ge-
wıicht Es ezjieht seın Gewicht, WI1Ie sıcher euttlic geworden lst, VO epistemologischen
rgument. Denn der entscheidende Punkt 1st die eit nıcht dıe Gleichberechtigung
1m 1  0g Gleichberechtigungnämlıch ware auch dann egeben, WENN alle Dıalog Bete1-
lıgten ihre jeweıliıgen Endgültigkeitsansprüche ohne Dıskriminierung mıiıtteiılen und UNSC-
hındert könnten. Damıt jedoch ware der Monıiısmus offenkundıg nıcht überwunden.

(5) Die Argumente (1) (4) wiıderlegen m.E zumındest ZUSAMUNCNSCHNOMMC jeglıchen
relıgıonstheologischen Monısmus. ach diıesen Argumenten kann CS somıiıt keıine relıg1öse
Tradıtion geben, deren Anspruch auf endgültige Wahrheit ırgend berechtigt Ist Und CS
kann olglıc| selbstredend keine relıg1öse Iradıtion geben, dıe andere relıg1öse Tradıtionen
VO dıiıesem W  rheitsanspruch auszuschließen (Exklusıvismus) oder S1e In diesen
einzuschließen (Inklusivismus) VCEIMaAaS. Das L1UN besprechende krıteriologische
Argument 1st anderer Ast Es wendet sıch VOT em Jeden Relatıvismus,
wonach alle relıg1ösen Geltungsansprüche als gleichwertig betrachten Ss1nd. Demnach
wendet 6S sıch sowohl den relıgi1onstheologischen Monismus W1Ie denrelıgıonstheologischen Pluralısmus, SOWeIt CI ZU Relativismus hrt

KEHIEC kaum Jeman wırd eınen relıgıonstheologischen Relatıvyvismus ernsthaft VeErLHeEIEN
wollen ber darum geht s hler auch nıcht Jl1elmenr geht 6S eın ädoyer für den
gradualıstischen Pluralısmus, der m.E alleın dem Relatıyiısmus entgehen VErmaßg. Ich
ehaupte also, dass der Monısmus ZU Relatıvyvismus ren MUSS, während der Pluralısmus
ZU Relativismus ren kann. Der Monısmus hrt eshalb unweılgerlich ZU Relativıs-
INUS, we1l prinzıpilell alle relıg1ösen Tradıtionen hre Geltungsansprüche mıt Anspruch auf
endgültige Wahrheit vorbringen können. Da dieser Anspruch nämlıch gleich sSschlecC
egründe ist, kann GT VON en Seıiten mıt gleichem er rhoben werden. ugenfällıg
belegt dies Bernhardts Befürwortung eines doxologischen Absolutheitsanspruchs DZW
e1ines »mMutualen Inklusivismus«.  23 er  ar'‘ verneılnt den chrıstliıchen Absolutheitsanspruch
als theologischen, insofern CI In exklusıvistischer Manıer die anderen Relıgionen verurteiılt
oder sıch In inklusıvıstischer Manıer über s1e erhebt ıngegen ejah GE den christlichen
Absolutheitsanspruch als doxologischen, insofern diıeser ZW äal In der orm des Zeugnisses
mıt unbedingtem Geltungsanspruch V  n wird, aDe1l aber gleichwohl Zeugnisse
anderer Religionen mıt ebensolchem Geltungsanspruc) neben sıch bestehen lassft Dieser
mutuale Inklusıivismus Trlaubt 6S den nıchtchristlichen Posıtionen ebenso WI1IeEe der
christlichen Posıtion, dıe Jjeweıls anderen Posıtionen In dıe eigene Wahrheit einzuschließen.
Bernhardt zıtiert ZUI Verdeutlichung Rahners Reaktion auf Nıshıtanıs Ansınnen,

23 BERNHARDT, Der Absolutheitsanspruch des Christentums, Güterslich 1993, Des 236-239; DERS., »Philosophische
Pluralismuskonzepte und hre relıgıonstheologische Rezeption«, In RIßE Hg.) Wege der eologie der
Schwelle ZUM drıtten Jahrtausend, Paderborn 996, 461-480, Des 7 n
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ahner als »aNnoNYMCNHN Zen-Buddchisten« bezeichnen wollen ahner »Selbstverständlich
dürfen und mMmussen S1e das VOIl ihrem andpu AdUus (un; ich Nnhle mich Urc eıne solche
Interpretation 1Ur gee 24 Dieses Zıtat zeıgt schlagend, dass 6S sich be1 Bernhardts
mutualem Inklusıvismus nıcht 1Ur eıne Varıante des rel1ig1onstheologıschen Monısmus
handelt, sondern dass dieser Mon1iısmus auch unwelgerlich eıinen religionstheologischen
Relativismus ZUT olge hat Ne relıg1ösen Posıtionen dürfen dıe jeweıls anderen relıg1ösen
Posıtionen In ihre Wahrheit einschlıeßen wobel dıe rage dahıngestellt bleiben INay, ob
sıch dıe eingeschlossenen Posıtionen eher gee! en oder nıcht

Führt der rel1gionstheologıische Monıiısmus zwangsläufig ZU Relatiıvismus, kann auch
der religionstheologische Pluralısmus 7A3 Relatıvismus führen .“ Dies kann In ZWel Fällen
geschehen. Zum einen kann VOIN einem ybrıden Relativismus sprechen, WE dıe
Geltungsansprüche der rel1g1ösen Iradıtionen gleichsam VO überlegenen tandort der
Wahrheıit dus für gleichwertig Tklärt werden. Dieser Relatıvismus erscheıint als selbst-
widersprüchlich, da CT für dıe Beurteijlung der Gleichwertigkeit 6r relıg1ösen eltungs-
ansprüche einen tandort einnımmt, den GT zugle1ic für unerreichbar hält den tandort der
Wahrheit Zum anderen kann VoNn einem resignatıven Relatıvismus sprechen, WENN

er Bemühungen keıine Möglıchkeıt gesehen wiırd, eine Rangabstufung zwıschen
relıg1ösen Geltungsansprüchen vorzunehmen. Kann der hybrıde Relativismus seiner
Selbstwiıdersprüchlichkeit SOWIEe seiner Anmaßung, VO tandort endgültiger
Wahrheıit daUus urteijlen können, sogleıc zurückgewılesen werden, 1st der resignatıve
Relatiıvismus weIıltaus gravierender. Dagegen kann Vorerst 1U eltend emacht werden,
dass schl1eBl1c doch nıemand alle relıgıösen Geltungsansprüche für gleichwertig halten
WITd. Und dıes 1st schon deshalb der Fall, weıl zumındest Krıterien WIe dıe logische
Konsıstenz VON relıg1ösen Geltungsansprüchen oder auch hre Kohärenz mıt bestens
bewährten wissenschaftlichen Erkenntnissen auch VOoNn denen akzeptiert werden (müssen),
dıe der Erulerbarkei stichhaltiger Kriıterien wen1g Chancen einräumen.

Nach alledem plädıere ich für eınen gradualıstischen Pluralısmus, der eıne Rang-
abstufung zwıschen verschiedenen relıg1ösen Geltungsansprüchen für möglıch hält Damlıt
ist weder eine mögliche Gleichwertigkeit mehrerer, mıindestens zweler eltungs-
ansprüche verschiıedener relıg1ıöser Iradıtionen vorab ausgeschlossen noch dıe möglıche,
natürlıch vorläufige Überlegenheit der Geltungsansprüche einer relıg1ösen Tradıtion
gegenüber en anderen.  26 Eın gradualıstischer Pluraliısmus, WIEe ich ıhn verstehe,
behauptet also nıcht dıe tatsächliche Gleichwertigkeit der Geltungsansprüche mehrerer

24 Zıit VO BERNHARDT 996, ED 480
25 Entsprechende Tendenzen sınd teiılweıse bei KAUFMAN und ANIKKAR auszumachen. reilic nıcht

uUumsonst ist Von » F’endenzen« nd VO  — »te1lweise« dıe Rede Im strıkten Sınne kann Nan auch beı ihnen nıcht VOIN
Relatıvyviısmus sprechen.

26 WESB, »Sınd alle Relıgionen gleich wahr? Eıne Antwort auf dıe Juralıstische Relıgionstheologie«, In 80,
1996, 26-43, 35 SA hält ecC| dıe etwalge Feststellung der relatıven Überlegenheit eıner elıgıon nıcht ür
inklusıvistisch. Denn relatıve Überlegenheit besagt nıcht totale Überlegenheit, ass der relatıv überlegenen Relıgion
andere Relıgionen In bestimmten Hınsıchten durchaus überlegen seın können »und auch dıe als relatıv Deste angesehene
VOIN diesen lernen ann Von einer ‘Inklusıyität’ in dem Sınn, daß alles re und Gute anderer Relıgionen In Jjener
eınen enthalten sel, Kann ann keine Rede SCe1IN« 35)
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rel1g1öser Traditionen.  27 Er behauptet 1Ur deren möglıiche Gleichwertigkeit.“® Die
Behauptung der tatsächlıchen Gleichwertigkeithingegen hält 8 zumındest ZU gegenwärti-
SCH eıtpunkt für anmalßend, da s1e eine Entscheidung präjudızılert, dıe bestenfalls dann
getroffen werden kann, WENN das krıteri1ologische Problem ein1germaßen befriedigend
gelöst ist und daraufhın dıe entsprechenden bewertenden Vergleiche verschiedener
relıg1öser Geltungsansprüche begründeten Ergebnissen geführt en avon jedoch
SiInd WIT och eın 367e entfernt.

Damıt 1st der Teıl dieses Aufsatzes abgeschlossen. In ıhm ging 6S die
Wiıderlegung des relıg1onstheologischen Monısmus und auf diesem Hıntergrund dıe
Befürwortung eiıner Künftigen Theologie der Relıgionen, die m.E die Gestalt des
gradualıstischen Pluralısmus annehmen 11USS5 Im Folgenden werden ohne Anspruch auf
Vollzähligkeit dre1 Grundprobleme des gradualıstischen Pluralısmus erorter‘

Grundprobleme des gradualıstischen Pluralismus

olgende Grundprobleme 11US5$5 der gradualıstische Pluralısmus VOI allem?*? lösen: (1)
das krıteri0logische, (2) das identitätslogische und (3) das miss10logısche Problem

(1) Das krıteriologische Problem halte ich für das wichtigste Grundproblem des
gradualıstischen Pluralısmus überhaupt. Denn seiner Lösung entsche1idet siıch dessen
Leistungsfähigkeit. uberdem beeinflusst seine sung dıie Lösung der beiden anderen
Grundprobleme In erheblıchem Maße, Was ich noch SCNAUCT ausführen werde.

1Ns dürfte klar Se1IN: Die oben ange  en Kriterien der logıschen Konsıstenz (Wıder-
spruchsfreıheı1t) und der Kohärenz 1mM 1C auf bestens bewährte wissenschaftliche
Erkenntnisse SiInd ZW. notwendig, aber keineswegs hınreichen. für eıne effektive Lösung
des kriteriologischen TODIemMs mmerhın können s1e als Indızıen dafür gelten, dass
relıgıonsübergreifende Beurteijlungskriterien durchaus erreichbar S1nd. Denn dıes
wıird immer wlieder bestritten .° Die €e1 vorgebrachten Argumente Sind olgende: a) ine

Demgegenüber halten ICK und SCHMIDT-LEUKEL 1918088 dıe tatsächliıche Gleichwertigkeit mehrer relıgıöser
Tradıtiıonen für pluralıstisch.

28 Ahnlich versteht KNITTER 1997, a a.0 (Anm 19), A den relıgıonstheologischen Pluralısmus Allerdings
scheint mir seine diesbezügliche Auffassung insgesamt nıcht klar seIn, worauf auch GDEN 992, 2.2.0 Anm 2)
24f, hinweist. Natürlıch TO| unter den miıttlerweiıle sıch häufenden sprachlıchen Dıfferenzierungen das uralıs-
muskonzept unklar werden. Ich betrachte gleichwohl als ANSCINCSSCH, den gradualıstischen Pluralısmus als
Dluralıstisch bezeichnen, insofern dıe Gleichwertigkeıt der Geltungsansprüche mehrerer religiöser Tradıitionen ür
möglıch hält und jeglichen Moniısmus blehnt

Damıt ehaupte ich, dıe wichtigsten Grundprobleme des gradualıstischen Pluralısmus erfasst en Dass
andere, für wichtig gehaltene TODIeme eıner Theologıe der Relıgionen für den gradualıstischen Pluralismus weniger
wichtig DZW keıine relıgıonstheologischen TODIeme sınd, werde ich chluss dıeses Aufsatzes urz begründen
versuchen.

Vgl z.B BERNHARDT 993, 7283 und 1996, 475-479 (beıde TDeıten a.a.O., Anm 23) Vgl auch dıe
dıesbezügliche Dıskussi:on beı ICK 1995, a.a.0 (Anm 16), 49-51, SsSOwI1e beı SCHMIDT-LEUKEL, 2a00 (Anm
33ff. Vgl sSCHI1e€  1C Im lıc! auf die »Mediators Between Human and Dıvıne« das gleiıchnamige Buch VO  —_
MACOQUARRIE, New Oork 1996,
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»alle Relıgionen überschauende Vogelperspektive«, der privilegierte andpu: des »all-
wissenden rzählers« DZW unvoreingenommener, reiner Objektivıtät ist unerreichbar, e1n

dementsprechender Anspruch olglıc anmaßend Man kann deshalb dıe anderen elıg1Öö-
SCI1 Traditionen LL1UI VO andpu der eigenen relıg1ösen Tradıtion AQus betrachten und
beurteılen, eine standpunktlose Betrachtung und Beurtejlung 1st nıcht möglıch C) Eınen eIN-
heıitlıchen Bezugspunkt der höchst verschiedenartigen relıg1ösen Tradıtionen g1bt CS nıcht

Diesem Argument 1st zuzustimmen. Die es überschauende, rein objektive, dıe
Wahrheıt w1issende Perspektive 1st eıne göttlıche, keine menschlıche Perspektive. Das
raucht nach den Ausführungen 1mM ersten Teıl dieses Aufsatzes nıcht weıter egründe
werden. Nur 01g daraus keineswegs dıe Unmöglichkeıt religionsübergreifender Kriterien.
ESs 01g daraus lediglıch, dass diese Kriterien natürlıch ehlbar und vorläufig S1ind w1e
sonst1ige menschlıche Erkenntnisbemühungen auch. Das hındert jedoch nıcht daran, dass
S1e gegebenenfalls DIS auf welılteres für gul egründe und intersubjektiv gültig gehalten
werden dürfen Blıcken WIT ZUT Verdeutlichung auf eın eispie aus den historischen
Wiıssenschaften. Natürlıch steht auch ıhnen dıe göttlıche Perspektive nıcht VABER Verfügung.
Dennoch wırd beispielswelıse fundıerten, WC auch selbstverständlıch nıcht über
en Zweifel erhabenen Kriterien für dıe hiıstorische Rückfrage nach eESus kommen
können, und wird diese Kriterien etwa zwıschen Jüdıschen, chrıistlıchen und
atheistischen ForscherInnen ohne weıteres argumentatıv erortern können. ehr noch,
wırd über verschiıedene er sonstigen Dıfferenzen mehr oder weniıiger
weıitgehenden Übereinstimmungen kommen können, dass das historische Bıld VON esus
ein1ıge solıde Anhaltspunkte hat und demzufolge zumındest es andere als W1  ULIC und
elıebıg se1n wird.

D) Dıiıesem Argument 1st Insoweıt zuzustimmen, als eine standpunktlose Betrachtung und
Beurtejlung in der Tat nıcht möglıch 1st Nur ist. dıes nıcht dıe rage Dıe rage 1st dıe
»Nach der unıversalen Geltung der aktısch mıt bestimmten tandpunkten verbundenen
Kriterien«.  31 Daran zeigt sıch schon, dass andere relig1öse Tradıtionen, SCHNAUCI deren
Geltungsansprüche, keineswegs 11UT VO andpu der eigenen relıg1ösen Tradıtion her
betrachten und beurteıllen darf. Denn sehr VON diıesem andpu ausgehen INaY,

sehr wird über ıhn hınausgehen mussen, der Universalıtät der erhobenen
Krıterien Geltung verschaliien Nun lautet allerdings der Eınwand gerade dahın, dass

über diesen andpu nıcht hinausgehen könne. Dieser Eınwand Jedoch ist bereıts
widerlegt IC dıe Tatsächlichkeit relıg1onsübergreifender Kriterien WI1Ie der der
logischen Konsıstenz und der Kohärenz. Er engtL dıe menschlıchen Möglichkeiten über
Gebühr eın Denn CS 1st dem Menschen durchaus möglıch, den eigenen Standpunkt
vorübergehend verlassen, sıch In andere Standpunkte hıneinzuversetzen, Verbin-
dungslınıenZ eigenen andpu zıehen, Dıfferenzen festzustellen u.a. T Dıalog
funktionilert auf diese Weıise. Und 6S 1st ebenso möglıch, den Geltungsanspruch des
eigenen Standpunktes virtualısiıeren, se1ne Gültigkeıt In Auseinandersetzung mıiıt
anderen tandpunkten überprüfen, Ja 6S 1st möglıch, den eigenen Standpunkt

SCHMIDT-LEUKEL, eDd.; A

ZM  z ahrgang 2000 eft



151Grundprobleme einer ünftigen eologıe der Religionen

aufzugeben und ZU andpu elıner anderen relıg1ösen Tradıtion überzuwechseln
jeder offene Dıalog WI1Ie gesagl, dıe Bereıitschaft dazu VOTauUS Fazıt SO wen1g eine
relıgionsübergreiıfende Objektivıtät erreichbar Ist, wen1g 1st dıe Subjektivıtät des
tandpunktes der eigenen relıg1ösen Iradıtion gebunden. ıne relig1onsübergreifende
Intersubjektivıtät ıst möglıch und 1m übrıgen längst wirklich.°%

C) Wiıe aber soll relıg1öse Geltungsansprüche über ihre Konsıstenz und Kohärenz
hınaus beurteıjlen? Immer wleder wurde und wiıird eltend gemacht, dass 6S keine der
relıg1ösen Viıelfalt zugrunde lıiegende Gemeinsamkeıt, keinen einheıtlıchen Bezugspunkt der
verschıedenen relıg1ösen Tradıtionen g1bt, dem ıhre Geltungsansprüche allenfalls
CesSSCH könnte; dass also dıie relıg1ösen Tradıtionen für inkommensurabel halten 11US5S5

Ich habe mich andernorts eingehend miıt diıesem Eınwand auseinandergesetzt*” und darf
daher dieser Stelle ein1ges resümleren.

Es pricht nıchts dagegen, relıg1öse Geltungsansprüche als Lösungsversuche für
vorlıegende TODIeme betrachten. Diıe Aufgabe besteht olglıc darın, die TODIeme
eruleren, welche dıe rel1g1ösen Geltungsansprüche lösen versuchen. Um dieser
TODIeme ansıchtig werden, sollte einen möglıchst weıten, wenngleıch natürlıch
nıcht konturenlosen Begriff des Religiösen definieren. Dieser integrativ-analytische Begrıiff
des Religiösen INUuSs seine Tragweıte adurch bewähren, dass R nıcht LIUT einen Bezugs-
punkt für dıe Geltungsansprüche der tradıtionellen und NeCUETEN Relıgionen DZWw relıg1ösen
Bewegungen, sondern auch für dıe einschlägıgen Geltungsansprüche der] enıgen Phänomene
arste dıie melılst als Ideologien, Weltanschauungen oder 1losophıen bezeıichnet werden,
Ja CT INUSS auch die VON rel1ıg10nssozlologischer Seıte namhaft gemachte prıvatisierte
»Alltagsrel1g10n« mıt iıhren offenkundigen ngführungen umfassen. Zum WeC der
Beurteilung relig1öser Geltungsansprüche 11US5 der weıte, integratıv-analytische Begriff
einem normativ-kritischen Begriıff des Reliıgiösen verschärtft werden. Diese Verschärfung
INUSS klar erkennbar den weiten Begriff des Religiösen anschließen, damıt alle
relıg1ösen Geltungsansprüche VO normativ-kritischen Begriff des Relıgiösen ausgehend
beurteilt werden können. Bekanntermaßen 1st dıe angestrebte Begriffsbildung der
immensen Komplexıität der erfassenden Phänomene überaus schwier1g. on deswegen,
aber auch überhaupt erhebt s1e Keineswegs den Anspruch, endgültiıg se1N; sS1e bleıbt
vorläufig und revidierbar. Diıe Definiıtionsvorschläge für die beıden egriffe des
Relıgiösen lauten WI1Ie 01g Das Relig1öse bezeichnet eine Deutung, dıie eine C]  ende
Antwort auf die rage nach dem Heıl der Menschen in der Welt g1bt Das Relig1iöse
bezeichnet eıne Deutung, dıie eıne ejahende Antwort auf die rage nach dem eıl der
Menschen 1mM usammenhang mıt der raumzeitlichen Wiırklichkeit 1mM CGanzen g1bt
Natürlich kann ich diese beiıden Definıtionsvorschläge 1er nıcht egründen, möchte aber

Vgl I1UT dıe neohinduistischen Versuche, dıe Bedeutung Jesu würdıgen, der die christlıchen Versuche,
uhamma: als Prophet anzuerkennen. Dass €]1 dıe Beurteilungskriterien noch allzu sehr der jeweiliıgen eıigenen
relıgıösen Tradıtion verhaftet scheıinen, Ist angesichts des ısher erreichten tandes Im interreligıösen Dıalog nıcht
verwunderlich.

373 Vgl PFÜLLER, Der Streit der Religionen rational entscheidbar?, Frankfurt/M 986, SOWIEe DERS:
Heil-werden Im (Janzen. FEine Studie zZUum Begriff des Religiösen, Frankfur 999
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wen1gstens ein1ges erläutern. Das kognitıve Moment der Deutung 1st für das Reliıgiöse
unentbehrliıch, denn erst adurch wıird CS als olches enntliic Gefühle, Einstellungen,
Bestrebungen, Handlungen mögen mıt dem Religiösen verbunden se1n und sind dies
sıcher zumelıst, S1€e mMussen dıes aber nıcht Dıe rage, auf dıe dıe relıg1ösen 1m
Unterschie: den ırrel1g1Öösen Deutungen eine bejahende ntwort geben, ist dıe nach dem
Heıl »He1l« verstehe ich als höchsten posıtıven Wert DZW als Eıinheıt der höchsten
posiıtıven Werte Es kann demnach sehr Verschiedenes bedeuten Gesundheıit und/oder
materıjelles Wohlergehen, ew1ges en für dıe einzelnen, eın diesseit1g oder Jense1it1g
verstandenes eicl Gottes WE M AZAUE DIiIie normatıv-kritische Zuspitzung des egriffs des
Religiösen versucht dıe relıg1ösen Deutungen VOT allem VON wissenschaftlıchen Deutungen

unterscheıiden. ürden relıg1öse Deutungen nıcht auf dıe raumzeitliıche Wiırklıichkeit Im
Ganzen bezogen se1nN, SCHNAUCI das esamt der ure uUuNsSsSCIC sinnlıche Erfahrung äumlıch
und zeıitliıch strukturıjerten Wiırklıchkeit deuten, würden S1@e dem wissenschaftlıchen
Deutungsbereich ufallen, der sıch auf Ere1gnisse, Sachver. usammenhänge In der
raumzeıtlıchen iırklıchkeıt erstreckt. Das besagt natürlıch nıcht, dass nıcht relıg1öse
Deutungen immer wıieder einer Horizontverengung erlegen SInd bzw erlıegen, während
umgekehrt wissenschaftlıche Deutungen nıcht selten mıiıt etzter. relig1öser Bedeutung
aufgeladen wurden. Jedoch ecCc eın normatıv-kritischer Begrıiff des Religiösen gerade dıe
Engführungen DbZw ungebührlıchen Grenzüberschreitungen olcher Deutungen auf. Hat

auf diese Weıise einen normatıv-krıitischen Begrıiff des Reliıgiösen SCWONNCNH, kann
mıt se1ner die verschiedenen relıg1ösen Geltungsansprüche eiwa UrCc olgende

Fragen prüfen Miıt welcher Vorzüglichkeit werden S1e ıhrem Deutungshorizont gerecht?
ESs 1st dies die rage nach der Extensität ihrer ntwort auf die Heilsfrage. Relig1iöse
Geltungsansprüche eLIWa, dıe 1UT wenigen Menschen das eıl zusprechen, während s1e
deren Mehrzahl SOWIE dıe nıchtmenschliche Welt 1mM nhe1 versinken sehen, sind VON

geringer Heıilsextensıität und daher als defizıtär beurteilen .} Miıt welcher Vorzüglıch-
keıt vermögen S1e dıe Heıilsperspektive mıit der raumzeıtlıchen Wiırklıichkeit vermitteln?
Es 1st dıes dıe rage ach der Intensität ihrer Antwort auf die Heilsfrage. Hier geht 6S
dıe Überzeugungskraft der VON den relıg1ösen Geltungsansprüchen namhaft gemachten
Heilsbringer, Heilsereignisse .a rob gesprochen, siınd diese Heilsereignisse und
Heilsbringer UMNsOo überzeugender, Je mehr S1e In der raumzeıtlıchen Wiırklichkeit zugleı1c:
verankerte und ber S1€e hinausweisende heilsame Kräfte verkörpern. Religiöse eltungs-
ansprüche eLIWa, die Naturvorgänge reflektieren oder sıch auf 1n der Geschichte nıcht
verankerte Idealgestalten beziehen, SInd VON geringer Heıilsıintensi1ität und VON daher als
defizıtär beurteılen, da s1e ZU einen nıcht über die raumzeıtlıche Wiırklichkeit
hinausweisen und ZU anderen nıcht In dieser Wiırklıchkeit verankert sind .° Es geht be1

Das würde z.B dıe dee des KOmMMuUn1ıSsmUuUs betreiffen, der, WENN CT enn überhaupt realısıerbar wäre, 11UT

einigen Menschen In einer mehr der weniger fernen Zukunft beschieden ware und außerdem dıie nıchtmensc!  ıche
Welt gleich Bal nıcht erreichte. Es würde aber ebenso relıg1ıöse Vorstellungen betreffen, wonach [1UT eıne Mınderheit
der Menschen ZU eıl gelangt (s eiwa In der christliıchen Tradıtion), der Vorstellungen, wonach [1UT dıe Menschen
das eıl erreichen können (s eiwa In der buddhıiıstischen Tradıtion).

35 Dıes würde z.B eine Verehrung der Sonne als Epıphanie der göttlıchen Wırklichkeit betreffen, oder auch eıne
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der Prüfung der relıg1ösen Geltungsansprüche VOI allem deren Kernaussagen. Wıe Aus

der wissenschaftstheoretischen Dıskussion lernen Ist, erschüttert dıe ıderlegung oder
S 1U Problematisıierung peripherer ussagen e1n edankengebäude (eine eorle och
durchaus nıcht Sollen also relıg1öse Geltungsansprüche auf ihre problemlösende Ta hın
beurteilt werden, 11US$5 CS dıe zentralen Aussagen gehen Zentrale ussagen aber
dürften dıie se1nN, die siıch dırekt auf die In formulıerten Fragen bezıehen, m.a. W In
rößter Nähe diıesen Fragen estehen *®©

Nun hat Waldenfels neulıch dahingehend argumentiert, dass nıcht dıe Heıilsfrage,
sondern dıe Gottesfrage, dıe rage nach dem eılıgen, der Transzendenz uUuSW für eıne
Theologıe der Relıgionen zentral ist.}/ Das klıngt plausıbel, sofern 65 sıch eben eine
eologıe und nıcht eine Phılosophıie der Relıgionen handelt TeE11C 1st dıese
Plausıbilıtät eıne bloß vordergründıge, SOZUSaLCH etymologiısche. Blıckt tıefer, dürfte
dıe Unterscheidung zwıschen Theologıe und Philosophie Keineswegs ınfach sein  38 Vor
em aber ist CS ZUT Lösung des krıteriologischen TODIeEemMS erforderlıch, be1l der dem
Religiösen aufgegebenen rage anzusetzen, VON daher relıg1öse Geltungsansprüche qals
Problemlösungen beurteıulen können. ürden relıg1öse Geltungsansprüche keıine
TODIeme lösen, waren s1e iırrelevant. Dass be1l diıesen Problemlösungen dıe göttlıche
Wiırklichkeit als Heılsmacht dıe entscheidende spielt, versteht sıch. Ebenso TEe11C
versteht SICH. dass nıcht alle relıg1ösen Geltungsansprüche eiıne göttlıche ırklıchkeıit
eltend machen, zumındest nıcht 1m Sınne einer transzendenten Wiırklıichkeıit, wenngleıch
sıcher 1m Sinne einer höchsten Wirklichkeit.”?

Miıt diesen Überlegungen ZU krıter1ologıschen Problem 11US$S5 6 1m gegebenen ahmen
se1n Bewenden en ach meilınem Eiındruck stehen WIT 1ın ezug auf die Reflexion ZU

kriteri1ologischen Problem 1m interrelıg1ösen Dıalog noch ziemliıich nfang Ich vermute

TEL16 dass dieses Problem uUINSOo bedeutender werden WIrd, Je mehr der rel1g10ns-
theologıische Monısmus Gewicht verliert. Wıe gesagl, für einen relıg10nstheologıschen

Verehrung tieriıscher Kräfte In gleicher Hınsıcht. Auf der anderen Seite eIwa würde der chrıstlıche Geltungsanspruch
erheblich geschwächt, sollte Jesus tatsächlıich, wıe In der Vergangenheıt verschiedentlich behauptet, eıne Idee und
keine Persönlichkeit der Geschichte seIN.

An den dreı nahe verwandten Relıgionen Judentum, Christentum und slam exemplifiziert: Es geht 7U eıiınen U

bloß immanente nd immanente wıe transzendente Heilserwartungen für dıe Menschen (nur für sıie? UTr für einen Teıl
VO Ihnen?) und dıe Welt Und geht ZUuU anderen dıe Heilsbedeutung der Tora, Jesu und des Korans.
Demgegenüber Ist eiwa das Problem der Diskriminierung der Frauen in diesen reı Relıgionen perıpher wichtig
6S moralısch, sozlalpolıtisc] nd kırchlich Ist uch das VON KNITTER, One arl Many Religions, Maryknoll,
1996, Des favorısierte Kriteriıum des Kampfes DZW Eınsatzes für öko-humane Wohlfahrt (»eco-human Well-
being«) hält den normatıv-krıtisch geschärften Krıterien für relıg1öse Geltungsansprüche nıcht stand Würden
dementsprechende Auffassungen Zu Kern relıg1öser Geltungsansprüche erklärt, bedeutete dıes eine Engführung des
Relıgiösen, Wwıe s1e TEINC| bıs heute immer wieder beobachtet werden kann.

37 Vgl WALDENFELS, » Theologıe der Relıgionen. Problemstellung und Aufgabe«, In N 1235° 998, 291-301,
2923 299f.

38 Vgl PFÜLLER 1999, naÖ (Anm 33) 11451772
Deshalb sınd z.B dıe VO  — INGRAM, a.a.0 Anm 3Öf, genannten gemeinsamen, perennıerenden erkmale

aller »rel1g10uUs Ways« augenscheinlich noch immer sehr u den großen relıgıösen Iradıtiıonen orljentiert; Cnnn

»the Sacred’s ultımacy« der Endlıic  el der Welt konfrontiert wird, der WEENN CN als »beyond all and predicates«
SOWIE als »ineffable« charakterisiert wiırd.
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Pluralismus, der nıcht In Relatiıvismus versinken will, 1st das krıteriologische Problem VON

überragender Bedeutung.
(2) Das identitätslogische Problem lautet, kurz gesagtl Wie I1st eine spezifische relıg1Ööse

Identıität gewınnen In Anbetracht durchlässigerer, Ja fliıeßender Grenzen zwıschen den
relıg1ösen Tradıtiıonen? Dıiese Problemstellung implızıert dre1 erläuterungsbedürftige
Aspekte DIie speziıfische relıg1öse Identıtät 1eg nıcht schon VOIL, s1e INUSS allererst
SCWONNCH werden. D) Zur Herausbildung dieser Identıtät bedarf 6S der Außenperspektive,
a1SO des interrel1ig1ösen (und interideologischen)“” Dıalogs Z wischen den relıg1ösen
Tradıtiıonen hat nıcht zuletzt aufgrund der kleiner gewordenen Welt inzwıschen eıne
beträchtliche Durchmischung stattgefunden, dıie dıe Ausbildung eıner spezılıschen
relıg1ösen Identıtät mehr denn Je erschwert.

a) » Für eiıne chrıstlıche Theologıe der Religionen vertreife ich154  Wolfgang Pfüller  Pluralismus, der nicht in Relativismus versinken will, ist das kriteriologische Problem von  überragender Bedeutung.  (2) Das identitätslogische Problem lautet, kurz gesagt: Wie ist eine spezifische religiöse  Identität zu gewinnen in Anbetracht durchlässigerer, ja fließender Grenzen zwischen den  religiösen Traditionen? Diese Problemstellung impliziert drei erläuterungsbedürftige  Aspekte. a) Die spezifische religiöse Identität liegt nicht schon vor, sie muss allererst  gewonnen werden. b) Zur Herausbildung dieser Identität bedarf es der Außenperspektive,  also des interreligiösen (und interideologischen)*® Dialogs. c) Zwischen den religiösen  Traditionen hat nicht zuletzt aufgrund der kleiner gewordenen Welt inzwischen eine  beträchtliche Durchmischung stattgefunden, die die Ausbildung einer spezifischen  religiösen Identität mehr denn je erschwert.  a) »Für eine christliche Theologie der Religionen vertrete ich ..., daß sie aus der  christlichen Identität heraus auf die anderen Religionen zugehen muß.«*! In dieser Sicht,  die einen religionstheologischen Inklusivismus artikuliert, wird die eigene, in diesem Fall  christliche Identität als eine feste Ausgangsposition betrachtet. Von ihr aus geht man auf  die anderen zu, zu ihr kehrt man zurück, nicht ohne dass die eigene Position durch die  Begegnung mit den anderen vertieft und bereichert wurde.*? Hier weiß man, wer man ist  — wie sollte es angesichts des erhobenen Wahrheitsanspruchs auch anders sein! Lehnt man  einen solchen Wahrheitsanspruch ab, so muss sich die eigene Identität in einem offenen  Dialog erst herausbilden. D.h. nicht, dass man auf eine mehr oder weniger feste  Ausgangsposition verzichten müsste. Es heißt aber, dass man möglicherweise nicht zur  Ausgangsposition zurückkehrt und in diesem Sinne auf der Suche nach der eigenen  Identität ist.  b) Eine spezifische religiöse, also etwa christliche Identität kann ich aus der bloßen  Innenperspektive heraus gar nicht entwickeln. Denn um die eigene Identität wahrnehmen  zu können, muss ich von außen auf mich blicken, muss ich meine religiöse Tradition mit  den Augen anderer betrachten, sie mit anderen religiösen Traditionen vergleichen, ja sie  in diesem Vergleich auf ihren Wert hin beurteilen. Gerade letzteres erfordert, wie in (1)  ausgeführt, eine Metaperspektive, wenn man nicht von der Wahrheit der eigenen Tradition  ausgehen kann.  c) Diese Metaperspektive mit ihren von einem normativ-kritischen Begriff des  Religiösen abgeleiteten Kriterien zielt nun keineswegs auf eine neue Superreligion.  Vielmehr will sie dazu verhelfen, zwischen den verschiedenen religiösen Geltungsansprü-  40  Zur Begrifflichkeit vgl. SWIDLER, a.a.O. (Anm. 19), 41ff. Will man Weltanschauungen und Ideologien von den  religiösen Traditionen unterscheiden, so ist diese sprachliche Erweiterung des interreligiösen um den interideologischen  Dialog angebracht. Dabei sollte man sich jedoch im klaren darüber sein, dass auch Weltanschauungen und Ideologien  religiöse Positionen vertreten können — freilich auch irreligiöse. Gerade der Dialog mit den irreligiösen Positionen ist  gemeint, wenn hier vom interideologischen Dialog die Rede ist, wobei »ideologisch« hier selbstverständlich nicht  abwertend gebraucht wird.  *' WALDENFELS, a.a.0. (Anm. 37), 298. In gleicher Richtung votiert BERNHARDT 1996, a.a.0. (Anm. 23), 476  u. 479.  %2 Vgl. INGRAM, a.a.0. (Anm. 6), 15, 17ff. Ingram nennt dieses Modell des interreligiösen Dialogs etwas  eigenwillig das »theology-of-religions model«,  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 2S1e aAus der
christliıchen Identität heraus auf dıe anderen Relıgionen zugehen muß. «4} In diıeser 1C
dıe einen relıgi1onstheologischen Inklusıivismus artıkuliert, wiıird dıe eigene, 1n dıesem Fall
ch3rıstlıche Identiıtät als eiıne feste Ausgangsposıiıtion betrachtet. Von ihr dus geht auf
dıe anderen L  n Inr zurück, nıcht ohne dass dıie eigene Posıtion utTC dıe
Begegnung mıt den anderen vertieft und bereichert wurde ** Hıer we1iß WeT 1st

WI1Ie sollte 6S angesichts des erhobenen Wahrheıitsanspruchs auch anders se1iın!
einen olchen Wahrheıitsanspruch ab, 1I1USS5 sıch dıe eigene Identität In einem offenen
Dialog erst herausbilden nıcht, dass auf eine mehr oder wen1ger feste
Ausgangsposıiıtion verzichten musste Es el aber, dass möglıcherweise nıcht ZUT

Ausgangsposiıtion zurückkehrt und In diıesem Sınne auf der uC nach der eigenen
Identität 1st

D) 1ne spezıfiısche rel1g1öse, also etwa chrıstlıche Identıtät kann ich dus$s der bloßen
Innenperspektive heraus S nıcht entwıickeln. Denn dıe eigene Identiıtät wahrnehmen

können, I1USS ich VOIN außen auf mich lıcken, INUSS ich meılıne relig1öse Iradıtion mıt
den ugen anderer betrachten, S$1e mıt anderen relıg1ösen Tradıtionen vergleichen, Ja S1e
1n diesem Vergleich auf ihren Wert hın beurteılen. Gerade letzteres erfordert, WI1Ie In (1)
ausgeführt, eine Metaperspektive, WEeNN nıcht VON der Wahrheit der eigenen Tradıtion
ausgehen kann

Diese Metaperspektive mıt ihren VON einem normatıv-krıtiıschen Begriff des
Relıgiösen abgeleiteten Kriıterien zielt 1UuN keineswegs auf eiıne NECUC Superrelıgion.
1elmehr 111 S1e dazu verhelfen, zwıischen den verschıedenen relıg1ösen Geltungsansprü-

Zur Begrifflichkeit vgl SWIDLER, 2.a2.0 Anm 9), 41{171. Wıiıll Nan Weltanschauungen und Ideologıen VO:  —_ den
relıgıösen Tradıtionen unterscheıden, ist diese sprachlıiche Erweiterung des interreligiösen den interıdeologischen
Dıalog angebracht. el sollte [Nan sıch jedoch Im Klaren arüber seIn, ass auch Weltanschauungen und ldeologıen
religLiöse Posıtionen vertreien können TEINC| auch irrelıg1öse. Gerade der Dıalog miıt den irreligiösen Posıtionen 1st
gemeint, WEeNnNn hiıer VO interıdeologischen Dıalog dıe Rede Ist, wobe!l »1ideologisch« 1er selbstverständlich nıcht
abwertend gebraucht wird.

WALDENFELS, n.a.0 Anm 30 298 In gleicher Rıichtung votiert BERNHARDT 1996, n.a.0 (Anm 23), 476
479
42 Vgl INGRAM, 42© Anm 6) 13. DEn Ingram dieses Modell des interreligiösen Dıalogs

eigenwillıg das »theology-of-religions model«
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chen eiıne rational begründete Entscheidung reffen können und somıt eine spezifische
relig1öse Identität gewıinnen. Diıes dürfte angesichts der eutfe mehr denn Je fließenden
renzen zwıischen den relıg1ösen Tradıtionen, dıe sich vielfältig beeinflusst und urch-
mischt aben, keine eringe se1InN. Gleichwohl ist dıe Ausbildung eiıner rational
begründeten spezıfischen rel1g1ösen Identität ıIn Anbetracht der Unübersichtlichkeıit und

Komplexı1tät der relıg1ösen Gegenwartslage überaus schwierig.“” Es ist daher alles anderes
als verwunderliıch, dass 1n ein1gen Fällen sıch Menschen als Angehörige verschiedener
Relıgıionen betrachten und dıese Relıgionen auch praktızıeren. Ich meılne NUN, dass eiwa

eiıne chrıstlıche oder eine anderweıtige spezifische rel1g1öse Identität 1Ur dann rational
egründe SECEWONNCH werden kann, WEeNnNn mıt Gründen eiıne relatıve Überlegen-
he1t der eigenen Tradıtion (ın iıhrem Kern) gegenüber den anderen rel1g1ösen Tradıitionen

kann Muss nämlıch die Gleichwertigkeıt mehrerer relig1öser Tradıtionen
akzeptieren, esteht keın vernünftiger Grund, ihnen nıcht auch zugleic anzugehören.
Sıcher wırd 6S demgegenüber praktische, emotionale 0.a TUN!| geben, weiterhıin 11UTI der
eigenen angestammten relıg1ösen Tradıtion anzuhängen, und 1ın den allermeısten Fällen
werden dies hnehın dıe ausschlaggebenden TUN! für eiıne bestimmte Religionszugehör1g-
keıt se1IN. enau dıes 1St hlıer jedoc' nıcht der springende Punkt, denn 6S geht
vernünftige TUN! Um nıcht missverstanden werden: Ich möchte In keiner Weiıse dıe
Entscheidung für oder dıe Gleichwertigkeıit, SCNAUCI leiche Höchstwertigkeıit
mehrerer relıg1öser Tradıtionen DZW iıhrer zentralen Geltungsansprüche präjudızleren.
Wenn eine ratıonal begründete Entscheidung anhand der angewendeten Kriterien ber diıese
Gleichwertigkeit nıcht hinauskommt, ist dies nıcht NUTr akzeptieren; die entsprechende
Entscheidung i1st auch ohne Bedauern vollzıehen, da s1e 1m Gegenteıl eın Zeichen des
Wertes der relıg1ösen 16 1sSt Wıe weit ihr dann 1n der eigenen ReligionspraxI1s
Oolgtl, äng sıcher VON den gegebenen praktıschen Möglichkeıiten SOWIe den vorhandenen
emotılıonalen Bindungen ab Ich ehaupte NUT, dass dann VOIll einer spezıfischen relıg1ösen
Identiıtät 1mM erkö  jehen, alsSO christliıchen, islamischen us  z Sınne keine Rede mehr
se1n kann Um CS auf dıe cCNrıstliıche Tradıtion zuzuspitzen: Ohne den Anspruch, dass Jesus
VON Nazareth die bıslang wertvollste, heilvollste Manıfestation der göttlıchen Wiırklıichkeit
Ist, wıird sich eiıne CNTISEMNGCHEe Identität aum behaupten lassen.

An diesen Überlegungen ze1gt sich die grundlegende Bedeutung des krıteriologischen
TODIeEemMSsS für das identitätslogische Problem Denn NUuTr aufgrund Jeistungsfäh1iger Krıterien
lässt sıch, WC überhaupt, eıne rational begründete spezıfische relıg1öse Identität
gewinnen. ndernfalls bleıibt die Entscheidung W1  ÜUMNIC und elıebig.

(3) Das missiologische Problem lässt sıch pointiert w1e 01g formulıeren: Darf ich
Angehörige anderer rel1g1öser Tradıtiıonen auch dann »bekehren« versuchen, WC ich
dem ffenen interrel1g1ösen und interideologischen 1  0g verpflichtet bın? Diıe rage 1st
m_E 1L1UI bestimmten Bedingungen bejahen. 1Ss10N ist VOI lem als
freundschaftlıcher, aber auch streitbarer Dıalog ohne Endgültigkeitsansprüche und daher
mıt ffenem Ausgang verstehen. 1SsS10N INUSS VON der Heilsfrage abgekoppelt

43 Für skızzenhafte Überlegungen ZUuT chrıstlıchen Identität vgl PFÜLLER, n a.Ö Anm 1372148
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werden. Nur WE ich nach erfolgter mu  ng aufgrund Jeistungsfähıger Krıterien mıt
Gründen VON der Überlegenheit meıner Posıtion überzeugt bın, darf ich Bekehrungs-

versuche unternehmen.
a) »Mıssıon ist ursprünglıch eın se1ıt dem üblıch gewordener christlıcher

Begrilft, der dıe emühungen den Gewıinn Ungetaufter für das Christentum bezeıichnet.
In der Religionswissenschaft neNnNT aber auch dıe organısierte Ausbreıtung anderer
Relıgionen 1SS10N.«  44 In diesem rel1ıg1onswissenschaftlıchen Sınn soll 1SS1ON 1mM
Weıteren verstanden werden. el reicht »organısierte Ausbreitung« VonNn der ekannt-
machung über das Sıch-verständlıch-machen bIs hın ZUuT Konvers1on. Daraufhın 1st VON der
Posıtion e1INnes gradualıstischen Pluralısmus dQUus 1SS10N VOI em als interrel1g1öser und
inter1ıdeologischer 0g verstehen: eın Dıalog, der TE VON der entsprechenden
LebenspraXxI1s der Dıalog Beteiligten begleitet und unterstutz werden INUSS, soll GT nıcht
VO eSpräc. ZU Gerede verkommen. Dennoch bleıibt das espräc) einschlıeßlıch der
schrıftliıchen Kommunıtkatıon) vorrang1g, denn erst In ıhm werden dıe verschıiedenen
Posıtionen ennt1Cc) untersche1i1dbar und dıskutabel Freundschaftlıc i1st das espräch,
we1l dıe Beteıiligten sıch als gleichberechtigte PartnerInnen auf der uc nach der VOIN

ihnen nıe einholbaren Wahrheit DZW weniger hoch gegriffen auf der UuC nach
evanten Problemlösungen betrachten. Streitbar 1st C5S, we1l keine Gleichwertigkeıit der VCI-

Posıtionen vorausgesetzt oder auch L1UT erstrebt wird, vielmehr bestmöglıche
Problemlösungen gestritten und daher für und relatıve Überlegenheiten argumentiert
wird bIs dahın, dass bestimmte Posıtionen klar abgelehnt werden nfolge iıhrer offensıcht-
lıchen Defizite. Zurel olcher Gespräche wurde bereıts das Nötige gesagtl

Diesen eıklen un kann ıch jetzt LUr kurz ansprechen; CI bedarf sıcher WEeI1-
tergehender Erörterung. Hıer L1UT SsoOvI1el: Die 1SS10N sollte insofern VO der Heılsirage
abgekoppelt werden, als dıe Auffassung aufgegeben wırd, dıe Annahme der eigenen
relıg1ösen Posıtion Urc andere se1 erforderlic) für deren eıl Denn eine solche
Auffassung könnte mME LLUT dann Vertreten, WECNN endgültiıge Wahrheit für dıe
eigene Posıtion eanspruchen dürfte Dann nämlıch könnte mıiıt Sicherheit beurteilen,
welche Posıtion en Mensch ZUT rlangung des e1ls einnehmen I1N1USS Nun wırd VOT em
angesichts des allgemeınen göttlıchen Heılswillens nıcht einmal VON Seıiten eINEs 1N-
klusivistischen Monısmus darauf bestanden, dass Angehörıige anderer Relıgionen ihres
e1ls wıllen ZUT wahren elıgıon konvertieren mMussen Um wievıiel weniger wırd dıes VON
Seiten eines gradualistischen Pluralısmus beansprucht. Denn für dıese Auffassung g1ıbt CX
m.E 1Ur eine stichhaltig egründbare Bedingung für das menschlıche eıl dıe göttlıche
Wiırklıichkeit selbst Wer dagegen bestimmte menschlıche Heılswege als erforderlic
betrachtet, eNgL dıe göttlıchen Möglıchkeıten ungebührlich eın Wıederum gıilt Von eıner
olchen Einengung könnte 1Ur dann keine Rede se1n, WE eiıne relıg1öse Posıtion
endgültige Wahrheit und damıt dıe unfehlbare kenntniıs der göttlıchen Möglıchkeiten für
sıch eanspruchen dürfte WOozu dann aber überhaupt noch dıe »organısıerte Ausbreitung«
relıg1öser Geltungsansprüche? Antwort: Um eINes heilsameren, heilvolleren menschlıchen

Art »M1SS10n«, In VE 994, 18
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Lebens 1n Gegenwart und Zukunfit wıllen Heıl, Ww1e CS hıer und doch ohl auch weıthın
verstanden WIrd, hat neben seiner transzendenten auch eine mmanente Dimensi1ion.

erden also relıg1öse Geltungsansprüche 1m Dıalog ausgetauscht und diskutiert, wIırd
dadurch die eigene Posıtion bereichert, vertieft oder verwandelt, dıent dıes einem
heilvolleren, Onnte ebenso gul wertvollerem menschlichen en hıer und Jetzt
bzw dort und dann In dieser Hinsıcht darf olglıc die Heilsfrage selbstreden! nıcht VOIN

der 1sSs1o0Nn abgekoppelt werden.
Genügt nıiıcht dıie Ausbreıtung der eigenen Botschaft 1mM Sınne des ekannt- und Sıch-

verständlich-machens? 1iıck scheıint dies meınen. Ihm zufolge siınd sowohl dıe
cNhrıistliche Botschaft Ww1Ie die der anderen Weltrelıgionen universal, ywhich 15 for EVETYOINLC

whose heart it speaks«. Dıese verschiedenen Botschaften ZU WeC wechselseıitiger
Bereicherung und ertiefung weltweiıt ekKkann! und zugänglıch machen, ist dıe legıtıme
misslionarıiısche Aufgabe jeder elıg10n, zumındest jeder Weltreligion.® Knıiıtter
demgegenüber 111 durchaus Ziel der Konversion festhalten.*® TE1I11C geht 6S €e1
VOT allem eıne wechselseıtige ekehrung e1iCc| ottes und nıcht ZUT jeweıls
eigenen Religionsgemeinschaft. CS geht zuerst eine Verbesserung des mensch-
lıchen Zusammenlebens, der menschlıchen (»well-being of umanıty«). »A
M1SS1O0NarYy who has baptısms rt’ but who has helped Hındus, 1StS, and
Christians lıve together lovingly and Justly 1S succesfull isciple of CATISE:
M1SS1O0NarYy who has fiılled the church wıth CONVertTts wıthout seekıng change soclety that
condones dOowrTY deaths OT bonded OTr 1S fajlure.«  47 nsofern TEeE111C dıe Religions-
gemeıinschaften dem eic Gottes dienen, 1st auch die ekehrung A eigenen Religions-
gemeınschaft legıtımes Ziel der mi1issionarıschen Aktıvıtäten.

Ich denke, Kniıtters Verständnis VON »Bekehrung« ist unklar Eınerseıits bedarf N

nıcht der nnahme einer relıg1ösen Identität, sıch den ethıschen nlıegen
Kanitters »bekehren« Was dieser natürlich auch nıcht behauptet. Andererseıts 1st Sal
nıcht einzusehen, WAarum ZUT Unterstützung dieses Anlıegens dıe Religionsgemeıin-
SC wechseln soll CS se1 denn aus irgendwelchen perıpheren, zufällıgen Gründen *®
Demgegenüber dürfte1 Verständnis VON 1Ss1ıon anspruchslos se1n. Sıcher, WE

W1e Hick VOIl der Gleichwertigkeıit der (wıe vieler”) relıg1ösen Tradıtionen ausgeht,
ist eın olches Konzept Von 1sSs1ıon schlüssıg. Für den hıer befürworteten gradualıstischen
Pluralısmus ingegen stellt sıch der Sachverha differenzierter dar Sınd Angehörıge einer
rel1g1ösen ITradıtion mıt Gründen davon überzeugt, dass ihre Geltungsansprüche
denen anderer relıg1öser Traditionen überlegen Sind, ist 65 völlıg legıtim, WEeNN Ss1e
deren Angehörıige ihrer Posıtion eKeNnren versuchen. Selbstverständlich hat dies 1in
einem ffenen Dıalog geschehen. das Resultat dieses Bekehrungsversuchs kann
auch 1n der Feststellung der Gleichwertigkeit der Posıtionen bestehen,

45 ICK 995, n2.a.0 (Anm 6), 119

47
Vgl KNITTER, a a{ Anm [} 102-124, Des ERS 1997, a.a.0 (Anm 19), DU SE

48
Ebd., E21
leran zeigt sıch ernNeul, ass Kanitters ethısches Krıteriıum ZUur Beurteilung relıgıöser Geltungsansprüche wenıg

leistungsfählg, weil wenıg zentral Ist S.0 Anm
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woraufhın der Bekehrungsversuc natürlich aufzugeben ist Ja, 6S kann SOa ZUT

eKehrun erer ren. dıe andere ekehren wollten Wıe diesen Überlegungen
sıeht, beweilst dıe ra nach der Legitimität missionarıischer Bekehrungsversuche einmal
mehr dıe grundlegende Bedeutung des kriteriologischen roblems, In diesem Fall für das
missiologische Problem

Was wırd nach lledem AUus dem hehren christliıchen orhaben einer ekehrung aller
Menschen ZU Christentum? Dıe sımple Antwort lautet: nıchts. Zum einen ist 6S 1mM 1C
auf dıe ergangenheit offenkundıg gescheıtert und 1mM 16 auf dıe Gegenwart SOWIeEe
Zukunft aller Einsıcht und Voraussıicht nach unrealıisıierbar. Zum anderen und VOT allem
ist S ıllegıtım. Es ware 1Ur dann leg1ıt1m, WC eine deutliche Überlegenheit der
christlıchen gegenüber en sonstigen relıg1ösen und ırrel1g1ösen (!) Geltungsansprüchen
nachgewlesen werden könnte avon indes kann keine Rede se1IN.

SCHIuUSS

Ich e’ mıt diesen Überlegungen einıge Anstöße ZUI weiteren Dıiskussion der m.E
wichtigsten Grundprobleme einer künftigen Theologie der Religionen egeben aben
Dass dıe ünftige Theologıie der Relıgionen den Monı1ısmus hınter sıch lassen und das
KOonzept eINeEs gradualıstischen Pluralısmus verfolgen sollte, versuchte der Teıl dieses
Aufsatzes egründen. Der zweıte Teıl hat dıe wichtigsten Grundprobleme dieses
Onzepts explızıert und Lösungen angedeutet, die MI1r 1n der KONnsequenz des gradualıst1-
schen Pluralısmus liegen scheıinen. Bleiıben ZU chluss och ein1ıge Hıinweise arauf,
dass und WAaTUull ich andere, VON anderen für grundlegend ge.  ene religionstheologische
TODIemMe entweder 1mM 16 auf die ünftige Theologie der Relıgionen nıcht (mehr) für
grundlegend oder aber nıcht für theologisc

Schmidt-Leukel hat wliederholt das VON ihm genannte »dogmatısche Problem« als
das fundamentale Problem einer Theologie der Relıgionen bezeichnet.” Aus christlıcher
TC me1ınt dies die rage ach der möglıchen Heılsbedeutun nichtchristlicher Religionen.
Für einen gradualıstischen Pluralısmus dürfte dieses Problem 1Ur noch VON geringer
Bedeutung se1IN. €e1 S1Ind ZWEe]1 Fragen untersche1iden: dıie nach der Heilsnotwendigkeit
und die nach der Heilsamkeit der Relıgionen. Wıe Dereıts ZU miss10logıschen Problem
ausgeführt, 1st keine elıgı1on heilsnotwendig; heilsnotwendiıg ist vielmehr eın dıe
göttlıche Wiırklichkeit als Heıilsmacht Heılsam ingegen SInd die Relıgionen 1n dem Maße,
In dem ihre Geltungsansprüche (sowı1e dıe ihnen olgende PraxI1s) siıch nach iıhrer
Überprüfung als wertvoll erwelsen. Dies scAHlıe natürlıch e1N, dass bestimmte rel1g1öse
Geltungsansprüche als nıcht wertvoll und damıt als unhe1ilvoll eingeschätzt werden
müssen.  50 Im Übrigen beantwortet sıch VON daher auch dıie VON Schmidt-Leukel en

49 Vgl MNUT a.a2.0 Anm 3) 1-22, 63f; na.a.0 (Anm D: 181272061
Als Extremfall eines solchen Geltungsanspruchs 1st dıe nazıstische Ideologıe betrachten ganz abgesehen VO  3

der iıhr folgenden Praxıs.
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für fundamental gehaltene rage nach dem Wert der relıg1ösen 1€  al eıne rage, dıe
Schmidt-Leukel einem grundlegenden Kriterium für dıe Entscheidung zwıschen den
religionstheologischen odellen des Exklusıvismus, Inklusıyvismus und Pluralısmus
erklärt.>! Für einen gradualıstischen Pluralısmus 1st dıe 1e der relıg1ösen Iradıtiıonen
INnsSsoweılt wertvoll, als deren Geltungsansprüche nıcht abgelehnt werden mussen, vielmehr
nach ihrer Überprüfung anhand der entwickelten Krıterien einen vergleichsweise en
Standard nachweılsen können oder angesichts ihrer deutlichen Unterlegenheıt anderen
relıg1ösen Geltungsansprüchen gegenüber zumındest einıge beachtenswerte Aspekte
beitragen können. el rede ich natürlıch VO gegenwärtigen Wert der relıg1ösen
Tradıtionen, dıe rage nach ihrem etwaigen hıstorıischen Wert unterscheıiden ist

Fragen nach Regeln für den interrelıg1ösen und inter1ıdeologıschen Dıalog SOWIE Fragen
nach den Möglıichkeıiten gegenseltigen Verstehens In einem olchen Dıialog sollen In ihrer
Wichtigkeıit selhbstverständlıc nıcht bestritten werden. Nur sollte sıch darüber klar
werden, dass CS hıer nıcht mıt rel1g10nstheologischen Problemen {un hat Denn CS

handelt sıch offensic  ıch nıcht TODIeEMe eıner rel1ıg1ösen Beurteijlung relıg1öser
Geltungsansprüche, ondern Kommunikationsprobleme, WwWI1Ie 1E beispielsweise zwıschen
verschliedenen prachen oder verschıedenen Wiıssenschaftstradıtionen ebenso vorhanden
S1nd. hre Wichtigkeıt esteht hauptsächlıch darın, dass sS1e Kommuniıkationsvorausset-
ZUNSCH betreiten; dıe dıe theologısche Reflexion ın interrel1g1ösen und interıdeologıischen
lalogen allererst ermöglıchen.

Dıese wen1ıgen Hınweise S1Nd natürlıch sehr summarısch, können aber 1m gegebenen
ahmen nıcht weıter ausgeführt werden. S1ıe ollten denn auch ledigliıch ein1ge welıtere
KOonsequenzen des gradualıstischen Pluralısmus andeuten SOWIe 7AQBE klareren Kennzeiıch-
NUunNng der rel1gi1onsfheologischen TODIeme beitragen. Eıines ist sıcher unübersehbar, äamlıch
dass dıe Herausforderungen eiıne ünftige Theologıe der Relıgionen außerordentlıch
S1nd. Was mıt diıesem Aufsatz eze1igt werden ollte, 1st aber nıcht HUT, dass diese
Herausforderungen nıcht umgehen sınd, sondern mehr noch, dass sıch dıe Annahme
dieser Herausforderungen Und dıes nıcht zuletzt der damıt verbundenen
Horızonterweılterung. Denn eıne VO KOnzept des gradualıstischen Pluralısmus her
entwiıckelte Theologıie wırd einer 1mM unıversalen Horıizont des Relıgıösen entwıckelten
TheorIie, ohne iıhre spezifische Perspektive eIiwa dıe christliche, üdısche, buddchıiıstıische
us  z VOIN vornhereın aufgeben müssen, jedenfalls solange dıe Ausbıldung eiıner
speziıfischen relıg1ösen Identität gelingt.”“ Wahrlıch eiıne faszınıerende Herausforderung für
das nach chrıstlıcher Zählung drıtte Jahrtausend!

SCHMIDT-LEUKEL, aa Anm 3) 64, 577 579 Dassım.
52 Vgl PFÜLLER, 24a06 Anm 1) Miıt SMITHS Projekt eiıner Welt-Theologıie, aa © Anm 12) Des

teıilt das 1eTr angedeutete Konzept den unıversalen Horızont, der noch über dıe Daten der Relıgionsgeschichte
hınausgeht. Allerdiıngs unterscheıidet sıch VOT allem darın, dass CS dıe Entwıcklung eiıner speziıfıschen relıgıösen
Perspektive Im Sınne eıner spezifischen relıgıösen Identität für wichtig hält, während mMı In seınem m.E
unbegründeten Wahrheıtsoptimismus eiıne relıg1öse Supertheorıe vorzuschweben scheınt. Zur Krıtık al Smuiths
Universaltheologıe vgl GRUNSCHLOBß, Religionswissenschaft als Welt-Theologıe. Wılfred Aantwe. Smuths
Interreligiöse Hermeneultik, Göttingen 994, 287-290
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DIE BEGEGNUNG DER RELIGIONEN
Von Thomas Ohm

Wıe SIEC Wr NSeıit jeher hat 6S Bereich der Relıgionen Nonkonformisten egeben, dıe

Überzeugun: und en anders als ihre mgebung Immer en Menschen,
Gruppen und Völker >  ( Wege« eingeschlagen, ZUrT rlösung, ZU Friıeden, ZUT

Ruhe eıle und Verbindung mMiı1t dem anderen« elangen. ber ent-

kommen konnten S& ie den anderen nıcht nıcht einmal dann WE SIC fremde E
er oder spalter Begegnungen unvermeidlıch Die Weıisen der Begegnung

aber sind 1IMMEeETI verschıeden SCWESCH
kam CS friedlicher Koex1istenz Man 1eß einander en und wıirken Solche

KOoex1istenz hat 6S eiwa Japan zwıschen Buddhiısmus und Shınto 1na zwischen
Buddhismus und Konfuz1ıanısmus und a01SMUS Indıen zwıischen Buddhismus und
Hındu1ismus und römischen Weltreich zwiıischen den Relıgionen der Omer der
Griechen und Orıjentalen egeben

uch ZUI Synthese ZALE Vereinıgun VOIl Verwandtem und Z Sy  ret1smus
ZH: Vereıin1ı VONN Gegensätzliıchem und Unvereinbarem hat dıe Begegnung oft geführt
wieder Fernasıen Indıen und Rom Man schaute einander wirkte aufeinander C111

nahm voneınander und verschmolz mıteinander Dıe chinesische Volksreliıgion Wal und
1ST BITIE Vermischung VOI Konfuzlıanısmus Buddhismus Aa0O01SMUS und anderen Relıg10-
NneN Es ur kaum C111C elıgıon geben dıe nıichts Fremdes assımılıert hätte

ber 1Ur oft 1ST dıe Begegnung feindlicher SCWESCH und 1St 6S Kämpfen
zwıschen den Relıgionen ekommen 1ese Kämpfe Ssind häufig mıiıt äußeren Miıtteln
gefül worden DıIie Ce1NC elıgıon SINg dıe andere mıit Feuer und chwert VOTI

» Vernichtung oder Bekehrung« hıel dıe Parole Man verbrannte dıe kanonıischen Bücher
der anderen verwustete ihre Haıne fällte ıhre eılıgen Bäume und ihre Tempel
Bılder und Statuen Auf diese Weise Siınd kostbare chätze verloren SCRANSCH Ja dıe
Eıferer ZINSCH och eıter Tausende wurden ihrer elıgıon getoOtel Im besonderen
hatten Priester und EF leiden Dort aber dıe nol1ge eW fehlte rief SCIN
Feuer auf dıe anderen era oder suchte S1IC ekenhnren Man sefizte SIC Druck
überredete S1IC bevormundete SI verhöhnte ıhren Glauben und ult oder chrıeb Bücher
»AdVersusSs« und »CONLTra« walzte jeden Widerstand niıeder ber allen Zeıten en
Relıgionen auch irıedlich miıteinander SCIUNSCH Dıe bemühten sıch die anderen VON

Der Artıkel IS_ dıe Wiıedergabe undfunkmanuskrıptes des 962 verstorbenen Münsteraner Professors für
Missıionswissenschaft Dr HOMAS ()HM OSB Es wurde 13 November1961 gesendet Für C1iNeE zweiıle

Ausstrahlung Dezember 1961 Süddeutschen Rundfunk hat der Autor das Manuskrıipt eıcht ekürzt inhaltlıch
aber nıcht verändert Nahezu VICTZIE re lag diıeser Text unveröffentlich: achlass VONN Ihomas Ohm DIS E

Rahmen Forschungsprojektes wieder entdeckt wurde Um faszınıerender 1SL Aktualıtät Ohm Jefert
CI erstaunlıch krıtiısche Analyse der Begegnung der Relıgionen und geht €]1 auch eutlic auf Fehler der Christen
CIM Die VO  —>; ıhm eröffneten Perspektiven für dıe Begegnung der Relıgionen können auch heute sowohl interrel1g1Ö-
SCMH Dıalog, WIC auch für C1MN Verständnıs VO.:  —_ 1SsS1oN hılfreich und anregend SCIMHN DıIe Anmerkungen ZU! lext
stammen VON Jonathan Göllner OSB
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der Wahrheıt ihnrer eigenen elıgıon überzeugen und Ss1e auf diese Weıse erwecken,
beleben und umzuformen. Der Buddha wanderte Jahre lang UTC Indıen und

verkündete hıer frıedlich, eindringliıch se1ne »VIer en Wahrheıiten.«
Wer mıiıt der Geschichte des Christentums und se1ner 1sSs1oNn vertraut ist, weıß, dass

Christen L1UT Ooft gewaltsam dıe uden, Moslem und Heıden vorgegangch sınd
iıch erinnere dıe Kreuzzuüge und dıie Relıgionskriege we1ß, dass auch Christen oft
ungelst1g und ungeistlıc. miss1onilerten, nıcht mıt Miıtteln arbeıteten, dıe iıhrem Herrn

gemäß WAaIClll, dass etiwa er Wahrheit zuwı1der keın Haar den Nıchtchrıisten
1e3 und be1 ihnen NUTr »Finsternis und Todesschatten« sah ber CT we1ß auch, dass 6S

allen Zeıiten 1ss1ıon 1m Sinne Jesu gegeben hat, Werbung für Christus, den Ön1g, mıt
den Miıtteln der Wahrheıit und der J1ebe, Werbung 1m Geilste des eılıgen Geılstes. Muss
ich Namen nennen? Paulus! Franz VoNn Assısı! Charles de Foucauld!

IT Wıe LSL In unseren agen sınd die Formen der Begegnung zwıschen den Relıgionen
dıe gleichen WwWI1e er

Nach WI1e VOI g1bt E KoexI1istenz. In vielen ern en die Angehörıiıgen
verschlıedener Relıgionen, selbst solcher, dıe Urc Abgründe voneiınander getirennt SInd,
schiedlich und frıedlich ZUSammen Ja, viele arbeıten eifrıg ZU des
Volkes und der Menschheıit. ESs nıcht Menschen und Vereinigungen, dıe sich
energisch für dıe Koexistenz der Relıgionen einsetzen. Dıe Motive sind hlıer Te1N16 sehr
verschiıeden. Man ebt friedlich9weıl infach mıteinander auskommen INUSS

oder we1l die Art, dıe Überzeugung und der gule 1lle. und auch oft auch der del der
anderen Respekt iınf1ößt und fordert, oder aber weil glaubt, dass 6S keine absolute
elıgıon g1Dbt, dass Wahrheit »höher 1st als jede el1210n«, dass sämtlıche Relıgionen
eıle en und dass 6S »SOVIe] Wege (Gjott g1bt« w1e »65 Seelen g1Dt« (Radhakrıshnan).
uch 1ın christliıchen Kreisen hat der der Koex1istenz zahlreiche Freunde 1ele
halten mıt den anderen Kontakt und sprechen sıch mıt ihnen auS, vier ugen oder
auf Kongressen. uch den Chrısten sind solche, die das Ideal »12 einer freien
Partnerschaft« der Relıgionen und 1n einem commercium, einem eiligen Austausch
zwıschen den Relıgionen sehen.

Selbst Sy  ret1smus g1bt 65 In der Gegenwart Ja, diese 1st WwW1e dıe Antıke eıt eines
ausgesprochenen Synkretismus. Wıe nıe wirken die Relıgionen der Menschheıit auf
einander ein Immer wıieder ommt CS Neubildungen. In Ländern W1e iın Afrıka und
Japan schließen dıe synkretistischen Relıgionen 11UI Au dem en Nıemand
kann S1e zählen Und och eines ist bemerkenswert. Der ren' der Zug der eıt geht auf
eine allgemeıne Menschheıitsrelıigion hınaus, in der das Wahre, ertvolle und Schöne aller
Religionen vereıint ist und Chrıstus, Buddha, Mohammed und Zarathustra zugleich verehrt
werden, WI1Ie eiwa 1m yar be1 Madras nitier denen aber, die jeden Sy  ret1smus
ablehnen, SInd viele, dıe wen1gstens das eine oder andere VON remden Relıgionen
übernehmen oder übernehmen suchen. Vielleicht aben Sıe schon gehö VON den
katholischen Klöstern, In enen Yoga-Übungen emacht werden und aus innerem Zwang
oder dem Einfluss aslatıscher oder afrıkanıscher Relıgionen der sakrale Janz erneuert
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wırd also eiwa bıblısche Erzählungen gelanzt werden oder VOoN den Miıssıonen Afrıka
dıie das Unyagr dıe Inıtıatiıon zulassen und chrısti1anısıeren oder auf der anderen Seıite VON

Nıchtchristen dıe EeSus Chrıstus studıeren und dıeser und Hınsıcht chriıstliıch
enken VON den niıchtchrıistlichen Gemeimninschaften dıe Chrısten De1 ihren usammenkünf-
ten sprechen ihren Zeitschrıften publizıeren lassen Hıer g1Dt N ınge dıe er
unmöglıc SCWESCH Eın Präsıdent des rahmo amadsch erklärte 1900808 Calcutta
»We tak.  a ireely Irom Chrıistianıty« machen freizüg1g nNnieihnen beiım Christentum«

erner g1Dt 6S De1l den Religionen Propaganda und Werbung Dass Chrıisten (D
Erdteıijlen LUSSIONIGCIE und ZW äal auf frıedliche evangelısche cNrıstlıche pneumatısche
Weıise 1ST eKann! ber auch Buddhıiısten Hındus und Moslem bemühen sıch die
Andersgläubigen on Sınd Europa und Amerıka viele Buddhıisten 1N!| Moslem
und SallZC Geme1inden VON Anhängern Ööstlicher Relıgionen elche Werbekraft heute
Zen Yoga Versenkung, östlıche Atemübungen indısche ASandy und mudras Sitzweıisen
und Händehaltungen en dürfte eKannı! SCIMN EX Orıiente Iux! SO C1IiNeEN viele dıe den
Glauben den Westen und das Christentum verloren en In Osten nıcht Westen
SC1 Stille Schweigen 11NEeICSs Leben Weiısheıt uße Gelassenhe1 1€e' Kommunika-
L[10N mıt den Höchsten

ber viele weıterhın auf dıe Gewalt Namentlıch dıie Anhänger der Pseudoreli-
S1ONCH den totalıtären Staaten SO schwere und blutige Relıgionsverfolgungen und viele
arterer WIC der Gegenwart hat CS der ergangenheit nıcht egeben WIr selbst
aben erlebt dass Suüdasıen Buddhıisten und 1N! einander blutig bekämpften dass
Religionslose jede elıgıon als »Op1um für das Volk« suchten dass UuUNsSCICIN

CISCNCH Kuropa Kırchen und Moscheen Ställe und ergnügungshäuser verwandelt
wurden Wiır alle kennen er denen Anhänger remder Relıgionen VON den
CISCNCNH Grenzen fern hält und keine 1SS10N duldet uch miıldere Formen der Gewalt
egegnen ulls 1LIMET noch ach WIC VOTI N nıcht Menschen welche dıe
Andersgläubigen Druck seizen rel1g1Öös überfordern und für iıhren Glauben
überreden suchen

II Wıe SIEC SEeIn könnte und sollte ber WIC könnten und ollten da dıe Relıgionen Isıch]
begegnen? Damıt stehen WITL VOI rage dıe den wichtigsten Fragen gehört dıe
uNns Menschen VON heute aufgegeben Sınd 1Nes kann hiler sofort gesagt werden Wiır en

eıt der dıe Relıgionen INN1SCI mıteiınander Kontakt gekommen sınd t1efer
einander dıe ugen schauen lebhafter ihre chätze vergleichen als JC uch

eıt der dıe Besten er Vorurteile und Fehlurteile er Miıssverständnisse und
Verdrehungen aller Ressentiments und Antıpathıen en Haders und Streites müde sınd
und SuC ach Friıeden aben einander mahnen sıch Dıie Christen
spezle. aben CS heute anders als der Kolonialzer mıiıt Menschen t{un dıe
selbstbewusst sSınd und auf ıhre elıgıon halten Ja diese CINCUCTN reformıeren und

Vgl OÖHM, HOMAS, Indien und Gott. Religions- und Missi:onskundliche Streifzüge UrcCcı Ceylon und Vorderin-
dien, alzburg 1932, 139
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Westen verbreıten. ıne solche eıt ordert eiıne entsprechende Haltung, eine entsprechen-
de orm der Begegnung und des Wiırkens und namentlıch eın entsprechendes 1ma, eıne
entsprechende Atmosphäre und deshalb be1 vielen einen Geist

Darf ich hiıer ein1ge Wünsche äußern und einige Losungen ausgeben”?
Die ist diese: Eiınander sehen oder besser anschauen sehen und anschauen

Önnen, aufmerksam, ©]  en UIIVOI'CiIIgCI'IOIIIIHCII Ü mıt Interesse und mıt 1e Das
gleiche gılt VO Hören und Lauschen.

Einander studieren und verstehen suchen! N1ıemand glaube, dass CI eiıne andere
elıgıon kennt, WC) G1 ihre Fehler entdeckt hat, die faulen tellen pIe Es gehö
auch dazu, das innere eben, das Beten und siıch Versenken der anderen WI1SSen,
namentlıch dıe Not und dıe Jebe, dıe In ıhren Gebeten und Kulten ZU Ausdruck
gelangt N1emand glaube jerner, dass 65 mıt dem Wiıssen dıe ehre, Werte, Schrıften,
Kultur der anderen gelan ist uch In dıe anderen hiıneindenken und hiınein  en mMuUussen
WITr uns Be1l den anderen ZUT Herzmiutte, Kern der inge vordringen! Besonders
beachten 1st Folgendes: Im rel1g1ösen en der Völker g1bt CS Außerungen, dıe
missverständlich Sınd, Worte, die das Gemeinte nıicht IT  9 Symbole, dıe nıcht pPaSSCH.
Das Gemeinte braucht aber deswegen nıcht falsch oder erkehrt se1n. Das Angefasste,
Erfasste ist oft ungewö  iıch, dass 6S nıcht In dıe gewohnten Orte fassen
VEIMAS, das enbare, rene, FErlebte oft groß, Sallz anders, dass 6S nıcht
adäquat äußern, symbolısıeren kann, Ja, fast inadäquat außern 11USS Auf jeden
Fall S1INd viele VON den sichtbaren und hörbaren Außerungen der Relıgionen, dıe WIT hıer
1m Auge aben, Außerungen echten relıg1ösen Hungers, wahrer rel1ıg1öser Sehnsucht und
innıger relıg1öser Bıtte

Eiınander achten! Im enKen, Fühlen, ( 8  en. Sprechen, Schreiben und auch 1im
eten In VETSANSCHCNH Zeıten ist oft »CONLTa«, »adverSusS«, dıe anderen geredet,
geschriıeben und ebetet worden. Dıie Andersgläubigen wurden verlacht, verhöhnt,
verspotltel, wurden kurz und eın emacht. Man sprach VON »sSschändlıchen Irrlehren«,
»Gegnern« und »Erbfeinden« der eigenen elıgion. Eın berühmter Miıssıonar hat seinerzeıt
die ender Bonzen* unbarmherzıg anls IC BCZOSCN. och auf einem Kongress 1mM
voriıgen Z wandte eın Redner diese Methode bewusst

Es ist höchste Zeit: »p YO«, für dıe anderen reden und schreıben, und dıies mıt
einem okabular, Stil und oft schon einem nsatz Als ich VOTI ahren

einem Freitagabend In der Moschee VOoON alakal 1m Sudan mıiıt Moslems 1Ns espräc
kam, begannen WITr mıt der 1e Gott Vielleicht sollte immer mıt ıhr oder mıt
lichem begiınnen Immer überzeugt se1n, dass dıe anderen VON ihrer aC überzeugt
sınd und ach ihrem Gew1issen handeln wollen es zunächst, DIS ZU  3 Beweıis des
Gegenteils, annehmen, dass hınter Formen des relıg1ösen ens, die uns seltsam anmuten,
richtige Gedanken und gule Absıchten stecken. Wenn sıch aber rrtümer und änge nıcht
übersehen lassen, dann bedenken, dass CS, Ww1e der Augustinus sagl, keine falsche Te
ohne Beimischung VON Wahrheit g1Dt, und dass WIT, WI1Ie TIThomas VON quıin betont,

Ohm meınt 1er buddhıistische Öönche
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Irrenden ZU verpflichtet S1nd. rrtumer der anderen treıben uns all, gründlıcher nach
der Wahrheıt forschen und diese besser formulıeren. rrtümer bewahren VOT Einsel-
igkeıt und VOI Wunsc  enken, W as TE1NC. nıicht dahın verstanden werden darf, dass jede
Kritik aufzuhören hat Das ware errat der Wahrheit Es ware schlımm, WE dıe
Religionen überhaupt keıne Kriıtik mehr vertrugen und es beim alten lıeßen Und 6c58S ware
auch schlımm, WC nıchts mehr diese und jene verhängnisvollen rrtüumer und Ver-
wırrungen gelan würde, dıe 685 1mM Bereich der Relıgionen 1Un einmal g1bt anchmal brau-
chen die Anhänger dieser und jener elıgıon eiıne heilsame Unruhe,164  Thomas Ohm  Irrenden zum Dank verpflichtet sind. Irrtümer der anderen treiben uns an, gründlicher nach  der Wahrheit zu forschen und diese besser zu formulieren. Irrtümer bewahren vor Einsei-  tigkeit und vor Wunschdenken, was freilich nicht dahin verstanden werden darf, dass jede  Kritik aufzuhören hat. Das wäre Verrat an der Wahrheit. Es wäre schlimm, wenn die  Religionen überhaupt keine Kritik mehr vertrügen und alles beim alten ließen. Und es wäre  auch schlimm, wenn nichts mehr gegen diese und jene verhängnisvollen Irrtümer und Ver-  wirrungen getan würde, die es im Bereich der Religionen nun einmal gibt. Manchmal brau-  chen die Anhänger dieser und jener Religion eine heilsame Unruhe, ... heilsame Unruhe!  Einander leben lassen und andere sinnvolle und berechtigte Formen des religiösen  Denkens, Lebens, Erlebens, Frommseins gelten lassen. Das Wort Toleranz liebe ich nicht.  Wer toleriert, achtet den anderen im Grunde gering und fühlt sich ihm überlegen. Wir  müssen den anderen und das andere, das wahr, recht und gut ist, ehrlich von ganzem  Herzen bejahen, schätzen, lieben, fördern und heiligen.  Irriges und Schlechtes aber zu tolerieren hieße doch wohl, etwas zuviel verlangen. Hätte  man in der Welt immer Menschenopfer, Kindestötungen, Tempelprostitution, Zauberei,  Verachtung der Schöpfung, verkehrte Intoleranz hinnehmen und tolerieren sollen? Oder  auch jene Toleranz, die alle Unterschiede bagatellisiert und keine Religion für die Wahre  hält?  Einander helfen, Irrtümer zu erkennen und zu überwinden, Wahrheiten zu finden, zu  bewahren und zu leben, insbesondere ins Vollkommene fortzuschreiben.  Miteinander den Sinn der Religion, des Gebetes, des Dialogs mit Gott, der Kontem-  plation, der Versenkung, des Kultes, der heiligen Muße erkennen und verteidigen  gegenüber der Religionslosigkeitund dem Säkularismus, der religiösen Gleichgültigkeitund  Kälte, dem reinen Weltgeist und Weltkult.  Vor allem aber einander lieben! Nie vergessen, dass es schwer ist, die Wahrheit zu  finden und zu tun.  Und nun die Werbung für bestimmte Religionen. Die Mission? Eine schwierige Frage!  Viele lehnen jede Mission ab. Man sollte endlich aufhören zu anderen zu gehen und für  die eigene Religion zu zeugen und zu werben. Man soll sich damit begnügen, den Hindu  zu helfen, bessere Hindu, den Moslem, bessere Moslem und den Christen, bessere  Christen zu werden. Alles andere sei Sünde, Verbrechen. Es schade mehr als es nütze.  Man vergewaltigte und zerstöre. Reiße man eine bestimmte Religion aus dem Herzen, so  reiße man die Religion überhaupt aus ihnen. Aber viele Hindu, Buddhisten, Moslem und  Christen glauben, dass sie Wahrheiten und Werte haben oder ihre Religion die Wahre, die  Endgültige, die »ewige Religion« ist, jene Religion, welche die Menschheit in ihrer Not,  ihrem Unheil, ihrem Elend, ihrer Unordnung, ihrer Geistesnacht, ihrer Bedrohung, ihrer  Friedlosigkeit nötig hat. Deshalb gehen die Hindu, die Moslem und Buddha? zu den  anderen, erst recht die Christen. Diese halten ihren Herrn für das Heil der Welt und fühlen  sich gesandt, verpflichtet, die frohe Botschaft von Christus zu verkündigen und zu  bezeugen. »Wehe mir, wenn ich das Evangelium nicht verkünde«* hat seinerzeit der Hl.  Ohm meint hier wohl Buddhisten.  %1 Kor 9.16.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 2heilsame Unruhe!

Eiınander en lassen und andere sinnvolle und berechtigte Formen des relig1ösen
Denkens, Lebens, rlebens, Frommse1ıns gelten lassen. Das Wort Toleranz 1e ich nıcht
Wer tolerıert, achtet den anderen 1mM TUN! gering und hlt sıch ıhm überlegen. Wır
mussen den anderen und das andere, das wahr, recht und gul Ist, hrlıch VOIN I]
Herzen bejahen, schätzen, lıeben, fördern und eılıgen.

rrıges und Schlechtes aber toleriıeren1e doch wohl, zuviel verlangen.
1n der Welt immer Menschenopfer, Kındestötungen, Tempelprostitution, Zauberel,

Verachtung der chöpfung, verkehrte Intoleranz hıinnehmen und tolerıeren ollen? der
auch jene 1oleranz, dıe alle Unterschiede bagatellısıert und keine elıgıon für die Wahre

Eınander helfen, Irrtümer erkennen und überwinden, Wahrheıten iinden,
bewahren und eben, insbesondere 1Ns ollkommene fortzuschreıben.

Miıteiınander den Sınn der elıgıon, des Gebetes, des Dıalogs mıt Gott, der ontem-
platıon, der Versenkung, des Kultes, der eılıgen uße erkennen und verteidigen
gegenüber der Religionslosigkeitund dem Säkularısmus, der relıg1ösen Gleichgültigkeitund
älte, dem reinen Weltgeist und

Vor em aber einander 1eben! Nıe VETSCSSCH, dass CS schwer ist, dıe Wahrheit
finden und {un

Und Nnun dıie Werbung für bestimmte Relıgionen. DIie Missıon? 1ne schwier1ige Frage!
1e1€ lehnen jede 1Ss1on ab Man sollte ndlıch aufhören anderen gehen und für
dıe eigene elıgıon ZCUgCN und werben. Man soll sıch damıt egnügen, den 1N!|

helfen, bessere indu, den Moslem, bessere Moslem und den Chrısten, bessere
Chrıisten werden. es andere se1 ünde, Verbrechen ESs schade mehr als 6S Nutze
Man vergewaltigte und zerstore e1l eine bestimmte elıgıon aus dem erzen.
reiße dıe elıg1o0n überhaupt aus ıihnen. ber viele 1indu, Buddhıiısten, Moslem und
Chrıisten glauben, dass S1e Wahrheıiten und Werte aben oder iıhre elıg10n die Wahre, dıe
Endgültige, dıe »ewige Relıgion« 1st, jene elıg10n, welche dıe Menschheıit 1ın ihrer Not,
ihrem nheıl, iıhrem en ihrer Unordnung, ıhrer Geistesnacht, ihrer Bedrohung, ihrer
Friedlosigkeıt nötig hat Deshalb gehen dıie indu, dıe Moslem und Buddha? den
anderen, erst recht die Christen. Diese en ihren Herrn für das eıl der Welt und fühlen
sıch gesandt, verpiflichtet, dıe TO Botschaft VON Christus verkündigen und
bezeugen. »Wehe mIr, WC ich das Evangelıum nıcht verkünde«* hat se1inerzeıt der HI

Ohm meınt 1eTr wohl Buddhıisten
Kor 9,16
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Paulus erklärt Ich glaube, dass denen, dıe VON der Absoluthe1 ihrer elıgıon
überzeugt SInd, nıcht verbileten Kann, für diese eınzutreten. Zum esen jJeder echten
elıgıon und jeder wıirklıchen Relıgiosı1ität gehört dıe Welıtergabe des eigenen Gutes, der
Expansıonsdrang, dıe 1SS10N. Selbst Jene, dıe Toleranz fordern, werben damıt für eine
bestimmte Anschauung.

iıne andere rage 1st die, WeCI das ec hat, sıch dıe Gewıinnung anderer 2

emühen Hıer geht 6S dıie Wahrheıitsfirage, jene rage, dıe uns Menschen VOIl

heute, dıe WITr dıe anderen besser kennen als UNSsSCIC (0)8  ren und mıt den anderen
zusammenleben, stark edrängt und ti1ef bewegt. Ist eine VOIN den Relıgionen dıe Wahre,
dann kann 6S nıcht Unrecht seIn. für s1e einzutreten. Ist eıne Botschaft dıe TO Botschaft,
dann kann 6S nıcht Unrecht se1N, S1e verkünden. Hat eıne elıgıon dıe Möglıchkeıt, dıe
Menschen VOI dem Sturz In den Abgrund und der Selbstzerstörung ewahren und
fetteh; ZUTr Wiıedergeburt, ZU1 VON oben her, einem en höherer Art
verhelfen, dann kann 6S nıcht Unrecht se1n, andere für S1€e gewıinnen. twa für Jesus
Chrıstus, WC CI WITKIIC und wahrhaftig das 1C und der Heıland der Welt Ist, WCNN

CT dıie Menschen erlöst hat und diese der Zuwendung der rlösung edürfen, WENN 6S
einen »unergründlıchen Reiıchtum Christ1i« (Eph 3,8) g1bt Ja, dann ist dıe 1Ss1ıon strenge
Pflicht Voraussetzung der 1SS10N 1st dann NUT, dass dıe Boten und Herolde dıe
Bedeutung, tellung, Funktion der nıchtchristliıchen Relıgionen In der Heilsgeschichte
w1issen wI1issen WITr Chrısten s1e? und dıie Jünger Chriıstı chrıstlıch handeln und
schon dass S$1e eINs S1nd. Aus diıesem TUN! 1st sehr begrüßen, dass Jetzt In Neu-
Delhi® bessere Voraussetzungen für die 1SS10N Schalitfen sucht und das zweıte
vatıkanısche Konzil’ sıch In dem gleichen S1inn emühen wıll erner INUSS dıe Werbung
ohne Vergewaltigung, ohne Lähmung des Relıgiösen als olchem geschehen. Es raucht
hıer Fingerspitzengefüh und Takt Achtung VOI der Überzeugung und dem GewIissen des
anderen, J1ebe, jene j1ebe, dıe VON (jott kommt und ıhm ührt, Gott, der berall
West und wirkt und jeden Menschen efleuchtet. der 1n diese Welt kommt,© kurz den Geilst
VO eılıgen Gelst uch entsprechende Miıttel und ethoden Siınd notwendig. Wiıchtiger
als Lehren und Dısputieren 1st dıe Repräsentatıon des Christliıchen Non verbo IIn2ua
sed el veritate!” Und hier wlieder ist wichtigsten dıe Repräsentatıon Jesu Christi,
eiıne Repräsentation, dıe Ist, dass dıe Völker kaum anders können, als In seinem 1c
wandeln 10

Vgl Joh S
961 fand dıe drıtte Vollversammiung des Okumenischen Rates der Kırchen (ORK) In eu-De Be!l diıeser

Versammlung wurde der 0921 In Edinburgh gegründete Internationale Missionsrat In en ORK integriert und ckte
erstmals der Dıalog mıt anderen Relıgionen ns Blıckfeld des ORK. Zugleıch zeigte dıe Vollversammlung In eu-De  D:
ass dıe westliıche und weıiße Vorherrschaft Im ORK Z  röckeln begann. Vgl RIELING, EINHARD, »Okumene«, In
IRE 253:; 46-77; 1er

Ihomas Ohm verstarb 25 September1962, wenıge oche VOT der Eröffnung des 98 Vatıkanıschen Konzıls.
'aps! Johannes XX hatte ıhn 96() In dıe vorbereıtende Konzilskommission für dıe Missıonen erufen

Joh 1,9
Joh 3,18b

10 Vgl Jes 7A8
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KLEINE BEITRAGE

kın Gott dre1 Wahrheıten
Wıe weıt ist dıe interrel1g1öse Okumene?

VonNn Christian Yo.

Der Trialog der monotheistischen Religionen: ein Schwerpunkt
der Katholischen Akademıe In Berlin

Eın öhepu der Festwoche anlässlich der Einweiıhung der Kırche und
Räumlichkeıiten der Katholischen ademıe ın Berlin zweiıfellos dıe interrelig1öse
Podiumsdiskussion Donnerstagabend des Dezember 1999 Je eın hervorragender
ertreter und er des Dıalogs der dreı großen monotheistischen Reliıgionen nahm

tellung Stand der interrel1g1ösen Okumene 1mM 1INDIIC. auf den Jüdıschen, christlı-
chen und islamischen Glauben

Wıe Dr Susanna chmıidt, dıe Direktorin der ademıie, einleitend, dieser

besondere en! der Festwoche bewusst dem interrel1ig1ösen Dıa- bzw Trialog
gewldmet worden: » Denn in einem Land, 1n dem in Berlin jedenfalls dıe Häilfte, 1ın

den östlıchen ern mehr als dıe Hälfte, sich keiner elıgı1on bekennt, ist 6S eine

Aufgabe der Ökumene, schon der christliıchen Kırchen untereinander, aber auch der

interrel1g1ösen Ökumene, die rage nach Gott ZUuI1 Sprache bringen, die relig1öse rage
nach dem rund uUunNnseICI Exıistenz, ach dem er und ohın.«

Für dıe Jüdiısche elıg10n hatte dıe ademıe iıner AM9 den Direktor
für Interrelig1öse Angelegenheıiten des Ameriıican Jewısh Committee gewonnen, das se1t
kurzem auch eın Uro 1n Berlin hat Dıe Christen vertrat der AUuUS Niger1a stammende
Erzbischof FRANCIS KARDINAL ARRINZE, Präsıdent des Päpstlıchen ates für den

Interrelig1ösen Dıalog. Für den siam sprach der indische Rechtsgelehrte Prof. Dr

AHMOOD, bIıs VOI wen1ıgen ochen Miınıster der Natıonalen Kommıissıon für Minderhe1-

tenfragen der epublı Indiıen und Direktor der ademıie für eC und elıgıon in Neu

der Geistliche Rektor der ademıe und Moderator der

Gesprächsrunde, präzisierte in se1ıner inführung dıe Fragestellung des Abends onnen
dıe Gläubigen der dre1ı Religionsgemeinschaften, dıie eın mehr als die Hälfte der

Weltbevölkerung ausmachen, In einer eıt rapıde zunehmender globaler Vernetzung und

pluralen Zusammenlebens auf pr  1SC en Ebenen, miteinander eben, ohne dass s1e
eines lieben vielleicht faulen Friedens wiıllen dıe Unterschiede einebnen müssen, das
e1 In TeUue dem, Wäas s1e als Wahrheit inres auDens bekennen? Können s1e den

eweıls anderen in seinem Bekenntnis hochachten, ohne der Versuchung erliegen, den

ZM  > ahrgang 2000 Heft
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Wahrheıitsgehalt des eigenen auDens vernachlässigen, ıhn mıt Temden nhalten
verwischen oder der Behauptung ver‘  en. alle Glaubensüberzeugungen seıen etzten
ndes eliebig oder 1n gleicher Weise für jedermann ültiıg? Wenn 65 1m interrel1g1ösen
}  og darum nıcht gehen kann, lıegen dann dıie TeENzen zwıischen der Anerkennung
der Wahrheıit 1m Glauben des eweıils anderen und der Auffassung VON der Gleichgültigkeit
er Wahrheıiten und Glaubensüberzeugungen?

uden. Chrısten und Muslıme sınd sıch ein1g 1n dem Glauben, dass 6S 1Ur einen Gott
g1bt Jedoch, dıe praktische relıg1öse Lebensführung der dre1 Religionsgemeinschaften,
SOWI1e s1e In der Öffentlichkeit wahrgenommen wird, lässt nıcht selten das
aufkommen, dass 6S tatsachlıc nıcht den einen Gott geht, sondern eben doch dre1
voneinander verschiedene Wahrheıten, dıe sich widersprechen.

Wıe gehen WIT dre1ı monotheıistischen Religionsgemeinschaften mıt diesen Fragen um?
Unabhängıg davon, W1Ie ihre Beantwortung ausTa. kann siıcher dass das
Verhältnis zwıschen uden, Christen und Muslımen künftig aruber mitentscheiden WIrd,
ob eiıne friedvolle Gesellschaft In Deutschland, In Europa, weltweiıt gelıngen WIrd.
€1 geht CN nıcht 1UT den ıllen VON einzelnen, sondern 6S auch

einer Standortbestimmung auf institutionellerEbene. Was die relıg1ösen Führer? Wıe
würdıgen sıch dıe monotheistischen Relıgionen gegenseıt1g hinsıchtliıch der Heilsfrage, des
Gottesbildes, des Menschenbildes? Wıe wird jeweıls dıe Entwicklung der interrel1g1ösen
Ökumene eingeschätzt?

Es leuchtet e1n, dass dıe dre1 Redner ohl kaum alle diese Fragen auch 190088 andeutungs-
welse beantworten konnten. Ist die abschlıeßende Diskussion konnte auf S1e noch eınmal
zurückkommen. Wıe dem auch sel, War gespanntl, welchem Fragenbereic siıch der
Jeweılige Redner zuwenden und welche Akzente P seizen würde.

Des Rabbiners drıngender Ruf ach der Entwicklung einer
»ITheologıe des Pluralismus«

Zunächst betonte ıner 1ın mıt dem besonderen Hınweils auf den des
Gespräches, Berlin In Deutschland, dıe große Verantwortung gerade auch der Religionen
für die Gestaltung der realen polıtischen Welt Dıe Antworten, dıe dıe Menschen auf
geistlich-relig1öser ene geben, beeinflussen, bewusst oder unbewusst, ihr polıtisches
Verhalten Es ist natürlıch wahr, dass elıgıon nıcht alle nNntiworten hat auf dıe rage, WI1Ie

eine gesunde, freie und demokratische polıtıische Ordnung egründen und rhalten
kann ber s1e hat doch Entscheidendes beizutragen.

Bevor elıgıion jedoch eine konstruktive In der Gestaltung der Gesellschaft plelen
kann, INUSS sS1e sich gerade heute erst einmal einerel VOIN ernsten, S1e selbst betreffende
Fragen stellen, SOZUSagCI ıhr eigenes Haus In OÖrdnung bringen 1in ürchtet, dass das
NCUEC Jahrhundert gepragt se1in wird VON Totalıtarısmus 1mM Namen Gottes und der elıg10n.
ährend der Totalıtarısmus nazıistischer und stalıinistischer Prägung der elıg10n den
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Vernichtungskampf ansagte In der Gesellschaft eiıne polıtısche Dıktatur errichten,
stehen WIT Jjetzt VOI der weltweıten Bedrohung Urc einen Totalıtarımus relıg1Öser Na-
{ur

»FEıner totalen Gesellschaft arte und restriktive relıg1öse Gesetze aufzwıngen; brutales
Ermorden Von moderaten polıtischen Führern se1ıtens bewaffneter Männer, dıe heılıge
exfe zıt1eren oder öffentlich erklären, dass Ss1e für (Gott Ööten; der Missbrauch fun-
amentaler Menschenrechte 1mM amen der elıgıon diese Realıtäten, glaube ich,
werden leiıder eın zentraler Bestandteıl des Jahrhunderts Se1IN.«

Es g1bt also dıie Au{fgabe, dıe geistlichen /Zeloten zähmen, dıie sıch ıIn jeder relıg1ösen
Gemeinschaft eiinden Allerdings 1D 6S und 1n wurde nıcht müde, diese OTrTde-
Tung 1n immer Varılationen wıederholen noch eine andere, grundsätzlıchere
Aufgabe. Es besteht heute dıe drıngende Notwendigkeıt für dıe monotheistischen
Relıgionen, eiıne » Theologıe des Pluralısmus« entwickeln und ZW al Aaus den Wurzeln
jeder einzelnen dieser dre1 einmalıgen, Je verschıedenen relıg1ösen Tradıtiıonen heraus.

Pluralısmus 1m relıg1ösen Bereıich 1st 1n vielen Gesellschaften heute eiıne schlıchte
Tatsache. Im Idealfall ermöglıcht eiıne pluralıstische Gesellschaft en Gruppen und
Individuen, 1mM Konzert mıt anderen ihren Je eigenen Beıtrag eısten für das Wohl und
dıe Bereicherung der Gesellschaft Pluralısmus el nach ın auch, dass eıne relıg1Ööse

mıt eıner großen Zahl VON Anhängern theologisc eıner anderen, kleineren nıcht
überlegen Ist: dass eıne relıg1öse ehrhe1 nıcht eiıne relıg1öse Minderheıit beherrschen oder
verfolgen darf. Es ist evıdent, dass diıese Art VON Pluralısmus nıcht überall 1n der Welt

akzeptiert WITd. In der Tat bleıbt das spannungsfreie und gerechte Zusammenleben VOINl

verschıedenen Relıgionen eın fernes Ziel für viele Menschen und Gesellschaften
Es erg1bt sıch eiıne Maxıme. Dıe Gläubigen der Religionen dıe Ja bekanntlıch

keinerle1 Schwierigkeıt empfinden, dıe Wahrheıt ıhrer eigenen elıgı10n be] ahen und
felern mMuUsSsenN C ernen, als äubıge dıe Wahrheit und Legıtimität der anderen
Relıgi1onen anzuerkennen. » ES genügt heute nıcht mehr, noch viel wenıger ist An

wünschenswert, dass Glaubensgemeinschaften iınfach getirennt, Seıite Seıite eben, me1lst
1n Unkenntnis voneınander und ıIn gegenselit1gem Misstrauen.« Ohne Entwiıcklung und
allgemeıne zeptanz elner » Iheologıe des Pluralısmus« seltens jeder einzelnen der dre1
Religionen kann nach 1n en Abfall In EXTFTETNE Gewalt und letztlich In gegenseılt1-
SC geistlich-rel1g1öse Vernichtung (spiritual annıhtlation) kaum verhındert werden.

Worıin aber esteht eıne solche » Iheologıe des Pluralısmus«? ESs ist eine Theologıe, dıe
aus den ti1efsten 1mM eigenen Glauben affırmierten Wahrheıten »eIne geistlich-rel1ig1öse«
Verankerung In eiıner rel1g1Ös pluralen Welt bletet. »Ich glaube«, udın, »dass dıe
eiıchen Tradıtionen uUunNnseTeT Religionen 1n sıch dıe Wurzeln und Ressourcen für eiıne
Theologie des Pluralısmus enthalten.« Er sı1eht se1ine orderung nach einer olchen
Theologıe bestätigt In den Jüngsten Worten Erzbischof Rembert Weaklands of Mılwaukee

eine VON Jüdıschen und christliıchen Gläubigen:
»Ich bın fest davon überzeugt, dass Glaube Uuns ZWI1ngt, UuNs einander als ıIn

demselben, einen und einziıgen Bıld ottes geschaffen sehen Wır tragen el das Bıld
desselben Gottes In uns Ich erkenne dAll, dass WIT In Anbetracht dieses einen Bıldes damıt
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aufhören müssen, einander als Rıvalen VOI dem Eınen (ott sehen, denn WITr siınd eT.
und Schwestern In der 1e dieses eiınen und lebendigen Ottes.«

Wır brauchen den ıllen, mıt Leiıdenschaft und Hıngabe uns der Aufgabe w1ıdmen,
einen angbaren, theologisc begründeten Sınn für Pluralısmus entwıickeln. Miıt großem
SaCNErue vertritt 1ın dıie Auffassung: »dass der moderne Totalıtarısmus, 1ın WeiC er
orm auch immer, dıie absolute Antıthesıis der VON Pluralısmus darstellt, dıe ich
veritrete <<

ESs ist dıe Aufgabe der uden, Chrısten und Muslıme in einem kreatiıven Rückgang
den Quellen und den Fundamenten ihrer elıg10n, ihre Je eigene Theologie des
Pluralısmus entwıckeln, TE1I11C nıcht isoliert VOIl einander. Was dıe Jüdıschen
Gläubigen ange konnten s1e über die Jahrhunderte hınweg nıcht umhın, immer NCUu

der Gegenwart VON Nıchtjuden und VOIN elıgıon außerhalb des Judaismus eınen Sınn
geben (fO make of non-Jews and other religi0Nns that ÜUTe NOTL udalsm).

1ın chloss mıt den Worten: »Nach all diesen ahren 1st 1U ndlıch dıe eıt
gekommen, Friıeden schlıeßen mıt relıg1öser Verschiedenheit und alle Versuche
einzustellen, Menschen aus ıhrem tradıtionellen Glauben herauszubewegen. Hıiıer habe ich
einen artpu: angeboten, indem ich auf dıe dringende Notwendigkeıt hingewlesen habe,
eiıne kohärente und annehmbare Theologıe des Pluralısmus entwickeln. Ich ordere
meıne Schwestern und er In beıden, der chrıistliıchen und der muslımıschen Gemeiınn-
schaft auf, das Gleiche {un und voranzugehen In diıesem emühen...Nach all den
schreckliıchen Erfahrungen dieses Jahrhunderts können WITr Jetzt; vielleicht Jjetzt ndlıch
verstehen, dass relıg1öser Pluralısmus, ZUSamImmen mıt seinem Zwillingsgeschenk, dem
demokratischen, polıtischen Pluralısmus, In der Jat der ottes se1ın könnte Dies

ich jedenfalls.«

Herausragende emenlte des drıtten und des vVierten eiıtra2s
Das äaußerst eutlic formulıerte ädoyer des Rabbiners für eine Theologie des

Pluralismus als una  ingbare Antwort der Relıgionen auf dıe wachsende Bedrohung Ure
rel1g1Öös motivilerte Fundamentalısmen wurden ZU ema der abschlıeßenden Podiıums-
diskussion. eVor WIT auf S1e eingehen sel]en hıer noch kurz ein1ige der heraus-
ragenden Gedanken der Vorträge des christlıchen und des muslımischen Redners
herausgestellt.

Kardınal Arınze betonte den iInneren Zusammenhang 1mM Glaubensverständnis der Kırche
zwıschen der Sendung der Chrısten, auf alle und jeden Menschen zuzugehen, mıt ihnen
dıe TO Botschaft VON Gottes bedingungslosem und nı1ıemanden ausschließenden
Heılswillen für alle Menschen bezeugen und ihren Auftrag Dıalog und Zusammen-
arbeit mıt den anderen Relıgionen wahrzunehmen. Der chrıstlıche Glaube bekennt, dass
das Ziel und der Sınn des Lebens der leiche 1st für alle Menschen und dass »dıe
Unterschiede |zwischen den Relıgionen und ihren Glaubensvorstellungen wen1ger wichtig
Ssind als dıe Übereinstimmungen. Diese sınd grundlegend und entscheidend.« Deshalb ist
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der 1  og mıt en und Chrıisten für dıe Kırche nıcht 1L1UTI eın Diskussionsthema, sondern
»ZUu ebendes Leben«.

Furcht, Selbstgenügsamkeıt, Vorurteıle, Stereotypen, Verzerrungen und leichtfertige
Verallgemeinerungen und Vergleiche se]len ebenso reale Hindernisse für den 1  (OJ 2 Ww1e
dıe Versuchung, elıgıon mıiıt einem bestimmten polıtıschen Gebilde oder einer
bestimmten Kulturform identifizıeren. eıtere Herausforderungen sej]en rel1ig1öse
Indıfferenz und mangelnde Beheimatung In der eigenen elig10n SsSOWIl1e mangelnde
Gegenseitigkeıit, dass eiıne Religionsgemeinschaft dort, s1e sıch 1ın einer
Mehrheitssituation efindet, einer relig1ösen Minderheit das e6 auf relıg1öse Freiheıit
verneımnt, ein CC das jedoch In vergleichbarer umgekehrter Sıtuation für sıch und
seine 1in Anspruch nımmt. Der Kardınal betonte ScCHL1EeHLC. dıe besondere
Verantwortung derer, dıe leitende Funktionen In den Relıgionen einnehmen, ihre jeweıligen
Gemeı1jinden VOIN der dringenden Notwendigkeit des Dıalogs und Brückenbauens
überzeugen SOWIeE wıirksam einer Berichtigung der gängigen Karıkaturen VO Anderen
beızutragen.

Tahır Mahmood behandelte VOT lem ZWEe]1 Fragenbereiche: die Lehraussagen des Koran
über die Jüdısche und dıe chrıstlıche elıgı1on SOWI1e die ussagen der Vereıinten Natıonen
heute 1m INDIIC auf das ec| auf Religionsfreiheıit und die Gleichheıit aller auDens-
gemeinschaften VOI dem esetz Für Mahmood 1st 6S bemerkenswert, dass der Koran 1m
s1ehten Jahrhundert en und Christen nıcht aufforderte, eine vermeintlich 1NCUC

Glaubenslehre anzunehmen., sondern vielmehr, »ihren eigenen eılıgen Schriften und deren
wahrem Geist folgen« (fO adhere theır OW, respective Dıvıne 00KS In theır IruUe

;pirıt)
» Der Koran verneıinte keinem eıtpunkt dıe Spirıtualität der Jüdıschen und christlı-

chen Tradıtionen und gab in der lat ihren eiligen Schriften den gleichen Status, den ß

für sıch beanspruchte.« uch habe der VerweIls auf raham als gemeinsamen or  ren
VOoON en und Christen NUrTr das eine Ziel S1e dazu aufzurufen sıch mmenzuftun,
sıch rückhaltlos der Verwirklichung der 1ele des Monothe1i1smus wıdmen.

DIie koranısche Kritik den aktısch existierenden Jüdıschen und christlichen elıgıon
und den eılıgen Schriften, WI1IeEe S1e NOormatıv In diesen beiıden Relıgionen fungleren, die
Tatsache also, dass der Koran die jJüdiısche und cNrıstliıche elıg10n 1Ur 1ın dem
akzeptiert, als sS1e den staben des koraniıschen Monothe1ismus entsprechen, fand in
Mahmoods Darlegungen keine Erwähnung, Ja wurde klar als irrıge Auffassung abgelehnt.
Somiıt tellte sıch ıhm auch nıcht die wichtige rage, Was der Koran Sagl ZU Heıl der
Anhänger nıcht-monotheistischer und nıcht-ıslamiısch monotheıistischer Relig1i0onsgemeı1n-
chaften und über dıe tellung dieser Gemeinschaften nnerha des koranısch konziplerten
Heilsplans.

Die antı-jJüdıschen ussagen des Koran (wıe 7.B S, 2-8 »bezogen sıch«, für
Mahmood, «auf die en und Christen, die am: 1mM 1djaz lebten und auf ihre
Jeweılligen Reaktionen auf dıe Sendung Muhammads.« Für Mahmood Ssind der Koran und
die re und PraxIis des Muhammad absolute Wahrheıit und ohne jeglıche Abstriche
Modell auch für heute le Negatıivıtät ın den Bezıehungen zwischen den monotheistischen
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Relıgionen gehö nach Mahmood der eıt nach dem Ere1ign1s des Koran und ach dem
Tode Muhammads und sollte deshalb 1n keiıner Weise dıe Zukunft bestimmen.

»Stattdessen mussen WIT uUNseIC Gegenwart und Zukunft 1mM Eınklang mıt der zeitgenÖS-
sischen humanıtären, gesellschaftlich-rechtlichen Kultur gestalten, dıe dıe relıg1öse Freıiheıit
als ein elementares Menschenrecht anerkennt und dieses Zieles wıllen den Glauben
die Gleichheit er Relıgionen Und gıilt 65 für dıe Muslıme, ohne Wenn
und ber »dıe relıg1öse Freıiheıit als integralen Bestandteil der dem Bürger zustehenden
fundamentalen Rechte und Freıiheiten akzeptieren.«

Die dre1 monotheı1istischen Relıgi1onen en den Auftrag, dıe SaNZC Welt auf den Pfad
der gegenseıltigen Toleranz, des espekts und der Zusammenarbeıt für die geistlıche
Entwicklung der Gesellschaft ren Sıe kommen darın übereın, dass S1e die wahre
Frömmigkeıt letztlıch nıcht 1ın Rıten und Rıtualen verwirklicht sehen, sondern In der
Örderung VON gegenseıt1iger jebe, Miıtle1ı1d und Sympathıe für den Nächsten,
Anerkennung des Rechts jedes einzelnen Menschen, In den ihnen eigenen Weıisen den
chöpfer anzubeten und ıhm diıenen.

Mahmood forderte alle monotheıistischen Gläubigen auf, sıch entschlossen »ZU

konzentrieren auf dıe gemeinsamen humanıtären Lehren« ıhrer dre1 Relıgionen und In
diesem Sınne »e1Ine nüchterne und intellıgente Wahl treffen« Aus der dessen, W d

die Heilgen Schriften es lehren DZW lehren scheıinen. Er chloss mıt folgendem

Gott! 7008 UNS alle Deinen Instrumenten für eine globale relıg1öse Einheıit Wo
Immer Uneinigkeit herrschlt, hilf UNS gegenseıtige Freundschaft fördern Wo Immer
Verschiedenheit ohne en stiften, gelebt werden kann, rlaube UNS, SIEe ewahren
Wo Jedoch religLöÖser Konflıikt herrscht, da U  e UNS ZUH Pfad wahrer Menschlichkeit
alleın

Die abschließende Diskussion

Dr ulsIoOor eıtete mıt einem Resümee der orträge über ZUT abschlıeßenden
Dıskussion, deren ema G1 se1ne einleıtenden orte anknüpfen: folgendermaßen
präzislerte. Der iıner habe dıe Notwendigkeıt eliner Theologıe des Pluralısmus betont,
der Kardınal dıe Tatsache, dass der christlich-katholische Glaube nıcht 1UT uden, Chrısten
und uslıme, sondern alle Menschen 1n dıe eiıne Heilsökonomie ottes einbezogen sıeht
Schlıeßlic) habe der muslımısche Rechtsgelehrte dıie allgemeıne Bruders Ja Gleichheit
der monotheistischen Relıgionen als eine zentrale re des Koran herausgestrichen. Wıe
aber rkläre sıch dıe unendlıche Dıstanz zwıschen olchen schönen Lehren und der
gelebten Realıtät?

ulSTIOT'! meınte, auch hier komme der Wahrheıitsfrage nıcht vorbel. ESs se1 eın
Irrtum meınen, eın usklammern oder UE Überflüssigerklären der Wahrheıitsfrage
hre die dre1 monotheistischen Religionen automatısch größerer Toleranz und
Zusammenarbeit. 1ue dies, dann ende nıcht NUT diese rage sondern elıgıon
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überhaupt »auf dem Müllhaufen der Geschichte«. Die Religionen würden sıch auf diese
Weise selbst überflüssig machen. SO tellte CI dıe dre1 Redner noch einmal klar VOI dıe
rage se1liner Eıinleitung, dıe rage des Pılatus » Was 1st el Jesus sagtl ‘ Dıe
Wahrheıt wird euch frel machen elche Wahrheıit wIrd uns fre1 machen?«
1n gab WC auch bezeichnenderwe1lse 190088 In einem Nebensatz, dass dıe rage

nach der Wahrheıt nıcht LLUT dıe des Pılatus sel, sondern auch uUuNnscIc Jedoch, ıhm klängen
bedrängend 1n den ren Phrasen W1e »Gott 1st mıt »Irrtum hat keine Rechte.«

Worte, dıe Jahrhunderte eprägt aben, bestimmend Natürlıch freue er siıch mıt
Tahır Mahmood ber den Schutz, den das internationale ec Miınderheiten zuspreche.
Leider aber würden dıe Vorschriften olchen Rechtes sehr oft missachtet.

SO habe ich nach elıner anderen Art VoNn Wahrheıt Ausschau gehalten. Die Wahrheıt,
die letztliıch uUuNseCIC relig1öse Wahrheıit bewahren wird, 1st dıe Pluralıtät, dıe in der JTat dıe
normale menschlıche Situation ennzeichnet.«

Im 22 wIird das aktum der relig1ösen-kulturellen Pluralıtät 1Ur noch zunehmen.
Deshalb se1 dıe letzte Wahrheıit doch dies: Verschiedenheıt 1st die normale mMenschnhlıiche
Sıtuation. Was tun WIT mıt ihr? Nehmen WIT Sie: dıe Pluralıtät, oder lehnen WIT S1e ab‘
Vielleicht führt uUunNns dıe Wahrheıit dem chluss, dass die Wahrheit in der nnahme der
rel1ıg1ösen Pluralıtät esteht
1n also implizıt: 6S INa eiıne Wahrheıit geben ber UNSCIC Wahrheıt, dıe

Wahrheıit auf dıie CS 1mM Dıialog und In der interrel1g1ösen Zusammenarbeit ankommt,
esteht einerseı1ts 1m en nach uUuNnsecIeI angestammten elıgıon und anderseıts darın, dıe
»Wahrhel1t« der anderen Religionsgemeinschaft anzuerkennen und, auf der Basıs einer
intellıgenten, zeitgemäßen Interpretation der Quellen der eigenen eligion uns friedlich miıt
ınr arrangleren. Das Problem, dass sowohl Christentum WwI1e siam den Anspruch auf
unıversal geltende Wahrheit tellen und die daraus olgende Tatsache des Aufeinanderpralls
dieser un1ıversalen Wahrheıitsansprüche, wurde VON udın, bewusst oder unbewusst, nıcht
klar ausgesprochen. Stattdessen orderte CT ınfach VOIN dıe Gläubigen er dre1 Relıgionen
die theologische Anerkennung der Verschiedenheıit als dıie Antwort auf dıie Wahrheıitsfrage.
amı forderte rg uden, Chrısten und Muslıme unausgesprochen auch auf, SCNHIE:
nehmen VON jegliıcher orm VON 1SS10N, mıt anderen Worten, scNI1e'‘ nehmen
davon, dıe Gläubigen anderer Relıgionen Z krıtiıschen Überprüfung ihrer eigenen
Glaubensvision 1m Lichte der angebotenen Glaubensvısıon auIiIzuiordern und s1e Z

eventuellen nnahme der letzteren einzuladen.
Mahmood w1ıedernolte 1M espräc. dıe Posıiıtion se1nes Vortrags WI1Ie oben dargestellt.

Der Koran ädt en und Christen nıcht einer elıgıon e1n, sondern »dıe
Eınladung WT bleibt 1n CUECIECIMN Glauben, jedoch lasst unlls geme1insam arbeıten für dıe
Besserung der Gesellschaft!'« Be1 der Ablehnung dieser Eınladung „handle N sıch ohl
eın Missverständnıiıs seltens der en und Chrısten.« In jedem Fall aber ne CS sıch
nıcht, zurückzuschauen und versuchen, dıe TUN! ausfindıg machen, dıe ZU

Misserfolg der respektiven »Mi1ssionen« se1tens der dre1 Relıgionen geführt hat »L.asst uns

auf dıe Zukunft chauen und versuchen, das este dUus dem machen, Was UNSCICHN

Relıgionen gemeinsam 1St.« uch Mahmood weiıicht somıt der rage ach dem Aufeıin-
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andertreffen der uniıversalen W  rheitsansprüche der Religionen dU5, DZW W verneıint
indırekt dıe Relevanz dieser rage

(Janz anders und nıcht überraschend, der KOommentar Kardınal Arınzes auf dıe
Pilatusfrage: »Was 1st rheıit?«

»Pılatus irug Was 1sterber CI wartele nıcht auf dıe Antwort. Er verhielt sıch
WI1Ie jemand, der nach der Wahrheıt Ausschau hält der Bedingung jedoch, dass 6S nıe

einer Begegnung omme ıne solche Person hat ngs hält sıch dıe Wahrheıit den
Termın und s1e reffen aufeinander, dann hlt s1e sıch bedroht.«

Der Kardınal untersche1idet dıe »objektive Wahrheit« auf der einen Seıite VON »dem eCc
jeder menschliıchen Person auf relıg1öse Freiheit und Respekt.« Diıe menscnılıiıche Person
ist zutliefst verpflichtet, nach der relıg1ösen Wahrheıt, dıe objektiv 1st und letztlıch auf Gott
gründet, Ausschau halten ährend dıe menschnhlıche Person verpflichtet ist, nach der
Je größeren Wahrheit Ausschau halten und ihr aufrichtig olge eıisten, gılt auf der
anderen Seıte dıe heilıge Verpflichtung, dıe Freiheıit eines anderen menschlıchen Wesens

respektieren. Nur Gott kann urteılen, WI1Ie aufrichtig eine Person letztlıch ist, WI1Ie
gewissenhaft dem 1C der Wahrheıt Gottes gegenüber.

»Pılatus hatte ngs VOI objektiver Wahrheıit und g1Nng VON dannen. Er usste, dass Jesus
Chrıistus unschuldıg Wal, aber GT hatte Angst, se1n Gehalt verlıeren. SO wusch e se1ıne
Hände und ich bın unschuldıg. Sıe sehen, CT 1ef VOI der Wahrheıt davon.«

Der ardına| ging allerdings auch 1n diıeser ase des Gesprächs nıcht auf dıe 1m Raum
stehende rage e1ın, welches eiwa dıe Grundlıinien, oder wen1gstens dıie Ausgangspunkte,
einer katholischen Theologıe der Relıgionen se1n könnten DZW ollten Er egte den kzen
auf den praktıschen mıt der relıg1ösen Pluralıtät aus den Quellen des christlichen
auDbDens und schlen W1Ie gebann! VON der efahr eines ausgesprochenen oder USs-

gesprochenen Relatıvismus einer » Theologie des Pluralısmus« in Rudins Sınn SO amen
selbst solche theologischen Denkansätze nıcht ZUT Sprache, die iın Dokumenten des
kırchlichen Lehramtes, eiwa der nzyklıka Redemptoris MISSLO (07 IX SOWIlIe dem
Lehrschreıiben der Internationalen Theologenkommıissıon Das Christentum und dıe
Religionen (30.09.1996) finden S1Ind. Dort ist dıe Rede VOINl der unıversalen e11ls-
bedeutung Jesu auch 1n CZU auf dıe Relıgionen und der Heılsrelevanz, die diese In Gottes
Ratschluss en können. Denn der chrıstlıche Glaube bekennt doch, dass, richtig
verstanden und dıfferenzılert, erselDe Geilst In den Gesellschaften, den Völkern, den
Kulturen und Relıgionen Werk 1st, der dıie Kırche enkt (Lumen Gentium _7
edemptoris MISSLO 28,29,

Das eben erwähnte Lehrschreiben Das Christentum und dıie Religionen geht auf
mehreren Seiten auf die Wahrheıit als Problem zwıischen »der Theologie der Relıgionen und
dem pluraliıstischen Ansatz« ein Für dieses Schreiben »Jiegt N auf der Hand, dass
angesichts der S1ıtuation des andels 1m Bewusstseıin des heutigen Menschen SOWIEe
angesichts der S1ituation der Gläubigen dıe Diskussion über den W  rheıtsanspruch der
Reliıgionen nıcht eın Rand- oder Teilaspekt der Theologıe se1n kann Die Basıs jeder
Kommunikation, auch des Dıalogs, zwıschen den Religionen, ist dıe Anerkennung des
Wahrheitsanspruchs.«
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Das bıblısche Wahrheitsverständnıiıs wurzelt In der Begegnung mıt Gott, der lebendig 1st
und wahrhaftıg. In den Schriften des Neuen 1estaments bedeutet »dıe Wahrheıt Jesu Christı
IN der arhe1 ihres nspruchs immer Dıenst Menschen > s$1e 1st Wahrheit
desjen1ıgen, der se1ın en für dıe Menschen 91Dt, S1e endgültig in dıe 16 (Gottes
hıneın führen.« Diıe verstandene Wahrheıt, dıe 1im radıkalen Dıenst der 1e legt,
gılt 6S 1mM ebenden Vollzug interrel1ig1öser Begegnung auf allen Seiten entdecken und
aufscheinen lassen. 16 L11UT 1m Suchen nach Gott und selner Wahrheıt, sondern auch
In ffener partnerschaftlicher interrel1g1öser Begegnung und Zusammenarbeıt 1mM Dıenst
Menschen: vollzıeht sıch die Wahrheit In 1€ Somıit wırd nıcht 190008 dem einzelnen
Gläubigen eiıner anderen elıgıon, sondern auch diesen Relıgionen, Bedingungen und
mıt Eiınschränkungen, dıie 6S hıer nıcht erortern gıilt, VO chrıistlıchen Glauben eiıne
unersetzbare und posıtıve zugeschrıeben.

ährend dıe Posıtiıonen der dre1 Gesprächspartner, WIe dargestellt, diesem e
unvermiıttelt nebeneinander stehen blıeben, War 6S dem Moderator des Gesprächs, rnst
Isfort, überlassen, einen ogen VON der Feıer des Jüdıschen Hanukka Festes
des edenkens dıe erneute el des Tempels ZUT eıt der Makkabäer) 7E

Adventszeıt und ZU Fastenmonat Ramadan der sıch 1m Wınter 1999/2000 mıt Advent
und Weıhnachten überschne1l1det). em alle dre1ı Relıgionen sıch »N1e eın für alle ale
zufrieden geben mıt dem, W as geschehen 1st In uUNscICI jeweiligen Glaubensgeschichte,
sondern dıe CTIBANSCHNCH Ereignisse immer wıieder Hu je1eEMN«, wırd eullıc dass WIT »dıe
Wahrheıt, die Gott unlls chenken 111 In seinem eigenen Wesen, nıe fertig und verfügbar
1n uUunNnseTrem Geist, INn unseren Händen en Wır immer das, Was uns auch schon
gegeben 1st und MUssen immer wleder dıe Wahrheit ringen. Wır können nıcht »Mıt
Gott rechnen, als Nl Er dıe eiıne Wahrheit, die UuNls fertig ın dıe Hand gelegt ware als
Verfügbares <<
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Annette

TIhe explores the and CONSCHUCNCCS of the modern understandıng of
mysticısm d unıversal CaltegOrYy and 1fs nctiıon dSs cultural ecr1ıticısm (Kulturkritik) and
counter-culture (Gegenkultur), 1C has unbroken lıne SINCE the romantıc per10d

Dorothee By unfoldıng [WO ma]jor 1t 11C  - approac and
solution the 0ONg0o1InNg debate dS whether mysticısm 15 transcultural phenomenon O E
rather, culturally determined.

First historically peakıng »MYSt1C1SM«, S1INCE 1ts CINCTISCNCC d 1L1O0U1 ıIn the 77th
CENLUTY and 1ts reception Dy the romantıcs, has been used d unıversal CalegOTY both In
psychology and In phılosophy. The romantıc red1SCOVerY of mysticısm reinforced Dy the
d1SCOovery of 1a AS antıdote the utiılıtarıan pragmatıcs of the Age of Enlıgthenmen!

W as in fact reconstruction of mysticısm. Its Key OMNCINCSS of hıte. harmony,
pantheism, MON1SmM, holısm eic extracted irom eastern spirıtualıty. ver SINCE,
eastern hought determines the understandıng of mysticısm Just d much d>S the Chrıistian
mystical tradıti1ons do As logıcal CONSCQUCNCC of thıs development the term mysticısm
Was able lose 1ts rel1g10us aSSOC1at10ONSs altogether and be applıed non-reli1g10us
phenomena 1ıke arl, d suggested Dy the phılosopher Mauthner, the passıonate proponent
of mysticısm wıthout god (»gottlose

Second Ihe that certaın forms of art INaYy indeed be enoted wıth the term

»MYySt1CcSM«. Marına Abramovic, for example, seeks Dy her self-afflıcting art-performances
de-automatization of the CUSLOMATY cognıtıve and perceptual SITUCLUTES In order induce
bi  S OI purıty of CONSCIOuUSNeSsSs. Thıs aım precisely the definıtions of the

COIC of mystical experlence Oorwarde: Dy unıversalısts De1ıkman, 5mart) Both
ın method and In result OIMNC INaYy detect Christian Passıon MYyStI1CS; Dut thıs
Comparıson confırms equalliy strongly the contextualıst interpretation. OUg. 1t
NCCCSSATY postulate contextually independent and unqualıfie element, CVENn the
»CO  Ol« mystıcal GCOTE be complex OMNC eing both dependent and
independent of Context al OIlC and the Sd1Ille time.

Ina Wunn

The evolutiıon of rel1g10ns 1S topıc of maJjor COIMCETN SINCe the acf CeNtUTrY, when
Charles Darwın publıshed hıs maın work On the Origin Specıes, and evolutionary
theories WeTiIC developed for nearly CVCILIY 1e of esearch. ese er evolutionary
perspectives influence anthropological and rel1g10us studies u NOW, and irequently ead

results ın the reconstruction of prehistoric d ell as In the interpretation of
rel1g10us practices of primitıve cultures. cholars of the study of rel1g10ns dIC cConvınced
that they describe and explaın form of development 16 15 sımılar that descer1bed by
the biological CONCEDL of evolutıon. Care examınatıon of evolutionary hypothesises INn
the udYy of Relıgions PIOVCS that theories of bıologıcal and rel1g10us evolution aAIc
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fundamentally dıfferent Bıological evolutiıon descr1ibes the change of specles durıng tıme,
ıle rel1210us evolutiıon sST1 explaıns certaın form of development from primıtıve
modern rel1g10ns d result of increasing complexI1ty durıng the history of the dıfferent
relıg10ns. The maın dıvergence irom earlıer analyses of the evolution of rel1g10ns therefore
18 the assumption that the evolutiıon of rel1g10ns has be described the of
biologıcal evolution d the change of certaın relıg10n durıgn tıme, dependent the
envıronment but independent of ıts complexıty.

olfgang er
The article 1s 1vided 1Into [WO maın Darts In the first p arguc agaınst the CONCEPL

of mon1ısm in eology of relıg10ns. Ihıs CONCEDL claıms definıtive truth for ONC relıg10n,
ıle other rel1g10ns ATC eXCIUdE! fIrom that truth (»exclus1v1sm«) OT NcCcIude 1n it
(»inclusıv1sm«). 1ve arguments dduced In Support of thıs claım, IC AIC

characterized 1n turn aASs »histori10log1cal«, »epistemolog1ical«, »theological«, »dıalogıical«
»crıter1olog1ical«.

The second of the artıcle 1s cConcerned wıth three Ndamen! problems for future
eology of rel1g10ns, 1.€ the CONCEDL of gradualıstic pluralısm. TIhe first 15 the roblem
of crıter1a fOor the Judgement of rel1g10us valıdıty claıms. The second 15 how specific
rel1g10us identity De galined, havıng regard the flowing boundarıes between rel1g10us
tradıt10ns. points the quest1on: May CONVvert adherents of other rel1g10us tradıtions
11 engaged ın OPCNH interrel1g10us and inter1deological lalogue? The IUNs
dS ollows Only 11 CONVınced for g00d CaSOINSs about the superlor1ty of INLY position

CONVeTrT adherents of other rel1g10us tradıtl1ons. But th1ıs cshould be In rıendly
lalogue wıth ODCNH Ooutcome

In SOMMC concludıng remarks the artıcle cohsiders [WO er problems for future
eology of rel1g10ns and admıttedly important but NOT theologıca problem: the roblem
of rules for lalogue.

Die Anschriften der Miıtarbeiter und ı1tarbeıteriınnen dieses Heftes
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Das z 7000 scheint sıch einem bemerkenswerten n für Lateinamerıka
entwıckeln. eı en sıch positive und negatıve Trends dıe aag Die Präsıdent-
schaftswahlen In den südlıchen Staaten Argentinien und ıle en zweiıfellos dıe
Rückkehr diıeser beiden Länder Z Demokratie gefestigt. Der Wahlausgang in Mex1ıko
ware noch VOI wenigen ahren unvorstellbar SCWCESCH, er markıert das Ende der »VCI-

steinerten« Revolution. Andererseıts mehren siıch dıe Krisenphänomene ın den Staaten der
Andenregıon. Venezuela, Kolumbien, Ecuador, Peru und Bolıyvien bieten In fünf Varıan-
ten Szenarıen der Friedlosigkeit und innerer Polarısıerung.

Brasılıen, das größte Land dieses Trateıls nach Fläche WI1Ie Bevölkerung repräsentiert
SN eiwa e1in Driıttel Lateinamerıkas und die Hälfte Südamerıkas erinnert siıch In dıesem
Z eINes Ere1ignisses, das eian we1g als Emigrant 1n Petröpolıs 941 beschrıeb
» Tausende und tausende Jahre 1eg das riesige brasılı1anısche Land mıt seıinen unkel-
grünen, rauschenden äldern, seinen Bergen und Flüssen und dem rhythmisch anklın-
genden Meer unbekannt und namenlos. Am en! des prı 1500 leuchten mıt
einemmal ein1ıge we1iße ege Horizont;: breitbäuchige, schwere Caravellen, das
portuglesische Rotkreuz auf den Segeln, nahen heran, und nächsten Tage egen dıe
ersten O0oO{fe dem remden Strande All.«

Wiıe VOI acht ahren anlässlıch der Erinnerung dıe »West-Indien«-Reise des
Seefahrers Christoph OIlUumMDUS ist erneut iragen: War dieses Land WITKIIC n_

0s? War CN nıcht se1t Jahrtausenden se1ıner einheimıschen Bevölkerung bekannt? Dıe
Kontroversen eiıne aNSCMECSSCHC Deutung der » 500 Jahre« Brasılıens wurden
Karsamstag offensic.  1ICH,; als dıe Polıze1 gewaltsam mıt Schlagstöcken und ränengas

rund 2000 ndıaner org1ng, die frıedlich die staatlıche Jubiläumsfeier
protestierten und für ıhr andrec demonstrierten. Miıt der Landnahme des TO
Alvares begann jener Konflıkt, der O() Prozent des brasiılianıschen Terrıtoriıums in
die anı Von 190088 Prozent der heutigen Bevölkerung elangen lıeß, während sıch dıe
armsten Prozent auf LLUT eın Prozent des es zurückgedrängt fiinden

Am Östermittwoch, priıl, felerte die Brasılıianische Bischofskonferenz (CNBB)
egınn ihrer 38 Vollversammlung in Orto deguro einen Gedenkgottesdienst. Er stand

dem Leitwort: » Wır für das Geschenk des aubens.« Eın Viertel der
zweltausendjährıgen Wegstrecke des Christentums ist die brasılianiısche Kırche mıtgegan-
SCcHh rer hıstorıschen Verstrickung 1n Strukturen der Uunı!| hat s1e sıch mıt einem
Schuldbekenntnis gestellt, das dıe Nachkommen der indianıschen Urbevölkerung und der
aus Afrıka verschleppten klaven für dıe ihnen begangenen Verbrechen Vergebung
bıttet.

ıne solche 16 der ınge 1st den herrschenden Kräften der brasıl1anıschen Gesell-
schaft weıterhın TEM! Staat und Kırche haben sich VOI allem während der Miılıtärdikta-
{ur (1964-1985) weıt voneinander entfernt. Wenn September auf der EXPO 2000
ın Hannover der Nationentag Brasılıen gewldmet wird, werden ohl futuristische
Superlative optisch und akustisch das Geschehen prägen.
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Das vorlıegende eft HSGT Zeıtschrı ist dem brasıl1ıanıschen Christentum und seiner
500-jähriıgen Geschichte gew1ıdmet. Die Verfasser der dreı Beıträge sSınd aChWucCAS-
wIissenschaftler: e1in Brasılıaner, der in Deutschland das Promotionsstudium absolviert
hat, und Z7WEe] Deutsche mıt Studienerfahrung In Brasılien. Öögen iıhre Forschungen,
iragmentarısch S1e auch leıben, einem t1eferen Verständnıis Brasılıens und selner
Kırche beiıtragen!

Johannes Meıer
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DIE »ENTDECKUNG« BRASILIENS UND
DER INDIGENAS AHRHUNDER

Von eler Downes

Wird In diesem Z der 500-jähriıgen Entdeckung Brasıliıens edacht, stellt sıch dıe
rage, Was und WCI eigentlich VOI 500 ahren entdeckt wurde. Der amerıkanısche
Kontinent und se1ıne Einwohner en eine jahrtausendealte Geschichte, dıe In den
oIllzıellen Feierlichkeiten 1n Brasılıen aum berücksichtigt werden. Be1 den o1Ilzıellen
Fejerlichkeiten in S50 aulo richteten ertreter ein1ıger Indigenas einen Protestbrief den
Präsıdenten Brasılıens, Fernando Henrique Cardoso Sıe erinnern daran, dass s1e bereıts
VOT den Portugiesen dort Walileln »Wır en diesem se1t anger Zeıt, lang bevor

658 Brasılıen nannte nsere or  ren lıefen hıer In Freiheit. eute en WIT
eingesperrt auf kleinen tücken Land.«' Wıe 1st dıe Entdeckungsgeschichte Brasılıens
verlaufen? Was geschah mıt den »Entdeckten«?

Anhand der Entdeckungsgeschichte und der anschließenden Besiedlung Brasılıens soll
das Verhältnis zwıschen Portuglesen und » Ind10S« 1mM untersucht werden. Zum
einen soll das Verhältnis der 1edler den Indigenas beleuchtet werden, AAUE anderen dıe

der 1sSs1ıon 1m Kolonisierungsprozess 1m Vordergrund dieser Untersuchung stehen.
Im 16 en dıie grundlegenden Entwicklungen der Verhältnisbestimmung zwıschen
den indıgenen Ethnıien und den europälischen 1edlern Sıe ollten die gesamtle
Kolonijalzer prägend le1ıben

Die Entdeckung Brasılıens UNrC. Fro Alvares Cabral 1500

Als die zweıte Indienflotte, bestehend Aaus 13 Schiffen? und dıe 200 Man

Besatzung, der Leıtung VON TO AÄlvares Cabral März 500 den aien VOIIN

eliem verließ, Wal dıe indische Kalıkut ihr Ziel och auf iıhrer Fah ıIn den fernen
Osten elangte S1e prı des ahres In dıe Nähe der uste Brasıliıens. dıeser
westliche Kurs auf dıe Wetterlage zurückzuführen ist oder eiıne gezlielte uC. nach
Inseln oder ern 1n der südwestlıchen Hemuisphäre Waäl, ist 1n der Forschung umstriıtten.
Ob Cabral zurecht als der Erstentdecker Brasılıens angesehen werden kann, wird ebenso

TOGNOLI / A PAVLOVA ALENTE, »Cacıques Sa0 Paulo«, in ODo, Drıl
2000, » Vivemos ugar ha Mu1t0 Mu1t0 de ele chamar Brasıl NO0ssos ancestrals andavam aquıi

lıberdade Hoje, V1IvemoOs cCercados pedacos de IeTTa.«

ber dıe exakte Anzahl der Cchiıffe ist sıch dıe Forschung aufgrun: unterschiedlicher ngaben In der Überliefe-
une1In1g. Dıe Quellen NECNNEN auch 17 der 18 chıffe; vgl POGL Hg.) Die reiche Fracht des TO

ÄAlvares Cabral SE Seine indısche und dıie Entdeckung Brasıliens, Stuttgart-Wıen 986, Z Anm
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kontrovers diskutiert. Johannes Pögl pricht sıch für dıe offizıelle Geschichtsschreibung Au

und sıeht 1n der Namensbenennung des »entdeckten« es als die » lerra da VeIa CTruz«
(Land des ahren Kreuzes) ein 17 dafür, als den tatsächlıchen Entdecker
Brasılıens betrachten. ıne frühere Entdeckung hätte bereıts eine Namensgebung
VOTSCHOMUNCH , dıe Cabral dann übernommen hätte, ware s1€e etiwa In einer geheimgehalte-
NEeN könıglıchen er eKann em i1st der ntzug eines ersorgungsschiffes dus der
Flotte 191088 erklären, WC eine Dringlichkeit ıIn der Meldung des »Auffindens« VON

Land sah orge Couto ingegen verteidigt dıe ese einer vorherigen geheimen
Erkundungsfahrt der Leıtung VOINl Duarte Pacheco Pereıira 1mM Jahre 498 und sıieht
Sie In usammenhang miıt der Abgrenzung der Interessenssphären zwıschen den iıberischen
rTronen 1mM Zuge des ertrages VON Tordesıllas (1494) Für ıhn ist das Wort »achamento«
(Auffinden eın 17 des gezielten uchens nach bereıts bekanntem Land.* Kann auch dıe
Fah des Duarte Pacheco Pereira den üsten Brasılıen nıcht eindeutig nachgewlesen
werden, scheıint doch dıe nnahme, dass CCabral ezlelt einen westliıchen Kurs
eingeschlagen habe, recht plausıbel. Nachdem dıe Spanıer ihren Admiral der cere.
Cristobal olon, weiıtere Inseln 1mM Westen entdecken lıeßen, konnte 1Un eıne südwestitlıche
Route den Portugiesen Uun!| darüber erteılen, ob sıch nıcht eventuell Inseln In ıhrem
Hoheitsbereich efianden Auf der Fah SCH Osten waren auf diese Weise etwalge
Entdeckungen nebenbe1l möglıch Rechnete also mıt möglıchen Entdeckungen 1mM
Westatlantık, dıe Formulierung »Auffinden« VON Land 1n der ‚Lat eıne gezlelte
uCcC voraus.? Wer auch immer Ende der Erstentdecker Brasıliıens se1n INag, VON dem
Land und den Einwohnern der Terra da Verd CTUuZz rfahren WITr 1Ur aus den Berichten der
Reise Cabrals.® Der einziıge ausführlıiıchere Bericht über dıe »Entdeckungsfahrt« Cabrals 1st
VO Chronisten ero Vaz de Caminha’ überlıefert, der einen TI1E den Önıg verfasste
und dıe Erstbegegnung mıt den Indigenas der Küste des heutigen Bundesstaates Espirito
Santo beschre1ibt

Die Entdeckung
Am en! des 22 prı 1500 kam erstmals Land In 16 y Zuerst sahen WIT einen

großen Berg, hoch und rund; darauf erblickten WITr üdlıch VON ıhm niedrigere Gebirgs-

Ebd.,
Zur Ihese der vorcabralınıschen Entdeckung Brasıliens vgl OUTO, Construcdo do Brasıl »Amerindios‚

Portugueses Afrıcanos, do INLCLO do DOVOAamenLO finais de Quinhentos, Lısboa 121-160, bes 149-160,
(CCouto dıe Erstentdeckun UTC| Duarte Pacheco Pereira 498 verteldigt.

Diesbezüglıc stimme ch der Argumentatıon VOIN orge Couto eine rein zufällıge Entdeckung Brasıliens
vgl OQUTO, COonstrucdo do Brasıl, A

Zu den Quellen über Cabrals Reise vgl USTO UEDES, Descobrimento Ado Brasıl, Liısboa O9 11989];
POGL (Hrsg.) Die reiche Fracht des TO Älvares Cabral, n a.0

ero Vaz de Camınha fuhr als ekretar einer einzurichtenden Faktore1ı In Kalıkut miıt Er starb, als dıie Faktoreı
VOIl aufgebrachten Massen gesturmt wurde. eın anger Bericht den Önıg eimde! sigh als rıgina Im pDortugles1-
schen Natıonalarchiıv Torre do OMi In Lissabon.
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Dıe »Entdeckung« Brasılıens und der Indt'genés Im Jahrhundert 181

rücken und flaches Land mıt großen Haınen. Dıesem en erge gab der Kapıtän den
Namen Monte Pascoal (Osterberg und dem Lande den Namen Terra de vera Cruz (Land
des ahren Kreuzes).«* Am arau folgenden Jag näherte sıch der Küste und warf
dıe nker Von Bord aus nahm eine kleine VOoON Indigenas Tan! wahr
Auf dem Flaggsch1 besprachen dıe versammelten Kapıtäne ihr welıteres orgehen. Man
entsandte daraufhın den Kapıtän Nıcolau Coelho ZUu[I Erkundung aus Als sıch das 00l der
uste näherte, lıefen mıt el und ogen bewaffnete Indigenas herbe1 Mit Handzeıchen
wurde den Eiınheimischen ekundet, ıhre affen nıederzulegen. Diıese Begegnung
erwIies sıch noch als wen1g ruchtbar, da dıie „Jlaute Meeresströmung« eıne Verständigung
verhinderte. SO 1€e' CS Ende lediglich be1 einem Austausch VON Gegenständen.
»Coelho schieuderte ıihnen eın are' eiıne eiınene Pudelmütze, die GT ırug, und einen
schwarzen Hut Eıner VON ihnen warf arau se1ne Kopfbedeckung aQus angen
Vogelfedern zurück, mıt elner Spiıtze aus und braunen edern, WI1Ie dıe der
Papageien.«” Man UuSSsSie aufgrund eINes Sturms In der aC nächsten Jag einen
siıcheren erplatz 1m Norden aufsuchen. Als einen geelgneten atz fand, traf
auf ZWe] Jünglinge, dıe sıch auf einem Floß efanden und nahm s1e kurzerhand efangen.
Am Tanı eılten andere Indigenas mıt el und ogen herbe1l, doch eizten S1e diese nıcht
e1in Denenwurde auf dem Flaggschl1 ssen und Irınken ervliert, W as sS1e jedoch
edesmal ausspleen. Camınha beschre1bt das Aussehen dieser Indigenas folgendermaßen:
»Sıe siınd braun VOIN Aussehen, fast rötlich, aben angenehme Gesichtszüge und wohlge-
formte asen S1e gehen nackt, ohne irgendwelche Bekleidung. Sıe scheuen sıch ebenso
wen1g, ihre Geschlechtsteile unbedeckt lassen WIe das Gesicht Darın sSınd s1e VON

großer NSCAU £e1 1n der durchlochten Unterliıppe einen Knochenpflock, eıne
TG} lang und VON der 1C einer Baumwollspule, VO Spltz WI1Ie eın BohrerDie »Entdeckung« Brasiliens und der Indigenés im 16. Jahrhundert  181  rücken und flaches Land mit großen Hainen. Diesem hohen Berge gab der Kapitän den  Namen Monte Pascoal (Osterberg) und dem Lande den Namen Terra de vera Cruz (Land  des Wahren Kreuzes).«* Am darauf folgenden Tag näherte man sich der Küste und warf  die Anker. Von Bord aus nahm man eine kleine Gruppe von Indigenas am Strand wahr.  Auf dem Flaggschiff besprachen die versammelten Kapitäne ihr weiteres Vorgehen. Man  entsandte daraufhin den Kapitän Nicolau Coelho zur Erkundung aus. Als sich das Boot der  Küste näherte, liefen mit Pfeil und Bogen bewaffnete Indigenas herbei. Mit Handzeichen  wurde den Einheimischen bekundet, ihre Waffen niederzulegen. Diese erste Begegnung  erwies sich noch als wenig fruchtbar, da die »laute Meeresströmung« eine Verständigung  verhinderte. So blieb es am Ende lediglich bei einem Austausch von Gegenständen.  »Coelho schleuderte ihnen ein rotes Barett, eine leinene Pudelmütze, die er trug, und einen  schwarzen Hut zu. Einer von ihnen warf darauf seine Kopfbedeckung aus langen  Vogelfedern zurück, mit einer Spitze aus roten und braunen Federn, wie die der  Papageien.«” Man musste aufgrund eines Sturms in der Nacht am nächsten Tag einen  sicheren Ankerplatz im Norden aufsuchen. Als man einen geeigneten Platz fand, traf man  auf zwei Jünglinge, die sich auf einem Floß befanden und nahm sie kurzerhand gefangen.  Am Strand eilten andere Indigenas mit Pfeil und Bogen herbei, doch setzten sie diese nicht  ein. Den Entführten wurde auf dem Flaggschiff Essen und Trinken serviert, was sie jedoch  jedesmal ausspieen. Caminha beschreibt das Aussehen dieser Indigenas folgendermaßen:  »Sie sind braun von Aussehen, fast rötlich, haben angenehme Gesichtszüge und wohlge-  formte Nasen. Sie gehen nackt, ohne irgendwelche Bekleidung. Sie scheuen sich ebenso  wenig, ihre Geschlechtsteile unbedeckt zu lassen wie das Gesicht. Darin sind sie von  großer Unschuld. Beide trugen in der durchlochten Unterlippe einen Knochenpflock, eine  Handbreit lang und von der Dicke einer Baumwollspule, vorn spitz wie ein Bohrer ... Ihr  Haar ist glatt. Sie tragen es kurz geschnitten, sehr hoch geschoren, bis über die Ohren und  von gutem Wuchs. Einer trug unter dem Haarsturz, von Schläfe zu Schläfe führend, eine  Art Perücke aus gelben Vogelfedern, ungefähr eine Elle lang, sehr dicht und buschig, die  den Hinterkopf und die Ohren verdeckte.«'” Erst am folgenden Tag wurden die beiden  Jünglinge wieder freigelassen, ausgestattet mit Hemden, einer roten Mütze, einem Rosen-  kranz mit weißen Knochenperlen, einer Schelle und einer Klingel. Ein Verbannter in ihrem  Alter, Alfonso Ribeiro, sollte sie begleiten und bei ihnen wohnen, um ihr Leben und ihre  Sitten kennen zu lernen. Sobald die Indigenas an Land waren, liefen sie davon, der Ver-  bannte hinterher. Den Verbannten schickten die Indigenas jedoch zurück. Schließlich  brachten die Eingeborenen in Kürbisflaschen Wasser und füllten auch die Fässer der Ma-  trosen. Für diese Dienste erwarteten sie Geschenke und so begann ein reger Tauschhandel.  Nicolau Coelho, der diese Erkundungsfahrt leitete, verteilte Armringe und Schellen an die  Indigenas. Gegen} Hüte und Mützen tauschten die Eingeborenen ihre Pfeile und Bogen.  Der Brief des Pe&ro Vaz de Caminha an König Dom Manuel von Portugal, in: PÖGL, Die reiche Fracht des Pedro  Älvares Cabral ; 59  2 Ebd. . 62  ® Ebd‘ , 64  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 3Ihr
Haar 1st gla S1ıe tlragen A kurz geschnitten, sehr hoch geschoren, bIıs über die Tren und
VOIN muC Eıner mug dem Haarsturz, VOoN chläfe chläfe führend, eine

Perücke dus gelben Vogelfedern, ungefähr eiıne Elle lang, sehr 3{6 und buschig, dıe
den Hınterkopf und dıe ren verdeckte. «! TSst folgenden Tag wurden dıe beiden
Jünglinge wleder ireigelassen, ausgestatiel mıt Hemden, eıner Mütze, einem Rosen-
kranz mıt we1lißen Knochenperlen, eıner chelle und eıner Klıngel Eın Verbannter ın iıhrem
er Alfonso Rıbeıiro, sollte s1e begleıten und De1l ıhnen wohnen, ıhr en und hre
Sıtten kennen lernen. Sobald dıe Indigenas Land WAaTcl, lıefen s1e davon, der Ver-
bannte hinterher. Den Verbannten schıickten dıe Indigenas jJedoch zurück. Schließlic
brachten die Eıngeborenen In Kürbisflaschen W asser und füllten auch dıe Fässer der Ma-
ıTrOosen Für diese Dıenste erwarteten s1e eschenke und begann eın Tauschhandel
Nıicolau Coelho, der diese Erkundungsfahrt jeıtete. verteilte Armringe und chellen die
Indigenas. egen Hüte und Mützen tauschten dıe Eıngeborenen iıhre Pfeıle und ogen

Der rTIe des ero Vaz de Camınha Önıg Dom Manuel VO!  > ortugal, In PÖGL, Die reiche Fracht des TO
Älvares Cabral, 59

Ebd.,
| () Ebd
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Den Chronıisten der Reise bezauberte auch eine ndigena, dıe ß sehr beschreıbt
»Eınes der Mädchen VON oben DIS vollständıg mıt jener Tınte em: S1e. War

wohlgeformt und rundlıch und ıhre Scham (dıe s1e nıcht hatte) wohlgebildet, dass
viele Frauen uUNSeTCS andes, könnten s1e diese Formen sehen, schamrot würden, we1l ıhre
nıcht Ww1e dıe des adchens sind .«!!

Am Sonntag nach Ostern (26 Aprıl) ordnete aDTr. eıne esse all, die ater Te1
Henr1que, der Leıiter der für Indiıen bestimmten acht Franziskaner‘* las ährend der
Predigt stießen ein1ıge der Einheimischen ın ihre Oorner und begannen springen und
tanzen An diıesem Jag beratschlagten alle Kapıtäne, dıe siıch auf dem Flaggsch1
einfanden, dass e1in ersorgungssch1 ach Portugal senden wollte, dem Önıg
dıe Nachricht VO Auffinden diese es übermitteln. Man kam übereın, anstelle »Sıch
ein1ıger dieser Menschen miıt eCW. bemächtigen«, S1€e dem Önıg senden, lıeber
Zwel Verbannte zurückzulassen, dıe dıe Sprache der Eıngeboren erlernen ollten Cabral
wollte eine irıedfertige Atmosphäre hınterlassen, W as für eıne spätere Expedition ZU

»Land des wahren KTeuzZeSs« sehr iınnvoll erschien. Dem Ön1g ollten dann noch
getauschte TOdukte (Federschmuck, Papageıen, eı und Bogen) geschickt werden, dıe
ıhm einen Eiındruck se1nes Besıtzes vermitteln ollten

Möglichkeiten der Christianisterung der Indigenas
Was dıe Evangelıisierung der Indigenas anbelangt 1st Camınha optimıstısch: » Diese

Menschen erscheınen mMIr VON eiıner olchen eru.  eıt, dass s1e, WCCNI WIT hre und
S1E uUuNnseIC Sprache verstünden, bald Chrıisten würden, eher. da s1e, WwWI1Ie 6S den
Anscheın hat, keiınen Glauben aben, noch VON einem olchen wissen «!  3 Den
Verbannten, die dıe Sprache der einheimıschen Bevölkerung ernen sollten, miısst Camıiınha
daher große Bedeutung Selen erst dıe sprachlıchen Grenzen überwunden, würden
die Eiıngeborenen »UuNsSCICIl eılıgen Glauben annehmen, WOZUu des Herrn s1e ren
mOge; denn dieses Volk 1st gul und VOIN eliner schönen Eınfalt Leıicht wırd ihnen jedes
Gepräge auiIzudrucken se1N, das ihnen geben ıll Und da der Herr, der ihnen gule
Örper und gule Gesıichter wI1Ie rıchtigen Menschen gab, UunNs nach hıer führte, WAarTr CS,
glaube ich, nıcht ohne Absıcht .«

Hıer klıngt Dereıts 11 Missionsauftrag all, der 1n der welıteren Geschichte des es
eıne wichtige pielen sollte Das Bıld des yedien Wılden« schwingt bereıts In den
Worten Camınhas miıt och ist eın VO 10 rägend. Zum Idealmenschen

diıesen Menschen 1U noch der rechte Glaube ıne paradıesischer Zustand wird
uns 1n der Beschreibung der Lebenswelse der Indigenas MI6 C'amınha vermittelt: »Sı1ıe

_
EDbd., /1{.
1e€ dıe Angaben ZUT Anzahl der Franzıskaner beı UEDES, Descobrimento do Brasiıl, 67

1 3 Der TIE des er° Vaz de Camınha Önıg Dom Manuel VO  —_ Portugal, In 'ÖGL, Die reiche Fracht des TO
Älvares Cabral, 85
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pflanzen nıcht und ziehen auch keıin ı1ech auf. Es g1Dt hler weder Rınder och Ziegen och
Schafe och Hühner oder ırgendeıin das Zusammenleben mıiıt den Menschen gewöhntes
Jer. SIıe en 11UT VON jenen ameknollen, VON denen CS 1er viele g1Dt, und VON den
Samen und den Früchten, dıe Erde und aume VON sich selbst penden Und €]1 SInd
s1e viel stärker und viel wohlgenährter als WIT Weızen und Gemüse..«!*

Eın freundschaftlıches Verhältnıis

us1 und 1 anz Wal be1l ıhnen sehr elıebt Der Kontakt entwickelte sich ach
Camıiınhas Beschreibung einem freundschaftlıchen Verhältnis Man tauschte Gegenstände
dQus und felerte { Zu den Klängen eiıner UNSCICI TIrommeln tanzten und SPIaNscChH
S1Ce diesem Tage miıt unNnseTIEN Leuten mher, derart, dass s1e schon mehr uUuNnseIre als
WIT ihre Freunde SINd.« Dıe Indigenas kamen 1900801 auch freiwillıg Bord und nächtigten
dort es sollte eine freundlıche Stimmung und hınterlassen.

Die gemeInsame Messfeier auf brasılıanıschem en

Am O1 Maı wurde dann eın großes Kreuz aufgerichtet. In eıner Prozession wurde
dieses Kreuz VOIN sıngenden Gelstlıchen und Priestern begleıtet. Ungefähr 70 bIıs 8()
Indigenas hatten sıch eingefunden, ein1ıge wollten das Kreuz tıragen helfen Als dıe
Stelle angelangte, das Kreuz errichten wollte, en sıch weiıtere kıngeborene
ein Am Fuße des mıt dem appen und Spruc des Köni1gs beschlagenem KTeuz
wurde ein ar errichtet und feierte wıieder der ıtung VON Pater Henrique
eıne Messe. Diıe versammelten Indigenas machten alle ewegungen der Europäer nach. SO
knıeten S1e sıch VOI das HID und als dıe Portugiesen ZU Evangelium dıe anı
emporstreckten, »{aten s1e CS mıt uns, rhoben dıe an und lıeben DIS Ende,

sıch dann wlieder mıt uns seizen Als WIT Gott en und uns hinknieten, S1e
WI1Ie WITr und verhielten sıch mıt erhobenen en derart ruh1g, dass CS uns ich
versichere ON Ew Hoheıit mıt großer Rührung erfüllte. « Dies dıe geme1n-
Same Messfeiler VOI Europäern und Einheimischen auf brasılianıschem en »Nach der
Predigt rachte Nıcolau Coelho viele zinnerne Kreuze mıt Kruziıfixen, dıe ıhm VOoN se1iner
etzten Reise geblıeben Wır hıelten dafür, jedem eINs umzuhängen. Der Pater HCI
Henrique 1e } sıch, dies (un, en des KTEeUZES nıeder und hıng jedem einem
nach dem anderen se1InN einem en befestigtes TeUZ den Hals, nachdem GE S1e
S erst küssen und S1e dıe anı rheben 1eß Es kamen viele herbel, alle Kreuze wurden
verteilt, ungefähr vierz1g oder fünfz1ıg.« Die Indigenas 1Un einen chmuck, der

14 Ebd
15 Ebd 87
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sogleıic e1in Symbol für dıe zukünftige Ausrichtung der kulturellen Begegnung se1ın sollte
DiIe Missıonlerung der Indigenas sollte eine der Hauptaufgaben der Kolonisierung werden,
WI1Ie 6S Dom J0o0ä0 111 INn seinem Regımento den ersten Generalgouverneur In den
vierziger ahren des In-Ss formulıerte.

Dass dıe Evangelısıerung e1in wichtiges nlıegen für die lusitanısche TONe se1ın sollte,
formulıert amınha nochmals Schluss se1nes Briefes »Wıe mIr erscheınt, diıesen
Menschen, sämtlıch Christen se1n, nıchts weiter als dıe Kenntniıs unNnseIceI Sprache,
denn s1e fassten Iun Ww1Ie WIT selbst auf, OTaus WIT schlıeßen, dass s1e keinerle1
Götzendienst oder sonstige erehrung kennen. Ich glaube wohl, dass s1e, WC Ew Hoheıit
Jeman' schicken, der änger ıihnen verweılt, sıch ach den Wünschen Ew Hoheıit
richten werden. Wenn deshalb jeman geschickt werden ollte, unterlasse 67 nicht,
gleich einen eistlıchen mıtzubringen, s1e taufen. Sıe werden dann schon größeres
Wiıssen VOINN UNSCICII Glauben Urc dıe beıden Verbannten aben, dıe ıihnen leıben
werden und heute auch das en! nahmen.« Dıe nbekümmertheıt und das ehlende
Schamgefühl hat Camınha 1mM Bericht immer wieder faszınıert. So SCAI1€e CI dıe
Beschreibung der Indigenas wiederum mıt einem Vergleıich Paradıes »Deshalb, Herr,
1st dıe NSCHU. dieser Menschen nıcht geringer als dıe dams, Was Schamhaftigkeit
anbelangt EW Hoheıit moögen daraus schlıeßen, ob sıch ekehren wıird oder nıicht, WeCI In
olcher NSCHU. lebt, WE ıihn 11UT lehrt, eSsSSCI1 E seiner Rettung bedarf.«'®©

Der Nutzwert der „Terra de Vera CTUZ«

Ob siıch dıe Entdeckung des es auch wamechaftlich ohne, konnte amı
nıcht einschätzen: »Bıs jetzt konnten WIT noch nıcht erfahren, ob CN old oder Sılber oder
etallsachen oder Eısen darın g1bt; WIT sahen auch nıchts dergleichen.«"' Aufgrund der
klımatıschen und hydrografischen Bedingungen versprach sich amınha ingegen eine
erfolgreiche agrarısche Nutzung des es »Und das Land ist derart 1eDIl1C dass ın
ihm, WC 6r nutzen will, se1INESs Wasserreichtums es gedeiıhen WIrd.« och
den rößten Gewıinn sıeht Camınha In der Miss1ionierung, der »Errettung se1nes Volkes«
Zum chluss des Briefes schlägt Camınha V.OL; dıe »Insel« als Zwischenlandeplatz für dıe
Flotten nach Kalıkut nutzen

Die Begegnung der uUulluren

DiIie ersten Kontakte der Portugiesen mıt den Indigenas verlıefen eher freundschaftlıc
Die Krone nach der Landnahme 500 UrCc TO Alvares nıcht sogleı1c: eine

16 Ebd 88
| / Ebd., 8Of.
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Besiedlung folgen lassen. Brasılıen diente ın den ersten Jahrzehnten des 1nS ent-

sprechend dem Vorschlag Camıiınhas lediglich als Zwischenstopp für dıe Flotten DCH sten
Da 1n Brasılıen, anders als In panısch-Amerıka, anscheinend keine Edelmetalle

WAaICh, eschränkte sıch das Olon1ale Interesse zunächst 1UT auf Handelskontakte
mıt den Indigenas. Das »pau-brasıl«, das brasılianısche Färbeholz, wurde das aupt-
handelsprodukt, das später dem Land seiıne endgültiıge Bezeichnung erlıeh Brasilien.'®

Gegenseitige Akkulturatıon

In diıeser eıt lebten der portuglesische Kolonist und Händler och weitgehend friedlich
mıiıt dem Eıngeborenen Seıite Seıite Es kam bereıts ZUu1I gegenseltigen Akkulturatıon,
wobel der Eingeborene dıie Tauschwaren des Europäers 1n se1ne Welt integrierte und der
uropäer ESS- und ensgewohnheıten der Indigenas übernahm.?

DIie Indigenas übernahmen se1mt den ersten Kontakten zunehmend Gegenstände der
uropäer, wodurch sıch 1n vielen Bereichen iıhr Lebensstil modernisIierte. Begehrt
VOT allem Metallgegenstände, dıe viele Arbeitsprozesse erleichterten. In der Landwirtscha:

Axte Fällen der äume, nıcht zuletzt für die Dıenste in der leferung des VOIN

den Europäern begehrten Brasılholzes, eiıne CINlOTMNIC Erleichterung; für die Bearbeıtung
der en üge eıne große und schlıeHlıc. dienten Messer besonders be1 der
Mandıiokernte e1m Fıschen stellten Metallangelhaken, dıe pindare (andersartıger
Angelhaken) nannte, und Harpunen mıt Metallspıtzen eıne Innovatıon dar Auch der
Zubereıtung VoN Speisen dıenten Metallgegenstände, dıe dann dıe traditionellen eräte adus

Stein, ähnen und Dornen verdrängten.““
Der VON den uropäern mitgebrachte und fand ebenfalls seinen Eınsatz be1l den

Indigenas. Er diente be1l der Jagd Aufspüren VON Wıld Miıt dem Eınsatz VOIN

europäischen Feuerwaffen wurde dıe Jagd erheblich erleichtert.“'
Miıt der ınführung und UÜbernahme VOIl europäischen alfen, dıe vorzugswelse dıe In

den 50er ahren nach Brasılıen kommenden Franzosen ihren Allııerten eiwa den Tamo10s)
indıgene Waren und Arbeitsleistungen aushändıgten, wurden deren Expeditionen

erleichtert; zugleich aber veränderten sıch auch dıe kriegerischen eWo  eıten Mıt eıner
zunehmenden Konfliktbereitschaft, se1 6S in den tradıiıtionellen Formen, feindlıche Stämme

Der portuglesische Önıg, Dom anuel p versah seiınen amerikanıschen Besıtz mıt dem Namen »Santa CTruz«,
sıehe: TIE VO! 28 August 501 Al seıne spanıschen Verwandten, den Önıg und dıe Königın VOIN Kastılıen, ıIn
PÖGL, Die reiche Fracht des TO Alvares Cabral, 178; auf alten Karten fiındet [Nall auch dıe Bezeichnung » lerra

Papagallı« (Karte VON Waldseemüller), ıIn ebd., 65
19 RIBEIRO, Amerika und dıie Ziviliısation. Die Ursachen der ungleichen Entwicklung der amerikanıschen Völker

Aus dem Portuglesischen VO Öhlcke, Frankfurt/M., 985, 267; vgl hierzu auch BITTERLI, Die „Wılden« und
die »Zivilisierten«. Grundzüge einer (Jeistes- und Kulturgeschichte der europäisch-überseeischen Begegnung, unchen

) Vgl USSAK VAN VELTHEM, »Equıipamento Domestico de rabalho«, In Suma Etnologica Brasıleira Z
Tecnologia ndıgena COOTd. de Berta Ribeiro, Petröpolıs — YOf.

Zu en Jagdtechnıken sıehe: EZAR MELATTI, Indios do Brasıl, S20 aulo 989, 48f.
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aus den eigenen Terrıtorıen verdrängen Oder die Feiınde als klaven dıe ‚uropäer
für dıe ege)  en Metallprodukte einzutauschen, anderten sıch die Krıegsmethoden,
zugleı1c) auch dıe Errichtung VOIl Schutzvorkehrungen, WOZU der VON den Europäern
übernommene Pallısadenschut zählen 1St22

Es WaTenNn aber nıcht alleın dıe Indigenas, dıe sıch In vielen Lebensbereichen der Formen
und ethoden der Europäer bedienten uch dıie Portugiesen übernahmen Ernährungs-
gewohnheıten, Gegenstände, Lebensstiıle bıs hın Kriegstaktiken (So z.B den Hınterhalt)
der einheimıschen Bevölkerung.

Das Produkt, das den me1ılsten Nachhall be1 den Europäern fand der Tabak Er
verdrängte zeıtweılıg den Zuckerrohrexport auf den zweıten atz Be1l den indigenen
Gesellschaften dıente G1 VOT em magisch-relig1ösen Zwecken, wurde aber auch
geraucht und gekaut konsumltilert. Das Rauchen fand olchen nklang be1l den Portuglesen,
dass der Bıschof Brasılıens, Dom ero Fernandes Sardınha, den Donatarıo VON

Espir1to Santo, asSCOo Fernandes Coutinho, Ööffentlich tadelte, we1l dieser eıinen »Ne1d-
nıschen Rıtus« des »beber fumo« trınken VON Rauch) WwI1e das niedrige esinde betreibe *
(Janz anders hatte sıch ıingegen der Jesuit anue da Noöbrega Rauchen eäußert.
Als ersier sprach CI dıesem »heilıgen Kraut« eıne therapeutische Wırkung Der aucC

»sehr der Verdauung ınd andere körperliche Gebrechen und den agen Von
chleım befreien.«“

In den x0er ahren des Ih.s klagte ingegen en Jesuıtenbruder über dıe große
nzah der Portugliesen, dıe rauchten, da S1e „diesen auCcC trınken und ıhn als schlechte
nNgewo.  ei en oder als Laster, und dıe Indios imıtierend JTage und Nächte damıt
verbringen«.“ Miıt uUls de Gö1s, einem Kameraden VON Martım Afonso de Sousa und
Miıtbegründer VOI S20 Vicente, der später ın die Gesellschaft Jesu eıntrat, kam das
»Laster« nach Portuga126

EKın großer internationaler Austausch geschah 1m Bereich VON agrarıschen Produkten
Aus dem portuglesischen Königreich und den Inseln führten dıe Portugiesen neben dem
Zuckerrohr und dem Weın auch verschlıedene Obstbäume (Pfirsıche, Aprıkosen, Feigen,
Granatapfel, Orangen, Zıtronen und elısse), zahlreiche Gemüsepflanzen (weiße üben,
Erbsen, Lınsen, Spargel, Rettich, Gurken, Kohl, Kopfsalat, Radieschen, ODlauc.

Vgl MARTIN, »A Pre-Hıstoöria do Brasıl Seculo do Descobrimento. Aprensentacäo Proposta«, In Revista
de Arqueologia NE(0 aulo

23 Vgl Briıef D Duarte da Costa All J0A0 (Salvador, Maı In Hıstoria da Colonizacdo Portuguesa
do Brasıl dır de ARLOS ALHEIRO DIAS, vol Porto 1926, S

24 OEHNE, Botanıca Agrıcultura Brasıl Seculo (Pesquisas Contribucodes), S40 aulo 937, 921
Mu1to dıgestäo A OULTOS males COTrporTaIls DUrgar fleugma do estömago«.

I5 FERNAO ARDIM, Iratados da Terra Gente do Brasıl, Einführung und Anmerkungen VO  > Baptısta Caetano,
Capıstrano de TeU Rodolfo Garcıla, S50 aulo [11585], 108 »Deber este iumo, tem DOT VICIO, DOT
preguilca imıtando 0N ind10s gastam N1SSO 1as nO1ltes«.

I6 Miıt Empfehlung des französıschen Botschafters Nıcot, der das Rauchen In ortuga kennenlernte und dessen
medizinische Vorzüge pries, gelangte den Hof seiner Königın, Katharına de Medicı, CS zunächst dıe
Bezeichnung »Kraut der König1in«, später ann ren des Dıplomaten „Nıkotin« genannt wurde: vgl FRANCA,
»Os Portugueses do seculo histor1a Natural do Brasıl«, In Revıiısta de Hıstoria Liısboa 81-84
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Möhren, Korlander, Fenchel, Petersıilıe, Miınze, Auberginen, Spinat efc:) und Getreidesor-
ten (Weıizen, Roggen, Gerste und e1s ach Brasıliıen eın  27 All diese andwirtschaftlıchen
rodukte WaIiliCcCil 587/ in Bahıa 1n großer Viıelfalt anzutreffen.“® uch du»s Afrıka und Asıen
wurden 1m au{Tfe des 16 Ih.s zahlreiche anzen und Bäume eingeführt. Aus Asıen

verschiedene Sorten VOoN e1Is und dıe Hon1igmelone, aus Afrıka die W assermelo-
u.a  29
uch dıe ananen sollen laut einiger Botanıker bereıts egınn des Ih.s zZUN S40

ome nach Brasılıen eingeführt worden se1N, während Jean Lery und Gabriel Soares de
Sousa dıe anane (1n Tup1i DACOVAS oder Dacobas genannt) als eıne einheimiıische anze
betrachten. Dıe Portugiesen brachten Ochsen, Rınder, Pferde, Esel, Schweıine, Schafe,
Ziegen, Hühner, nten und Puter ıIn dıe Neue Welt Diıe Indigenas ihrerse1ıts bereicherten
den Spe1iseplan mıiıt qulbo, der ameknolle, malagueta, andiokwurzel, Kartoffel, Maıs,
Erdnuss, Bohnen, akao, Vanılle, verschıiedenem Wiıld, 1SC. und zahlreichen Früchten
1ele Gerichte wurden fortan VOIN den Kolonisten mıt indıgenen Zutaten zubereitet.*'
Daneben wurden dıe Hängematte und das Kanu VON den Ekuropäern adaptıert.

Dıiıe Indigenas 1n den ersten Jahrzehnten dıe Garanten fürs Überleben der erstien
Händler und 1edler hre Technıken des Überlebens In der tropıschen Natur WAaTiTenNn für den
uropäer unentbehrlich AJ

Mestizierung
In SA0 Vıcente 6S Schiffbrüchige WI1Ie J0A0 Ramalho und 1020 Alvares (von den

Indigenas »CCaramuru« genannt), dıe dıe ersten intens1veren Kontakte den Eiıngeborenen
hegten. J030 Ramalho, der 508 nach Brasılıen elangte, wurde schon nach kurzer eıt
der Schamane eıner VON Indigenas und für sS1e unentbehrlıc Die Tamöo10s und dıe
1mM Hınterland ebenden Car1J0 sahen in Ramalho und selınen rten Abgesandte dus

dem »Land ohne Übel«, das STG aufgrund der Weıissagungen ihrer Schamanen »Jense1ts der

27 Vgl ÖRGEN, 500 reLateinamerika: Licht und Schatten, Münster-HamburgZ 104 ZU Komplex
der ökologıschen Eınwirkung des weıißen Mannes auf dıe Indigenawelt ROSBY, Die Früchte des weıßen
Mannes. Ökologischer Impertialismus 00-1900, AUN dem Engl 1e1s Kadrıtzke, Frankfur:  —-New York 991, bes
SA

5 Zu den nach Brasıliıen eıngeführten Produkten GABRIEL SOARES OUSA, 'oticia do Brasıl, hg V Ol PIRAJA
SILVA, 1 SAa0 aulo, 03 1587] 304-315
9 Vgl MENDES FERRAO, »Di1ıfusao das Plantas unı atraves dos Descobrimentos«, In Mare Lıiıberum

Lısboa 1311a
Vgl AUER, »As Plantas Cultıvadas Ameriıca do Sul Tropical«, In Suma Eihnologica Brasıleira

Ethnobiologia, koordiniert VO:  — ERTA RIBEIRO, Petröpolıs2TI da sowohl Lery als auch Gabriıel Soares de
Sousa erst In der zweıten Hälfte des > nach Brasılıen Kamen, mögen sIE bereıits Pflanzungen VOIN Kolonisten
gesehen aben, OUTO, Construcdo Ado Brasıl, 329:; vgl auch MENDES FERRAO, Aventura das Plantas

Descobrimentos Portugueses, Liısboa 992, 12
Zur Ernährungsgeschichte In Brasılien LUIS CAMARA CASCUDO, Hıstoria da Alımentacao Brasıl,

520 aulo 967
372 Vgl RIBEIRO, Amerıka und dıe Zivilisation, DF
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großen Wasser« des antı. vermuteten zeugte zahlreiche Mestizen-Kınder,
dass ome de SOusa, der Generalgouverneur Brasıliens, dem Önlg berichtete,

hätte »SOVIele Kınder, Enkel, Urenkel und weiıtere Abkömmlıinge, dass ich N

ihrer Majestät 58 nıcht wage. « Ramalho auch für dıe Kolonlalregjierung
unentbehrl :ı Er verstand CS, dıe rel1g1ös-mythischen Vorstellungen der Tupi auszunützen,
damıt diese ihre ne und Töchter bereitwilliıg auf dıe (Sklaven-)Schiffe brachten, 1m
Glauben, S1e würden 1n das »Land ohne Übel« gelangen.““

Aufgrund des Mangels europälischen Frauen rhöhte sıch dıe Bereitschaft
ehelıchen Verbindungen zwıschen Portugiesen und den Amerindias. Dıe zahlreichen Kınder
aus den ehelıchen, aber auch außerehelichen interkulturellen Verbindungen chufen den
en für eine wachsende Mischbevölkerung. Damıt wurde eine Eınwurzelung der
ländlıchen Bevölkerung bewirkt, dıe mıt den famılıren Verbindungen upIs eıne
gegenseılt1ige Akkulturatıon einleıtete. Die Verbundenheıt 7U aterlan:ı wurde
adurch nochmals bekräftigt. In manchen egenden aber konnten sıch die Portuglesen
nıcht durchsetzen, besonders 1m Norden (dem Gebiet der Portiguares und Caetes) und
entlang ein1ger Küstenabschnıtte, dıe upınambas und Tamo10s sıch erbıttert den
portuglesischen Invasoren widersetzten.”

Das Indianerbild der Portugiesen
Entscheidend für das Verhältnis zwıschen den beıden Kulturen, zwıschen den Portuglie-

SCI] und Amerind1os WaTlT das Indiıanerbild der Portuglesen. Von ıhm hıng dıe Art der
weıiteren Begegnung ab Das Indıanerbild der Iberer gr1 griechısch-römische Tradıtiıonen
auf. Miıt den antıken Überlieferungen und Bıldern hatten sıch mıiıt der eıt Stereotypen über
dıie Fremden, die »Barbaren« ausgebildet. SO 1st auch nıcht verwunderlıch, dass dıe Iberer

diese Vorstellungen In dıe Neue Welt tradıerten und In ihren Berichten dem eser
diese vorgefertigten Bılder über dıe Fremden, »Barbaren« und „Heıden« vermitteln
suchten. Der Fremde taucht hler nıcht selten als onstrum auf, als TIer. als esen
zwıischen Mensch und 167 etc  36 Die Vorstellungen der Antıke be1  alteten aber neben
dem Fremdartıgen gerade auch Vorstellungen VON einem irdiıschen Paradıies. Auch 1erbe1ı
1ldetiten sıch mıt der e1t StereoLYpe Bılder heraus VON einem besonderen, en Menschen.
In der euen Welt wurden auch diese Vorstellungen auf dıe » Wılden« übertragen, dıe dann
als »edle Wılde« Oder nach der »Natur ebende Geschöpfe« idealısıert wurden .?’

Bereits der TIeer° Vaz de Camıiınhas den Önıg anue hat Uulls 1n Sch1ıllernden
Farben VON der ersten Begegnung der Portugiesen mıt den Tupi In Brasılien berıichtet.

33 rie Tome de Sousa Joa0 (15353) zıt. In CORTESSAO, Colonizacao do Brasıl, Lısboa 969,
Vgl ÖRNER, Die Versklavung der brasılıanıschen Indianer. Der Arbeitsmarkt INn Portugiesisch Amerıka Im

Jahrhundert, Zürich-Freiburg ı.Br. 980 E
35 Zur Entwicklung der einzelnen Kapıtanlen, OUTO, Construcao Ado Brasıl, 2262230

37
hlierzu auch: GEWECKE, Wıie die elr elt In dıie Ite kam, Stuttgart 986, 60Off.

Vgl ebd., 65{11.
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Einzıg der Glaube fehlte. nach den Vorstellungen Caminhas den Eiıngeborenen noch
deren ollkommenheıt och begeisterter VON der Neuen Welt berichtet Amer1g20 Vespuccı
1n einem TI LOrenzOoO de 1er Francesco de Medic1 aus dem Jahre 1502; ach eiıner
Fahrt In portuglesischen Dıensten nach Brasılien: »  e das offene Land ist voller Kräuter und
Blumen und urzeln, dıe sehr sÜUl und wohlschmecken! SInd, dass ich mich manchmal
über den süßen Duft Von Kräutern und Blumen, den Geschmack VON Früchten und Wurzeln

sehr wunderte, dass ich dachte, In der Nähe des ırdıschen Paradıeses sein. «”  8
Die Begegnung der Iberer mıt den Indigenas ist bestimmt VOIN einem Erstaunen

se1tens der Europäer. Die ersten ZWe] Jahrzehnte nach der Entdeckung Brasılıens
VO Tauschhandel epragt. Zwischen den 1edlern und Indigenas herrschte noch eın
weitgehend einvernehmlıches Zusammenleben. Das Indigenabıild ist in dieser ase des
Kontaktes noch DOSItLV epragt. Der spanısche ee  rer 1eg0 Garcia berichtet VOIl

seınem Aufenthalt In S50 Vıicente 1m Jahre 527 »DiIie Eiıngeborenen, dıie Tupi
werden, S1INd eın sehr Oolk und dıe Freunde der Christen.«”

Im au{Tfe der Kolonisierung, das e1 mıt Zunahme e1INeESs dauerhaften Kontaktes und
Ersten Dıifferenzen und Krıegen, andert sıch das Bıld des Amerindios erheblich AQus dem
e  en, 5 irıediertigen ılden wırd 1n den Beschreibungen und Berichten immer mehr
eın wıldes ]1er oder Sal eıne Bestie. Solche Berichte beruhen größtenteıls nıcht dıirekt auf
Erfahrungen, sondern auf einer Stilısıerung, dıe 7B dıe Conquıista, dıe Miss1ıonierung
oder das Kolon1ialunternehmen insgesamt legıtimieren ollten Der Indigena wurde
zunehmend als »WıIıildes Tier«, als »Kannıbale« und der Idolatrıe veriallenes Wesen
charakteristiert. annıbalısmus 1st eın Vorwurf, der fast durchgäng1g In den zeıtgenÖS-
sıschen Quellen auftaucht. OD CS jemals In Brasılıen und Südamerıka Kannıbaliısmus gab,
wırd In der Forschung sechr kontrovers betrachtet.“

Der Jesulitenpater Fern: Cardım, der 583 als Sekretär des Viısıtators der Jesuiten,
CrstOvao de Gouvela, nach Brasıliıen elangte, vermittelt In seinem Werk Tratados da

do Brasıl4l ein AUSSCWOBCIICS Indianerbıi wobel CI als Urteilskriteriıum dıe
Kulturstufe der Eıngeborenen anfügt, ohne €e1 ihre Laster unbenannt lassen .““
Insgesamt ist aber festzustellen, dass dıe Portugliesen einer negatıven Beurteijlung der
Indigenas ne1igten. Dıes Jag VOI em der gemeın anzutreffenden nledrigeren

38 Der TIE VerspuccIi ISst abgedruckt In SCHMITT Hg.) Dokumente ZUT Geschichte der europdischen
EXDansion, Die großen Entdeckungen, München 984, 175-181, 1J1er 177

39 Zit nach HOMAS, Die portugiesiche Indianerpolitik INn Brasılıen —1 Berlıin 1968, Z
LRICH FLEISCHMANN, ATTHIAS ÖHRIG ASSUNCAO INKA ZIEBELL-WENDT tellen In den Bereich des

Mythos JESS. , »Die Tupınamba: Realıtät und Fiktion In den Berichten des Jahrhunderts«, In OHUT Hg.)
Der eroberte Kontinent. Historısche Realıtät, Rechtfertigung und literarısche Darstellung der Kolonisation Amerikas,
Frankfurt/M 1991, 227-245: orge Couto ingegen nımmt eine verbreitete »Tituelle Anthropophagle« unfier den Tup!i
d}  S OQUTO, Construcao do Brasıl, 101-109; vgl GEWECKE, Wıe dıie eUuec 'elt In dıie Ite kam, 231-239, s1e dıe
Vorstellungen Montaıignes darstellt, aNnSsSONSiIeN keine krıtische Reflexion ZuU ema Kannıbalısmus 1efert

FERNAÄAO ARDIM, Iratados da do Brasıl Do clıma Do Drincipio orıgem dos Indios.
Narrativa epistular. Eınf. Anm. VO  — Baptısta Caetano, Capıstrano de TEeuU und Rodolfo Garcıa, Rıo de Janeıro

925
32 Vgl NeTrZu auch HOMAS, Die portugiesische Indianerpolitik In Brasilien,
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Kulturstufe der brasıl1anıschen Ureinwohner, ihren »barbarischen« Sıtten und ihren

»geringen« geistigen Fähigkeıten. Vor allem dıe Anthropophagıe hatte Abscheu und
Entsetzen be1 den uropäern erzeugt.“” Am verwertflichsten selen diesbezüglich dıe
Aimores. Von ıhnen we1l3 Gabrıel Oares de OuSsa berichten, dass ihnen das
Menschenfleisch Z Lebensunterhalt diene.“ Dıiıe intertribalen Kriıege erschıenen
den eißen ebenfalls als eın Zeichen ihrer Verderbtheıit »N1emals g1bt 6S den
ndıanern Frieden und Freundschaft, immer ren s1e rieg gegeneinander. Sıe kämpfen
tändıg und oten einander, 6S wächst der Hass ihnen, und S1e leıben ew1g Feinde.«P
Man usste aber auch den utzen AQus diesem Zustand für siıch zıehen, denn der
Verfeindung untereinander verdankten die Portugliesen C5S, In diıesem Kontinent Fuß gefasst

haben.“® DiIe feindlıchen amme dıe Barbaren So wurden die mıt den
Tanzosen verbündeten Tupinamba als »STauUsSd Feinde mıt barbarıschen Sıtten und
geringen gelstigen Fähigkeiten« beschrieben.“” Das Fehlen sozlaler, TeC.  1CcCHNer und
staatlıcher Institutionen wurde als weıteres 1Z der wertung der indiıgenen Kultur
betrachtet. (Gandavo bringt dıe 1C der kEuropäer auf den Punkt WE O6T In der Sprache
der »Brasılianer« das Fehlen der Buchstaben für Fe (Glaube), für Le1l eselz und
für Re1ı Kön1g) feststellt..“® (GJandavos Schlussfolgerung autete denn auch: » Und en
IC ohne Gerechtigkeit und Ordnung WTZ heten keinen Grott und en In
hestialıscher Weise.«“ Be1l den Berichten über dıe Neue Welt miıischten siıch auch antastı-
sche Vorstellungen des Miıttelalters. SO tauchen Amazonen, Wassermenschen, Gıiganten,
Pygmäen und andere esen In den Berichten auf. ” uch der Jesuıtenpater ANUEC da

43 Vgl HANS STADEN, Zweil Reıisen ach Brasıliıen SS In dıe Sprache der Gegenwart übertragen, mıt einem
Nachwort und mıt Erläuterungen versehen VO FOUQUET, Marburg/Lahn [Originaltıtel: HANS STADEN,
Wahrhaftige Hıstoria und Beschreibung eines Landes der wilden, nackten, grimmigen Menschenfresser, In der Neuen
'elt Amerıka gelegen, VOT und nach Christi Im Lande Hessen unbekannt bıs auf diese zwel etzten vVvergangenen
re da Hans Staden WITAN Homberg In Hessen aAaAUSs eigener ahrung kennen gelernt hat, WAS er Jetzt UrCı en
TUuCH ekannt 21Di, Marburg JEAN LERY, Unter Menschenfressern AmAazonas. Brasıliıanısches agebuc)
SE Aus dem Französischen übersetzt VO:  —_ lu durchgesehen, herausgegeben, mıt einem Anhang versehen
und typografisc gestaltet VOIl ALZMANN, Tübıngen-Basel Briefe Obregas In 'anoel da Nöobrega,
Cartas do Brasıl —1 Belo Horıiızonte-S52a0o aulo 1988, bes NT (90), (1051.), bes
auch der TIeE des Jesuıtenbruders eTrO Correlas Pater S1mäo Rodrigues, S40 Vıicente (20 Juniı In
Monumenta Brasıliae, hg VON EITE SJ: Bde., Rom —1 I NT 24, A 227-229; GABRIEL SOARES

OUSA, 'oticıa do Brasıl, hg PIRAJA ILVA, Bde., S20 aulo 1945, Z 279-284; ERO MAGALHAES
GANDAVO, Hıstoria da DroVvincla Santa CTruz (1576) Eıngeführt Capıstrano de reu, SA0 aulo 1964, 62-65

(GABRIEL SOARES OUSA, 'oticıa Ado Brasıl, E 451 ebenso auch GANDAVO, Historia da DroVvincla Santa
CruZz 66f1.

435 ERO MAGALHAES GANDAVO, Tratado da do Brasıl Eınf. Caprıstano de TEU: S40 aulo 964, R8
Ebd Wl

47 AMIAO GOIS, Cronica de ELI-Rey Dom anuel, Teıl, Kap 56, 1513:; (n nach CORTESSAO, Colonizacdo
A0 Brasıl, 13

48 GANDAVO, Hıstoria Aa Provincıa Santa CZ 54; BRS.} Iratado Ado Brasıl, SE SOARES OUSA, 'oticıa do
Brasıl Bd.2 244

49 GANDAVO, 'ado da erra do rasıl, Ö/f.; ziIt nach HOMAS, Dıie DOrugLeSsISChE Indianerpolitik In Brasıliıen, 15
LRICH CHMIDEL, Wahrhafftige Hıstorien einer wunderbaren Schiffart (156/), ng LISCHKE, Graz 1962,

54506

ZM  z ahrgéng 72000 Heft



Dıie »Entdeckung« Brasılıens und der Lgenas Im Jahrhundert 191

Nöbrega berichtet VOIN einem Indigenastamm, dessen Miıtglieder W1e Gıiganten seien >! Im
Bericht des Jesuıjten Fernäo 1m ist eın Kapıtel den » Wassermenschen und Seeungeheu-

gewidmet.“
FEın Hauptgrund des negatıven Bıldes lag jedoch In eiıner nachträglichen Rechtfertigung

der Versklavung, aber auch der Missionierung und damıt des gesamiten Kolonialunter-
nehmens > Damıt hatten dıe Chronisten und Miss1ıonare des 16 JIh.s eiıne mehr oder
wen1ger bewusste In der Legıitimation des Kolonıialunternehmens eingenommen.““

Versklavung der Amerindios

Miıt der Ausdehnung des Handels, zunächst mıt Brasılholz, verstärkte sıch die Nachfrage
nach Arbeıitskräften UrcC eingetauschte Eısenwerkzeuge, Axte, Messer, Angelhaken,
Stoffe, Glasperlen, chellen us  z alles ınge, dıe eine Faszınation und Anzıehung auf
dıe Indigenas ausübten erkauften sich dıe Färbe!  Izhändler die indıgene Unterstützung
und Arbeıtskraft Waren dıe Eiıngeborenen anfangs noch bereit, für dıe VOoN ihnen
ege  en Metallgegenstände und Tauschwaren ireiwillig Bäume fällen und den
portuglesischen Faktoreien transportieren, verloren S$1e nach einer GHE das Interesse

europäischen Ian  = Genügte 6S den Portugliesen zunächst noch, die VON den Indigenas
gefangenen Feıinde als klaven abzukaufen, gingen S1e später dazu über, dıe Dörfer der
Eingeborenen überfallen und deren Eiıinwohner versklaven ”

In den 1530er ahren begann eine NECUEC ase In der brasıl1anischen Geschichte Dom
Joä0 111 übertrug das System der »Capıtanlas hereditärias« (verer  are Kapıtanien) auf
Brasılien. Damıt wurde dıe Besiedlung Portugjiesisch-Amerikas eingeleitet. Brasılıen wurde
In 15 Kapıtanien eINSEIENT, dıe der Küste zwıischen 40 und 100 Leguas”® maßen. Im
Hınterland S1e uUurc dıe Linıe des Vertrages VOIN JTordesıllas (1494) begrenzt. Dıese
15 Kapıtanlas wurden Jedoch lediglıch VOIN 9 donatarios (meıst Adlıge, dıe der Önıg
belehnte) ge Damıt begann auch eıne HCLE Produktionsphase. Von un wurde
Zuckerrohr, das aus Madeira eingeführt hatte, In Brasıliıen VAY wichtigsten
Wiırtschaftsfaktor. Für dıie Zuckerplantagen und Verarbeitungseinrichtungen WwWI1Ie Zucker-
mühlen (engenhos de CUCcAar) besorgte sıch Arbeitskräfte Uurc Versklavung. Den

»Informacao das terras do Brasıl«, Bahıa 549 In Nobrega, Cartas do Brasiıl, 98 :»Estes Gentios sao COINO
g1gantes«; Monumenta Brasıliae, Bd 1, NT 9, 149

52 CARDIM, Iratados da Terra Gente do Brasıl. Kapıtel » Homens marınhos do [NaT«, XOf
53

54
Vgl THOMAS, Die portugiesische Indianerpolitik In Brasıliıen,

55
So auch HOORNAERT, CILSELANLSMO IMOTENO do Brasiıl, Petropolis, 991, 125
Vgl V-ARNHAGEN, Historia era do Brasıl, Bde Sa0o aulo 962, 1er b 59-88:; CORTESAO,

Raposo Tavares a formacdo territorial do Brasıl, Bde., Lısboa 968, hiıer [, 80-84; Sklavereiı Wäal De1 den
Indigenas (Tupi) schon VOT den Europäern bekannt, allerdings stand s1e mıt rıtuellem Kannıbalısmus In Verbindung und
nıcht mıiıt einer Orm VON Zwangsarbeiıt, vgl hlerzu: JOHNSON, » Ihe Portuguese settlement of Brazıl,
1500-1580«, ıIn Bethell Hg.) TIhe Cambridge Hıstory of Latın Amerıica Vol Olonıia Latın America, CHLA),Cambridge 984 249-286 hıer 266

Eıne egua entspricht 537 Km SOmıIt Wäal eıne Kapıtanıie zwischen 222,8-557 Km lang
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donatarıos fıel auch das eCcC ZU, eine gewIlsse Zahl VON klaven (zwischen 74 und 48)
auf dem Lissaboner I6 verkaufen.>?’ Damıt hatte die rone dıe Sklavereı anerkannt
und legalisiert.”® »Miıt dem Großgrundbesitz und der Monokultur des Zuckerrohrs
verbreıtete sıch dıe Sklavere1 der Indianer. «> Da 6S Portugal nıcht möglıch Wal, eiıne
rößere nzahl VOIl 1edlern in dıe Kolonıen entsenden, chufen sıch dıe Minderheiten
eiıne eigene Kolonialgesellschaft. Dıe Europäer 1m tropischen 1ma NUTr geringer
körperlicher Leistung fähıg bZw WAarTCcll auch nıcht ene1gt arbeıten. Sıe wollten in der
Neuen Welt möglıchst chnell A und Besıtz elangen.

Das Verhältnis zwıischen Indigenas und portuglesischen Kolonisten wurde zunehmend
9 denn miıt der Ausdehnung der Zuckerplantagen und der engenhos und dem
Anstıeg des Arbeitskräftebedarfs sollte auch dıe Versklavung der Indigenas voranschreıten.
Überfälle auf dıie Dörfer der Indigenas Zwecke des Sklavenfangs lösten feindlıche
Gegenaktionen VON Seıiten der Amerind1o0s auS, dass ein1ge S1ıedlungen der Kolonisten
zeitweılıg SanZ aufgegeben werden musstien Die Krone sah ZUrTr Verbesserung des dıe
Miıtte des 16 Jh.s stark gestörten Verhältnisses zwıschen 1edlern und Indigenas dıe
Pazıfizlıerung der Eiıngeborenen VO  e Die Fortexistenz der Kolonie schıen zudem VOIN

französiıschen Händlern gC  rdet, dıe mıt der Errichtung eigener Faktoreien entlang der
brasiıl1anıschen uste begannen. Sıe konnten In der Guanabara-Bucht (Rıo de Janeıro)
In den 1550er ahren ıhre eigene Kolonie »France Antart1que« errichten. Einige indıgene
Ethnıen eiwa die Tamo10s) Verbündete der Franzosen Die Dienstleistungen der
Tamo10s be1 der Beschaffung des ege  en Brasıilholzes Z  en dıe Tanzosen mıt
Arquebusen und Feuerwaffen, Was nıcht ohne Eıinfluss auf dıie Kriegsführung deren
Feinde., dıe Tupıninquins, 1e Diıe Feindscha der einzelnen Ethnıien untereinander
drückte sıch auch In der Wahl der europälschen Handelspartner aus SO beruhte dıe Allıanz
der Tamo10s mıt den Franzosen auf der gemeinsamen Feindscha DZW Konkurrenz den
Portugliesen und deren indigenen Allı1erten, den Tupininquins.” DIe lange Küste Brasıliıens
WaT kaum MrC portuglesische Patrou1illenboote alleın kontrollieren. 548 hatte sıch dıe
Trone schlıehlic. ZUT Neuordnung ihrer Kolonie entschlossen. Die Errichtung eInes
Generalgouvernements mıt S1tz ıIn der zurückerworbenen Kapıtanie Bahıa sollte die alte
Kolonıialstruktur der donatarıos überlagern und auf auer Der brasil1ianısche
Hıistoriker Serg10 Buarque de Holanda sıeht dıe Errichtung der königlıchen eglerung In
Brasılıen 1n Verbindung mıt der spanıschen Entdeckung der Sılberminen 1ın Potosi (1545)
Frederic auro hrt als (Grund den abnehmenden Gewürzhandel mıt Indıen aAll, der HT
das brasılianiısche Zucker kompensıiert werden sollte.®©' Der wesentliche rund aber scheınt
In der ıcherung des portuglesischen Besıiıtzes In Lateinamerıka lıegen. Hierbeıl sollte
dıe Kolonie nach außen VOT den Tanzosen und Piraten und VOIN innen VOI den feindlıchen

5 / Vgl QUTO, Construcdo A0 Brasıl, 226
58 auch: VARNHAGEN, Hıstoria era do Brasıl, 1, DE
59 GRECCIA, Dıie Konflikte zwischen Kırche und Staat In der hbrasılianıschen Indianerpolitik (1500-19768)

[Diss. ] Berlın 1981, 789
Zum Verhältnıs der Portugiesen und Franzosen In Brasılien OUTO, Construcdo Ado Brasıl, 244-253

JOHNSON, Ihe Portuguese settlement Brazıl, in _ 267
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Indigenas geschützt und gesichert werden. Dıe Krone eıtete eıne gezielte Indianerpolitik
e1n, tabıle und geordnete Verhältnisse In ihrer Kolonıie erziıelen. Dıeses sollte
einerse1ts UrCcC die milıtärische Unterwerfung und harte Bestrafung der feindlıchen
Indigenas, andererseılts Urc eın freundlıches und vertrauliches Zufriedenstellen der
Verbündeten geschehen. Dıe Zusammenarbeit VoNn Zentralregjierung (mit ihren milıtärischen
Aktiıonen) und der noch sehr jungen Gesellscha Jesu (mıit ihrer Zıivilısıerungs- und
Bekehrungsarbeit) sollte dıe Basıs für dıie fortwährende Besiedlung und Kolonisierung VON

Portugiesisch-Amerıka Sschaiien Auf diese Weıise sollte auch dıe Zuckerproduktion
erfolgreic weıterbetrieben und intens1iviert werden mıt dem Zıiel, dıe unite der Krone

ste1gern.
Als der (Gouverneur Brasılıens, ome de OUuSa, 549 In Brasılıen In der

Allerheilıgenbucht Vador da Bahıa de todos OS santos) eintraf, hatte G1 auch dıe ersten
Jesuıtenmissionare der ıtung VON anue da Nobrega (insgesamt sechs Mann)
Bord Im Regimento (Anordnung VO 096 Dezember 1548, das ome de Sousa VON

Ön1g J0o0ä0 1908 erhielt, wırd als Hauptanlıegen der Kolonisierung Brasılıens dıie ekehrung
der Indigenas angeführt Es enthielt auch dıe Bestimmung, dıe Freıiheıit der Indigenas
sıchern, den feindlichen Stämmen jedoch den Krieg erklären und dıe In diesen Kriıegen
efangenen versklaven. Dıie Indigenas ollten angesiedelt werden.“

Die Evangelisierung der Indigenas
on der T1e eTrO Vaz de Caminhas Dom anue VOoO Auffinden des »Landes

des ahren KTreuzes« VO Maı 500 beinhaltete dıe Aufforderung, Geilstliche YAÄdEE aufTfe
der Eiıngeborenen entsenden. Denn In der Rettung dieser WI1e dam eDenden
Menschen urec eine CANrıstliıche Unterweisung sah amınha letztlıch den Hauptnutzen, den
der Ön1g aus seinem Besıtz ziehen könnte ® DiIie ersten Miıssıonsversuche er-
nahmen Franzıskanerbrüder den Car1]0s, dıe allerdings aufgrund der Methode der
Wandermissionierung nıcht sehr TUC|  ar waren.“ Mıt der ınführung des Systems der
Generalgouverneurs in Brasıliıen NuLzie der Önig Dom J0Ä0 1981 dıe Gelegenheit, den
Jungen en der Gesellschaft Jesu mıt der Miss1ionierung der einheimıschen Bevölkerung

beauftragen.
Siıe kamen mıt dem ersten Generalgouverneur, ome de SOusa, 549 nach Santa Crüz.

W1e der Önıg seıne amerıkanısche Kolonie LNECMNNEN pflegte nter der Leitung VON Ma-
nue]l da Nöbrega kamen dre1 welıtere Priester Leonardo Nunes, Antonı1o Pıres und J0Ä0 de
Azpilcueta Navarro) und ZWEe]1 er (Vıcente Rodrigues und 10g0 Jaäcome) 1n dıe Neue
elt

$ IHOMAS, Die portugiesische Indianerpolitik In Brasiılien, 41; H.-J RIEN, Die Geschichte des Christentums In
Lateinamerika (1492-1977), Göttingen 1978, 169; GRECCIA, Die onflıkte zwischen Kırche und Staat,

63 Vgl 184 un
Zur Franziskanermission In Brasılıen ILLEKE Franzıskanermissionen INn Brasılien 0-1

Schöneck-Beckenried 973
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ründung der erstien Jesultischen Missionsstiedlungen INn 1a

DıIe ersten Missıonsversuche der er der Gesellschaft Jesu agen In einer ander-
missıonlerung, womıt s1e den Franzıkanern nachfolgten. Doch die gelegentlichen Besuche
ÜTe dıe Patres In den indıgenen Siedlungen erwliesen sıch als wen1g TG  ar Zu stark

dıe »Schlechten« Eıinflüsse der Stammesbrüder, dass Erfolge Sschon nach
wenıgen ochen verflogen Diese Methode hätte einen sehr mühselıgen und
langiristigen Prozess der ekehrung nach sıch SCZOLCNH, dıe Jesuılten Abstand
nahmen. Das rgebnıis ware vermutlich eın synkretistisches Christentum SCWCESCHH, In das
die Indigenas selbst diejenigen Elemente des auDens In hre tradıtionelle elıgıon
und Kultur intergrierten, die S1e für sinnvoll und vereinbar hıelten ESs hätte eine selektive
Akkulturation der chrıistlichen Kultur und des christliıchen auDens ZUuT olge gehabt, W as
nıcht 1M Interesse der Jesuıten lag

Man usste daher dıe Methode äandern und eine effizientere orm der Evangelisierung
finden, dıie eine Fortdauer der Miss1ionsfrüchte be1 den Indigenas versprach. Die
Ansıedlungen In eigens errichteten christlıchen Siedlungen schlen diesem Zıel
gee1gnetsten. Die ersten Missionssiedlungen (aldeamentos, aldeias errichteten dıe Jesuıten
1mM Reconcavo (Umland) ahlas In unmiıttelbarer Nachbarschaft den portuglesischen
1edlern

Aufgabe der 1gnatıanıschen eT War CS, eın friedliches Verhältnis den Indigenas
herzustellen, dieses besonders rngs dıe Hauptstadt ahlas Damıt übernahmen S1e dıe
Aufgabe der Pazıfizierung der Indigenas und der icherung des Schutzes für dıe Junge
Hauptstadt, wobel ihre befriedeten Indigenas In den Ideias eine er den
feindlichen Stämmen der mgebung und des Hinterlandes bildeten. Urc das System des
JTausches (escambo) gelang 6S den Jesuılten zunächst, den Kolonısten auf frıedlichem Wege
nıcht 1Ur rungsmittel, sondern auch einheimische Arbeıitskräfte besorgen. Nobrega
machte den Vorschlag, 1Ur mıiıt en Indigenas oder Katechumenen verhandeln
Damıt tellte das Christentum einen wıirtschaftlichen eIz für die Indigenas dar, dıe Urc
hre ekehrung Tauschhandel teilzunehmen gedachten. » DIe Jesuiten bestimmten also
das relıg1öse und wirtschaftlich e  en In den ‚alde1as«. Landwirtschafi und Relig10nsaus-
übung machten s1e ZU Mittelpunkt des dörflichen Lebens .«®

557 ründete Nobrega dıie Ideias SAaOo Sebastiıao (in unmıiıttelbarer Nachbarschafi ZUT

»Hauptstadt« Salvador) und Nossa Senhora Rı0 ermelho, etwa 1n 25 km Entfernung VON
ahıa Dıe ETSIeEN Erfolge schlıenen vielversprechend, doch dıe unmıttelbare Nachbarschaft

den portuglesischen Kolonisten erwlies sıch als negatıv. on kurz nach der Gründung
flüchteten dıe Indigenas VON SAaO Sebastiao. asselbe Schicksal ereıilte wenig später auch
Nossa Senhora Dıe »chrıistlichen« 1edler ıIn ihren Sıtten und ihrem Verhalten nıcht
gerade 00 Vorbild für dıe Indigenas, dass sıch die Botschaft des Evangelıums In der
erlebten Realıtät kaum widerspiegelte. Daher die Jesuıten 6S VOT, dıie Siedlungen

SGRECCIA, Die Onflıkte zwıischen Kırche und Sfaal, 31
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verlegen, ZW. noch nnerhalb des Umlandes VON Bahıa, jedoch abseıts eines dırekten
Kontaktes den 1edlern m selben- noch wurden dıe beiıden erstgegründeten aldeıas
verlegt und umbenannt In SAoO aUuULO (aus den Bewohnern VON O0SSa Senhora), Un eine
Legua (5,57 km) entfernt VOoNnN Bahıla, und Santıa20 (aus den Bewohnern VON S50
Sebast120), heute Piraja In dre1 Leguas (16,7 Km) Entfernung VON der ue Insgesamt
konnten e]1: Sıedlungen mıt 6.000 Indigenas aufwarten. Dıe Missionssiedlung SAao 04A0
In knapp ecgua Entfernung VON der Nachbarmıission Santia20 und Dereıts guas (d.h
über 2() Km) VOIN Bahıa entfernt wurde en 557 gegründet, jedoch erfolglos, da sıch
die Jledlung entvölkerte. Die Missıionssiedlung Espirito Santo, heute Rıo de Joane, In
D km Entfernung VOoN Bahıa hatte mıt 4 .000 Einwohnern mehr Erfolg.® Miıt größerer
Dıstanz den 1edlern zeigte sıch auch eine größere Stabilıtät der aldeamentos. 560

eine Separationspolitik dıe vie]l versprechendste Methode der Missionierung. DIie
Dıstanz den portuglesischen 1edlern wurde VOoN 1Un ständıg größer. Santo Antonıio
(heute Rembe) wurde In Leguas VON Bahıa angelegt und hatte weniıger als 2 000
chrıstlıche Indigenas. 561 wurde eın indıgenes Christendorf mıt dem Namen SAO
J04Q0 errichtet, das 1esmal mıt seinen Leguas Dıstanz Bahıa und einer Populatıon VON
4 .000 Amerind1os erfolgreicher Wa  —$ Die 1mM selben S gegründete Jesuıtenmission Santa
FÜZ wurde auf der Nse Itaparıca (3 Leguas VOoN ahıa errıichtet. Zur Fastenzeıt des
ahres 561 konnten dıe Jesuıjten mıiıt der Ansıedlung VON Amerind1os In ihren
Christensiedlungen aufwarten.

DIie weıteren ründungen wurden 1n weiıt größerer Entfernung VOoN den Kolonisten
vOTSCHNOMMEN. 561 folgten Bom eSsu (heute: Iutuapara, 12 Leguas VON ahıa mıt 4 .000
Einwohnern, SAO FYOo (weıtere 10 Leguas Vomnl der 1Ss1on Bom Jesus entfernt) zählte
SORar 8 .000 chrıstlıche Ind10os, Santo re (in eliner Dıstanz VOoNnNn 10 guas VON SAO Yo
gegründet) ebenso. uch SAaoO Miguel (Taperagud mıt 2.000 Indigenas und Nossa Senhora
da ASSUNCAO (Tapepigtanga) mıt 4 .000 Einwohnern wurden 1mM Jahre 561 ın der Kapıtanıe
Bahıa gegründet. Insgesamt hatten dıe Jesuıjıten zwıschen 53} und 562 In ıhren elf
errichteten aldeamentos eine Bevölkerung VOoN Amerind1os vorzuweisen ®’

Miıt wachsender Dıstanz den portuglesischen 1edlern das hat die Erfahrung der
Jesuıiten eze1gt konnten S1e mıt stabileren Missionsergebnissen rechnen. Das Schicksal
vieler dieser Miıssionsgründungen Wäal allerdings kurzlebig. UrCcC Flucht sıch
viele Indigenas dem »Z1ivilısıerungs-« und Evangelısıerungsprozess. Eın nfangsproblem
tellte dıe Versorgung der Einwohner dar, dass auch Hungersnöte ZUT Depopulation der
wen1g errichteten aldeamentos en Verheerender wirkten sıch die Epıdemien der
Jahree u08  00 Dıie aldeia de Itaparıca rlebte nach iıhrer Gründung 561 eıne
Pestepidemie und anschlıeßende Hungersnot (1563-1564), die schlıeBlıic. mıt elıner Flucht

Dıese Angaben en! aus ARCHAND, Do Escambo Escravidao. ASs Relacoöes Economicas de
Portugueses Indios Colonizacdo do Brasıl (1500-1580), DOrt Übersetzung, S50 aulo- 95 hier übernommen
adusS Couto, Construcdo do Brasıl, 319
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aller Einwohner endete.® 540 zguel de Fapera2ud und Nossa Senhora da ASSUNCA de
Tapepitanga erlebten asselbe Schicksal ®

S Die Evangelisierung und »Zivilisierung«
innerhalh der Jesultenmissionen

Die Miss1ionierung der Amerınd1os verfolgte mehrere j1ele s1e VO »Aberglauben«
befrelen, ihnen das Evangelıum verkünden und s1e einer christlıchen hbensweise

erziehen. es W as diesem Ziel hınderlıch UuSssie ekämpft und beseitigt werden.
Anfangs glaubten dıe Jesulten De1l den Indigenas keine eligion anzutreffen; S1e schienen
vielmehr »unbeschriebene Blätter« se1n, denen 1Ur noch den Glauben
aufzuprägen hatte. ® 1ne ähnlıche IC hatte schon ero Vaz de amınha beim rst-
kontakt Als In der Miss1onsarbeit dann doch auf relıg1öse Vorstellungen be1
den Indigenas stieß, wurden diese als Idolatrıe abgelehnt und ekämpft. eren tradıtionel-
len Vorstellungen wurden als Teufelswer' verdammt.

Unter den Sıtten der Amerindios den Jesuılten SUuC ubhlggang, dıie
herrschende Polygamıe und besonders die Anthropophagıe anstöß1ig »Die Missı1ıonare
untersuchten nıcht mehr Einzelheiten oder 4 Wahrheitsgehalt der vorgefundenen
Relıgionen, die Menschenopfer und annıbalısmus zulıeßen oder Torderten, sondern hıelten
S1€e insgesamt für schliecC und für Teufelswer In allen nhalten und Glaubensvorstel-
lungen, S1e SI grundsätzlıch verurteilten und alle relıg1ösen Glaubenssätze, dus
denen dıe en der Menschenopfer resultierten, mıt Stumpf und 1e auszulöschen
sıch bemühten. Menschenopfer WaIicn den Europäern unbekannt oder allenfalls VON
Berichten und Hörensagen Vapc ren ekommen. Dıe konkrete Konfrontation mıt den
enschenopfern wurde VON den Konquistadoren und Miss1ionaren] als dıie größte Barbare1l
und unchristlichste Menschenverachtung angesehen.«"

Um die Unterwerfung effizient durchzuführen, bedienten sıch dıe Miss1ıonare anfangs
Dolmetscher: dıente ihnen 1ego Älvares, auch Caramuru Man Z auch
dıe dus ortugal stammenden alsenknaben heran, dıe das Tüpl, die Sprache der
Küstenbewohner Bahıa, beherrschen lernten. Mit der eıt erlernten die Patres selbst
dıe Sprache der einheimischen Bevölkerung. anc. berherrschten S1e schlıeBlıc gul,
dass sS1e Grammatiken, Wörterbücher, Katechiısmen und Bıbelübersetzungen anfertigen
konnten. Damıt chufen 1E sıch e1in Instrumentarium, das dıe Ausbreitung des c{1ristlichen

Zum Schicksal vieler der In den 500er nd 60er Jahren VON den Brüdern der Gesellschaft Jesu errichteten
indıgenen Christensiedlungen EITE, Historia da Companhia de Jesus NO Brasıl, 10 Bde.. Liısboa-Rıo de Janeıiro
8-1 49-60

$ 1 Ebd.: vgl auch: AERT. 77 Hiıstoria da Igreja NO Brasıl Ensato de Interpretacdo patır do
DOVO Priımeira Epoca, Petröpolıs [ 2

70 Vgl rIeE Obregas An dıe Brüder in Combra 549, »Informacäo das terras do Brasıil«, In NOÖBREGA, Cartas
A0 Brasıl, 99

ÖRGEN, 500 Jahre Lateinamerika, 50
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auDens beschleuniıgen Eınige dieser er aben die Geschichte überdauert und
bılden heute dıe einzıgen Zeugnisse untergegangener oder ausgestorbener indıgener
Kulturen und Sprachen. ””
en der Sprache diente auch der Eıinsatz Von us1 ZUr ekehrung der »He1den«.

1C 11UT den lıturgischen Feilern, sondern auch be1 Festen, Prozessionen, Theater-
schauspielen und 1n der Pastoral hatte s$1e ıhren atz nier den ersten Jesuılten finden sıch
bereıts Musıker und Komponisten. ater Azpilcueta Komponist und Chorleiter und

dıe Amerind1os dıe wesentliıchen Glaubensinhalte und Gebete miıttels usl. wobel
6 dıe tradıtionellen elodıen der Indigenas beibehielt »Ich übersetzte dıe Zehn Gebote
und andere Gebete, dıe ich ihnen 1n uUuNnseIeTI Sprache und ihrer eigenen Sprache
beibringe. Das Pater oster übertrug ich In ihre Gesangswelsen, damıt S$1e CS schneller
lernen und 6S Gefallen be1l ihnen findet Dıes gılt besonders für die Jungen.«"* Eınıge
Liıeder auch die »Schlechten« Sıtten komponiert und forderten ZUT Wesensän-
erung auf. Davon we1l} Anton1o Rodrigues 1n seinem rTIe VO 31 Maı 5573 seine
1tDruder In Co1mbra berichten: »ETr |Pater J0oä0 aDrıe komponierte Lieder
ihre Laster, namentlıch, dass S1e nıcht menschliches Fleisch sıch nıcht emalen und
nıcht oten ollten eic Es ware eın rund, Gott für dıe Tuc rühmen, dıe dieser
Pater mıt diıesen Heıiden erreıicht, und dıe Veränderung, die S1€e (dıe Indigenas] vollzogen,
da sS1e große Menschenfiresser waren.«"  S

Die us1 diente aber auch ZUI Kontaktaufnahme mıt den Indigenas. Miıt sıngenden und
Instrumente spielenden en konnten die Jesuıtenbrüder sicherer In entlegene Gebiete
vordringen und mıiıt der Evangelısierung begınnen e1Ils lıefen iıihnen dıe »Brasıilianer« beım
Hören der us1 entgegen. ”®

Polygamıe und Anthropophagıe diejen1ıgen Sıtten, dıie dıe Jesuılten hartnäck1g-
sten attackıerten. Die olygamıe WAar eINes der »ÜUbel« das zudem ZU Entsetzen Obregas
auch den Kolonisten Eıngang efunden hatte JIn diesem Land g1bt S eiıne
vielverbreitete große ünde, dass ämlıch fast alle anner sıch Nebenfrauen haltenDie »Entdeckung« Brasiliens und der Indigenas im 16. Jahrhundert  197  Glaubens beschleunigen half.” Einige dieser Werke haben die Geschichte überdauert und  bilden heute die einzigen Zeugnisse untergegangener oder ausgestorbener indigener  Kulturen und Sprachen. ”  Neben der Sprache diente auch der Einsatz von Musik zur Bekehrung der »Heiden«.  Nicht nur zu den liturgischen Feiern, sondern auch bei Festen, Prozessionen, Theater-  schauspielen und in der Pastoral hatte sie ihren Platz. Unter den ersten Jesuiten finden sich  bereits Musiker und Komponisten. Pater Azpilcueta war Komponist und Chorleiter und  lehrte die Amerindios die wesentlichen Glaubensinhalte und Gebete mittels Musik, wobei  er die traditionellen Melodien der Indigenas beibehielt: »Ich übersetzte die Zehn Gebote  und andere Gebete, die ich ihnen stets in unserer Sprache und ihrer eigenen Sprache  beibringe. Das Pater Noster übertrug ich in ihre Gesangsweisen, damit sie es schneller  lernen und es Gefallen bei ihnen findet. Dies gilt besonders für die Jungen.«’* Einige  Lieder waren auch gegen die »schlechten« Sitten komponiert und forderten zur Wesensän-  derung auf. Davon weiß Antönio Rodrigues in seinem Brief vom 31. Mai 1553 an seine  Mitbrüder in Coimbra zu berichten: »Er [Pater Joäo Gabriel] komponierte Lieder gegen  ihre Laster, namentlich, dass sie nicht menschliches Fleisch essen, sich nicht bemalen und  nicht töten sollten etc. Es wäre ein Grund, um Gott für die Frucht zu rühmen, die dieser  Pater mit diesen Heiden erreicht, und die Veränderung, die sie [die Indigenas] vollzogen,  da sie zuvor große Menschenfresser waren.«”  Die Musik diente aber auch zur Kontaktaufnahme mit den Indigenas. Mit singenden und  Instrumente spielenden Knaben konnten die Jesuitenbrüder sicherer in entlegene Gebiete  vordringen und mit der Evangelisierung beginnen. Teils liefen ihnen die »Brasilianer« beim  Hören der Musik entgegen. ”®  Polygamie und Anthropophagie waren diejenigen Sitten, die die Jesuiten am hartnäckig-  sten attackierten. Die Polygamie war eines der »Übel« das zudem zum Entsetzen Nöbregas  auch unter den Kolonisten Eingang gefunden hatte: »In diesem Land gibt es eine  vielverbreitete große Sünde, dass nämlich fast alle Männer sich Nebenfrauen halten ... Es  gibt sogar Kolonisten, die sich mit verschiedenen indianischen Frauen richtiggehend  verheiraten, von denen sie machmal eine weiterverkaufen.«”” Fortan galt es, die  Amerindios in den Christendörfern zur monogamen Lebensweise zu bewegen. Deren  traditionelle Lebensweise in Großfamilien oder Sippenverbänden unter einem Dach  entsprach nicht den Moralvorstellungen der Jesuiten. So gingen sie dazu über, in den  Malokas (den großen Hütten der Sippen) Zwischenwände aus Leder zwischen den  Hängematten der Eingeborenen zu ziehen. Mit der Zeit wurden sie durch Holzwände  Nn  Vgl. P. DOWNES, »Die Jesuitenmissionen bei den brasilianischen Indigenas in kolonialer Zeit. Kulturelle  Umformung unter christlichem Vorzeichen«, in: H. SCHLÜTER (Hg.), Die Anderen: Indianer in Lateinamerika,  Frankfurt/M. 1996, 152-179, hier 156-159.  LA}  S.: R. STREIT OMI, Bibliotheca Missionum, Bd. II: Amerikanische Missionsliteratur 1493-1699, Freiburg 1924.  74  Brief von P. Joao Azpilcueta an seine Brüder in Coimbra (28. März 1550), in: Monumenta Brasiliae, Bd. 1, 180.  75  76  Monumenta Brasiliae, Bd. 1, 478.  Vgl. TH.D. CULLEY / C.J. MCNASPY, »Music and the early Jesuits 1510-1565«, in: Archivum Historicum  Societatis Jesu 40 (1971) 213-245, hier 237.  7 NÖBREGA, Cartas do Brasil, 127f.; hier zit. nach HÖRNER, Die Versklavung der brasilianischen Indianer 181f.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 3Es
g1ıbt Kolonisten, dıe sıch mıt verschıedenen indianıschen Frauen riıchtiggehend
verheıraten, VOINl denen sS1e. machmal eıne weiterverkaufen.«"' Ortan galt CS, dıe
Amerindı1os In den Christendörfern ZUT IMONOZAMECN Lebensweise bewegen Deren
tradıtionelle Lebenswelse In Großlßfamıilien oder Sıppenverbänden einem Dach
entsprach nıcht den Moralvorstellungen der Jesuıiten. SO gıngen s1e dazu über, In den
Malokas den großen ütten der S1ıppen) Zwischenwände dus er zwıschen den
Hängematten der Eiıngeborenen ziehen. Miıt der eıt wurden SIE Ure olzwände

17 Vgl OWNES, »Die Jesuıtenmissionen beı den brasıliıanıschen Indigenas In kolonialer Zeıt Kulturelle
Umformung chrıistlıchem Vorzeichen«, In CHLUTER Hg.) Die Anderen: Indianer In Lateinamerika,
Frankfurt/M 1996, 152=179. hıer 156-159

73 STREIT OMI, Bı  lotheca MiIsstıonum, Amerikanische Miss:onsliıteratur 5-1 reiburg 924
74 TIE VON J0oä0 Azpiılcueta seine Brüder In Comnbra (28 März In Monumenta Brasıliae, I 180
75

76
Monumenta Brasıliae, 478
Vgl IH  - ULLEY @ CNASPY, »Musıc and the early Jesuıts —1565«, in Archivum Historicum

Societatis eSsu (1971) 213-245, 1e7r 237
NÖBREGA, Cartas do Brasıl, ZIESs 1eT7 zıt ach ÖRNER, Die Versklavung der brasıliıanıschen Indıianer .18
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198 eler OWNeS

ETrSCIZT: später dann ollten Häuser dıe Aufteilung In kleine Famılıen und damıt
dıe Sıtten fördern

All diese E1genschaften der Indigenas schıenen den Kolonıisıierenden unzuträglıch; s1e
MuUusstien zerstoört werden und ÜTE NCUC, chrıstlıch-abendländische Werte ersetzt werden.
Nobrega fasst CS 558 in einem TIEe Knapp In dıe Worte » Das Gesetz, das WIT ihnen
geben mussen, soll S$1e daran hındern menschlıches Fleisch und Krıege ohne dıe
Erlaubnis des (Jouverneurs ren Sıe sollen 11UT eine Tau aben Sıe sollen sıch
leıden, zumındest nachdem S1e Christen geworden Sınd, denn 6S g1bt Baumwolle
nen sollen dıe Zauberer |Schamanen] SCHNOMNUNCH werden. S1ıe sollen untereinander und
gegenüber den Chrısten sıch rechtmäßig verhalten. Sıe sollen frıedlich en ohne ihren

wechseln, Cs se1 denn, anderen Chrısten ware Land zugeteılt worden. nen soll
genügen Land zugeteilt werden und Patres der Gesellschaft sollen S1e unterweisen«. ®

Z1el e1INes Gesetzes für die Indigenas sollte gemä Nobrega eiıne gewaltlose,
Irıedliche Ordnung se1n, für Anthropophagıe keın atz mehr WaT Diıe ugenden eiInes
unerschrockenen Kriegers ollten denen eines mılden Slegers weıichen. DıIe Heıme der
INONOZAMCN Chrıisten ollten dıe Malokas, dıe Sıppenhütten, blösen Im Kontext der
Missionierung sınd ZW äal Obregas nlıegen ogısch und vernünftig, betrachtet s1e
aber 1mM realen Kontext der portuglesischen EXpans1ons- und Kolonialpolitik mıt der
fortschreitenden Invasıon In dıie Gebiete der Indigenas, klıngen sS1e eher zynısch. Der
Anthropologe Pıerre (astres schre1bt: {{n den me1lsten Fällen WAaT der annıbalısmus
SC  IC rfunden als eine zynısche Lüge, die dıe Polıtik der weıllßen Kolonisatoren
verhüllen und rechtfertigen sollte Er enügte erklären, dass eın Stamm Anthropophagıie
praktızlerte, damıt dıe Expeditionen ıhn gerechtfertigt erschien.«”

DIie Jesuılten versuchten alle Lebensbereiche der Indigenas nach christlıch-abend-
ländıschem Muster umzuformen und 19101 gestalten. S1ıe en auch eıne Bieble

Eınstellung ZUT Arbeıt eın Für S1e galt dıe Arbeıt als christliıches (0N und tellte einen
Weg der spırıtuellen Rettung dar Dıie uße ingegen wurde als die »Ursache en
Übels«"° abgelehnt, da S1e sündıgem Verhalten verleıiten würde, besonders 1m Bereich
der Sexualıtät. Das westliıche Arbeıtsverständnis, das dıe er der Gesellschaft Jesu
n führte ZU Bemühen, den Eıngeborenen e1n Arbeitsethos vermiıtteln, das dıe
Arbeit In sıch als einen Wert erachtete und nıcht alleın als notwendiges Instrument für dıe
Versorgung ansah aher brachten dıe Jesuılten ihren Schützlingen auch eiıne Vıelzahl VON
handwerklichen Fähıigkeıiten Del, dıe diese in der portuglesischen Kolonialgesellschaft
benötigten bZw VO denen dıe eißen auch profitieren konnten. i1ne BAallZc Liste VOIN

Monumenta Brasiliae, D 450 »A lel, JuC Ihes a0o-de-dar, defender-Ihes humana
C]  S lıcenca do governador; fazer-Ihes ter U: Sso mulher:; verstirem-se, DOIS tem Mu1to algodäo, pDelo depo1s
de CT1StäO0S; tırar-Ihes 0N feit1celros, mante-10s ustica 61 para CO!  = OS Cr1StäO0S; aze-10s Viver qulietos SC  3
mudarem Dara naO for Dara OUutros CT1StäO0S, tendo terras repartıdas JUuUC Ihes bastem, CO!  z Padres
da Companhıa Dara S doutrinarem«.

79 PIERRE LASTRES, Chroniques des ndiens Guayakı, Parıs : DAn
Vgl OQUTO, CONStrucAdoO do Brasıl, SiL Anm. 20, 6I auf dıe Regras da Companhıa de lesu, Lısboa, 11a

Ofıcına de Antönıo Rıbeiro, 582 1dv verweist.
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199Dıe »Entdeckung« Brasılıens und der Lgenas IM Jahrhundert

Berufen stand auf dem Ausbıildungsplan: ischler, Schlosser, chmiede, Schneıider,
Schuster, Gerber, Müller, Öche, Bäcker, Drechsler, Zinngießer, Hırten, eber, aler,
Bıldhauer, Instrumentenbauer, etic  8l Dıe Patres brachten ihnen auch das Pflügen, Säen und
Irnten be1

In manchen Bereichen konnten sıch dıe Jesuıten mıt den tradıtionellen Formen
arrangleren, andere wurden mıt Inhalten gefüllt und wılıeder andere Bereiche wurden
kategorisc abgelehnt und beseıltigt. Den Kazıken als Leıter der dörfliıchen Gemeininschaften
uldeten dıe Jesuıten auch weıterhin, S$1e werteten seine tellung SURal auf. Dem DaqJe
(Schamenen) als Vertreter der alten Kultur traten S1e ingegen entschıeden ablehnend
gegenüber, WE CI nıcht VOoN der alten Vorstellung ablassen wollte (GJab sıch ein paje mıt
einer bloßen Ehrenstellung ab, auch für ihn In den aldeamentos AL Die alte
elıgıon der Indigenas wurde weıtgehend dämonisıert. Die Katechese wurde mıt einer Art
Exorzismus vollzogen, dass dıe alten Geilster- und Göttergestalten mıiıt dem bıblıschen
Satan gleichgesetzt wurden. Eın eıspiel dieser Parallelısıerun 1efert uns Jose de Anchieta

seınem Dıialo20 da Fe, indem den 14DO0 (Teufel UrC| N2aU, Juruparlt, Curupira,
Juira und Bot-Tata ersetzte.®“ Chrıistianisierung In kolonialer eıt bedeutete für dıe me1ılsten

primıtıven Völker eıne »Absage« und einen endgültigen Bruch mıt der
»hei1dnıschen« ergangenheıt und Lebenswelt Sıe hatten hre alten Tradıtionen, ihre
»heidnischen« Gebräuche und es »Teufelwerk« abzulegen.“

Dıeser gewaltıge ingr1 ın dıe bisherige Lebensweilse der Indigenas stie ß oft auf
Ablehnung der Amerıind1os. Besonders dıie Erwachsenen nıcht ewillt, alle
Lebensgewohnheıten ınfach abzuschütteln.

Dıie Krıse der aldeamentos

Nach eıner anfänglıch enthusıastiıschen ase, 1n der erlebte, mıit welcher
Leichtigkeit zahlreıiche Stämme und Ethnıen dıe chrıstlıche Botschaft annahmen, verflog
dieser reudıige Optimısmus be1 ein1gen Miss1onaren, als entdeckte. dass 6S nıcht
leicht sel, Brasılıen In eıner Stunde ekehren, und feststellt, dass nıcht
einen einzigen nnerha. elınes ahres ekehren kann, aufgrund ihrer Rauheıt und
Bestialität «“ Miıt der eıt stellten dıe Jesulıtenmissionare fest, dass dıe Hauptschwierigkeit
1mM elıngen ihres Bekehrungswerkes nıcht 1n der Vermittlung der chrıistlichen Botschaft
lag, sondern dıe Indigenas davon überzeugen, jene Soz1ilalstrukturen und Kultur-
elemente aufzugeben, dıe den Prinziıpien des Evangelıums entgegenstanden. Nach einıgen
ahren wen1g erfolgreicher Versuche, s1e alleın auf dem Weg der Überzeugung ın orm

Vgl auch GÖRGEN, 500 re Lateinamerika, O5f.
82 hlierzu:‘ NCHIETA, Dialogo da Fe, SA0 aulo 988, LZZ: ZUT Gestalt Juruparı: vgl FREYRE, Herrenhaus

und Sklavenhütte Eın Bıld der brasılianıschen Gesellschaft, München 990 140
8 4 SO auch ÖRGEN, 500 re Lateinamerıika,
Rd MANUEL NOBREGA, Dialogo sobre COonversao do Gentio, hg EITE, Lısboa 954, E CONverler

todo Drasıl UM. hora, veem-se que naQO podem CONverler anQO, DOT SUÜud rudeza bestialıdade«
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2700 Peter Downes

»Unterwerfung Hre Liebe« VOoN ihren »Schlechten« Gewo  eıten abzubringen
gelangten dıe Jesuıten der Überzeugung, dass GCING effizientere Miıssıonlerung 11UT der
Kollaboration mıiıt den könıiglıchen Autorıtäten erzıielt werden könne

iıne Akzeptanz des aldeıa Lebens zeıgte sıch 1U selten be1l den rwachsenen ahezu
jede aldeıa wurde auTlfe ihrer Geschichte UrC. Flucht entvölkert Man hoffte dass
möglıchst viele Indigenas freiwillıg dıe Ide1as zurückkehren würden und nıcht den
Gouverneur einschreıten lassen usste Schließlic War das Zie] der Patres
viele Indıos der Christenher zuzuführen« konnte nıcht lassen »dass C1INEC große
Z ahl VON Eiıngeborenen den Rachen des olfes gedrängt WITd« Dıe Entvölkerung
vieler Miıssıonen 1e ß der anfänglichen uphorie C1NC Enttäuschung folgen

AnfTangs hatten dıe Jesuıten noch CL recht pOS1IL1Vves Indigenabild anue da Noöbrega
schreıbt Jahre SCINCT Ankunft (1549) optimıstisch ber dıe Indigenas die »111 vielerle1
Hınsıcht besser Ssiınd als dıe Christen we1] SIC moralısch besser en und das Naturgesetz
besser einhalten« Nur SIC noch dıe schlechten Sıtten ihrer or  ren ablegen
558 jedoch 1SL Nobrega bereıiıts der Überzeugung, dass C1iNEC vorherige Unterwerfung der
Amerind1ios CI Voraussetzung für deren Humanıslierung SC1 Daher fordert GE dass
»die Heı1iden unterwerfen und WIC vernunftbegabte Geschöpfe en lassen müßte indem

SIC dazu bringt das Naturgesetz halten DIe VON den Jesuılıten ange  en
unzählıgen Laster (Polygamıe annıbalısmus INa Kriegslüsternheıit Unbeständıig-
keıt ihren Vorsätzen SCIINSC Bekehrungsbereıitschaft ele:) lıeßen diese der
Überzeugung kommen dass dıe Indigenas ıihrem »W1ilden« und »unbezähmbaren« Wesen
eher den Tieren näherständen als den Menschen Wiıe ollten dıe Miıssıonare mıi
SOIC »bestlalischen Rasse« dıe Menschenfleisch ebt und weder Gesetz noch KÖN1g2«
kenne umgehen? Der brasılı1anısche Kırchenhistoriker Eduardo Hoornaert beschre1bt dıe
S1ituation den Miıssionsdörfern der Jesuıiten folgendermaßen bıldete sıch
den Aldeamentos dıe Vorstellung heraus LICUu angekommene Indıos WIC WIC
W1 gefährliıche Tiere aus dem IWa dıe Urc. trafen und en weichzuklopfen

DIS dus ıihnen Lämmer zahme cNrıstlıche Indıos würden C<

Der Dialogo da Conversao do Grentio anue da Obregas wurde 556 857 als chriıft
dıe Entmutigung und depressive Nıedergeschlagenheit den Miss1ıonaren

geschrıeben Der ext Obregas kommt ZATE klaren Aussage Man kann dıe Indigenas nıcht
ekehren Sıe hören nıcht und entschlüpfen dem Bekehrungsnetz »Miıt

85 SO Pater Ruı Pareıra dıe Patres und Brüder ortugal (13 September ZiIE HÖRNER, Die
Versklavung der brasılianıschen Indıaner, 146

Briıef Manuel da Obregas an P S1mäAo Rodrigues (Bahıa August NÖBREGA Cartas do Brasıl
uıtas COUSaS fazem AN (Crıstäos DOrQUC melhor moralmente gardam melhor lel da

EGZa <<

X} Briıef Nobregas an P Miıguel de JTorres Bahıa 8 Maı Monumenta Brasılıae 447 hıer ZıLl ach
RIEN Die Geschichte des Christentums Lateinamerıika 167

SO Jose de nchıeta TIeE Ignatıus VON Loyola (SA0 aulo de Pıratininga September
Monumenta Brasıiliae, Z 1 3:

&Y TIE! Anchiletas 1ego Laines, SAo Vicente, Januar 15063. Monumenta Brasıliae, 4, NrT. 14, S 26, 1/1
HOORNAERT, CrILStLANLSMO OTeNnO0 do Brasıl,
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Dıe »Entdeckung« Brasılıens und der Indigenas IM Jahrhundert 201

Angelhaken, den ich ihnen gebe, werde ich alle ekehren, und mıt einem anderen werden
S1Ee wieder bfallen, denn S1€e sınd unbeständig.«” »Mit derselben Leichtigkeıit mıt der
sS1€e >pä< [)a] S$1e auch >aanı« Inein]Die »Entdeckung« Brasiliens und der Indigenas im 16. Jahrhundert  201  Angelhaken, den ich ihnen gebe, werde ich alle bekehren, und mit einem anderen werden  sie wieder abfallen, denn sie sind so unbeständig.«9l »Mit derselben Leichtigkeit mit der  sie »pä« [Ja] sagen, sagen sie auch >»aani« [nein] ... Diese Leichtfertigkeit gegenüber allem  erscheint ihm der Grund, begleitet von der Erfahrung der Erfolgslosigkeit eines solchen  »pä« [jal, des Brechens der Herzen von vielen [Missionaren].«” Die Missionare waren  frustriert und sahen sich auf verlorenem Posten. »Zu ihnen zu predigen ist, als ob man in  der Wüste zu den Steinen predige.«”  Diese Erfahrung der Missionare veranlasste sie, den Glauben gewaltsam einzuführen.  Nach langem Zweifeln und Suchen kommt Nöbrega zur Einsicht: »Die Furcht scheint wohl  der beste und sicherste Weg zu sein«, sie zum Glauben zu führen. Man solle daher  versuchen, dass die Indios »aus Angst den Glauben annehmen« und »mit Gewalt gezwungen  werden, Christen zu werden.«**  Für Nöbrega »scheint dieses der beste und sicherste Weg zu sein.«” Bereits 1549 stellt  Nöbrega fest: »Sie fürchten uns sehr, was auch hilfreich ist.«” Ein Jahr später äußert er  sich: »Vielleicht würden sie schneller durch Angst als durch Liebe bekehrt.« Und 1557 war  er schließlich überzeugt: »Durch Erfahrung stellen wir fest, dass ihre Bekehrung durch  Liebe eine sehr schwierige Angelegenheit ist; hingegen, als ängstliches Volk machen sie  alles aus Angst ..., denn sie sind Menschen, die durch Gewöhnung und durch Erziehung  der Unterordnung alles machen, was immer man wünscht; was weder mit Vernunft noch  Argumenten erreicht werden könnte. «”  Nöbrega zeigt die Ambiguität, die diese Methode der Evangelisierung verursachen  sollte, indem er andeutet, dass die Indigenas »pro forma« Christen werden sollten, aber  »Heiden in der Lebensweise, in ihren Sitten und ihrem Wollen« bleiben könnten.® Die  Jesuiten entschlossen sich damit, die vorherige militärische Unterwerfung der »Heiden« zu  akzeptieren und begleiteten die militärischen Expeditionen der Autoritäten der Krone. Nach  der militärischen Unterwerfung sollte dann die Katechese der Indigenas einsetzen. Die  Kriegszüge der Kolonialverwaltung erhielten somit auch eine missionspolitische Recht-  fertigung, sie waren »gerechte Kriege«. In diesem Kolonial- und Evangelisierungsprojekt  9l  Diälogo da Conversäo do Gentio: »com um anzol que Ihes de&, os converterei a todos, e com outros os tornarei  a desconverter por serem inconstantes«, in: NÖBREGA, Cartas do Brasil, 230.  COA  Ebd., 231: »... com a mesma facilidade, com que dizem pä, dizem aani ... esta sua facilidade de tudo Ihe parecer  bem, acompanhada com a experiencia de nenhum fruto de tanto pä, tem quebrado 0s coracöes a Muitos«.  ® Ebd., 239: »pregar a estes, € pregar em deserto äs pedras.«  94  »Diälogo sobre a conversäo do gentio«, in: MANOEL DA NÖOBRAGA, Cartas do Brasil, Belo Horizonte-Säo Paulo  1988, 229-245; Monumenta Brasiliae, Bd. 2, 329 und 337.  %® Ebd., 235: »E a mim sempre me pareceu este muito bom e melhor caminho.«  % Nöbrega an seinen Lehrer Simäo Rodrigues de Azevedo 1549, in: NÖBREGA, Cartas do Brasil ‚75: »e temem-nos  Mmuito, 0 que tambem ajuda«.  C  »... € talvez por medo se convertam mais depressa do que 0 fazem por amor« (Nöbrega 1550 an Pater Simäo  Rodrigues, in: ebd., 104); »assiım que por experiencia vemos que por amor € mui difficultosa a sua conversäo, mas,  Ccomo € gente servil, por medo fazem tudo, ... porque € gente que por costume e criacäo com sujeicäo faräo d’ella o  que quizerem, 0 que näo serä possivel com razöes nem argumentos.« (Vierteljahresbericht Januar-April 1557 an Pater  General, in: ebd., 159).  % Ebd., 235: »E isso que aproveitaria, se fössem cristäos por forca, e gentios na vida, nos custumes e na vontade?«  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 3Diese Leichtfertigkeıit gegenüber allem
erscheınt ihm der rund, begleıtet VON der Erfahrung der Erfolgslosigkeıt e1ınes olchen
>pä< Jal des Brechens der erzen VON vielen [Missionaren]. «” Die Miss1ıonare WarTell

frustriert und sahen sıch auf verlorenem Posten. Zu ihnen predigen ist, als ob in
der Wüste den Steinen predige.«”

Diıese Erfahrung der Missionare veranlasste s1e, den Glauben ewaltsam einzuführen.
Nach angem we1ıllelin und Suchen kommt Nobrega ZUT Einsıicht: »Die Furcht scheıint ohl
der beste und sicherste Weg SE1IN« ä S1e Glauben ren Man so daher
versuchen, dass dıe Indios ngs den Glauben annehmen« und »mıt Gewalt SCZWUNZCH
werden, Christen werden.«  an

Für Noöbrega »scheınt dieses der beste und siıcherste Weg sein.«”  5 Bereits 549 stellt
Nobrega fest »Sıe fürchten uns sehr, W d auch hılfreich ist. «” Eın - später außert CI

sıch: » Vielleicht würden s1e schneller Urc ngs als ÜUrcebekehrt.« Und 553} WarTr

C scChHhI11eBL1C überzeugt: „Durch Erfahrung tellen WIT fest, dass ihre ekehrung MT
1e eine sehr schwier1ige Angelegenheıt Ist; ingegen, als äangstliıches Volk machen S1€e
es Aaus ngsDie »Entdeckung« Brasiliens und der Indigenas im 16. Jahrhundert  201  Angelhaken, den ich ihnen gebe, werde ich alle bekehren, und mit einem anderen werden  sie wieder abfallen, denn sie sind so unbeständig.«9l »Mit derselben Leichtigkeit mit der  sie »pä« [Ja] sagen, sagen sie auch >»aani« [nein] ... Diese Leichtfertigkeit gegenüber allem  erscheint ihm der Grund, begleitet von der Erfahrung der Erfolgslosigkeit eines solchen  »pä« [jal, des Brechens der Herzen von vielen [Missionaren].«” Die Missionare waren  frustriert und sahen sich auf verlorenem Posten. »Zu ihnen zu predigen ist, als ob man in  der Wüste zu den Steinen predige.«”  Diese Erfahrung der Missionare veranlasste sie, den Glauben gewaltsam einzuführen.  Nach langem Zweifeln und Suchen kommt Nöbrega zur Einsicht: »Die Furcht scheint wohl  der beste und sicherste Weg zu sein«, sie zum Glauben zu führen. Man solle daher  versuchen, dass die Indios »aus Angst den Glauben annehmen« und »mit Gewalt gezwungen  werden, Christen zu werden.«**  Für Nöbrega »scheint dieses der beste und sicherste Weg zu sein.«” Bereits 1549 stellt  Nöbrega fest: »Sie fürchten uns sehr, was auch hilfreich ist.«” Ein Jahr später äußert er  sich: »Vielleicht würden sie schneller durch Angst als durch Liebe bekehrt.« Und 1557 war  er schließlich überzeugt: »Durch Erfahrung stellen wir fest, dass ihre Bekehrung durch  Liebe eine sehr schwierige Angelegenheit ist; hingegen, als ängstliches Volk machen sie  alles aus Angst ..., denn sie sind Menschen, die durch Gewöhnung und durch Erziehung  der Unterordnung alles machen, was immer man wünscht; was weder mit Vernunft noch  Argumenten erreicht werden könnte. «”  Nöbrega zeigt die Ambiguität, die diese Methode der Evangelisierung verursachen  sollte, indem er andeutet, dass die Indigenas »pro forma« Christen werden sollten, aber  »Heiden in der Lebensweise, in ihren Sitten und ihrem Wollen« bleiben könnten.® Die  Jesuiten entschlossen sich damit, die vorherige militärische Unterwerfung der »Heiden« zu  akzeptieren und begleiteten die militärischen Expeditionen der Autoritäten der Krone. Nach  der militärischen Unterwerfung sollte dann die Katechese der Indigenas einsetzen. Die  Kriegszüge der Kolonialverwaltung erhielten somit auch eine missionspolitische Recht-  fertigung, sie waren »gerechte Kriege«. In diesem Kolonial- und Evangelisierungsprojekt  9l  Diälogo da Conversäo do Gentio: »com um anzol que Ihes de&, os converterei a todos, e com outros os tornarei  a desconverter por serem inconstantes«, in: NÖBREGA, Cartas do Brasil, 230.  COA  Ebd., 231: »... com a mesma facilidade, com que dizem pä, dizem aani ... esta sua facilidade de tudo Ihe parecer  bem, acompanhada com a experiencia de nenhum fruto de tanto pä, tem quebrado 0s coracöes a Muitos«.  ® Ebd., 239: »pregar a estes, € pregar em deserto äs pedras.«  94  »Diälogo sobre a conversäo do gentio«, in: MANOEL DA NÖOBRAGA, Cartas do Brasil, Belo Horizonte-Säo Paulo  1988, 229-245; Monumenta Brasiliae, Bd. 2, 329 und 337.  %® Ebd., 235: »E a mim sempre me pareceu este muito bom e melhor caminho.«  % Nöbrega an seinen Lehrer Simäo Rodrigues de Azevedo 1549, in: NÖBREGA, Cartas do Brasil ‚75: »e temem-nos  Mmuito, 0 que tambem ajuda«.  C  »... € talvez por medo se convertam mais depressa do que 0 fazem por amor« (Nöbrega 1550 an Pater Simäo  Rodrigues, in: ebd., 104); »assiım que por experiencia vemos que por amor € mui difficultosa a sua conversäo, mas,  Ccomo € gente servil, por medo fazem tudo, ... porque € gente que por costume e criacäo com sujeicäo faräo d’ella o  que quizerem, 0 que näo serä possivel com razöes nem argumentos.« (Vierteljahresbericht Januar-April 1557 an Pater  General, in: ebd., 159).  % Ebd., 235: »E isso que aproveitaria, se fössem cristäos por forca, e gentios na vida, nos custumes e na vontade?«  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 3denn S1€e Sind Menschen, dıe Urc. Gewöhnung und 18578 krziehung
der Unterordnung es machen, W äas immer wünscht; Was weder mıt Vernuntit noch
Argumenten erreıicht werden könnte . «?'

Nobrega ze1igt dıe Ambiguiltät, dıe diese Methode der EKvangelısiıerung verursachen
sollte, indem ST andeutet, dass dıe Indigenas forma« Chrısten werden sollten, aber
»Heıden In der Lebenswelse, 1n ihren Sıtten und ıhrem Wollen« leıben könnten. ”® Diıe
Jesuılten entschlossen sıch damıt, dıe vorherige milıtärische Unterwerfung der »Heıden«
akzeptieren und begleıteten dıie milıtärischen Expeditionen der Autorıtäten der Krone. Nach
der miılıtärıischen Unterwerfung sollte dann dıe Katechese der Indigenas einsetzen. Dıiıe
Kriıegszüge der Kolonijalverwaltung erhielten sSOmıt auch eiıne m1ss1oNspolıtische echt-
fertigung, S1E »gerechte Kriege«. In diesem olon1al- und vangelısıerungsprojekt

Dialogo da Conversäo do Gentio: »C OIl anzo|l JucC Ihes de, 0N Converterel todos, COI OQOULTOS tornareı
desconverter DOTr Inconstantes«, In NOÖBREGA, Cartas do Brasiıl, 230

92 Ebd Z COM facılıdade, COM UUuC dızem Da, dızem aanıDie »Entdeckung« Brasiliens und der Indigenas im 16. Jahrhundert  201  Angelhaken, den ich ihnen gebe, werde ich alle bekehren, und mit einem anderen werden  sie wieder abfallen, denn sie sind so unbeständig.«9l »Mit derselben Leichtigkeit mit der  sie »pä« [Ja] sagen, sagen sie auch >»aani« [nein] ... Diese Leichtfertigkeit gegenüber allem  erscheint ihm der Grund, begleitet von der Erfahrung der Erfolgslosigkeit eines solchen  »pä« [jal, des Brechens der Herzen von vielen [Missionaren].«” Die Missionare waren  frustriert und sahen sich auf verlorenem Posten. »Zu ihnen zu predigen ist, als ob man in  der Wüste zu den Steinen predige.«”  Diese Erfahrung der Missionare veranlasste sie, den Glauben gewaltsam einzuführen.  Nach langem Zweifeln und Suchen kommt Nöbrega zur Einsicht: »Die Furcht scheint wohl  der beste und sicherste Weg zu sein«, sie zum Glauben zu führen. Man solle daher  versuchen, dass die Indios »aus Angst den Glauben annehmen« und »mit Gewalt gezwungen  werden, Christen zu werden.«**  Für Nöbrega »scheint dieses der beste und sicherste Weg zu sein.«” Bereits 1549 stellt  Nöbrega fest: »Sie fürchten uns sehr, was auch hilfreich ist.«” Ein Jahr später äußert er  sich: »Vielleicht würden sie schneller durch Angst als durch Liebe bekehrt.« Und 1557 war  er schließlich überzeugt: »Durch Erfahrung stellen wir fest, dass ihre Bekehrung durch  Liebe eine sehr schwierige Angelegenheit ist; hingegen, als ängstliches Volk machen sie  alles aus Angst ..., denn sie sind Menschen, die durch Gewöhnung und durch Erziehung  der Unterordnung alles machen, was immer man wünscht; was weder mit Vernunft noch  Argumenten erreicht werden könnte. «”  Nöbrega zeigt die Ambiguität, die diese Methode der Evangelisierung verursachen  sollte, indem er andeutet, dass die Indigenas »pro forma« Christen werden sollten, aber  »Heiden in der Lebensweise, in ihren Sitten und ihrem Wollen« bleiben könnten.® Die  Jesuiten entschlossen sich damit, die vorherige militärische Unterwerfung der »Heiden« zu  akzeptieren und begleiteten die militärischen Expeditionen der Autoritäten der Krone. Nach  der militärischen Unterwerfung sollte dann die Katechese der Indigenas einsetzen. Die  Kriegszüge der Kolonialverwaltung erhielten somit auch eine missionspolitische Recht-  fertigung, sie waren »gerechte Kriege«. In diesem Kolonial- und Evangelisierungsprojekt  9l  Diälogo da Conversäo do Gentio: »com um anzol que Ihes de&, os converterei a todos, e com outros os tornarei  a desconverter por serem inconstantes«, in: NÖBREGA, Cartas do Brasil, 230.  COA  Ebd., 231: »... com a mesma facilidade, com que dizem pä, dizem aani ... esta sua facilidade de tudo Ihe parecer  bem, acompanhada com a experiencia de nenhum fruto de tanto pä, tem quebrado 0s coracöes a Muitos«.  ® Ebd., 239: »pregar a estes, € pregar em deserto äs pedras.«  94  »Diälogo sobre a conversäo do gentio«, in: MANOEL DA NÖOBRAGA, Cartas do Brasil, Belo Horizonte-Säo Paulo  1988, 229-245; Monumenta Brasiliae, Bd. 2, 329 und 337.  %® Ebd., 235: »E a mim sempre me pareceu este muito bom e melhor caminho.«  % Nöbrega an seinen Lehrer Simäo Rodrigues de Azevedo 1549, in: NÖBREGA, Cartas do Brasil ‚75: »e temem-nos  Mmuito, 0 que tambem ajuda«.  C  »... € talvez por medo se convertam mais depressa do que 0 fazem por amor« (Nöbrega 1550 an Pater Simäo  Rodrigues, in: ebd., 104); »assiım que por experiencia vemos que por amor € mui difficultosa a sua conversäo, mas,  Ccomo € gente servil, por medo fazem tudo, ... porque € gente que por costume e criacäo com sujeicäo faräo d’ella o  que quizerem, 0 que näo serä possivel com razöes nem argumentos.« (Vierteljahresbericht Januar-April 1557 an Pater  General, in: ebd., 159).  % Ebd., 235: »E isso que aproveitaria, se fössem cristäos por forca, e gentios na vida, nos custumes e na vontade?«  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 3estia SUa facılıdade de tudo Ihe DareCcCer
bem, acompanhada COM experiencla de nenhum fruto de pa, {tem quebrado 0N COTaCOeES Mu1t0S«.

Y Ebd., 239 »pregar (Dr pregar deserto as pedras.«
Y“d »Dialogo sobre CONVvVersao do genti0«, in MANOEL NÖBRAGA, Cartas do Brasıl Belo Horıiızonte-Säo Paulo

988 229-245;: Monumenta Brasıliae, Z 329 und .
Y5 Ebd., 235 »E Mım SCINDTE DaTreCCUu esie mMu1l1to bom melhor camınho «

Nobrega seinen Lehrer S1mAo0 Rodrigues de Azevedo 549, In NÖBREGA, Cartas do Brasıl 7 IN-N'
Mu1to0, qQquC tambem ajuda«.

A talvez DOT medo CONverlam mals depressa do quc fazem DOT (Nobrega 550 Pater S1mäAaAo
Rodrigues, In ebd., 104); »aSSImM UJuC DOTr experlencla qu«e DOT aAaINOT MU! dıffıcultosa SUa CONVversäo, Mas,
COMO (Dr SserVil, DOT medo fazem tudo,Die »Entdeckung« Brasiliens und der Indigenas im 16. Jahrhundert  201  Angelhaken, den ich ihnen gebe, werde ich alle bekehren, und mit einem anderen werden  sie wieder abfallen, denn sie sind so unbeständig.«9l »Mit derselben Leichtigkeit mit der  sie »pä« [Ja] sagen, sagen sie auch >»aani« [nein] ... Diese Leichtfertigkeit gegenüber allem  erscheint ihm der Grund, begleitet von der Erfahrung der Erfolgslosigkeit eines solchen  »pä« [jal, des Brechens der Herzen von vielen [Missionaren].«” Die Missionare waren  frustriert und sahen sich auf verlorenem Posten. »Zu ihnen zu predigen ist, als ob man in  der Wüste zu den Steinen predige.«”  Diese Erfahrung der Missionare veranlasste sie, den Glauben gewaltsam einzuführen.  Nach langem Zweifeln und Suchen kommt Nöbrega zur Einsicht: »Die Furcht scheint wohl  der beste und sicherste Weg zu sein«, sie zum Glauben zu führen. Man solle daher  versuchen, dass die Indios »aus Angst den Glauben annehmen« und »mit Gewalt gezwungen  werden, Christen zu werden.«**  Für Nöbrega »scheint dieses der beste und sicherste Weg zu sein.«” Bereits 1549 stellt  Nöbrega fest: »Sie fürchten uns sehr, was auch hilfreich ist.«” Ein Jahr später äußert er  sich: »Vielleicht würden sie schneller durch Angst als durch Liebe bekehrt.« Und 1557 war  er schließlich überzeugt: »Durch Erfahrung stellen wir fest, dass ihre Bekehrung durch  Liebe eine sehr schwierige Angelegenheit ist; hingegen, als ängstliches Volk machen sie  alles aus Angst ..., denn sie sind Menschen, die durch Gewöhnung und durch Erziehung  der Unterordnung alles machen, was immer man wünscht; was weder mit Vernunft noch  Argumenten erreicht werden könnte. «”  Nöbrega zeigt die Ambiguität, die diese Methode der Evangelisierung verursachen  sollte, indem er andeutet, dass die Indigenas »pro forma« Christen werden sollten, aber  »Heiden in der Lebensweise, in ihren Sitten und ihrem Wollen« bleiben könnten.® Die  Jesuiten entschlossen sich damit, die vorherige militärische Unterwerfung der »Heiden« zu  akzeptieren und begleiteten die militärischen Expeditionen der Autoritäten der Krone. Nach  der militärischen Unterwerfung sollte dann die Katechese der Indigenas einsetzen. Die  Kriegszüge der Kolonialverwaltung erhielten somit auch eine missionspolitische Recht-  fertigung, sie waren »gerechte Kriege«. In diesem Kolonial- und Evangelisierungsprojekt  9l  Diälogo da Conversäo do Gentio: »com um anzol que Ihes de&, os converterei a todos, e com outros os tornarei  a desconverter por serem inconstantes«, in: NÖBREGA, Cartas do Brasil, 230.  COA  Ebd., 231: »... com a mesma facilidade, com que dizem pä, dizem aani ... esta sua facilidade de tudo Ihe parecer  bem, acompanhada com a experiencia de nenhum fruto de tanto pä, tem quebrado 0s coracöes a Muitos«.  ® Ebd., 239: »pregar a estes, € pregar em deserto äs pedras.«  94  »Diälogo sobre a conversäo do gentio«, in: MANOEL DA NÖOBRAGA, Cartas do Brasil, Belo Horizonte-Säo Paulo  1988, 229-245; Monumenta Brasiliae, Bd. 2, 329 und 337.  %® Ebd., 235: »E a mim sempre me pareceu este muito bom e melhor caminho.«  % Nöbrega an seinen Lehrer Simäo Rodrigues de Azevedo 1549, in: NÖBREGA, Cartas do Brasil ‚75: »e temem-nos  Mmuito, 0 que tambem ajuda«.  C  »... € talvez por medo se convertam mais depressa do que 0 fazem por amor« (Nöbrega 1550 an Pater Simäo  Rodrigues, in: ebd., 104); »assiım que por experiencia vemos que por amor € mui difficultosa a sua conversäo, mas,  Ccomo € gente servil, por medo fazem tudo, ... porque € gente que por costume e criacäo com sujeicäo faräo d’ella o  que quizerem, 0 que näo serä possivel com razöes nem argumentos.« (Vierteljahresbericht Januar-April 1557 an Pater  General, in: ebd., 159).  % Ebd., 235: »E isso que aproveitaria, se fössem cristäos por forca, e gentios na vida, nos custumes e na vontade?«  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 3DOTqUC UJUuC DOT COSLUMEe Cr1aCa0 COM SUJe1CäO faräo0 d’ella
que quizerem, JuC nao0 sera possivel COM raz0es [1C]  = argumen(0S. « (Vıerteljahresbericht Januar-April I An Pater
General, In ebd., 159)

Y& Ebd 235 »E SSO qu«c aproveltarıla, fössem Cr1Sstä0os DOT OTrCa, gent10s vida, 1105 vontade”?«
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der Chrıistenhe1r »kam CS der Miılıtärmacht ZU, nötigenfalls UT usübung VON eW.
dıe materielle roberung vollzıehen Den kırchlichen Kräften ingegen 0)  ag CS, Urc
Überredung dıe Eıngeborenen dazu bewegen, dıe polıtische und relıg1öse Oberhoheit
der lıberischen Metropolen akzeptieren«.” Auf diese Weise etablierte sıch das Olon1ale
Projekt dem »theoretisch legalen Prımat des Relıgiösen und dem praktıschen
Primat des Polıtiısch-Wirtschaftlichen Das Kreuz legıtimierte das Schwert;: das chwert
ahnte dem Kreuz den Weg n

Dıie Erziehung der Jugend
War der Missıonlerung der erwachsenen Amerind1os anscheinend keın egen vergönnt,
versprach dıe Evangelısiıerung der indıgenen Jugend mehr Früchte tragen. Daher

verlagerten dıe Jesuılten ıhr Bekehrungswerk verstärkt auf diese Gruppe. *” Miıt den
indıgenen Kındern 1e sıch VOIN der urzel her eiıne DIEU ıberisierte Indiogesellschaft
errichten, die eiıne völlıge Integration In dıe Kolonialgesellschaft erhotiien 1eß Der
angestrebte kulturelle Iransformationsprozess sollte SOMIt eine christianisierte Generation
VON Indigenas hervorbringen. Dıe er des HI ]gnatıus verlegten sıch darauf, dıie
»Kınder VONN Indios 1n spezliellen Kinderhäusern der ‚alde1as« unterzubringen, sobald S1P VON
den Patres der Gesellschaft Jesu unterwiesen werden können, damıt S1E dem schlechten
Eıinfluss ihrer ern werden«.1% DIie Miss1i1onare erbaten auch für die Mädchen
Häuser, damıt auch sS$1e christlich CIZO2CN werden könnten und damıt S1e späater mıt
den unterwiesenen en vermählen könne. 103

Unterricht und Katechese ı1ldeten elıne Eınheit Die 1SS10N zeigte De1l den Kındern
Erfolg. In fast jeder yalde1a« errichtete chulen, In denen die christlichen Normen und
Werte mıiıt dem esEe- und Schreibunterricht vermittelt wurden, zunächst noch In ihrer
elgenen Sprache, dem TupIi, doch schon bald auch In der Sprache ihrer Lehrer, dass In
den aldeamentos Bahıa bald alle Indiokinder auch das Portugiesische beherrschten. Die
indiıgene Jugend War en für den Kulturwandel S1e ZU R 6S bald VOL, die Predigten auf
portuglesisch verfolgen. en der sprachlıchen Anpassung S1Ce egler1g,
portugliesische J1änze erlernen, ul1s Fıgueira 1m P über dıe Indigenas In
(CCeara berichten weiß 1% S1ie wollten In nıchts den Portugiesen nachstehen.

AZZI, »Metodo M1SS10NÄATIO präatica da CONVETSaO colon1ızacao latıno-amerıicana«, In Revista Ecclesiastica
Brasileira, 185 (1987) 84

FREITAS, »Die ‚Geistige Eroberung«, Zwel Wege der Evangelisierung«, In SIEVERNICH Hg.):
Conquista und Evangelisierung. 500 re en In Lateinamerika, Maınz 1992, 35-58, hier 38R

Öl Zur tellung der Kındererziehung In den Jesuıtenmissionen auch: ACONSEN, » T’he Jesuilts In Brazıil«, In
The Roman Aatnolıc Church In OLlOoNLAa: Latın America, hg GREENLEAF, New York 1971, 73-84, hier JE

102 A nach ÖRNER, Die Versklavung der brasılianischen Indianer, 170
103 Monumenta Brasiliae, 3 354-366

EITE, Hıistoria da Companhia de Jesus NO Brasıl, Bd 4, 295
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Dıe aptıon der ıberischen Kultur hatte jedoch die Entfremdung VON der Kultur ihrer
or  ren ZUT olge SIie WaICH Z W chrıistianısıiert und lberisiert, dıe Anerkennung als
gleichberechtigte Menschen wurde ihnen aber auber! der aldeamentos nıcht zute1l. Lob
und Anerkennung konnten S1e In kolonıaler eıt eın VON den Jesuılten erhoiien »Das
rgebnıi1s W s1e aufhörten, 10 se1nN, ohne s1e Je Spanıer oder Portugıiesen

105werden konnten.«

Resümee

Standen be1 der ersten Begegnung zwıschen Portugliesen und Indigenas dıe Vorzeichen
nıcht schiecC für eine freundschaftlıche Beziehung, sollte sıch das Verhältnis 1mM aufTfe
des 6 Ih.s ZU  en der letzteren entwickeln. Sıcherlich genuüugten dıie elf Tage des
Aufenthaltes der Flotte Cabrals der brasıl1anıschen Küste nıcht, eın partnerschaftlı-
ches Miıteilınander einzuleıten. Die se1lt den 330er ahren einsetzende Kolonialisıerung
Brasılıens hatte eiınen Konflıkt Land und schlıieBlıic mıt ınführung der Sklavenwirt-
schaft auch indigene Arbeıtskräfte ausgelöst. Die partnerschaftlıchen Handels-
beziehungen verwandelten sıch 1n wenıgen Jahrzehnten ZUT bıtteren Ausbeutung der
Amerıindı1os. Stereotype Bılder VoO »Wı1ilden Barbaren« diıenten ZUuT Rechtfertigung der
Unterdrückung der einheimıschen Bevölkerung. prachen dıe 1edler den Indigenas ihr
Menschsein ab, verfolgten dıe Jesuılten eiıne Humanisıierung der indıgenen Bevölkerung.
(6A% eiıne Inferjor1ıtät der »Ind10s« ; doch glaubten dıe Miss1ıonare fest eıne
Wandelbarkeit derselben In ihren Miss1ionssiedlungen ollten s1e nach europälischen
Vorstellungen christianisiert und »Z1Vilisıert« werden. Es galt ihre Seelen reiten und S1e
In den Untertanenverband der portuglesischen Krone integrieren. 4-FOLZ er kulturellen
Eıingriffe und Veränderungen, dıe dıe Miss1ıonare vornahmen, S1e nıcht selten dıe
»Archıvare des He1ıdentums, das sS1e eigentlich, ihrer geistlichen 1SS1oN entsprechend,
vernıchten sollten«. nier dem Deckmantel der katholischen Heılıgenfeste, der kKatechese
und Erziehung (Musık, Sprache und ] anz) konnten sıch auch viele tradıtionelle Formen
und Vorstellungen erhalten. Für dıe Missıonare nıcht immer erkennbar konnten sıch
synkretistische Vorstellungen be1 den Indigenas der aldeamentos ausbılden Miıt der
Umerziehung der indigenen Jugend hatten die Jesuıjuten auf dıe zukünftigen Generationen
SESEIZL! Von ihnen versprachen S1e sıch tiefgreifende und längerfristige Iransformations-

hın eıner christliıch-ıberisierten ındıgenen Gesellschaft
Standen dıe Jugendlichen diesem auch ©)  en, wurden S1e also »TOole Iberer«,

en sS1e dennoch nıemals eine gleichwertige, geschweige denn gleichberechtigte Inte-

105 BOFF, CAhristentum nıl Adunklem Antlıtz. Wege In dıie Zukunft aAUS der ahrung Lateinamerikas, TEel-
burg-Basel-Wien 993, 135

AMPS »Begegnung mıiıt indıanıschen Relıgionen. Wahrnehmung und Beurteilung In der Kolonialzeit«,
In SIEVERNICH Hg.) Conquista und Evangelisation. 500 Jahre rden In Lateinamerika, a a:0 348372
hıer 359
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gration In dıe Kolonlalgesellschaft. Die indıgene Lebensform wurde margıinalisiert.
iıne Integration erfolgte DIS einem gewlissen Grad LLUT über dıe Mestizlerung. Die Ver-
mischung 1e1ß S1€e dann In dıe große Zahl der brasıl1anıschen Landbevölkerung eingehen.

ata für dıe Amerıindios neben der Versklavung und ihrer Zwangsbekehrung
dıie VON den uropäern eingeschleppten Krankheiten. Der »mıikrobiologische Schock« 1e
DaNzZC Völkerschaften zugrunde gehen SO starben Tausende Indigenas nfolge VON Ep1-
demiıien einfachen Erkältungen und »Kınderkrankheiten« WIe Grippe, Uumps, Masern.
Der pathologıische Kollaps beruhte auf dem fehlenden Immunsystem. chätzt dıe Zahl
der Amerındios ZUT eıt der Ankunft Cabrals auf 25 Millionen,  107 en heute L1UT

noch knapp 35().000 Indigenas In Brasılıen. Diıe Mortalıtät den Indigenas auf den
fazendas, engenhos und SCHIEB”LIC In den aldeıas WAarTr sehr hoch Aus Maranhäo berichtet
eın Jesuit 673 »Diejenigen, dıe heute noch hundert klaven besıtzen, werden ın wen1igen
agen nıcht mehr als sechs en Diıe Indıaner, dıe es andere als kräftig sınd,
verzeichnen eine unglaublıch hohe Sterberate. Jede Ikrankung Rur Ofe s1e, und für
jeden kleinen Arger begiınnen S1e Erde oder Salz und sterben «!  08

Zu dem Bevölkerungsrückgang nfolge der Epıdemien und Arbeıiıt traten noch dıe pfer
aus den Kolonialkrıegen DZW den VoN Europäern kanalısıerten Irıbalkrıegen und
durchgeführten kollektiven Strafaktionen (wıe be1 den (Caetes und Tupınamba Mem
de Sa) Nach Vıeira erlagen alleın 1n Amazonasgebiet mehr als ZWEe1 Mıllıonen Indigenas
innerhalb VON 40 ahren den portugliesischen Misshandlungen. ‘”

Für dıe Indigenas stellt sıch der 500-jährige Kontakt mıiıt den Europäern eher negatıv dar
en die Portuglesen 500 Brasıliıen entdeckt, hatten s1e nıemals VOIL, dıe »Brasılianer«
(Amerind10s) WITKIIC entdecken. Miıt vorgefertigten Bıldern und Lebensweisen
degradıierten S1e den Indigena einem esen zweiter Klasse ügte GT sıch nıcht den
Wünschen der Kolonisten oder aber auch de Miıss1onare, wurde ihm se1n Menschseıin
abgesprochen. Brauchte seine Dıenste nıcht mehr, ıhn Nach dem
Massensterben der Indigenas auf den antagen der Kolonisten, holten siıch diese afrıka-
nısche klaven Alleın als Missionierungsobjekt blıiıeben dıe Amerınd1os bedeutsam. Nıe
wurden s1e aber als ubjekte einer gemeinsamen »brasılianıschen« Gesellschaft anerkannt.

107 Vgl HEMMING, Red (rold. the ONquest O Brazılıan Indians, London 487-492:; anderen
Schätzungen kommen: SALZANO, »Ö Novo: Anthropologıa Fisica Hıstor1ıa ndigena«, In Hıstoria dos
Indios Brasıl, IS de ARNEIRO UNHA, SAa0 'aulo 1992, 30; Julıan Steward geht VON einer Bevölke-
rungszahl VO 500.000 Eiınwohnern 1mM brasılı1aniıschen Terrıtorıiıum VOT der Ankunft der Europäer dUus,
STEWARD, » T’he Natıve Populatıon of OU! Ameri1ca«, In andDoo: O OU; American Indians, hg DERS., 5:
Washıngton 949, 655-668:; Wıllıam enevan ıngegen errechnet für denselben Zeıitraum eine indiıgene
Populatıon VOnNn 625 000 Personen, vgl DENEVAN, » I he Aborıigıinal Populatıon of Amazonla«, In Ihe Natıve
Populatıon O} Ämericas In 1492, hg DEBRS:; Madıson 976, 20522285

10X So der TIeE VON Pater Bettendorf 40) Jul]ı O73 beı EITE, Hıstoria da Companhia de Jesus Brasıl,
Bd E 295

109 1e€ AZEVEDO Hg.) Cartas do Tre Antonio Vieira, Bde., Com bra 5-1 hıer E 468
vgl DERS., 0Os Jesultltas Grao-Para. UAS 15S0O€S colonizacdo, Combra D 155-157, 171 196 380;

OXER, TIhe Golden Age O}  Fazlli, 278, der ZWäaT die Zahl VOIN Zwel Mıllıonen zurecht anzwelfelt, aber keinesfalls
die verheerenden Erscheinungen des portuglesischen Kolonıijalısmus beschwichtigt; ZUurTr Bevölkerungszahl auch:
ÖRGEN, 500 re Lateinamerika,
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Summary
When In 500 TO Älvarels discovered Tazı the first enCounter between the

Portuguese and the Amerindıans began quıte riendly. ero Vaz de amınha, ONMNC of the
chroniclers, posıtiıve concerning theCand habıts of the Brazılıan
abor1g1ines. The 1an artered theıir DOWwSsS and agaınst hats, red CaDS and small

of the Portuguese. The first Contact seamed promıising for g00d relatıonshıp in the
future For amınha the only ıng ST1 missıng noTt feel 1ke eing in Paradıse Was that
the Indıans lacked the al In Chrıst But VE optimıstıc he Was CONvınced that by sending

priest they WOUuU be easıly cConverted In the following [WO decades of the 56th CENLUTY
the relatıonsh1ıp continued base of partnership. 00 WeIC exchanged, the Indıans
WEIC willıng work for the whıiıte WwWOo0od traders in for metal products (axes, knıfes
and i1shhooks) and intermarrlages WeTC DIOCCSS of acculturatiıon began both
s1des. Habıts and nutrıtion WeIiIC adopted. Wıth the egıinnıng of the thırtiıes the number of
settlers SICW and W as becoming the maın Tal product The Portuguese settlers
needed IMNa workers for theır plantatiıons and began enslave the natıve populatıon. That
caused the resistance and assaults from the Indıans that SOIIC settlements of the
Portuguese colonıst WEeEIC endangered OT had be g]1ven The European image of the
1an then turned negatıve. Now the natıve people of Tazı WEIC condemned dAS »Cruel
Deasts«, cannıbals and (0)91% human. Thıs VIEW helped alsSO legıtımate the slavery of the
Indıans In the end of the forties the establıshe 11Cc  . colon1al polıcy eneral
SOVEINOT W as Dul In charge of the colony. Hıs task W as SCCUIC the Portuguese interest
(especlally agalinst the French traders) and Iımprove the dısturbed relatıonship between
the colonıst and the Amerindians. The Portuguese kıng Joä0 111 rdered also the
chrıistianiızation and pacıfiıcation of the Indıans esults WeEeTITC sent Tazı CONVertTt and
»C1V1l1Se« the natıves. Ihe first M1SS1IONS WeEeTiTC erected In ne1ghbourhood the Portuguese
settlers, but after bad experlences the brothers of the Soclety of Jesus preferred longer
distance fIrom the colonıst protect the 1an CONVerts from theıir bad influence. TIhe
esults had M1SS10Nary CONCEDL 16 almed al total transformation of the natıve
Ssoclety. The rejection of INall aSDECLIS of the ind1genous culture (especlally theır relıg10n)
and soc1al habıts (polygamy) made 1t dıfficult for INall natıves aCCepL the adaptatiıon
the Kuropean WaYy of 1fe SO the Missionarıes cConcentrated educatıng the natıve you
Wıth the Juvenıile natıves they had LNOIC He and COU hope ul up 11C  S catholıc
1an SOCI1ety 1C COU. be fully integrated nto the colon1al cCommunıity. But EKuropean
diseases, slavery, the increasıng number of intertrıibal and colonıal Wars cCaused the ea
of miıllıons. T0OomMm the estimated 21 miıllıon Amerıindians al the time of Cabrals arrıval,
Nowadays only 350.000 aTrec eft The Portuguese discovered TAazı for the EKuropeans but
they consiıdered really discover 1ts natıve inhabitants. Ihe Indıans always WeTeC
be used 0)8 changed the meriıts Of the Europeans. eiIr land W as invaded, theır famılies
enslaved OT »C1vilised« and christianısed. Never WeTe they accepted d full equa members
of the Brazılıan soclety.
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»DEUTSCHE«
BRASI  ISCHEN

UND 18 JAHRHUNDER I1
Eın Werkstattbericht”

VON Katharına Bos!l

DiIie Miıtwirkung VON Jesuılten daus deutschen Ordensprovıinzen der polıtıschen und
geistliıchen roberung des brasıl1anıschen Amazonasgebietes (Brasılıen/Maranhäo) 1st VOIN

der Forschung bısher wen1g beachtet worden. uch WC dıe »Deutschen« eine
Miınderheıit neben den Miss1ıonaren aus romanıschen Ländern N sich, ihren
Beıtrag SCNAUCI untersuchen und nach ihrer 1m lusıtanıschen Kolon1ialısmus
Iragen. Dies erscheımnt uUuMmMso interessanter, als die Gesellschaft Jesu sıch VOIN nfang und
ihrem Selbstverständnis nach als eın lobales und multikulturelles»Unternehmen« verstand.

Begriffliche Vorüberlegungen

Spricht heute VON »deutschen« Jesuitenmissionaren 1n Brasılıen während der
Kolonıialze1 VOIl 549 DIS 15 1st 6S zunächst nötıg klären, ın welchen Grenzen
Brasılıen verstehen ist und WeCI mıt »deutschen Jesulten« gemeint ist

T17 Brasılıen und Maranhdao Im kolonialen Kontext

Diıe nachfolgenden Ausführungen Orlentieren sıch den polıtıschen Grenzen des
portuglesischen Patronats und den organısatorischen Strukturen der Gesellschaft Jesu
für den behandelten Zeitraum, also der Einteilung ıIn dıie Ordensprovinzen Brasılıen und
dıe V1ızeprovınz Maranhäo, die dıirekt Lissabon unterstand. Das bedeutet hıinsıchtliıch der
Umschreibung Brasıliens, dass eıle des heutigen andes, VOI em 1n Rıo Grande do Sul
und Amazonasoberlauf, nıcht Gegenstand der geplanten Untersuchung S1nd.

Der Werkstattbericht entstand beı der Vorbereıtung des Forschungsprojektes »Jesuılten zentraleuropälscher
Proveniıenz In Portugiesisch- und Spanisch-Amerıka (47./18. Jh.)« Seminar für iırchengeschichte des Fachbereichs
Katholısche Theologie der Johannes Gutenberg-Universität Maınz TO Dr Johannes Meıer). Er wurde auf dem
Internationalen Kongress »400 -  0S de la Companıla de Jesus Coördoba« VO! 21 biıs September 999 In
Cordoba/Argentinien vorgestellt und wırd In den Kongressakten In portuglesischer Sprache veröffentlicht
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Diıiese Gebilete ehörten 1mM ersten Fall ZUT Ordensprovınz VoN Paraguay und
unterstanden spanıschem Patronat. Betroffen davon sınd die bekannten Guaran1ı-Reduktio-
LICI 1mM Länderdreıiec VON Brasılıen, Fgentinien und Paraguay, der Süg »Jesultenstaat VON

araguay«.
enorganısatorisch getirennt Waren dıe Provınzen Brasıliıen und Maranhäo, letztere

wurde 618 VON Brasıliıen unabhängig Dass diese beiıden Provınzen
werden, 1eg den Beziehungen, dıie nNnnerha des Ordens zwıschen ihnen
bestanden; €e]1: dem portuglesischen Patronat unterstellt.

DIie brasıl1anıschen Jesuıtenmissionen bekamen seIit egınn des 7 SB neben S50
aulo, Rıo de Janeıro und alvador da Bahıa eiınen weıteren Schwerpunkt In Maranhäo,
alsSO dem heutigen Norden Brasılıens, der VO Amazonastiefland geprägt 1st Wiıchtig In
diıesem usammenhang ist dıe Abgrenzung der Gebiete »untieren Maranhäo«
portugiesischem Patronat und »oberen aranon« spanıschem Patronat. Letztere

den Jesuılıten der Provınz Quito ZUTI »Ind10«-Mission übertragen. Diese Von den
uropäern Irennlinıe 1{e immer wlieder Schwlerigkeiten für dıe Miss1on,
da SiEe dıe Terrıtoriıen der einheimischen Stämme nıcht berücksichtigte und dıe SCOBTA-
ischen Gegebenheıten eine Grenzsicherung erschwerten.

In der Forschung und Liıteratur ZUT Jesuıtenmission In Brasılıen und Maranhäo werden
diese Abgrenzungen oft verwischt, besonders W 6S dıe Präsenz und das ırken
»deutscher« Miıss1onare geht Da In Brasılien und Maranhäo relatıv wen1g Jesuılten aus
deutschen Provınzen 7A00 Eıinsatz kamen und VON diesen noch weniger bıografisc reıfbar
SInd, werden bekannte Persönlichkeiten WI1Ie z.B Samuel Frıtz (Ecuador) oder Anton Sepp
(Paraguay) für Brasıliıen vereinnahmt.

»Deutsche«, »Mitteleuropäer«, Ordensleute
a”[AUS$ deutschen Provinzen

Im S 899 veröffentlichte Anton Huonder S seıne bıo-bıbliografische Studie über dıie
»deutschen« Jesuıtenmissionare des 1/ und 18 Jh.s, dıe auch heute noch eın Standardwer
ZU ema ist. ' Darın beschre1bt C: ırken und er »deutscher« Jesuılten In Asıen und
Lateinamerika, VON denen viele nach heutigem Verständnıis Österreicher, Italıener, ngarn,
Kroaten, Ischechen, Luxemburger und Schweizer WaIrcen Sıe kamen aus dem Eınfluss-
ereich der Habsburger Monarchıie. DIie deutsche Sprache Wädal nıcht ihrer e Mutter-
prache Huonder charakterisiert diese Jesuılten mıt dem »deutschen JTugendkatalog« des
ausgehenden Jh.s als VON Natur dUus tüchtig, robust und verlässlich * Das Lob auf dıe
»deutschen Werte« gerät ıhm FE Dıiskrıminierung der Kulturen und Völker, mıt denen dıe
Missionare konfrontiert wurden. Dass Huonder 1Ns Fahrwasser VON Natıionalismus und
Rassismus gerät, 1st VOTI dem Hıntergrund seiner Zeiıtumstände interpretieren, legt

NTON HUONDER, Deutsche Jesultenmissionare des IS und Jahrhunderts, reiburg 899
Ebd., 62
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jedoch für C1INC heutige Auseinandersetzung krıtiıscheren m1 dem Begriff
»Deutsche« nahe

Zur Beschreibung der erKun der »deutschen« Jesuıtenmissionare Dıetet sıch dıe
Gliederung nach deutschen Ordensprovınzen VON denen fünf dıe Untersuchung
einbezogen werden sollen dıe Oberdeutsche dıe Niederrheinische dıe Oberrheinische dıie
Böhmische und dıe Osterreichische 1ese sung umgeht pragmatiısc Zweideutigkeiten
WE N Natıionalıtät Identität und Sprache geht In den folgenden Ausführungen wird
deshalb korrekterwelse der Begriff »Jesulten au deutschen Ordensprovinzen« verwendet
Uum Wiederholungen verme1den gebrauche ich auch dıe egriffe »Mitteleuropäer« und
»Deutsche« Anführungszeichen mıt den genannten Einschränkungen

Zum hıstorıschen Rahmen Die Jesulten kolonialen Brasılıen

Eduardo O0OTrnaer' teılt dıe Miss1ıonsgeschichte des kolonıialen Brasılıens (und
Maranhäos) VICI Zyklen CIM und lässt den parallelen Verlauf VON miılıtärısch-
polıtischer und geistlicher Conquista klar VOI ugen tretien

Der Zuckerzyklus entlang der uste VOINl R10 Tan!ı do Norte bıs S40 aulo
550 650 epragt VO ırken der Jesuıjten
Dıe Erschließung des Hınterlandes über den Rı0 S50 Francısco ab eiwa 65()
schwerpunktmäßig begleıtet VON Kapuzınern und Oratorianern
DiIe Erschliıeßung MaAazOonNn1eNSs und Maranhäos VON 650 750 dem Protago-
1ISINUS der Jesuıten und Franzıskaner.
Der Goldzyklus VOIN Mınas Gerals aD 1700, eprägt VOIN den Laienbruderschaften .?

Interessant für das ırken der Gesellschaft Jesu Ssınd der und der drıtte
Zyklus auch WC den anderen Phasen dıe jesultische Tätigkeıt en präsent WAarTr

Bedingung und ahmen des m1issıiONarıschen Eınsatzes W äal DIS 11185 19 Jh das
portuglesische Patronat das die Kırche allen Lebensbereichen der ÜISICc der Krone
unterstellte und S1C das kolonıale Unternehmen einband Die Verbreitung des »Reıiches
(ottes ÜT Portugal« ruhte auf den CcChultern VON Krone und Kırche Wichtigste Aufgabe
der en W äal die Missıonlerung der Ureinwohner Brasılıens dıe VoNn der krone als
»Befriedung« und »Zivilisierung« verstanden wurde als Integration der »1Nd10S« 1118

kolonıiale Leben portuglesischer Prägung en der Waffengewalt W äal dıe elıgıon der
zweıte Pfeıiler ZUT (Garantıe dieses 1els DIe esuıten en die Legıtimität europälscher
Herrschaftsansprüche über dıe überseeischen Kolonien N1C grundsätzlıch Zweiıfel

ern! Hausberger wa I1} SCINECT Studie den »deutschen« Jesuıten kolonıualen Mexiıko dıe Bezeichnung
Mıtteleuropäer €e1 jJedoch auch Rechtfertigungsdruck und grenzt sıch usdrücklıch Vereın-
nahmungen für »Nationalıstische Hıntergedanken« aD ERND HAUSBERGER Jesulten duSs Mitteleuropa kolonialen
exiko Eine Bıo-Bıbliographie Wıen München 995 33

HOORNAERT »A evangelızacaäo do Brası]! durante epOoca colonıjal« EHILA (ed } Hıstoria da
Igreja Brasıl S40 Paulo/Petröpolis 42 136

Ebd AT
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SCZOLCNH, auch nıcht In iıhrer gewalttätigen Oorm hre Einschätzung Temder Völker WalT

eprägt VON europäischen orgaben und den Argumentationsmustern, mıt denen dıe
miılıtärısche und geistliıche Conquista 1mM »gerechten Kri1eg« legitimıert wurde. Dazu gehörte
dıe »Barbarıe« der angetroffenen Völker, dıe sıch besonders für kuropäer anstößıigen
sexuellen Gewohnheıten, enschenopfern und Anthropophagıe festmachte. Diese
Tatbestände rechtfertigten den Eınsatz VON eW ZUI Christianisierung.

SO hatten letztliıch auch die Jesuiten Anteıl der gewaltsamen Zerstörung einheimıscher
Kulturen und der Ausrottung SaNZCI Völker Eın Dılemma, dUusSs dem 6S nach damalıgen
staben ohl eın Entrinnen gab, wollte sıch nıcht völlıg aus den Kolonıen
zurückzıiehen. Dieser ahmen darf nıcht In Vergessenheıit geraten, WC 65 darum geht,
das ırken der Missıonare der Gesellschaft Jesu würdigen.

Das heutige europäische Bıld VON den Jesuılten 1im kolonılalen Lateinamerıka ist ZU

einen eprägt VOoON ıhrem Eıinsatz für dıe Rechte der »indios«, anderen VON ihren
w1issenschaftlıchen Leistungen auf den Gebileten der Sprachforschung, Geografie,
Ethnologie eic

D7 Besiedlung und Miıssionierung INn der zweıten
des Jahrhunderts

In der zweıten Hälfte des 16 In begleıtete eiıne Missıonswelle die roberung der
Küsten Brasılıens und dıe Ausbreıtung der Zuckerwirtschaft VOoN Rıo Tan! do Norte 1mM
Norden bIs S40 V icente, 1M heutigen SA0 aulo, 1mM en

Dıe einflussreıichste und dynamıschste Missionsinitiative diıeser ase Wäalr diejenige der
Jesuılten. Bereıts 549 andeten mıt der Flotte des Generalgouverneurs ome de Sousa dıe
ersten sechs Mitglıeder der Gesellschaft Jesu (fünf Portugiesen und eın Spanıier) In
alvador da Bahia An ihrer Spitze stand anue da Nobrega (1517-1570), der 551 der

Provınzıal VON Brasılıen wurde. Nnnerha weni1ger Jahre s1edelte sıch der en iın
den wichtigsten kolonıalen tädten 55() Olında, 552 Rı0 de Janeıro, 553/54 S50
aulo eic Dıiıe Zahl der Jesuıten wuchs kontinulerlich DIS ihrer gewaltsamen
Vertreibung 759

Da 110 SJ
610 165 SJ
654 170 J
698 307 J
T3 362 SJ
F3l 4’J4 SJ

Ebd Karte I1
Ebd
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In den tädten errichtete der en »Cole210S«, chulen, dıe VOIN der Krone mıt
weıitläufigen Ländereıen ausgestatie Waren Diese Kollegien hatten prımär den WEeC. den
en materıell VEISOTISCH und ıhm den Rücken für dıe Missıonen frei1zu  en Sıe
ex1istlierten a1sSO In Funktion der Miıss1ionssiedlungen, nıcht neben ihnen. Dies zumındest für
dıe Anfangsphase der Missıionstätigkeıt. Später entwıckelten S1e sıch den wichtigsten
Ausbildungszentren der kolonıialen Eliten.®

Das zentrale MissionsprojJekt der Jesuıiten WalilelnNn dıe »alde1as«, Missionssiedlungen, In
denen die »>1Nd10S« geschützt VOI Übergriffen der Kolonisten 1Ns CNrıstliıche en
europälischer Prägung eingeführt werden ollten Die ekannteste dieser 1m spanıschen
Sprachbereich Reduktionen genannten Siedlungen Wäal der SUuR »Jesultenstaat« In Paraguay
eı1j6e€ diıeser Gebiete, dıe »sefe POVOS<«, ehören heute Brasılıen, unterstanden jedoch der
Miss1onsproviınz VON Paraguay, fiıelen also spanısches atrona| und werden eshalb
nıcht 1M Zusammenhang mıiıt Brasılıen behandelt.?*

Bedeutende Missionsprojekte gab 6S 1ın Bahia anue da Nobrega, In SA0 aulo
Jose de Anchieta und In Maranhäo Anton10o Vieimra.

Der Norden Brasılıens wurde einem besonderen Experimentierfeld für das
m1ssiı0oNarısche ırken der Jesulten und WAaTr die Regıon, In der die me1ılsten miıtteleuropäli-
schen Missıonare ZU Eıiınsatz kamen. eswegen soll 1mM Folgenden dıe Geschichte der
Miıssıonen 1M Amazonasgebiet kurz sk1ızzıert werden.

Die Jesulten Im portugiesischen Amazonien In der Kolontalzeıit

Amazonıen gehö DIS heute den schwer zugänglıchen Gebileten Südamerıkas Es
wurde 1m autTtfe der Jahrhunderte 1Ur langsam erobert und misslionlert. Von der ersten

» Entdeckung« 542 DIS Mıtte des Jh.s konzentrierte sıch das europälsche Interesse auf
den Hauptstrom Amazonas, auch Maranhäo oder aranon genannt. Bıs ZUuT Vertreibung
der Jesuıiten 759 erst ein1ıge der ungezählten Nebenflüsse eKann geworden, der
Tocantıns, der Madeıra, der TapaJjos, der Rıo egro und der Sol1ımöes.

Die Grenzen des portugiesischen Amazoniens, das als V1ızeprovınz Maranhäo 618 VONN

Brasılıen abgetrennt wurde, AT spanıschen Eınflusssphäre l1ıeben umstritten. Immer
wlieder kam A bewaflineten Konflıkten und VOT allem Sklavenjagden auf »>1Nd10S« auf
dem eweıls anderen Territorium.

Dıie Hauptbevölkerungsgruppen des Amazonas ehörten den Sprachfamıilien der
Aruak, Tup!1 und der Karıben, wobe!l 1mM portuglesischen Eıinflussbereich dıie Tup1ı

Ebd
1€| dazu QUEVEDO, AS 1S$S0€S. G rise redefinicdo, SA0 aulo 993 SCHATZ, »Die Jesui:tenreduktionen.

Leistungen und Grenzen« ıIn SCHLEGELBERGER/M DELGADO Hg.) Ihre Armul macht UuNnsSs reich. Zur Geschichte
und Gegenwart des Christentums IN Lateinamerika (Schrıften der Dıözesanakademie Berlın 5), 992, 74-89
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überwogen. Es 1st noch wen1g eKann! ber dıe frühen Veränderungen, dıe dıe zahlreichen
amme und Völker Amazoniens UTC das europäische Vordringen erfuhren .!©

Carlos de ArauüJo Oreıra Neto teıilt das ırken der Jesuıjten In Maranhäo In Zzwel
Phasen eın eine prophetische Periode vVon 1607 ıs 1686 und eine Periode der »Unterneh-
merıschen Anpassung2« VoN 1686 biLs 11

607 machten sıch VON Pernambuco aus dıe ersten Jesuılten auf den Weg In die Serra
do Ibıapaba und ZUT Iha S20 Luis In Maranhäo ulSs Fıgueıira und Franc1ısco Pınto folgten
eı der Route der Iupınamba, dıe sıch einige Jahrzehnte VOI den Europäern VON
den Küsten zurückgezogen hatten. Zwiıschen den geflüchteten Indigenas und den Jesuıten
eNtISspann sıch e1in vertrauensvolles Verhältnis Dıe upınamba verehrten dıe Miss1onare als
»Caralbas«, als tradıtionelle indiıanısche Priester. Francısco Pınto wurden nach seinem
gewaltsamen Tod Opfergaben dargebrac und der ıte eines »amanayara«, Herrn des
Regens, verlıiehen. 1615 vertrieb eXandre de Moura dıe Franzosen dus Maranhäo

der Jesuılten anoe Gomes und 1020 Nunes, die mıt 300 »>1INd10S« aus den
Missionsstationen ın Pernambuco den Portugiesen kamen. Dıe Beziıehungen
ZUT portuglesischen Krone VOI Ort gaben schlıe3lıc auch den Ausschlag, dass dıe Jesuılten
sıch In der »Indianer«-Mission dıe Franzıskaner durchsetzten. 1ıne königliche vara
übertrug ihnen 638 die Leıtung der »alde1as« 1n Maranhäo Miıtte des 17 Jh.s dıie
Jesuıjten dauerhaft In Maranhäo präasent 655 gab 6S Tocantıns mehr als [070180
Indigenas, dıe INn »alde1las« lebten, 657 entstanden Missionen Rı0 eg2T10, 659 gelang
den Jesuılten das »aldeamento« der Stämme VOoNn der Iha de arajJo Das Anwachsen der
»alde1as« und der Eıinsatz dıe Versklavung der Indigenas wurde VOT em VO

Super10r AntOön1o0 Vieira vorangetrieben, der 653 den Amazonas kam Die konsequente
Posıtion der Gesellschaft Jesu hrte Feindseligkeiten den 1edlern und eiıner
Ersten Vertreibung 662 Dem en wurde dıe erwaltung der Miıssıonen Tst
680 wendete sıch das erneut und dıe Jesuılten konnten 1ın dıe Missionen nach
Amazonien zurückkehren. Dass der Beziıehungen und Priviılegien, dıe Vieira
bel der Krone und dem Generalgouverneur VON Maranhäo erreichte, seine prophetische
e der 1SS10N scheıterte, lag mehreren Faktoren In den schwer zugängliıchen
Gebieten Schutzgesetze In der Praxıs kaum den Wiıderstand der 1edler
durchzusetzen 1eS verleıitete auch Vieira dem Gedanken, airıkanısche klaven
einzufü  ihren). Dıie äufigen Grenzstreitigkeiten mıt der spanıschen Kolonialmacht
erlau des Amazonas lıeßen dıe Miss1ıonen nıcht ZUT Ruhe kommen. Und SC  1e3H11C
unterlag Vieira der Opposıtion In den eigenen Reıihen des Jesuitenordens. Der Wiıderstand
kam dus S50 aulo dem Eınfluss der ıtalıenıschen Jesuıiten orge Bencı1 und J0o0ä0
Antön10 Andreon1 und verbreıtete sıch mıt Unterstützung des Provinzilals, eXandre de
Gusmäo, über galnz Brasılıen nach Maranhäo Siıe eine Linıe der Anpassung

|() ORRO, »(Os indigenas da Amazonıa chegada dos OPCUS« In EHILA Ed.) Hıiıstoria da Igreja Aa
Amazönia, Petröpolis 992, j E KG

ARAUJO OREIRA NETO, »(s PrInC1pals BIUDOS M1ISSIONÄTIOS YJUuUC atuaram a Amazoönla brasıleira
607 1759« In EHILA (Ed.), Hıstoria da Igreja Amazoni4a, Petroöpolıs 992, S
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dıe Interessen der 1edler und eine Unterordnung der Rechte der Ureinwohner, Was

oreira Neto als »unternehmerische Anpassung« bezeichnete.
Der Wendepunkt kam mıt dem Missionsregiment von 686 Es übertrug der Gesellschaft

Jesu nıcht LLUT dıe geistliche, sondern auch dıie polıtısche und wirtschaftlıche Jurisdiktion
über dıe Missionen. Darüber hınaus gestaltiele N auch anderen rden, sıch »entradas«
In Maranhäo beteiligen und »Ind10S« für Missionsprojekte »rekrutileren«.

Miıt dem Missionsregiment seizte eiıne Konsolıdierung der Jesultischen Miss1onssied-
lungen e1in und ihr Ausbau »Wiırtschaftsunternehmen«. Azevedo beschre1bt den Prozess
der faktıschen Wiıederversklavung der » Ind10S« dem Regıment der Jesuıten. ährend
dıe umliıegenden Sıedlungen der Kolonisten und Indigenas verfielen, blühten dıe eadu  10-
91501 Amazonas und seinen Nebenflüssen Diıe Gesellschaft Jesu besal} Begınn des
18 JIh.s In Para CUull andgüter, in Maranhäo sechs Rınderfarmen und s1ıeben weiıtere
landwirtschaftliıche Betriebe, auf denen Manıiokmehl, Baumwolle, Zucker, Schnaps und
akao0 produzıiert, verarbeiıtet und gehande wurden. '“ Die eiwa sıebz1g Jahre VON 686
DIS 1: Vertreibung der Jesuıten NT WAalel dus$s wirtschaftliıchem und organısatorıschem
Blıckwiıinkel eine Blütezeıt, den Idealen Antönı1o Vieiras jedoch eine eıt der
utopischen urre und der Rückkehr ZUT Sklavere1i

Betrachtet 1980801 dıe Präsenz VON Jesuıten dus»s deutschen Ordensprovıinzen In den
Missiıonen Brasılıens und Maranhäos, deren ırken VOI em In dıe letzte der
beschrıebenen Phasen

Jesuliten aAUS deutschen Ordensprovinzen In Brasılıen und Maranhdado

Der Weg IN dıe »„Neue Welt«

Der Anteiıl VON Jesuılten aus deutschen Ordensprovinzen In Brasılien und Maranhäo ıIn
2410 ahren Missionsgeschichte 16 zahlenmäßi1g gering 1 /50. kurz VOT der Vertreibung,
gab 6S In Brasıilien insgesamt 45() Jesuıten, In Maranhäo 145 Davon aut Huonder
eiwa 20 AQus deutschen Ordensprovinzen. Für ZWO »deutsche« Missionare ist dıe
Vertreibung belegt, weıtere acht möglıcherweise davon betroffen

Abgesehen VON Johann ermes dus Hamburg, dessen Überfahrt nach Brasıliıen für 618
verzeichnet Ist, seizte eın Austausch erst a dem etzten Drittel des L7 SE eın Den
nfang machten ZWwel Luxemburger Patres, aspar 1SC und Johann Phılıpp Bettendor
dıie sich 660 nach Maranhäo einschiıfften. Bettendor 1st ohne Zweifel eine der heraus-
ragenden Figuren 1mM kırchlichen und poliıtischen Leben Maranhäos, Q über dreiß1ig
Jahre wirkte und 1693 starb Nach der Liste VON USC überquerten zn Jesuılten den
Atlantık uonder nennt 33. Leıte 29), schwerpu  tmäßig In die Miıssıonen In

12 AZEVEDO, 0Os Jesultas Gräo-Pard, S$UAaASs USSO€eS colonizacdo, Combra} zıt beı OREIRA NETO,
0Os DTINCIDALS STUDOS MILSSLONAFLOS, aa ©:

13 HUONDER, Jesulıtenmissionare, 154-162
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Maranhäo gehen (sıehe Liste den Überfahrten). 19 Patres und ZWE] er gingen
In dıe Amazonasreg1on, eın Priester 1n dıe 1SS10N 1n Pernambuco und einer den Rıo
S50 Francısco WEe1 Patres wurden als rer entsandt, uls Belleciıus als eologıe-
professor das Kolleg VOoN elem In Para und Valentıin Stansel, der Astronom und
ursprünglıch nach 1na reisen sollte, wurde Professor Kolleg VON alvador

nter diıesen »deutschen« Miss1ionaren WaäalilCcnNn ZWEe]1 Luxemburger (Bettendorf und Misch),
dre1 Böhmen Stansel, Gıinzl, Borinıie allas »Malowetz«), dre1 Ungarn (Fay, Szluka,
eylıng), eın Schweizer eITEe Zwel Tıiroler (Ingram, Jraer), eın Schlesier (Wol{f£) und
13 Deutsche (Hermes, Hons, eil. Bourel, er (?), Häckel (?) Bellecius, Hundert-
9)  Nn Meıisterburg, Kaulen, Schwartz, Eckart, Hoffmayer (‘7 vielleicht Österreicher).

Dass Jesulten dus deutschen Ordensprovinzen erst Spät 1n dıe Missıonen nach Brasılıen
kamen, wıird me1st auf ZWEeI] Umstände zurückgeführt: ZU einen auf die Gegenreformatıon
In Deutschland, dıe dıe personellen Kräfte des Ordens beanspruchte, und anderen auf
das Monopol und Miısstrauen der portuglesischen Patronatsmacht, die lıeber auf dıe eigenen
Landsleute zurückgrıff. Als olge ging dıe Krone DIS 1n das letzte Drittel des SE
hıneın csehr restriktiv be1 der Zulassung ausländıscher Missıionare VO  m Es ist 9
dass nlıch WIEe 1M spanıschen Patronatsbereıich der ange eigenen Leuten
ScChl11eHNLC eıne Öffnung zuleß 664 durfte e1in Viıertel »Ausländer« den
Mıss1ıonaren sSe1IN. Eın anderer Umstand War auch dıe offene Haltung der portuglesischen
Köni1gın, Marla Anna VOIN absburg, den »Miıtteleuropäern« gegenüber. Sıe sıcherte

Rochus Hundertpfund auf dessen Intervention hın A ZWO »deutsche« Jesuılten-
mliss1ıonare nach Maranhäo schicken. 750 und 753 wurden tatsächlıc acht Miss1onare
ausgesandt, deren Aufenthalt jedoch HTC dıe Vertreibung der Gesellschaft Jesu 759
chnell wıieder beendet wurde. Die Örderung »deutscher« Jesuılten Urc das Könıgshaus
TaC. also ab, bevor s1e riıchtig begonnen hatte

Die Mıiıssıionen

Dass en großer Teıl der Jesuıjıten dUus deutschen Ordensprovinzen In dıe V1ızeprovınz
Maranhäo gesandt wurde, hängt sicherlich miıt der geopolıtischen Bedeutung dieser Regıion

der Grenze AB spanıschen Herrschaftsbereich Oberen aranon Mög-
lıcherweise plelte jedoch noch e1in anderer rund eine Maranhäo unterstand als
V1zeprovinz dırekt Portugal, und dıe Jesuılten, besonders AntOön10o Vieira, unterhielten gule
Kontakte ZUuU Hof. Bettendor kam auf Betreiben Vieiras nach S50 u1s ach der pOSI1-
tiven Erfahrung mıt ıhm könnte der Weg für andere »Mitteleuropäer« einfacher geworden
se1n. Siıcher gılt dıes für dıe ase VOI der Vertreibung 1759, als dıe portuglesische Königıin
sıch für dıe » Deutschen« stark machte. elche dıe ONIlıkte zwıschen den beıden Je-
sultenprovinzen Brasılıen und Maranhäo für dıe Zulassung VON Miıssıonaren aus Miıttel-
CUTODAa spielte, 1st noch nıcht Dıe Streitigkeiten bezogen sıch VOT em auf
die Haltung In der rage der »1Nd10«-Sklavere1 und damıt auch auf die Miss1ionen. In S50
aulo und alvador ıllıgte den radıkalen pro-indigenen Kurs Anton1o0 Vlieiras nıcht
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In folgenden Missionssiedlungen des Nordens 1st dıe Präsenz VON Jesuiten aus deutschen
Ordensprovinzen belegt (dıe ahlen In ammern beziehen sıch auf ıhre nwesenheıt 1n
der jeweıliıgen Sıedlung):

Die MIiIssıion In der Serra de Ibiapaba/Ceara
7Zu wıiederholten Konflıkten kam 6S In Ceara, VOI em dıe Miss1ionssiedlungen ıIn

der Serra de Ibıapaba. Diıie bergige Regıon lag der Grenze zwıischen Brasılıen und
Maranhäo und gehörte polıtisch ZU Norden, während eara Brasılıen zählte Die
Kompromisslösung, dıe fand, schürte zahlreiche Missverständnisse: Diıe Mi1Ss10ns-
sıedlung sollte der brasıl1anıschen Provınz unterstellt se1N, der (jJouverneur VOIN Maranhäo
jedoch das eCc aben, VON dort »1Nd10S« Kriegszwecken rekrutieren. ‘

Se1t egınn des SR S1INd dort vier »deutsche« Jesuılten anzutreffen: Phılıpp Bourel,
Deutscher (1696-1709), Johann Brewer, Deutscher (1741-1757), ann 1nzl, me
(1694-1743) und Rötger un Deutscher (1742-1759), auch Rogeri10 Cani1sı1o0,
der das Ospita ıIn Fortaleza ründete.

Dıie Missıonen In Maranhao und Pard

Der derzeıitige Forschungsstand lässt noch keine Aussagen aruber Z nach welchen
Kriterien »deutsche« Missionare auf dıe Miss1ionssiedlungen verteılt wurden und ob
natiıonale und kulturelle Krıterien el eine spielten.

In Maranhäo finden sıch zeitgleich dre1 »deutsche« Miıssıonare Rı0 Pındare 1n der
Aldeıa de SA0 Franc1ısco de X avler de (arara (gegründet aVl OI1S Fay, ngar
(1753-17/57), Johann Nepomuk Szluha, ngar (1753-1759) und Tanz (0)] Schlesier
(1738-1760).

In Para, VOI em Amazonasstrom und einıgen Nebenflüssen sind anzutreffen: Am
Rıo Madeira ın der Miss1ıonssiedlung Abacaxıs (gegründet aCobus Perret.
Schweizer 1683-?7), Tanz Malowetz, me (1703-1709), Anselm Eckart, Deutscher
(1753:1757/): Nion Meısterburg, Deutscher (1750-1757)

Am Rıo0 Tocantıns In der Aldeıa dos Nheengaibas (gegründet Kaspar 1SC.
Luxemburger (1668-1697); Martın Schwarz, Deutscher (1753-1760)

Am Rıo0 ingu In der Miss1ionssiedlung tacuruca: Rochus Hundertpfund, Österreicher
(1740-1755):; Lorenz Kaulen, Deutscher (1750-1759)

Am gleichen usSs In der Aldeıa de Pıravirı (gegründet ntion Heckel, Deutscher
(1739-1741); Lorenz Kaulen ZUT gleichen eıt Ww1e In Itacuruca

14 SERAFIM EITE, Historia da Companhıa de Jesus Brasıl, vol I, ı1sboa-Rıo de Janeıro 8-1
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Die Präsenz VonNn Jesulten aıAUS deutschen Ordensprovinzen
In den Missionen: Zugänge und Fragestellungen

FÜr eiıne systematıische Untersuchung der VON Jesuıten aus deutschen (Ordens-
provınzen 1n Brasılıen/Maranhäo bileten sıch zahlreiche Fragestellungen, VOoOoN denen ich
einıge 1mM Folgenden kurz sk1zzieren möchte

Der We2 In dıie Missionen: Auswahl und Vorbereitung
der Missionare

Quelle für diıesen Aspekt sınd VOI em dıe Briefe den ater General In Rom, dıie
eine Entsendung In dıe Missionen bıtten. Siıe SInd bısher noch wen1g ausgewertet und

könnten Antwort auf olgende Fragen bleten:
Wıe begründeten die zuküniftigen Miss1ionare ıhr nlıegen, welche Motivationen lassen

sıch teststellen, wurden Wünsche für ein bestimmtes Land geäußert (und berückKsichtigt)?
Von Valentin Stanse|l 1st 7 B ekannt, dass CT sıch auf die Chına-Mission vorbereıtete,
aber SCHILEDHIIC nach Brasılıen geschickt wurde. Bettendor: wollte ursprünglıch ın dıe
1SS10N nach Japan

Wıe sah dıe Vorbereıitung qus? urden dıe Miss1ıonare auf dıe Kulturen und prachen
ihrer Eınsatzländer vorbereıtet? Aus der Chronik VON Bettendor ist bekannt, dass il VOT
se1iner Abreıise dıe »Arte Brasıl1ı1ca« VON u1Ss Fıgueira studierte und neben Portuglesisch
auch dıe »lıngua geral« lernte.

Der Barockmissionar: Vom Kampf dıe anrnel
ZUr Verwaltung der Seelen

DIe ersten Miss1onare., die nach Brasılıen/Maranhäo kamen, hatten INn iıhrer 1N!  eı und
Jugend noch dıe Auswirkungen des 30jJährıgen Krieges rfahren Kriegserlebnisse,
geplünderte und zerstörte Landstrıche, relıg1öse und sSOzlale Auseinandersetzungen ın ihrer
He1mat ürften für Bettendor IsSC Perret und eıl, WC nıcht persönlıche
rfahrungen, doch allgemeın prägende Zeitumstände SCWECSCH Sse1IN. Der amp
die Reformation und dıe Entwicklung Missıonsformen 1ın Europa prägten ’ eine
Generation 1mM Aufbruch Anders die elnrhe1l der »deutschen« Brasılıen-Missionare:; S1e

nach 700 geboren und In dıe Gesellschaft Jesu eingetreten, als diese bereits
etabliert W dl und hre rößten Erfolge verbuchte.

Wie ragten diese Haltungen das Selbstverständnıs der Missionare? Wiıe sahen sS1e ıhre
ufgabe? Machten sıch hler Unterschiede portuglesischen und ıtalıenıschen Missionaren
bemerkbar?
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Das en In den Missıionen

Da »Miıtteleuropäer« in den Missionen Amazoniens immer eine Miınderheıit lıeben, Ist
6r SINNVOlL, iıhr ırken In den Gesamtzusammenhang des jesultischen Wiırkens stellen,
welches VOIN Portugiesen und Brasılı1ıanern epragt wurde. ach der Periodisierung VOon

ArTau]jo Oreıira Neto, dıe In zugrunde gelegt wurde, kamen dıe meılsten »deutschen«
Jesuıjten nach dem Missionsregiment VON 16806, das eine ase der wirtschaftlıchen ufte
und des Verlustes VON prophetischer Haltung In der rage der »1Nd10«-Sklavere1 einläutete.

Wiıe integrierten sıch dıe »Mitteleuropäer« ın das Missıonsleben eiıner Grenzreg10n, In
der CS dıe Interessen der portuglesischen rone g1ing Welches Verhältnis entwıckelten
s1e ZUI Patronatsmacht und ihren lusıtanıschen Kollegen?

»Kollaborateure« des portugiesischen Kolonialiısmus ?

DiIie Utopie VO „Reich Gottes UG Portugal« ist eın Motiv, das In der miılıtärischen
und geistliıchen roberung Brasılıens häufig auftaucht. Antön10 Viıeira gılt als ihr typıscher
ertreter. se1ne 1SS10N WaT beseelt VON der relıg1ösen und zıvilısatorıischen Berufung
Portugals

Wıe we1lt 21ng dıe oyalıtät der »deutschen« Miss1ionare? Inwiefern wurden S$1e
»Kollaborateuren« der portuglesischen Großmachtsbestrebungen”? Beıispiele:

DIie ONIlıkte zwıschen Spanıern und Portugiesen ıIn der Grenzreg1ion zwıischen
Unterem und Oberem Amazonas betrafen dıe Jesuıten-Missıionen auf beiden Seıten.
Überfälle und Sklavenjagden, VOTI em VOoONn Portugiesen auf spanıschem Gebiet,
stellten immer wlieder dıe 693 vereinbarten Missionsgrenzen In rage eNTrTIaACc
verwahrte siıch der Jesuit Samuel Frıtz VON der spanıschen Provınz Qui1to dıe
Übergriffe: 698 reiste CT nach elem do Paraä, dıe Interessen der spanıschen Krone

verteldigen. 707 tTat I: In Kontakt mıiıt seinem Landsmann, dem aus Malowetz In
Böhmen stammenden Pater Tanz Borinıie VON der V1ızeprovınz Maranhäo, der sıch aber
auft dıe Seıte der Portugiesen tellte
Eın wichtiger Aspekt für das Vordringen der uropäer In Amazonien Wädal dıe
Kartografie. In diesem Bereıich finden sıch mehrere » Deutsche«. en Samue!l Frıtz,
der dıe Karte des Amazonas VON der Quelle bıs ZUT Mündung zeichnete
(1689-1691), gab 6S auf portuglesischer Seıite ater O1S eil. der mıt der Grenzzl1e-
hung zwıschen spanıschem und französıschem Herrschaftsbereich beschäftigt Wa  _ Von
den Jesuıitena Kaulen und Szluha stammen en VON Maranhäo und ara Dıe
Patres Stansel und Szentmartony1 wıdmeten sıch astronomıiıschen Beobachtungen, der
etztere wurde VO portuglesischen Önıg Joä0 als königlıcher Hofastronom nach
Brasıliıen geschickt, dıe Grenzstreitigkeiten zwıschen Spanien und Portugal
beizulegen. Von ihm dıe geografische Bestimmung aras VON 753
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4 5 Entdeckung und Verdeckung Misszonare und »INdL0S«

Das Vordringen der Europäer in Amazonıen Wäal mıt der Ausrottung VON indıgenen
Völkern und Kulturen verbunden, deren Konsequenzen iırrevers1ıbel S1INd. Diıe Kırche rag
daran eine Miıtschuld Diıe heutige Kırchengeschichtsschreibung INUSS versuchen, den
Ursachen und Bedingungen für dieses Scheıitern In ıhrem hıstorıschen Kontext auf den
Grund gehen Die (rel1g1öse Vorstellungswelt der Barockmissionare 1st aDel ebenso
elevant wI1ie dıe (relıg1öse Kosmovısıon der eingeborenen Völker

Die Vorstellungswelt, dıe über Brasılıen 1m Europa des 17 und 18 JIh.s verbreıtet Wadl,
speiste sıch aus en Reiseberichten (Acuna; reilana). Paradiesische, aber auch
angstmachende Exotik begleitete dıie Vorstellungen VON den bogenschießenden weıblichen
Kriegerinnen, den Amazonen, dıe Sage VO Dorado, dıie Gerüchte über Menschen-
fressere1 eIicCc In den ESSays VON Montaigne und In der 1gur des Calıban (Kanıbale) 1n
Shakespeares >Sturm« werden diese Nachrichten verarbeiıtet.

uch In dıie Chronıken und Briefe der Miss1ıonare flıeßen diese orgaben eın und
beeinflussen das Bıld VON den angetroffenen Menschen und ihren Kulturen.

Schwieriger 1st dıe Deutung, welche dıe Indigenas dieser Begegnung gaben und dıe
Folgen, dıe ihnen daraus erwuchsen.

ährend der Aspekt über Quellen ermitteln ist, erfordert der zweıte eIM
interdiszıplınäres Arbeiten In Archäologie, Ethnologıe eIC Die Negatıvlektüre VON Quellen
aus europälischer Hand, das tudiıum VON Konflıkten und dıe Analyse VON tradıtionellen
rel1g1ösen und sOz1]1alen Strukturen und ıhren Veränderungen können abDe1l Zugänge bleten.
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1618 nach Brasılıen (ıim Dezember)
J0o03A0 mes ermes), dus Hamburg

1660 nach Maranhäo (Abfahrt 2411° Ankunft
J030 Fılıpe Bettendor Luxemburger (sıehe und aspar 1SC. Luxemburger

1663 nach Brasılıen
Valentin Stansel, me (als Professor ach alvador da ahla
Theodor Hons, dus Aachen (ın dıe 1Ss1on nach Maranhäo)

1678 ach Maranhäo
aCobus Perret. dus reiburg 1n der chwe17z (sıehe

1679 nach Maranhäo (Abfahrt 1.2.1679; Ankunft
O1S Conrad eil; dus Konstanz

1687 nach Maranhäo (Abfahrt 0.2.1687 Ankunft
aCcCobus Perret (sıehe

1688 nach Maranhäo (Abfahrt 7.5.10686; Ankunft 3.8.1688)
J0A0 Fılıpe Bettendor (sıehe

1693 nach Brasılıen Ankunft In Bahia
Fılıpe Bourel, dus öln (ın dıe 1ss1ıon nach Pernambuco)

1694 nach Brasıliıen
J03A0 1nzl, me (1n dıe 1SsS10N Rıo0 S50 Franc1sco)

1703 nach Maranhäo
Francısco X avler Malowetz, me

FTr J0o20 Xavler Iraer, AIer und Bıldhauer AQus Brixen/Tiro nach ara
1705 nach Maranhäo

Frederico ngram dus Brixen/Tirol und Fr J03A0 ruber, möglıcherweıse dus Bayern
1737 nach Maranhäo

Anton10o Heckel und ul1s Bellecı(us dus reiburg 1m Breisgau, Theologieprofessor
In eliem
1738 nach Maranhäo

Franc1ısco (0) Aaus Nıederschlesien
1739 nach Maranhäo

oque Hundertpfundt, daus Vorarlberg (müßte nach den Angaben be1 Huonder 749 oder
bald darauf eine weltere Überfahrt emacht aben; sıehe Verzeıchnıis)
1743 nach Brasılıen

Johannes Brewer dus öln und Rötger un! aus Olpe/Sauerland
1750 nach Maranhäo

Anton1o eisterburg, dus aste der ose und Laurenco Kaulen, dus Köln
1753 nach Maranhäo

aVl Fay, Nngar, J0A0 Nepomuco Szluka, me Oder Ungar, Jose Keylıng,
Ungar oder Deutscher, Martınho Schwartz, dUus Amberg/Oberpfalz, Anselmo Eckart,
aus Bıngen Rheıin und Henrique Hoffmayer, eın Deutscher oder Österreicher.
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DIE KIRCHFE BRASILIENS
AHRHUNDER

UND ERNEUERUNG
VoN AaUuULO ıel

Einleitung
DIie katholısche Kırche In Brasılien WaT während der Kolonıialze1ı 1500-1808/22) dıie

offizıelle elıgıon des Staates. S1e W äal dıe einz1ge erlaubte elıgıon nnerha der
brasıl1anıschen Gesellschaft In der Kolonialzeıt wurde immer behauptet, dass N außerhalb
der Kırche »keıine Rettung« gab Keın anderer Glauben und keine andere elıgıon wurde
ab 500 In RBrasılıen geduldet. Um das Monopol des katholıschen aubens sıchern,
hatte dıe Kırche dıe Unterstützung der portuglesischen Krone DIie Beziehung zwıischen
Kırche und Staat wurde durch das Patronatsrecht‘! reglementiert. Die Krone unterstutzte
dıe Kırche Uure polıtische und finanzıelle Miıttel, beanspruchte aber auch das EC| über
es 1mM kiırchlichen Bereich entsche1ıiden. uberdem orderte s1e die Loyalıtät der
1SCHOTe und des erus Z Önıg und selner Polıtik SO konnte dıe Kırche 1U mıt
Erlaubnis der portuglesischen Krone eıne NeCUEC 1sSs1on eröffnen oder eıne LEUC Kırche
bauen. Dıieses Modell ıldete In Brasılıen während der Kolonialzeıt dıe genannte
»Cristandade olon1al« (Kolonialchristenheıit) 1le polıtıschen Entscheidungen 1mM ahmen
der Kırche wurden Urc dıe »Mesa de Conscıencıa Ordens« und bb e den »Conselho
Ultramarınho« getroffen. Diese Institutionen vermittelten dıe Interessen VON Kırche und
Staat In den portuglesischen Kolonien. Aufgrund des Patronatsrechts wurde dıe Beziehung
der Kırche Brasılıens miıt Kom immer schwächer, dass nfang des Ih.s dıe
brasılianische Kırche kaum mehr In Kontakt mıt der Kurıie 1n Rom stand

Dieses Verhalten der Kırche 1n der Kolonilalze1 ist ın den etzten ahren be1 der
Vorbereitung der O0-J  r-Feler (1500-2000) stark krıtisiert worden, denn dıe Kırche
wırkte be1 der Zerstörung VOIl vielen Kulturen der ndıaner mıt, ohne dagegen

und unternehmen uch tellte dıe Kırche sıch nıcht den VON
klaven dus Afrıka und dıe olgende Sklavere1ı der T1Kaner In Brasılien. Insgesamt zeigte
sıch 1m Verlauf der Zeit, dass dıe Entstehung der Kolonıialchristenhei es andere als eın
Vorteil für dıie Kırche Wadl, denn s1e verlor ıhre Unabhängigkeıt In en Bereichen. Nur

ach der Entdeckung Ameriıkas und Brasıliıens übergab der aps! UrcC verschiıedene Bullen den Könıgen VO  _>

ortuga! und Spanıen dıe Regierung der Kırche In seınen Kolonien. Auf der anderen Seite verpflichteten sıch dıe
Könige, en katholıischen auben In den Kolonıen verbreiten und verteidigen. ortuga erhleit dieses
Recht Dereıts 455 Im Zusammenhang mıt den Entdeckungsfahrten und andnahmen der westafrıkanıschen Küste
Spanıen wurde das Patronatsrecht über seıne überseeischen Besiıtzungen 508 VO ulıan l verliıehen.
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dıe relıg1ösen en versuchten dagegen unternehmen, besonders die Jesuıten,
doch auch s1e Waren dıe aC der eglerung gebunden. Dıe ersten dre1 Jahrhunderte
der Kırche In Brasılıen und spezle dıe Zusammenarbeit der Kirche miıt dem aal hatten

große Auswirkungen. Dre1 VOIN ihnen sind erwähnen:
Die Instrumentalisierung der Kırche bY6Ke den Staat Die Kirche wurde In den Diıienst
des Staates gestellt, ındem S1e Ordnung und Gehorsam 1n der Gesellschaft schalitfen
sollte uberdem sollte s1e be1 der roberung VON Gebieten und Völkern
mitwirken.
Der Verlust des institutionellen Selbstbewusstseins der Kırche DiIie Kırche Brasılıens
verlor dıe Verbindung mıiıt Rom und dıe 1SCHO{Tfe mehr dıe polıtiıschen
Interessen der rone als dıe pastoralen Interessen der Kırche
Der Verlust ihrer Unabhängi1gkeıt. Dıe Kırche konnte nıcht mehr ıhre n{ier-

drückung reagleren und noch schlımmer S1e konnte nıchts dıe Unterdrückung
und Vernichtung der ndıaner und dıe Sklavereı unternehmen.

Im begann dıe Kırche bemerken, dass dıe Mıtwiırkung mıt dem Al
schädlıch für s$1e und für dıe Evangelısıerung Brasıliıens Wal UuUrc dıie Entstehung der
Moderne und hebne dıe Entwicklung der lıberalen dee begann der Staat selbst dıe
Irennung zwıschen Kırche und aal fordern. SO egann 7z.B In Brasılien 1m au{lie des
18 Ih.s dıe portuglesische Trone die polıtischeaC der relıg1ösen en beschränken
und ihre Mitglieder verfolgen. Der größte Vertreter dieser Polıtık Waäal der Premier-
mınıster VOIN Jose I’ Marques de OM|! Er wollte dıe Modernisierung ortugals und
se1ner Kolonien ohne die Mitwiırkung der Kırche sSschaifien Nach seiner Meınung verfügte
dıie Kırche über zuvıel a und Güter, und diese a usste unbedingt beschränkt
werden. Se1in Hass dıe Kırche kannte keine Grenzen, dass seıne Polıtık dıe
Vertreibung der Jesuılten aus Brasılıen 759 bewirkte.

Miıt diesen Problemen trıtt dıe Kırche Brasıliens 1n das 19 eın Auf der eiınen Seıte
begann s1e iıhre Unabhängigkeıt und dıe Zusammenarbeit mıt dem aps eanspruchen,
auft der anderen Seite versuchte dıe Krone, die polıtische der Kırche In der
brasilianıschen Gesellschaft beschränken Darüber WIrd 1m Folgenden berichtet werden.

Dıie Lage der ırche Brasılıens Im Jahrhundert

Die ischöfe und die ırche

Die 1SCNHNOTIe ıldeten kaum eine Eıinheıit 1m 19 Die 1SchoTfe WwI1Ie auch die Pfarrer
wurden IC den Kaiser“ ernannt Die me1lsten dieser Nominierungen er  en mehr dıe

Brasıliıen wurde aD PE eın Kaiserreich bıs 808 hatte der portuglesische Önıg 10A9 der
Verfolgung UTrC| apoleon Zuflucht In Brasılien esucht. 82 konnte ST nach 1SSaDOon zurückkehren. Sein Sohn
1€' In Brasılıen und proklamıerte 823 das Kaıiıserreich. Brasılıen fand seiıne Unabhängigkeıt 21S0O als Monarchıie, nıcht
als epublık.
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polıtıschen Interessen des Kalserreichs als dıe relıg1ösen Interessen der Kırche egen ihrer
polıtıschen beschäftigten sıch dıe 1SCHNO{Te mehr 00001 admınıstratıven Dıngen als mıl
der Seelsorge S1e sıch bewusst Angestellte des Kalserreichs SCIMH Das Amt
wurde 1LILMMECTI Auftrag des Kalsers übernommen DIe pastoralen iıchten der 1SCHNOTe
wurden häufig nıcht beachtet Beziıehungen ZU Volk selten 11UT Aus Anlass
der großen este Im pastoralen Bereich wurde das ırken der 1SCNHNOTe fast 190000081578 UÜFCc
dıe FEınmischung des Patronats beeiträchtigt Das atrona!| ordete VOINl den Bıschöfen dass
SIC dıe Dıszıplın des erus und den Gehorsam des gegenüber dem Kalser förderten

DIe instıtutionellen Bedingungen der Kırche Brasılıens nfang des 19 Ih
sehr mangelhaft Es gab Bıstümer und 1SCHNO{TIe Bıs 840 hatte Rrasılıen L1UT C111
Erzbistum (ın alvador da ahıa und sechs Bıstümer R1ı0 de Janeıro Olında SA0 ul1Ss
do Maranhäo ara Marıana S50 aulo ferner noch ZWCCI Prälaturen (J013ASs und
(u1aba Als dıe epublı 88O proklamıert wurde hatte Brasılıen elf Bıstümer hinzuge-
kommen Dıamantına Rıo TAanN! do Sul und Ceara Irotz dıeser Gründun-
SCH 6S 1900000058 noch uberdem dıe me1ısten Bıstümer lange eıt
Vvakant we1l der Kaıser oder dıie 1SCHNOTe selbst nıcht der Besetzung der Bıstümer
interessıer Dıese Vernachlässigung der Bıstümer hatte ZWe1 TUN! Das
brasılı1anısche Kalserreich MI1 den beiıden Kalsern TO und TO I1 hatte keıin
großes Interesse Entwicklung der Kırche Brasıliıens denn se1it den
pombalınıschen Gesetzen wurde mehr und mehr dıea der Kırche beschränkt Die
Kosten für dıe Gründung Bıstums und für Verwaltung sehr hoch dass
dıe Kaılser dıe Investitionen für dıe Kırche auf das iInımum eschränkte In vielen Fällen
Wr die Kırche auf sıch selbst oder auf dıe Spenden VonNn Lalen ANSCWICSCH. Aus Rom kam
bIıs 889 kaum finanzıelle Unterstützung.

Vor dieser schwier1igen Lage begannen dıie brasıl1anıschen 1SCHOTIe se1It der zweıten
Hälfte des 19 C1INC Erneuerung Nner' der Kırche fordern Sıe beanspruchten
mehr Freıiheit für dıe Evangelısıerung Diıe Bedingung dafür Wäal dıe Annäherung
Rom Deswegen schickte der Bıschof V1COSO VOIN Marıana HNEUN Prıesteramtskandidaten
nach Rom ZU Theologiestudium Bıs dahın wurden dıe Priester LINTMNET Co1mbra
(Portugal) oder Brasılıen selbst ausgebildet Für diese Entscheidung wurde V1C0OSO
UTE aps 1US gelobt Aus diesen Studenten wurden die zukünftigen 1SCHNOTe für
Brasılien ausgewählt Noch andere Faktoren brachten dıie brasıl1ıanıschen 1SCNOTe näher
ZU aps dıe Verteidigung des Dogmas der fallıbilıtätauf dem I Vatıkanischen
Konzil Auf der anderen Seıite emühte sıch auch 1US dıe 1SCHNOTe
weltweit stärker UISIC bringen

AUCK »A Igreja I1 CINANCIDACAO« BEOZZO Hg.) Hıstoria da Igreja NO Brasıl Sec S30
aulo 9X()

Ebd 82
Es gab auch VOnNn anderen Bıstümern Studenten dıe Kom studierten S1e ahr 870 verteilt 18 AQuUS

Pernambuco 12 AUS Rıo Grande do Sul Au Ceara AUuUSs KR10 Grande do Norte AUuUSs 1a du$S Santa Catarına
VON Paraiba und AUS dergıpe Chronica Relıg10sa ano I alvador Nr 3:3 25 314

FRAGOSO »A ICa Na [ormacaäo do estado l1beral« 88! EOZZO Hg.) Hiıstoria da Igreja 182
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UTrC dıe Annäherung der brasıl1ıanıschen 1SCNHNOTIe Rom entstand dıe genannte
Romanisierung der Kırche Brasiliens.’ Diıe 1SCHNO{Ie begannen, sıch 1immer mehr In
Verbindung mıt dem aps ıIn Rom sefizen und versuchten, dıe Orilentierungen der
Kırche 1m pastoralen Bereich durchzusetzen, obwohl die ıDeralen und der Kailiser selbst
nıcht damıt einverstanden WaIicCcll Deswegen gab CS viele ON{TIlıkte zwischen den Biıschöfen
und den 1ı1Deralen In Brasıliıen. Der bekannteste ist dıe annn »Questäo Religiosa«.°
Dieser Streit mıiıt den brasıl1anıschen Bıschöfen 1st In selner poliıtischen Bedeutung, aber
nıcht In seiner Dımension miıt dem Kulturkampf ıIn Deutschland vergleichbar. Ihm
entspricht der gesamte amp zwıschen der Kırche und den 1Deralen 1m 19 Jh.? DIie
1SCNOTe wollten dıe Eiınmischung des Imperi1ums In kırchliıchen Bereichen vermeıden und
dıe tridentinıschen Reformen‘® In der brasıl1anıschen Kırche ndlıch einleıten. Ab 850

dıie 1SCHOTIe sıch der Notwendigkeıt einer rneuerung der Kırche ganz bewusst,
aber S1Ee hatten amals noch nıcht die polıtıischen Miıttel, diese rneuerung durchzusetzen

Der Ierus

Dem Weltklerus und den en ergıng CS nıcht besser als den Bıschöfen In der ersten
Hälfte des 19 SE beteiligte sıch der brasılianısche Weltklerus verschiedenen Un-
abhäng1igkeitsbewegungen und kleinen Revolutionen. Bıs Ö22, als Brasılıen se1ıne
Unabhängigkeıt VON ortuga erreichte, gab 6S zahlreiche Widerstände In verschiedenen
Regionen des Landes.!! Die bekanntesten und einflussreichsten dıe genannte

Z Estado €ei20 projeto ultramontano, SA0 aulo 994
Dıiıe »Questäo Relig10sa« Wäal eın Konflıkt zwıischen den brasılıanıschen Bıschöfen und den Lıberalen, dıe In den

‚ogen (Freimaurer) organıisiert Zwel der brasılıanıschen 1ScChO{fe standen Im Vordergruni des Konflıkts
Macedo und 20a Die 1scho{lfe forderten mehr Freiheit und Unabhängigkeıt VOIN den zıvılen Mächten (:ne: dıe

1SCNOTeEe wollten, dass der Kaıser sıch nıcht mehr In relıg1öse Angelegenheıten einmischie. Der Streit weiıtete sıch aus,
achdem dıe 1scho{ie dıie Bruderschaften und dıe drıtten en aufgefordert hatten, dıe Freimaurer Au ihren Kreisen
auszuschließen. Die Bruderschaften und drıtten rden, dıe meilstens V OIl Freimaurern verwaltet wurden, weigerten sıch,
diese Entscheidung akzeptieren. Der Kalser forderte VOIN den Bıschöfen, dıese Forderung zurückzunehmen, Was dıe
1scho{lfe verweigerten. Deswegen wurden ıtal Im Januar und Macedo Im prı 874 verhaftet und vier
Jahren aft verurteilt. FEın Jahr später s1e wieder frel, urften aber nıcht mehr predigen. HUGO FRAGOSO,

LZ2rejJa formacao, 186-188
LIVEIRA, conflıto macönicO-religi0S0 de 1872, Petröpolıs 952,

|() Dıe Leser werden sıcher fragen: W1eS0 das Trienter Konzıl (1545-1563)? 1ele Autoren In Brasılıen behaupten,
ass erst UTC| dıe Ultramontanısierung der Kırche Brasıliıens dıe Bedingungen für dıie trıdentinıschen Reformen
geschaffen wurden. Während der Kolonialzeit 1500-1808/22) und auch In der Kaiserzeıit 1808/22-1889) hatte das
Patronatsrecht jede Reform In den kırc  ıchen Institutionen verhindert. Natürlıch gab viele Versuche In der
Kolonialzeıt und auch In der Kaiserzeılt, dıe trıdentinıschen Reformen einzuleıten. Bekannt sınd dıe emühungen vieler
Jesuıten und auch des  ıschofs VON ahla, Sebastıäo0 Monteiro Da Vıde, der Im Jahr 707 dıe Reformen des
Trienter Konzıls UTC| eın Dokument » As Constitu1ic0es Primeiras do Arcebıispado da Bahla« einführen wollte Seine
emühungen lıeben erfolglos, enn dıe erforderliıche Autonomıie hatten dıe 1scho{fe damals nıcht ehr arüber ıIn

LONDONO, »Paro0qula Comuniıdade representacäo do sagrado colönla«, in ERS Hg.) Paroquia
Comunidade Brasıl perspectiva historica, S20 aulo 1997, 60-64

Ich erwähne 1er einige dieser Revolutionen: Inconfidencia ineira 789; dıe Inconfidencı CCarı10ca 794 und
der Movımento Baıano Von 798 Erfolgreicher WaTrT dıe Revolucäo Pernambucana VON E
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Revolucäo Pernambucana VOoN 817 und dıie Confederacäo do Equador IA Diese beiden
Revolutionen wurden der aktıven eilnahme zahlreicher Weltpriester Revolution der
Priester Diıie Revolutionen hatten keinen großen Erfolg und wurden Urc dıe
brasıl1anısche Armee nıedergeschlagen. abel ämpften dıe Weltpriester mıt dem
brasılı1anıschen Volk für dıe Unabhängigkeıt Brasılıens, für dıe Menschenrechte, für das
Ende der Sklaverel und für eiıne Verfassung. *“ Diıie lıberalen een aus Teic hatten
den Weltklerus Star. beinflusst, dass CI keine Zweıfel der Notwendigkeıt seiner
Beteiligung diıesen Revolutionen hatte 16 1UT In Brasılıen, sondern in SallzZ
Lateinamerıka beteiligte sıch der erus den Unabhängigkeitsbewegungen.

Für den brasılianıschen Weltklerus des IS WAar dıe Eiınmischung In die Polıtık Sanz
normal. uch viele Priester Freimaurer und mıt den Lıberalen verbunden. Der
erus rachte nach Brasılıen dıie een des Lıberalısmus Diıe Priester lasen dıe
Bücher VON OUSSECAU, Adam mı1 Vıctor Cousın, Imanuel Kant us  z Sıe kannten auch
dıe Bücher, dıe VON Rom verboten Deswegen WarTr In allen polıtıschen Bereichen
der Weltklerus präsent, CI forderte eine politische Wandlung für Brasıilien. Be1 der
Formulierung der ersten Verfassung Brasılıens 1m = 823 WaTen den 100
ausgewä  en Polıtıkern A Priester. *®

Dıe Eınmischung des erus In dıe Polıtik hatte nıcht 1Ur polıtische, sondern auch
wiıirtschaftliıche Ursachen. Für dıe Priester WarTr dıie finanzıielle Lage schwier1g, denn mıt den
Löhnen des Kaılserreichs konnten s1e kaum überleben 1ele Priester uchten noch andere
erule: S$1e Polıtiker, Rechtsanwälte oder besaßen Gründstücke, Hotels uUuSWwW SO gab
CS Priester wenngleıch LUT eine Mınderheit dıe sehr reich Waien Dıie Lage des
Weltklerus War derart trıst, dass der Parlamentarier atfer Venäancı1o Henriques de Resendes
erklärte: »Der brasıliıanısche Weltklerus LSLI eine Kongregation VOoN Armen «‘

Erwähnenswert Ist dıe hohe nzah der Weltpriester. Eın eispiel: In der alvador
da Bahıa gab 6S 1M z 7799 für Je 70 eute einen Priester. In Rıo de Janeıro gab CS 700
Priester für eıne Bevölkerung VON Leuten. ber L1UT Sanz wenige er  en ihre
iıchten als Prıiester, s1e wurden 1L1UT be1 besonderen Anlässen, De1l den großen O_
iıschen Festen aktıv Die me1lsten Weltpriester beschäftigten sıch mıt ihren Geschäften und
hatten für dıie Seelsorge gal nıchts übrıg

Dıie deutschen Jesuıjıten erfassten diıese Sıtuation schon kurz nach ihrer Ankunfrt In
Brasılien 1m z 1858 !6 Sıe beurteilten den brasıl1anıschen Weltklerus sehr hart So
chrıeb Ambros Schupp darüber » Wenn WIFr VON den feindlichen Elementen reden, dıe
dem gedeihlichen Wırken der 1SSLON hemmend entgegenstanden, Wr 1es ersier

| 34
AZZI, CFLSE da eristandade eDOCa iberal, SA0 'aulo 991

Ebd., 67
WERNET, Igreja DAaulista HNO seculo reforma de Antonio Joaquim de Melo (1551-1861), S20 aulo

987 59
15 AUCK, Igreja Aa eEMANCIDACAO, wa
I6 Dıe deutschen Jesuılten sınd Im Jahr 858 In en en Brasılıens BCEHANSCI, mıt den deutschen Kolonisten
arbeıten. 1ele deutsche Kolonisten sınd abh 824 orthın ausgewandert. uberdem ollten dıe deutschen Jesuılten dıe

Südprovinz nach der Vertreibung der Gesellschaft Jesu AdUS Brasılıen 759 wieder restaurieren. ehr arüber In
MSTAD, Hundert re Deutschtum INn Rıo Grande do Sul —] Porto Alegre 924
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Stelle der angel und WIr wollen e nıchlt verschweigen der Überfluss
unwürdiıgen Priestern. « Be1l dieser Beurteijlung darf allerdings nıcht VETSCSSCH werden,
dass dıie deutschen Jesuılten dıe dee des romanıslerten Katholizismus dass ihre
ewertung des Weltklerus manchmal einem Vorurteil geworden 1st

Nach Angabe VOIl atfer Schupp eklagte sich der Bischof VON Orto Alegre Dom
Sebast120 über dıe Lage se1nes Weltklerus und behauptete: » Wenn ıch VonNn 100 Priestern,

viele moögen Sein alle unwürdıgen suspendieren wollte, Iiıeben AUr ÜüDrıig,
und VoN dıiesen I0 WuSsste ıch nıcht, ob nıcht WATAN Ihnen noch einer suspendiert werden
verdiente« .8 Pater Schupp eklagte sıch weiliter über dıe Lage In den Pfarreien, 1n denen
dıe brasıl1anıschen Weltpriester arbeiteten. Er chrıeb »Beichten 2ab \A keine; Reli2i0Nns-
unterricht und Kathechtismus keinen; Predigt HUr den esten der Irmandades Bruder-
Chaften), dıe jedesmal Q2ul bezahlt ward; Messe Wenn dem Pfarrer geflel, oder enn ıhm
eine Totenmesse eın es Stipendium einbrachte. «”

Priester, dıie sıch ohne eu VOI den ugen der Offentlichkeit eın Famılıenheim
einrichteten, nıcht selten. Im Palmas en dıe deutschen Franzıskaner einen
ıtalıenıschen Weltpriester, AT Aquıiles Sapurattı, dessen Konkubinat en bekannt WdL

Er Pfarrer 1n der Pfarreı Palmas VOIl 878 bis 903 Als die deutschen Franzıskaner
In mMas angekommen WAaIlIcCl, trafen S1e diıesen Weltpriester mıt seınen fünf Kındern Dıe
Franzıskaner berichteten auch über seıne Tätigkeıit als Seelsorger und über se1ıne
Geschäfte .“ AT Ewaldo Bamberg OFM beschrieb, dass dıe Fazendeılros der Regıon hre
Töchter den Priestern anboten, als <1@e In Palmas angekommen selbstver-
ständlıch Waäarlr CS für dıe eute, dass Priester eine Tau hatten. Als dıie Franzıskaner dıe
ngebote nıcht annahmen, dıe Fazendeıros verargert21

Be1l den relıg1ösen en W äal dıe Lage nıcht besser. Den en fehlte CS achwuchs
und Perspektiven für ihre 1SS10N In Brasılien. Sıe efanden sıch In einem schlechten
Zustand, VOI em se1t der feindselıgen Polıtıiık des allmächtigen Miınısters VOIN Jose 1,
Pombal Im = 764 hatte BT den Eıntritt VON Novızen In dıe en verboten, 11UT UT
besondere Erlaubnis der eglerung konnten dıe en Novızen aufnehmen. Dieses Dekret
wurde 1mM Z 855 NC den Justizminiıister Jose Tomas Nabuco In Brasılıen nochmals
bekräftigt. Er verbot damals den Karmelıten, Franzıskanern, Merzedarıern und Benedikti-
NeTIN dıe Aufnahme VON Novızen. Nur die Kapuziner““ mehr Freıiheit für dıe
1SS10N den Indıanern. Dıe Auswirkung dieser Polıtik auf dıe en Warl hart, WwW1e
eın eisplie. der Franzıskaner eutlic macht In der Franzıskanerprovınz VO eılıgen

| / SCHUPP SA Die deutsche Jesuıten-Mission IN Rıo Grande do Sul (Brasılıen SA0 ecopoldo 974, 259
Ebd., 202

19 Vgl eb  =
M Bistumsarchiv Palmas LLIVFrO Tombo II —L7 Par0quia Senhor Bom Jesus da Coluna,

BAMBERG, » Franc1ıscanos Palmas«, In Viıda Francıscana, (1979) 28
I5 Dıie Kapuzıner vielleicht dıe wichtigsten Missıonare Im Jh In Brasılien. Sıe übernahmen viele

Miıssıonen den Indıanern In BAnZ Brasılıen. Sıe hatten dıe volle Unterstützung der Propaganda-Kongregation aUuUSs
Rom und wurden VO der brasılı1ıanıschen Regierung geduldet. UBERT, »A Propaganda Brası]! seculo XIX«
In Sacrae Congregationis de Propaganda Fide Memoria 11/1 (1815-1972) Herder 975, 637-674

ZM  z ahrgang 2000 eft



Dıie Kırche Brasılıens Im Jahrhundert zwıschen Krisen und Erneuerung Z

Antonıius 1M Norden VON Brasılıen, In Bahıa, gab 6S 1mM - 885 1LUI och CUull altere
er und In der Südprovınz, Sao aulo, gab ON} 198008 noch einen Franziskaner .“

Das Oolk

Nach WI1Ie VOTI bıldete 1mM dıe elıg10n das Zentrum für das sozlale Leben des
brasıl1anıschen Volkes War lıtten dıe Kırche und ihre Instiıtutionen dem ange
Seelsorge, nıcht aber der Volkskatholizısmus Diıe Krise INn den Institutionen der Kırche
veranlasste vielmehr eıne große Entwicklung des Volkskatholizısmus, der seiıne Wurzeln
schon 1n der Kolonialzeıt Im 19 SCW alllı CR erheblich Bedeutung. Man kann

dass die Kırche In Brasılıen 1m eine Organıisatıon VON Lalıen WAal, In
der dıe Bruderschaften und dıe drıtten en eine große spielten.““ Johannes Meıner
beschreı1bt dıe Lage der Kırche Brasılıens In dieser e1it » Während deshalb dıe TYrden
fortan kontinuterlich Einfluß verloren, stie2 dıe Bedeutung des Weltklerus und der
katholıischen Laienorganisationen (Bruderschaften, Drittordensgemeinschaften); In diesen
Schıichten verwurzelte sıch eine aufklärerisch-patriotisch-staatskiırchliche Gesinnung; SIE
pragte dıe Reli210NSDOLLK Brasıliens, auch achdem Sıch das Land 822 VonNn ortuga
gelöst hatte und UNCI Dom YOo U  S Kaiserreich proklamıer: worden War. «“

Der brasıl1anısche Volkskatholizıiısmus wurde WIeEe 01g definlert: »MIt viel Gott und
wenl2 Priestern, mıt viel Hımmel und weni2 Kırche, mıit viel Gebeten und wenl?2 Messen. &C
Fın deutscher Miss1ıonar beschrieb die Beziehung der Brasıliıaner den eılıgen
»Infolge der mangelhaften religLiösen Bıldung schießt der Aberglaube UDDIE INS Kraut Gott
kommt wenliger INn Betracht AaLs die eılıgen. er Brasıliıaner hat seinen Hausaltar, auf
dem zahlreiche Heılıge Aanlos aufgestellt SINd. Wer diesen SICH hülfreichsten
erwelist, erhält den Ehrenplatz; LST aber schwerhörig, annn stellt MAN ıhn In dıie Ecke
Legt auch ann noch nıcht SeINe Hartherzigkeit ab, muß den ON des Menschen
fühlen und Ird ZUFr Strafe draußen In den egen gestellt. &C Pater Benzerath chrıeb welıter
über dıe erehrung der Brasılıaner den eılıgen: »Der Brasılıaner 1LST VoN Haus relig1Ös
veranlagt. Besonders feiert SeINeE Lieblingsheiligen hoch, VoN denen dıe l1e. Frau vVon
en dıe Stelle einniımmlt, annn kommt der heılıige Sebastıan, der heilige Antonius
und der heılıige Johann Baptıst An diesen Feiertagen DE mancherorts hoch her Bel Iag
und heı C ırd dıe Dynamıt geschossen, daß en CKkKen kracht Feuerwerk heı
den Brasıliıanern; ein Fest ohne Feuerwerk kann nıcht denken. «

FRAGOSO Hg.), Erneuerung der Franzıskanerprovinz VO:  = eiıligen Antonius INn Brasılıen (1895-1993),
Mettingen 998

24 AUCK: Igreja d emancIpacCdo,
I5 EIER, dem zerfallenden und dem Verderben zueljlenden Katholizısmus bringen.« Zum ırken der

deutschen Franzıskaner In Brasıliıen nach den wiederentdeckten Briefen VO  > TE Evarısto (Wılhelm) Schürmann
dUus den ahren 4-19 In Zeitschri; für Missionswissenschaft und Religionswissenschaft PE (1993)

AUCK, lgreja HNa emMaAancCIDACAO, 17
»Streifzug durch dıe Kolonıie Santa C'atarına In Brasılıen«, In Steyler Herz-Jesu Bote 38 (  C 136

I8 BENZERATH, »Mitteilungen dus Brasılıen«, In Steyler Herz-Jeus Bote, 25 (1898)

ZMR ahrgang 2000 eft



BDÜR AaULO zel

Jlie Miss1ıonare, dıe 1mM aus kuropa nach Brasılıen SCLANSCH Sınd, beklagten sıch
über dıe Lage des Volkskatholizısmus Nach Angabe VON aucCc. gab 6S ıIn Brasılıen
ZWEe]1 Katholizısmen, einen oIlızıellen und instıtutionellen und einen priıvaten und famılı ßä-
ren  29 Diesen Dualısmus bemerkten auch dıe Schwestern, dıie Ende des 19 dQus

Deutschland nach Brasılıen amen. SO chrıeb Schwester Irmengar VOIN den Katharınen-
schwestern: »Die religLöSse Lage In Brasılıen geht noch SCALEC: Wann werden dıe
Brasılıaner mindestens ein Mal Im Jahr dıie eiligen Sakramente empfangen Am ontag,
Wenn IcHh dıe Mädchen ragze, wer hat der esse Sonntag beigewohnt? enig sınd dıe
zustiımmenden Antworten Dıe em und dıe Angestellten gehen nıcht und lassen dıe er
nıcht alleıin auf der Straße gehen SO 15L Immer. Sıe egen die Frömmigkeıt INn ußerli-
chen Lgnalen: WTZ JESTLIEN sıch das Gesicht, hängen den 'als Dutzend VON

Medäaıllen und glauben, daß IC dıe hesten Katholiken der Welt sind. «n
Angesichts dıeser Lage nıcht L1UT dıe Miss1ıonare dus Europa VON der Notwendig-

keıt einer TNeUeETUNg des brasıl1anıschen Volkskatholizismus überzeugt, sondern auch die
brasıl1anıschen 1SCHNOTie In seinem ersten Hırtenbrief VOINN 844 erwähnte Bıiıschof
V1C0OsoO VOoNn Marıana dıe Vernachlässigung der Sakramente und den angel Doktrıin

den Miıtglıedern se1INeESs Bıstums. Er behauptete: »Unser Volk [ebt, als ob es el
wäre. «}  ] Wenngleıch 1m dıie ehrhe1ı der Bevölkerung Brasıliens dıe auflfe
empfangen atte, wurden S1e doch nıemals evangelısıert oder doktriniert. Schwester
Soete daher »Eın katholısches Volk, aber eine erde ohne Hirte. «“

i1ne Erneuerung der gesamten Kırche schıen unausweichlıiıch se1n, dıe denn auch
tatsächlıc. Ende des Ih.s zustande kam Darüber wird 1mM Folgenden berichtet.

Die Erneuerung der iırche Brasılıens

Die politische Anderung In Brasılıen

Es 1st schwier1g, die Ekrneuerung der Kırche Brasıliıens begreıfen, ohne dıe polıt1-
schen, wirtschaftlıchen und kulturellen Wandlungen des e Ende des 19 =_
berücksichtigen. Dıie Erneuerung innerhalb der Kırche ware undenkbar BCWESCHH, WEINN dıe
polıtıschen und wirtschaftlıchen Reformen In Brasıiliıen nıcht stattgefunden hätten. Das Ende
des 19 Jh.s WäaT für dıie brasılianısche Gesellschaft voller Bedeutung. WEel wichtige
Ereignisse rägten S1e dieser eıt dıe Abschaffung der Sklavereı 13 Maı 888 und
die TOKlamatıon der epublı 15 November 88O Das Ende der Sklavere1 bedeutete
nıcht 1UTr dıe Befreiung der klaven, sondern auch dıe Möglıchkeıit, dıe kapıtalıstische
Marktwirtschaft einzuführen. Obwohl dıe Olıgarchıen noch über eıne große polıtısche und

29 AUCK: Igreja emancıpacCdo,
A() TIE VO Schwester Irmengard Al dıe Oberiın VO!

FRAGOSO, ıgrejJa formacdo, DA
32 OETE, Geschichte der Missionsgenossenschaft der Dienerinnen des eıligen Geistes, Wiıen 953. 105
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wirtschaftlıcheaC verfügten, Reformen unvermeidlıch. Diıe ı1Deralen wünschten
sich eın Brasılıen, das kapıtalıstisch In se1iner Wiırtschafit, weıiß In se1iner Kultur, katholıisch
in se1ner elıgıon und republıkanısc In se1iner Polıtik War  33

ber auch dıe brasıl1anısche Kultur sollte anders se1In. ährend des 19 Jh.s WalCcIl viele
Polıtiker, Journalisten und Reisende der Meınung, dass Brasılıen eın Land ohne olk WaT

Diıe Unabhängigkeıt Brasılıens 8272 hatte ZW ar die Natıon egründet, aber das Volk usste
noch geschaffen werden. DIiese Meınung spiegelt dıe Wırklıchkeit des amalıgen brası-
lıanıschen Volkes wıder, das In seilner enrhe1 aus klaven und x-Sklaven bestand Die
klaven hatten am keine Rechte Sıe bıs S85 als Ware oder Tiere
worden. Was dıe eißen beunruhıigte, dıe große nzah VON klaven In vielen tädten
1ldeten s1e dıe enrneı der Bevölkerung. So gab 6S 872 in Brasılien 165 Mıllıonen
klaven, dıe miıt den Mischlingen und befreıten klaven den TOHTtEe1 der Bevölkerung
bildeten.“ Ure dıe Modernisierung Brasıliıens wuchs der unsch, eine Natıon bılden,
In der dıe eißen eine enrne1 darstellten Dafür entwickelte sıch In Brasılıen dıe
Ideologıe des »Branqueamento«, d Brasılıen sollte we1iß In se1ner Farbe und In seliner
Kultur se1N. Im ahmen dieser Ideologie bedeutete dıe Abschaffung der Sklavere1 wen1g;
S1e ekamen ZW al mehr Freıheıt, hatten aber keine Arbeıt, keın Geld, keine Famılıen, keıin
Land und keine He1imat. uberdem Mussten S1e die Mauer des Rassısmus überwinden, dıe
Urce dıe Ideologie des »Branqueamento« immer breıter geworden War

Arbeıtskräfte brauchte Brasılıen auch nach Abschaffung der Sklavere1ı on miıt
nfang des 19 > wandte sıch dıe brasılı1anısche eglerung mehr und mehr Europa
und europälische 1edler nach Brasılıen, damıt s1e das Land bebauten und eıne NCUC,
moderne und we1iße Kultur für Brasılıen chufen Deswegen wanderten auch seıt 874 viele
deutsche Kolonisten nach Brasılıen aus  35 Am Ende des S orlentierte sıch Brasılıen
mehr denn 36 Europa und versuchte se1ıne Europälisierung einzuleıten. In dem Maße WI1Ie
Brasılıen sıch VON Portugal entfernte, geriet auch dıe luso-brasıl1anısche Kultur in
Vergessenheıit.

DD Dıie politischen Anderungen In ihrer Bedeutung
JÜr dıe Erneuerung der ırche Brasıltıens

DIe Proklamatıon der epublı und dıe olgende rennung VON Kırche und Staat
bedeutete für dıe Kırche das Ende des Patronatsrechts. Wıe oben erwähnt hat das
Patronatsrecht dıie Kırche während der Kolonialze1 kontrollıert, manıpuliert und 1N-
strumentalısıert. Deswegen wurde das Ende dieses Rechts als »Beifreiung« der Kırche VoNn
den polıtıschen Mächten esehen. ber dıe Irennung zwıschen Kırche und Staat wurde

33 EOZZO, »A Igreja Imigracäo«, In REHER Hg.) Imigracao e historia da Igreja Brasıl,
Aparecida 993, —2  \

34 FRAGOSO, lgreJa Nd formacdo, 179
35 BEOZZO, lgreja Imigracao, 4-30
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noch viel diskutiert. lle brasıl1anıschen 1ScChHO{fe WarTen sıch der schlechten Lage der
Kırche der Kontrolle des Patronats bewusst und einverstanden mıt der Beendigung
des Patronatsrechts und des FEinflusses der eglerung In relıg1öse Bereıiche. 1C
einverstanden Waren Ss1e aber mıt der Irennung Von Kırche und aal Die 1SCHOTIe
befürchteten adurch dıe Laisısıerung der brasılianıschen Gesellschaft und den zunehmen-
den Eıinfluss der 1beralen, Freimaurer und Posıtivisten In der eglerung, W as miıt großer
Sıcherheit eine Verfolgung der Kırche bedeuten würde. uberdem beanspruchte dıe
eglerung das eCc ber viele Güter der relıg1ösen en und der Dıözesen. Noch
weıtere Rechte kamen ZUT Dıskussıon, etiwa UrcC das Verbot des Religionsunterrichts In
den chulen, dıe ınführung der zıvılen Ehe, dıe Säkularısiıerung der Friedhöfe und dıe
Freıiheıit für alle Relıgionen. Dıiese letzte Maßnahme WAaT VON großer Bedeutung, denn
verlor dıe katholische Kırche ihr rel1g1Ööses Monopol Bıs dahın WAaT S1€e dıe offizielle
elıg10n des Staates:;: 11UN usste s1e ah 889 mıt anderen Religionen konkurrieren. uch
verlor s1e damıt dıe finanzıelle Unterstützung der eglerung.

egen diese Gesetze und dıe Irennung VON Kırche und Staat mMussien sıch dıe 1SCHNOTfe
wehren. Der Nuntius In Brasılıen, Mons TaAanCEeSCO Spolverıin1i, erklärte sıch 1Ur für dıe
relıg1öse Freıiheit der Kırche Ogar die römische Kurıle egte eınen Protest dıe
Irennung ein In einem HirtenbriefVO 1890, der VON Macedo Costa und dem Priester
J0o30 SDerTar'! mıiıt der Zustimmung alle brasılianıschen 1SCHOTIe geschrıeben wurde,
erklärten sıch diese dıe Irennung VON Kırche und Staat und forderten dıe Unıion der
Kırche und des Staates. >® Die Veröffentlichung dieses Briefes stieß auf große Unterstützung
1mM Volk SO entstand auch der Vorschlag ZUT Bıldung einer katholischen Parte1, dıe dıe
Interessen der Kırche De1l der Ausarbeitung der ersten Verfassung Brasıliens verteidigen
sollte Irotz der Unterstützung der brasıl1anıschen Bevölkerung und er en der
1SCHNOTe konnte dıe Kırche aber dıe alte »Chrıistenhe1it« nıcht wiederbeleben

In dieser Lage wurde den Bıschöfen langsam klar, dass S1e auf sıch selbst angewlesen
und dass dıe C6 Sıtuation eıne Erneuerung der Kırche erforderte. Aber aliur hatte

die Kırche Brasılıens weder eld noch Personal, geschweige denn die polıtıschen Miıttel
DIie Kırche brauchte unbedingt dıe Unterstützung daus Rom und anderen Ländern Kuropas
Deswegen ffnete S1e Brasıliens Juüren für dıe en und Kongregationen des Auslands
Zunächst suchten die 1SCHNOT@E dıe TNeUeErUNg der alten rden, dıe schon In Brasılien

dadurch eıne Wiıederbelebung der Kırche einzuleiten. Erstaunlicherweise
folgten viele en und Kongregationen Aaus Ekuropa dem Appell der 1SCHOTe und gingen
In großer Zahl nach Brasılıen. 1C 190088 alte en en Unterstützung, auch einıge
LECUC en und Kongregationen wurden VO europälischen Miss1ionaren gegründet.
Zwischen 881 und 930 S1INd 08 we1ıblıche Kongregationen nach Brasılıen SCHANLCH und
ungefähr 3() männlıche Orden.?' Die me1lsten tTammten aUus talıen, Spanıien, Frankreiıch,
Deutschland und Belgien. Damıt erfolgte dıe genannte » Ultramontanıisierung«, oder,

36 Eın Kommentar ber diesen Hırtenbrie: eInde! sıch In AZZI: Estado €eIg0 projeto ultramontano, SA0
aulo 994, MS

37 BEOZZO, »Decadencıa f restauracao multiplicagcäo das Ordens CongregacöÖes Relıg10sas Brasıl
0-1930«, In A77] Hg.) vida relig10Sa Brasıl S20 aulo 983, el
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w1ıe andere Autoren 6C dıe Europäilsierung der Kırche Brasıliens. Sıe bedeutete für
dıe Kırche Brasılıens dıe Annäherung den aps und eiıne bessere Möglıchkeıt für ihre
rneuerung, sowohl für dıe Umstrukturierung der Kırche als auch für dıe Erneuerung des
Volkskatholizısmus 3

Die Umstrukturierung der ırche Brasılıens

Der Schwerpunkt der Erneuerung lag In der truktur der Kırche Urc dıe
Gründung VON Dıözesen. Wilie bereı1ts erwähnt hatte die Kırche Brasıliıens 1M -
889 11UT1 eın Erzbıstum und elf Dıözesen. ach der Proklamation der epublı nahm die
Z anl der Dıözesen In Brasılıen sehr chnell ZU, dass sıch 930 16 Erzbistümer und 66
Dıözesen auf brasıl1ıanıschem en efanden.” In den Bıstümern folgte auch dıe
Gründung VON vielen anderen Institutionen. Besonders wichtig WarTr die Umstrukturie-
ET der Pfarreıen nnerha eiInes Bıstums, dıe be1l der Zentralisierung und
Orlentierung der Seelsorge eıne zentrale pielen sollten .“ Von dort aus versuchten
dıe 1SCHNOTe und Priester dıe Kontrolle über dıe Laıen und das relıg1öse en des Volkes

übernehmen. Der Bıschof VON atal, Jose Pereıra ves, verwendete eine Aussage
VOIN Lesetre GEDIEE, dıie der Pfarreiıen 1mM ahmen der Erneuerung
definieren: »Die Pfarreı 1SL dıe taktısche Einheıit der Kirche« *

Noch wichtiger für dıe 1SCHNOTe WAaT dıe Besetzung der Pfarreien ÜUre »würd1ge«
Priester, Priester, dıe den Bıschöfen gehorsam und dıe nach den moralıschen,
admınıstrativen und relıg1ösen Gesetzen des TIrıenter Konzıls ausgebiıilde Für dıe
Reform folgten dıe 1SCAHNOTe Z7WEe]1 egen erstens übergaben S1€e die wichtigen und größten
Pfarreien Ordenspriester, dıe VON außerhalb Brasıliens kamen, besonders dus Italıen,
rankreich, Belgıen und Deutschland Auch ein1ge Weltpriester ehörten dazu, aber diese
arbeıteten ausschlieblic den deutschen, iıtalıenıschen und polnıschen Kolonisten. Der
Priester PAaNz Topp dus dem Bıstum ünster In dem Bundesland Santa Catarına
bekannt seiner Tätigkeıit den deutschen Kolonisten und seinen Bemühungen

dıe Institutionalisierung der Kıirche In diesem Bundesland.“ Zweıtens unternahmen die
1SCNHOTe mıt der Unterstützung der en und Kongregationen eine Erneuerung In
den Priıesterseminaren. Dıie Erneuerung der Priesterseminare erzlelte eine bessere
Ausbildung In wissenschaftlicher, theologıischer und moralıscher Hınsicht, die Entfernung
der Priester dus Polıtik und den weltlichen Geschäften und eine größere Achtyng des

38 AZZI, »A eologıa I1d Reforma Catolıca (1840-1920)«, In eologia em dialogo, Sa0 'aulo (1991)
39 SINZIG, Brasılien, Lexıkon für Kırchen und eologie, 1, reiburg 1931, 521-525; ÖOLIVEIRA, Relig140

dOoMINACAO de Classe: genese, eSsIrulura fundacdo A0 catolieiısmo romanızado Brasıl, Petroöpolis 985, 293
4() DIEL, »A Paröquia 918 Brasıl [1d restauracao catolıca durante prımelra Republica«, In LONDONO Hg.)

Paröquia Comunidade NO Brasıl, S40 aulo 997, FA 1

4°
Hırtenbief VOIN JOSE LVES, DAFrOQULA, Petröpolıs 923,

BESEN, »Monsıgnore Francısco Aavler Topp dUu$ Warendorf (1854-1925): Mıssıonar und Organisator der
Kırche Im Bundesstaat Santa Catarına/Brasıilien«, In Warendorfer Schriften, DA (1991—-1994), 185210
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erus VOI dem Zölıbat Damlıt diese rneuerungen Erfolg hatten wurden dıe
reformierten Priesterseminare den Ordensgemeinschaften S1ıe ollten C111C 1CUC

(Generation VON ri1estern für dıe Kırche Brasıliıens heranbılden In S30 aulo wurde
dıe Ausbildung den deutschen Redemptoristen übergeben Rıolando ÄAZZ1 chrıeb über
diıese Tätigkeıt der Redemptoristen Brasılıen »Das ommen der Redembptoristen dıente
der Konsolidierung und Errichtung der katholıschen Reformatıion«

Dıie Erneuerung des Volkskatholiziısmus

Zusammen mıiıt der rneuerung der Instıtutionen strebten dıe 1SCNOTIe dıe TNeUeETUNg
des brasıl1anıschen Volkskatholizımus So sah CIn deutscher Franzıskaner TENAaAUS
uth Aufgabe Brasılıen „Neben der MiIssıonierung der noch heidnıschen
Indıaner esteht UNSere Missionstätigkeit jl ZzU  I großen Teıl darın den Glauben der
bereıts christlichen Volksteile der nfolge des beispiellosen Priestermangels UNC. reli21öse
Unwissenheıt, Lauheıt und Gleichgültigkeit verkümmert und erstickt, und darum VO.  S

Unkraut traurıger Veriırrungen überwuchert SE en und reiner und wahrer
Entfaltung bringen <<

Dıie 1SCHOTe WIC auch dıe Priester dus Europa davon überzeugt dass der
Volkskatholizısmus aufgrund des Priestermangels we1ift heruntergekommen SC Aber
mehr Prijester alleın würden das Problem nıcht lösen Für dıe TNeueruNg des Oolks-
katholızımus WaTr dıe Entwicklung relıg1ösen Mentalıtät notwendıig 1ese sollte
UrCc dıe NECUC Doktrinierung und ınführung Frömmıigkeıtsstıls geschaffen
werden DIie Doktrinierung sollte ach Meınung des berühmten Erzbischof eme VON

Rı0 de Janeıro dıe »relıg1Ööse J1gnoranz« Ende bringen dıe der Auslöser eTtT
TODIeEeMeEe der Kırche War Für dıe 1te und den Miıttelstand sollte dıe »relıg1öse
1gnNOranz« UrCcC Schulbildung und Religionsunterricht Privatschulen ehoben werden
DIe Schulbildung sollte CiHC ıe für Brasılıen Sschaliien dıe für dıe Rechte der Kırche
der modernen Gesellschaft kämpfen würde Urc dıie Gründung VON katholıschen chulen

43 Beım Weltklerus und auch beı CINMISCNMN en Wäal der Umgang mıL Frauen 19 Jh völlıg normal ass CIM

lıberaler Priester aus S20 aulo Antonıo e1]0 C1MN Projekt zwıschen 820 und 84l) für C1INC natıonale Kırche geleıtet
hat deren Klerus frel SC111 sollte Del der Entscheidung für den Zölıbat Der Klerus sollte moralısche Integrität en
und ıchten als deelsorger rfüllen uberdem sollte dıe Seelsorge dıe Sıtten der brasılı1anıschen Kultur
angeDasstl werden e1]0 »Ich Dın römiısch katolısch aber nıcht ultramontanısch und auch nıcht papıstisch «

A77] »A teologıa Brasıl Consıderacoes Gerais« USSEL Hg.) Hıstoria da teologıa Amerıica Latına
SA0 aulo 981 26-30

DiIie deutschen Redemptoristen sınd Jahr 893 Brasıliıen angekommen Dıe eisten VOonNn ihnen aQaus

Bayern AU » V1SA0O dos padres Holandeses alemaes sobre clero brasıleiro devocao Opular«
REHER (Hg Imigracdo Ahistoria da Igreja Brasıl Aparecıda 99%3 183 192

45 A771 »A vında dos Redentoristas Dara Brasıl ultıma decada do seculo Dassado« Convergencia 97’7
367 381

KUTH »Jugendseelsorge« 111 Santo Antonio AUuS der Franziskanerprovinz Nordbrasiliıen (1925) 16
47 Pastoral Coletiva SEBASTIAO LEME Aaudando WW /AY diocesanos Petropolıs 916
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und uUurc den Relıgionsunterricht dıe 1SCHOTe sehr erfolgreic De1l der T:  ung
dieser Aufgabe.

ESs fand 1n dieser eıt auch éine rneuerung der Volksreligiosıität afür wurde In
7We] Rıchtungen gearbeıtet:

Zunächst mıt der Erneuerung der Volksirömmigkeıt. Die alten eılıgen, dıie 1n der
Kolonialzeır verehrt worden ollten ausgewechselt werden. Dıe eılıgen
kamen dus Rom und wurden MC dıe en und Kongregationen In Brasılıen
eingeführt. Besonders wichtig Wäal dıe erehrung des eılıgen Herzens Jesu Andere
wichtige Heılıge dieser Frömmigkeıt Joseph und Marıa. Miıt ihnen ollten
dıe Famıiılıen gestärkt werden. Joseph und Marıa wurden als Modell der Famılıe, der
jebe. der Arbeıt Joseph als /Zimmermann) und des Gehorsams dargestellt. Dazu
diente auch das des Rosenkranzes. Für dıe LECUC Frömmıigkeıt 1U auch
dıe akramente wichtig, dıe er kaum eine gespielt hatten. Wiıchtig 1U

dıe auıe Das sollte mıiıt der rneuerung eın Ende aben
Zweıtens mıt der ınführung VOonNn relıg1ösen Vereıinen. Diıiese ollten ZALT:

Festigung und Institutionalısıerung der relıg1ösen Verhältnisse nnerhalb einer
Pfarreı ren und dıe LICUC Frömmigkeıt stärken. SO wurden In den Pfarreien
marıanısche Vereine und Kongregationen, dıe Kongregationen des Herzens Jesu, dıe
katholıische Unıi1on der Mädchen, cANrıstliche Mültter- und Männervereıine us  z

gegründet.

SO erzielten die 1SCHNOTIe eine Erneuerung des luso-brasıl1aniıschen Volkskatholizıismus
Dieser Wäal CiN mıttelalterliıcher, famılıärer, alkaler und devotıionaler Katholizısmus. Dıe
NeCUEC römmigkeıt Wal römisch, europälsch, klerıkal und sakramentalıstisch. Obwohl diese
Erneuerung eiınen nnerhalb der Religliosität des Volkes gebrac hat, l1ıeben
tiefgreifende Veränderungen vielerorts aus Diıe brasılı1anısche Landbevölkerung, ohne
Ausbildung und ohne ZUT modernen Gesellschaft, 16 lıeber be1 ihren alten
relıg1ösen Bräuchen als sıch der Frömmigkeıt zuzuwenden. Es I1UuS5S festgehalten
werden, dass der romanısılerte Katholızısmus sehr eliıtär uberdem WAarTr dıe strukturel-
le Erneuerung In der Kırche nıcht groß und erfolgreic NUug, eine umfassende
Erneuerung des Volkskatholizıismus zu SscChaiien Zu iragen 1st War das Dbrasılı1anısche olk
überhaupt bereıt, se1ne alte relıg1öse Kultur abzugeben? Sıcher nicht, denn dıe Europäilsie-
rung Brasıliıens verstärkte gleichzeılt1g das Misstrauen vieler Brasılıaner gegenüber der
europälischen Kultur

Einıige Schlussworte

Über die Bedeutung der Erneuerung der Kırche en dıe Autoren verschiıedene
Meinungen. Nach Angabe VOIN TO de Olıveıra sollte dıe Romanısierung der Kırche
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Brasıliıens dem brasıl1ıanıschen Volk dıe hierarchıische Organıisatıon bewusst machen *®
Rıolando AZzZ71 vertritt dıe Ansıcht, dass dıe Reformen 1n den kırchlichen Instiıtutionen den
Status der Kırche als perfekte Gesellschaft aufzeigen sollten . Immer mehr wurde dıe
Autoriıtät des Papstes Uurc dıe 1SCHNOTe beansprucht und der Gehorsam des erus VON
ıhnen eingefordet. Für das olk gab CS eine große Reglementierung und eine sehr starke
Kontrolle über relıgöses en Daher 1st dıe Bewertung dieser Erneuerung den
Brasılianern nıcht posIıtıv. Erfolgreic) dıe Erneuerung der Kırche Brasıliıens be1l der
Ausbildung eıner katholiıschen ıte und De1 der Erneuerung der Strukturen nnerha der
Kırche: aber dıe erzielte rneuerung des luso-brasilianischen Volkskatholizismus gelang
11UT eschränkt, we1l SS sıch Rom und Kuropa orlentierte und dıe volksbrasılianische
Kultur außer cht 1eß Heute 1st der Volkskatholizismus In Brasılıen lebendiger als Je

besonders dıe Sekten profitieren. Dıe 890 einsetzende Erneuerung Wal
für eiıne inkulturierte Evangelısıerung ungenügend. Nur Institutionen reichen eben nıcht,

eın Volk VOIN seiInem Glauben überzeugen.

SUMMAarYy
The hISstory of the church of Brasıl 1n the Century COuU De 1vided In [WO

The first 1S from 1808, the end of the colon1alısm, 1889, the end of the brasılıan
empire. Durıng thıs tıme, there Wäas bıg CT1SIS INn the church of Brasıl, dependıing the
control of the patronage. Besıides the increasıng secularısation, there has been also
increase of hostilıty the church and the rel1g10us orders. The CTISIS of the church dıd gel
evıdent In three eCIOrsS

the bıshops and the hortage of rel1g10us institut1ons,
the CIiereY, eing Dusy wıth work al the pastoral Car and GVl the rel1g10us
oOrders, nearly al the end of 1st existence, Decause of the shortage of N  < 00
the brasılıan popular catholızısm, amnıng In ımportance because of the CY1SIS.

Ihe second part of thıs hıstory COU De marked from 1889, the proclaımıng of the
republic, the thırtıes of the Century. The eginnıng of the republıc ment the end of
the patronage 1aw and leaded the separatıon of church and Wıth it the bıshops
COuU Start the enewal

The renewal and the restiructure of the institut1ons DYy ounding NCW dioceses.
The renewal of the clergy DYy ounding seminarys and import of orders and CONS-
regat1ons from Kurope.
The enewal of the popular catholizism DYy restructure of the Vicarages and Dy
ımport of NeEW 1N!| OT pleties and IC  - rel1g10us socletles.

4X LIVEIRA, Religiao0 dominacdo, 284
49 AZZI, Altar untido I[rONO; Drojeto conservador, S40 aulo 992
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500
DIALOG UND

Hirtenbrie; der Bischofskonferenz dıe brasılıanısche Gesellscha und dıe Gemeinden‘

Dıe Brasıilianıische Bischofskonferenz Conferenc1a Nacıonal dos B1spos do
Brasıl) kam VO D bIs Maı 2000 1m Küstenort orto Seguro (Bundesstaat ahla

ihrer 38 Generalversammlung ZUSaMMe Hıer (ın der Nähe) War VOTI 500 ahren dıe
Messe auf brasıl1anıschem en efelert worden. Dıe Generalversammlung stand

eshalb ganz 1mM Zeichen der 500-J  rieler der Evangelısıierung Brasılıens. Zum Abschluss
ihres reiflens verabschiedeten dıe 1SCAHNOTe den folgenden thematischen und programmatı-
schen Hirtenbrie

Um 500 re Evangelısıerung In Brasılien feierlıch begehen, en WIT Bıschöfe der
Katholischen Kırche uns VO Aprıl bıs Maı 2000 in Orto Saguro, Im Bundesstaa: Bahıa,
versammelt. Hıer wurde VOT fünf ahrhunderten dıe erste Heılıge Messe auftf uUunNnseTeEN en zelebriert
Vereınt mıt der BanzZe Natıon, wollten WIT dıiıesen Anlass nutzen, über UNSeTEC Vergangenheıt
nachzudenken und aktuellen und künftigen Herausforderungen tellung nehmen.

Unser erstier Gedanke geht ott Ihm danken WITr für dıe abe des Evangelıums und dıe
unzählıgen Wohltaten, dıe uns In den fünf Jahrhunderten schenkte

Wır wollen In dıesem hıstorıschen Augenblick UNSCIEC Überlegungen und offnungen mıt en
azu offenen Bürgerinnen und Bürgern Brasıliens teılen. Nıemand soll ausgeschlossen sSeIn. Dıieser
Dıalog sıch 1Im Austausch der Kırche mıt der zıvılen Gesellschaft fort, der in diesen 500 ahren
nıcht immer konflıktlos Wal Wır verpflichten uns weıter ZU offenen Dıalog, NIC| 01088 mıt den
chrıstlıchen Gemeıminden, sondern auch mıt Vertretern anderer Bevölkerungsgruppen.

In UNSCICI agen Ist der Dıalog innerhalb der brasılıanıschen Gesellscha NIC einfach. Das
zeıgte sıch 1Im Zusammenhang miıt den Gedenkfeiern anlässlıch der 500 re Wır hoffen dennoch,
dass Beıtrag ıne Annäherung zwıschen den verschiedenen soz1lalen Schichten, zwıschen Kulturen
und Relıgionen, zwıschen An und Volk, zwıschen Elıte und Massen, zwıschen Tradıtionen SOWIE
vEITBAaNFCHNECN Verhaltensnormen und aufkommenden Bestrebungen, VOI em unfifer Jugendlichen,
bewiırkt

Unser Dıalog ırft auch eınen Blıck auf dıe Vergangenheıt, dıe erlıttenen Verletzungen
nd Narben erkennen, Wege der Versöhnung und Gemehnnsamkeıten In der Gegenwart
suchen und UNSCIC Verantwortung und Verpflichtung für dıe Zukunft festzulegen.

Be!l der ertiefung DHSGIGT Überlegungen beschränken WITr uns nıcht LIUT auf das UTZ.  en VON

Fakten, sondern Bewusstsem und bekräftigen UNSCIC Verpflichtung einem
großmütigen Eınsatz, genährt VON der Hoffnung, VO  — der Person, dem en und der
Botschaft Jesu Christı, dıe Quelle UNSeTCS aubens Wır bekennen, dass »Weg, Wahrheıiıt und

Die folgende Übersetzung ISt dem eft 4/2000 der Weltkirche Dokumente AUS Afrıka, Asıen und Lateinamerika,
ng VOIN den Werken VENIAT MISEREOR und MISSIO, W L=14)2 Nninommen Wır danken der Redaktıon
herzlich für dıe Druckerlaubnıs
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226 Hıiırtenbrie der Bischofskonferenz
Leben« für dıe Welt ist Zweıtausend re nach seiıner Geburt, VON der Kırche mıt dem großen
Jubiläum gefelert, ist iImmer das Licht für dıe Menschheıt.

Jesus Chrıistus, UNSEeTE Hoffnung
Die Menschwerdung des Sohnes Gottes wiırft 1C auf dıe Weise WIE dıe Geschöpfe Im

Dıienst des Schöpfers stehen sollen ott selbst stellt sıch in den Dıenst der Menschheıt Wer den
Geschwiıstern dıent, elstet ott eınen Dıenst und olg Jesus nach, der Nıcht gekommen ist, sıch
dıenen lassen, sondern dienen« (Mk und der seın eıgenes en hıngab, damıt alle
das en en

In Jesus Christus .Ott mıt uns offenbart sıch das authentische Antlıtz des MySsterı1ums,
das en umfängt Jesus T1StUuS, VO  =) der Jungfrau Marıa uUurc das Wırken des Heılıgen
Geıistes empfangen, ze1igt Uulls eın ıld VOoON ott Er uns, ıhn ater NeENNEN Es ist der
Gott, der alle enschen 1e und bedingungslos annımmt, S1e alle als ne und 1öchter betrachtet
Und gerade we1] alle lhıebend annımmt, Schranken und sSOz1ale Dıskriımmierungen abbaut, OTfenDa
Jesus Chrıstus eınen Gott, der dıe enschen DErn hat

Der ensch,. tief eingebettet In dıe Liebe Gottes und eingeladen ZU!T ewlgen Selıgkeıt In der
trinıtarıschen Gemeinschaft, genießt eigene Ur' und einzıgartıgen Wert, dıe nıemals VETSCSSCH,
mıssbraucht der zerstor‘ werden können. Vor Ott besıtzen alle dıe gleiche Ur' und verdienen
den gleichen Respekt (vgl Apg Dieses chrıstliıche eal rag In der modernen Gesellschaft
entscheidend ZUuT Verwirklıchung der Freıheıt, der Wertschätzung des enschen und ZT: Förderung
seıner Rechte beı

Jesus TIS[US offenbart uns dıe letzte Wahrheıiıt ber den Menschen. Der chrıstlıche Glaube
bekennt, dass Jesus Chriıstus das Fundament der Geschichte und der rsprung der Menschheıiıt ist
In ıhm hat es Geschaffene seın Fundament (vgl Ko]l E1 und seıne Wurzel (vgl Joh ED Der
ensch IsSt ach dem 1ıld und Gleichnis Gottes geschaffen, der In Jesus Chrıstus, dem Neuen Adam,
ensch ırd (vgl Röm 3.14) Jesus Christus ist nıcht 11UT ıne wichtige geschichtliche Gestalt der
Vergangenheıt, sondern das Vorbild nach dem WIr geschaffen wurden. Auf diese Weıse MaCcC CT
»dem enschen den enschen selbst voll kund und erschließt ıhm se1ıne höchste Berufung«'.

SE Jesus Banz für ott Er erKannte ıhn als ater Gleichzeitig für alle ıhm
Nahestehenden, VOT em für dıe Ausgeschlossenen und Leıdenden, dıe Armen und Sünder Diıiese
Haltung kennzeıchnete seıne ExIistenz, zeigte uns das authentisch Menschlıiche Je mehr WIr diese
Gesinnung verinnerlıchen, esto menschlıcher sınd WIr. Wenn WIT uns davon entfernen, scchwındet
das Menschlıche. Die Geschichte belegt uns ihre beschämenden und ewaltsamen Perioden stehen
iImmer Im usammenhang mıt dem verwelgerten Gehorsam gegenüber Gott und der Missachtung des
Nächsten

Mıt Freude WIT uUNsSCcCICH Glauben Jesus Christus. Das Kreuz Christı und seıne
Auferstehung sınd dıe wahre Quelle der Hoffnung für dıe Welt Auf dıe exIıstentiellen Fragen 16DE:
Leıden, Leben und Tod wurde keine bessere oder welsere Antwort als dıe Jesu gegeben Wır en
alle ZU Nachdenken eın Jesus uns, dass ott Vater und Liebe ist: der uns viel ehr lıebt als
uns eın Vater der ine er hıeben Kann; der uns bedingungslos hebt und immer verzeıht und dıes
tut, hne Jjemanden auszuschlıessen, uch nıcht dıe Verachteten und Sünder:; ass dıe Liebe das einzıge
Gesetz des Lebens Ist; dass der Dıienst dıe orm ist ann jemand ıne bessere Alternatıve VOT-
schlagen, dıe ber das hinausgeht, Was Jesus lehrte und lebte”

Gaudiıum el Spes, NT
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DıIe Erfahrung der Gemeiminschaft mıt Chrıstus, der mıtten unNns lebendig ist, erweckt dıe
offnung, den 10d besiegen und für immer das uUrc die Kommunion des Lebens geschaffene
and un! den Geschwiıistern bewahren. Fundament diıeser offnung Ist Gott selbst, der Cchöpfer,
der UunNs dıe abe diıeses Lebens SCNeNnNkTe und der seıne 26 in der Auferstehung Christı ezeugte.
In ıhr sehen WIr das menschlıche Bestreben nach dem Sleg der Gerechtigkeıt über das Böse, der
Bejahung des ens gegenüber dem Tod verwirklıicht, dem Sieg ines ens geopfert für eın ea
gegenüber der Verschwendung eıner sinnlosen Exıstenz.

DıIe olge der enbarung Gottes In Jesus Christus kennzeichne nıcht 1U dıe Geschichte der
Menschheıt, sondern bestimmt hauptsächlıch das Grundkrıiterium, mıt dem dıe Kırche auf sıch selbst
und auf dıe Gesellschaft bliıcken hat Damıt dıe Kırche {Treu z ott Jesu Christı seın Kann, INUSS

SIE sıch In den DIienst der Männer und Frauen stellen, VOT em der Schwächsten, besonders WENN

dıe menschlıche ur bedroht Ist es, Was sıch den Menschen wendet, wendet sıch auch
dıe Kırche S1e dıe Entmenschlichung ihren vielen Formen WIE ine sıe gestellte Auf-

‚orderung. arum ist ihre Orge, sıch ufbau ıner gerechten und solıdarıschen brasılıanıschen
Gesellschaft beteılıgen, Gerechtigkeıit und Liebe Ordern und Ungerechtigkeıten verurteilen.

15 Vielleicht können WUMSCIE Mıtmenschen nde eINes turbulenten Jahrhunderts besser dıe
Vergänglıichkeıit VO  —_ Ideologıen und dıe immerwährende Aktualıtät des Evangelıums begreıfen.

Im Licht der Person, des ens und der Botschaft Jesu blicken WITr auf re Evangelısıe-
rTung Brasıliıens, Rıchtiges und alsches, Fortschriutte und Rückschläge beım ufbau eiıner Kırche
aufzuzeigen, dıe Zeichen des endgültigen Reıches se1ın soll

Dıie Vergangenheıt INS Gedächtnis rufen
In der Vergangenheıt, während der kolonıialen Ekpoche und des Kaliserreiches, das

Patronatsrecht großen Einfluss. ESs verband TrTon und Altar, Schwert und Kreuz. uch WE dıe
Absıcht gul Wäl, SCNaTite S1IE Schwierigkeıten für dıe humane: und chrıstliıche Erziehung des
brasılıanıschen Volkes

DıIe In ihrer enrner versklavien indıgenen Völker wurden ach und nach Urc Schwerst-
arbeit, durch Krankheıten, UrcC. kulturelle Entwurzelung, UrC! Kriege und assaker bıs auf wenige
a ach dem Scheıtern der indıgenen ersklavung verschleppten dıe Kolonıualherren
Menschen dus Schwarzafrıka für dıe Sklavenarbeıt auf den azendas und In den Mınen. Das ist einer
der dunkelsten Aspekte der Kolonisierung. Sooft der ensch nıcht respektiert wird, gereicht das ZUm

Schaden aller.
Dıe missionarısche Tätigkeıt erfüllt uUuns mıt tiefer Dankbarkeıt SIe Wal auerha und fruchtbar,

sodass dıe VO  — en Miıssıonaren verkündete Wahrheıt über ott und den enschen ıne olche
Verbreıitung erreıichte, ass SI1e »eIne Art Anklagebank« für dıe Verantwortlichen dıeser Missbräuche
bildete ,“ WIE aps Johannes Paul Il ausdrückte Es gelang ihnen, ıne mıt chrıstlıchen Werten
durchzogene ultur schaffen, der ine tiefe Relıigiosıtät innewohnt, einladend und en gegenüber
verschıiedenen Ethnien, gekennzeıchnet VO  = eıner starken menschlıchen Sensıbilıtät, VOTI em für dıe
Geringsten der evölkerung. Wiıchtig ist ‚ darauf hiınzuwelsen, dass nach und nach relıg1öse
Vereinigungen VON UNsSseTITECN Brüdern und Schwestern AdUuUS$S Aflirıka gegründet wurden. S1e erzielten
beachtliche krgebnısse Im Zeugnis für den Glauben, sIE tandhaft In den ugenden und chufen
orıgınelle Kunstwerke Ehren uUuNsSseTCS errn Jesus Chrıstus, uUNscIeT Liıeben Frau und der Heılıgen.

Vgl OHANNES AUL IL, Neue Evangelistierung Förderung des Menschen Christliche Kultur Nr Anspra-
che bei der kröffnung der Generalversammlung der lateinamerıkanıschen ı1ıscho(le, Santo Domingo
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DiIe republıkanısche Perjiode führte ZUT rechtlıchen Irennung VON Kırche und Staat DiIe Kırche

galt nıcht länger als »offizıielle« Relıgıion. Anstatt der Allıanz ron — Altar folgte dıe Allıanz
Kırche — Volk. Dıiese atsache brachte für dıe Kırche mehr Freıiheit und Lebendigkeıt. Dıe en
wurden und zahlreıiıche relıg1öse Kongregationen kamen nach Brasılıen und leıisteten eınen
WE  ollen Beıtrag für das Bıldungs- und Gesundheıitswesen. Die Miıssıonen en wieder ıhren Platz
In den schwierıgsten und entlegensten Regıonen, Amazonıen und Zentralwesten, eingenommen. Dıe
Kırche orderte dıe Katholıken mehr soz1alem und polıtıschem Eınsatz auf.

SA TOIZ vieler posıtıver Aspekte In der Vergangenheıt gıbt negatıve Belege, olge auch VO  —
Fehlern VON Christen. hne UNSCIC Vorfahren beschuldıgen wollen, en WIr uns gedrängt,
Verzeihung bıtten für das, Wäas objektiv das Evangelıum WAaT und zutiefst dıe menschlıiche
Url'! und viele uUuNscIeTr Brüder und Schwestern verle' Den Indıos wurden Grund und oden,
das en Ja der Lebenswiılle Den Schwarzen wurde dıe Freıiheit geraubt, dıe
ege iıhrer Kultur und dıe Bewahrung ıhrer Erinnerungen erschwert. Bıs eute werden ıhre
Bürgerrechte nıcht vollwertig anerkannt. Eın eıl des Volkes ist zudem exiremen Entbehrungen
ausgesetlzl. Dıese en ihre urzeln In der langen Geschichte des Ausgeschlossenseins VO  — der
brasılıanıschen Gesellscha DıIe 18001° evölkerung, dıe Indıos und Schwarzen, sınd Gläubiger eıner
immensen sOz1]1alen Schuld, angehäuft während der Jahrhunderte, In denen sıch das brasılıanısche Olk
formıierte.

Angesıchts diıeser schmerzlıchen mstände, dıe bıs In UNsSCIC Tage andauern, bıtten WIT ott
und diese UNseTE er und Schwestern Verzeihung. Diese ıtte erfordert VON uns als Bürger
und Bürgerinnen dieses Vaterlandes und och azu als Chrısten aufrıichtige Reue und den Wunsch
der Wiıedergutmachung der Verbrechen SOWIe dıe Entscheıidung, eWte Im Geılst des kvangelıums
en und als Instrumente der Versöhnung und des Aufbaus eıner gerechten, geschwiısterlichen und
solıdarıschen Gesellschaft wırken.

IL Sıch der Gegenwart bewusst tellen

In der Gegenwart bekümmert uns dıe meısten VO  > Armut und eıd heimgesuchte Bevölke-
Iung Sıe ntbehrt nahezu jeglicher Kaufkraft und spurt besonders stark dıe Arbeıtslosigkeıt. Das Land
ist ungleıich verteılt Es g1bt ängel In der Kanalısatıon SOWIeEe beı der Gesundheıitsversorgung und das
öffentliıche Schulwesen lıegt 1Im rgen Der Anstıeg VO  —_ Gewalt, dıe Ausweıtung des Drogenhandels,
dıe Prostitution sowohl VO  —_ Erwachsenen als uch VO Jugendlichen und Kındern, dıe Ausbeutung
der kındlıchen Arbeiıtskraft, dıe freizügıge Oral, der Zertfall VO  — Famılıen sınd einıge schmerzlıche
Erfahrungen Im Lebens uUNscCICSs Volkes, denen WITr beı uUuNnsecerIem pastoralen Eınsatz täglıch egegnen.

Hınzu kommen Cue Realıtäten, dıe dringend UNsSsCIC Aufmerksamkeiıt ıtordern Darunter VOT
allem dıe Globalısierung. sıch ist der UStausc. VON Informatıiıonen, VonNn finanzıellen Miıtteln, VON
Produkten und Kulturgütern pOoSIUV. DıIe Technologıe eroITinNe! uns heute ıne GCcuc und außergewöhnlı-
che Möglıchkeıt der menschlıchen Solıdarıtät In der Globalısıerung legt jedoch dıe Gefahr, dıe
Identität und Unabhängıigkeıt des Landes verliıeren. Es ist notwendiıg, zwıschen der UrCc den ar
gelenkten wıirtschaftlichen Globalısierung, dıe den Mächtigsten zugule Ommt, und eıner Globalısıe-
[ung der Solıdarıtät, dıe verstärkt werden INUSS, unterscheıden, worauf uch ohannes Paul I1
be1ı der Synode VO  — Amerıka 99’7 hingewıiesen hat

Es vollzıeht sıch eın andel Im ethıschen und relıg1ıösen Bereich Diıe Subjektivıität gewımnnt
Bedeutung. S1ıe sollte allerdıngs nıcht in Subjektivismus un! Indıyıdualısmus un: dıe

Fundamente des demokratıischen Zusammenlebens ge  rden och wenıger dulden ist dıe JTendenz,
Werte und dıe Wahrheıt relatıvieren.
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Eın anderer Wert ist dıe kulturelle und ethnısche Vıelfalt, dıe die legıtımen kulturellen
Unterschiede der verschıiedenen Wurzeln üuUNsecIeT Bevölkerung chätzen weıß VOT allem 1Im Blıck
auf dıe indıgenen Völker, dıe ethnıschen Miınderheıten, die Nachfahren der Afrıkaner, dıe Frauen,
dıe Kınder, dıe Jugendlıchen und dıe Betagten. Dıeser Wert wırd verleugnet, WEeNN dıiese enschen
aufgrund eınes verdeckten Rassısmus oder ÜTGc Verachtung und Demütigung diskrimıinıert werden.

Unser olk pfMeg uch eute dıe ugenden der herzlichen ufnahme, der Gastfreundschaft
und Solıdarıtät. ESs weıß, das Netzwerk der soz1lalen Bezıehungen erweıtern und ıne plurale, offene
und verantwortungsvolle Identität fördern. Das ze1igt sıch seıner Fähigkeıt, während all der Tre
dıe kulturellen Ausdrucksnormen der Eınwanderer, dıe Brasılıen als hre Heımat wählten,
übernehmen. uberdem bemerkenswert ist dıe ansteckende Freude des brasılıanıschen Volkes

DiIe Kırche hat dıe Veränderungen während der etzten Jahrzehnte aQus der ähe erlebt und
begleıtet. S1e hat sıch bemüht, dıe Benachteıiligung und Leıden aufzutreten, die polıtısche und
wıirtschaftlıche alßnahmen für dıe armlıchen und wehrlosen soz1ıalen Klassen mıt sıch brachten.*

Bekannt ist der Eınsatz der Kırche für dıe Menschenrechte während der Miılıtärdiıktaturen in
WURSSICHI and und Lateinamerıka Wır wIssen, WIE dıe Kırche der Verfolgung und rmordung
VON Bıschöfen, Priestern, Ordensleuten und Lalen lıtt, dıe sıch der Gerechtigkeıt verpflichtet hatten

Damals verliıeh dıe Kırche Jenen iıne Stimme, dıe keıine Stimme atten, dıe der Ideologıe
der Nationalen Sıiıcherheit grundgelegte Machtwillkür anzuklagen. Der Epıskopat übte dıe Krıtık
AN der Falschheiıt der Prinzıpien der Doktrin der Natıonalen Sıcherheıit, dıe Im Wıderspruch ZUTr

Doktrin der Kırche standen Diese Gegenposıtion wurde VON den Generalversammlungen der Bıschöfe
In verschıiıedenen OKumenten immer wıeder unterstrichen.‘ uUurc ıhr unabhängıges ultreten
gegenüber der Staatsmacht erreıicht dıe katholische Kırche ınen Stellenwert In der Gesellschaft
und befreıte sıch VON Jenen Begünstigungen und Vorrechten, dıe S1e In der Vergangenheıt BCNOSS.
S1e kam viel mehr In dıe ähe des Volkes und der Leıdenden, wodurch SIE beı der brasıllanıschen
Bevölkerung größere moralısche Autoriıtät und Glaubwürdigkeıt erlangte.

31 Im kırchlichen Wiırken In den letzten Jahrzehnten spielte dıe Katholıische Aktıon im Allgemeınen
und Besonderen ıne führende Die 1952 gegründete Brasılianısche Bıschofskonferenz
sah als ihren Auftrag d den pastoralen Eınsatz festzulegen, dıe Kollegıalıtät und das gemeıInsame
Handeln des Epıiskopats Öördern und sıch noch ehr Gegenwart der Kırche 1Im öffentlıchen
Leben bemühen Weıterhıin kümmerte S1e sıch dıe Rezeption der Rıchtlinien des Z weıten
Vatıkanıschen Konzıls sSOWIe dıe Verbreitung eiınes umfassenden, gemeınsamen Pastoralplanes.
Mıt Unterstützung der NBB wurden zahlreıiche pastorale Organısatiıonen gegründet, dıe dıe Kırche
näaher Z7U marginalısıerten und leidenden olk TacChten und dıe im Evangelıum grundgelegte
vorrangıge Optıon für dıe Armen verwirklıchten. In dıesem Kontext stieg dıe ahl der kırchlichen
Basısgemeinden. Um dıe eute über 8& 500 Pfarreıen entfaltete sıch eın Netz VON 100.000 Gemeinden,
für dıe chrıstlıche Laıien, Männer und Frauen, erantwortung lragen. Eın Beıtrag ZUulT

Evangelisierung und Katechese kam VO  —_ den Bewegungen SOWIE den katholischen ad10- und
Fernsehsendern.

Dıe Veränderungen Im relıg1ösen Bereich innerhalb der VETBANSCHECH Dekaden brachten für
Brasılıen, neben Gleichgültigkeıit und Atheısmus, eınen relıg1ösen Pluralısmus mıt sıch, der die Kırche

Vgl Stellungnahmen der CNBB Exigencias CFLSLAS de HLA ordem politica (19AD) Igreja problema da
(1980) SO10 UrDano ACdoO (1982) Por ordem constitucional (1986) EXIZ2ENCLIAS etlcas da ordem
democratica (1989) Etica, DESSOA sociedade (1992)

Vgl andıdo Dom. Doutrina da Seguranca Nacıonal Luz da Doutrina da Igreja, 968,
432-444 Exigencias CFLSLAS de ordem politica (1977) 33-39; Por UMdad HNOVdAa ordem constitucional (1986)
(
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ıner deutlıcheren und authentischeren Evangelısıerung und Formen der Verkündigung drängte,
dıe den nforderungen der Welt VON eute besser entsprechen. Große Aufmerksamkeıt wırd der Bıl-
dung und dem INSa| der Laıen der 1ITC| gewidmet. Gewachsen ist auch das missionarısche Ver-
antwortungsbewusstsemn Brasılıens, das sıch Jetzt berufen fühlt. dıe großzügıge missionarısche Zusam-
menarbeıt, dıe uns ange zute1l wurde, erwıdern und seıne moralısche Schuld gegenüber dem ir1-
kanıschen Kontinent abzutragen. Erfreulich SIN! auch dıe Schriıtte der Okumene, dıe inem
Verständnıiıs und Formen der Kooperatıon zwıschen einıgen chrıstlıchen Kırchen hrten

In Jüngerer eıt können WITr das Tbliluhen relıg1öser, christlıcher Erfahrungen wahr-
nehmen. Als Bewegungen bekannt, suchen S1Ee dıe Nachfolge Christı en und hre Charısmen
In dıe Kırche einzubringen. aps ohannes Paul I1 hat über s1e gesprochen, hre Ireffen gefördert
und seıne Unterstützung und Bewunderung für s1e bekundet Wır bıeten ıhnen dıe gleiche Hılfe,
ständıge Orıjentierung und Begleıitung d auf dass sıe In Ireue ZU Evangelıum ott oben, den
achsten lıeben und sıch der soz1lalen Gerechtigkeıt verpflichten.

Unsere Blıcke richten sıch auf dıe urzeln des Übels, das and plag dıe un und
ren der Sünde.? Wır en uns mitverantwortlich für die Fehler unseTer Gesellschaft und en
ott und uUunNnseIc verletzten Geschwiıster Verzeihung. Wır sınd der Überzeugung, dass 500 re
Brasılıen würdıger gefelert werden Können, WEeNnNn WIT Statt tolzer Rhetorik HSG Orsatze andern
und andere Wege gehen. In dıe Zukunft gewandt, wollen WITr dıe wichtigsten Verpflichtungen für
das Wohl und den Fortschriutt Brasıliens aufzeıgen, mıt dem inwels auf dıe eıgene erantwortung
und das, Was jene kennzeıichnen soll, dıe den christlıchen Glauben bekennen.

An der Zukunft hauen

Die brasılıanısche Gesellschaft Ist reich Miıtteln, Kenntnissen und Menschen, dıe Zukunft
gestalten, dıe dem Olk ur und offnung gıbt Diese Gestaltung lıegt in den Handen er

Brasılıaner entsprechend ıhren Bedingungen und Möglıchkeiten. Sıe kann nıcht eiınfach dıe
Regierung oder dıe polıtische Klasse abgetreten werden, dıe hre Tätigkeıt auch überdenken mussen,

den Grundbedürfnissen des Volkes echnung tragen. lle sollen als Partner ach egen für
das gemeIınsame Wohl und dıe Entwicklung des Landes suchen. DiIe Kırche, als Institution \ATS als
Gemeininschaft der Gläubigen, en für den Dıalog mıt en Brasılıanern, ıll ıhren Beıtrag für das
Gemehnmwohl eısten und einıge Überlegungen und Vorschläge präsentieren:

Verantwortung übérnehmen für dıe Gemeinde und dıe Gesellscha
Die erste Verpflichtung er und jedes FEınzelnen die aktuelle Tendenz des Indıvi-

dualısmus und des Korporatiıvismus ist dıe erantwortung für dıe eigene Gemeıinde und dıe
Gesellscha als Ganzes. Das erfordert demokratıische Partızıpation auf en Ebenen Demokratıe
darf sıch nıcht 1U auf dıe Wahlen beschränken, verbunden mıt der Erwartung, dass dıe Gewählten
alle TODIemMe während ihres andats lösen. Im Gegenteıl, iıne wirklıche Demokratisierung verlangt
VO  — den Bürgern Mıtverantwortung für dıe Verwaltung der öffentliıchen uter Schulen, Gesund-
heıtsstatiıonen, Gememdebudgets und dıe Aufgabe, dıe öffentliche Verwaltung anzuleıten und
kontrollieren muıttels parıtätischer Räte, WIE Im ese!l vorgesehen, oder dıe gegründet werden können,

dıe Iransparenz der öffentliıchen Stellen garantiıeren und dıe Beteilıgung der Bürger rhöhen

Vgl Sollicıtudo Reı SOoclalıs, NT
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Im Eıinzelnen sollen dıe Bürger dıe Aktıvıtäten der Gemeindekammern, der Legıislatıven ersamm-
lungen und des Natıonalkongresses, SOWIEe diıe Exekutive und Judıkatıve begleıten, unterstutzen und
kontrollıeren und en das Recht, klar über dıe Verwendung öffentliıcher ıtte] informiert werden.

Diıese demokratıische Partızıpation ırd den Staat näher dıe tsächlıchen Interessen der
Bevölkerung ren und verhindern, dass seıne Dienste UT wenigen vorbenalten bleıben. Seine
Reduzıerung auf den »Mındeststaat« zeigt sıch in der Schwächung der soz1alen Rechte und einer
Gesellschaft, dıe 910808 den Gesetzen des Marktes ausgesetlzl Ist

olglıc Ist notwendig, dıe Sorgfalt beı der Auswahl der Volksvertreter und beı der
Begleıtung der Tätıgkeıuten der Gewählten rhöhen Vor Neuwahlen sollen dıe rogramme der
Parteıen gerecht geprüft SOWIeEe dıe Arbeıiıt ıhrer Parlamentarıer und Machthaber analysıert werden.
Wır wollen uUNsScCIC Gemeıunden und pastoralen Organısationen ermutigen, Möglıchkeıiten der polıtıschen
Bıldung anzubıieten, dıe rogramme der Parteıen studieren und andere Inıtiatiıven Ördern
Broschüren, orträge, Dıskussionen, Schulungen für Glauben und Polıtik als Beıtrag für ine
bessere Überlegung beıl der Auswahl innerhalb des polıtıschen ngebots.

TOTLZ vieler Schwierigkeıten, darunter das Miısstrauen der öffentliıchen Meınung abzubauen,
ist dıe Partızıpation polıtıschen en urc dıe Parteıen weıterhın VO  — Bedeutung. Allerdings
1T wartel [Nan uch VOII ihnen eın würdıges Verhalten entsprechend ihrer wichtigen Aufgabe. Wır bıtten
besonders dıe Parteıen, sıch ıne Strenge Auswahl VON qualıifizierten, Kompetenten und anständıgen
Kandıdaten bemühen Nıcht weniıger wichtig Ist dıe Partızıpatiıon beı den Gewerkschaften und
soz1alen Bewegungen, dıe gewaltfreı das Leben und dıe legıtımen Interessen der Bevölkerungsschichten
verteidigen.

Derzeıt suchen Vviele Menschen ıhre Bürgerrechte In eıner anderen Form der sozlalen und
polıtıschen Beteijlıgung wahrzunehmen. Großzügıg tellen SIE sıch als Freiwillıge ZUT Verfügung, ZUN

der Umwelt, beı der Unterstützung sozlaler Inıtlatıven, eısten mediıizıinısche Versorgung, bieten
kostenlos hre Dıienste Im Bıldungsbereich d besonders dort, och entsprechende öffentliche
Strukturen fehlen Eınige dieser Bewegungen organısiıeren sıch auf ngtionaler und internationaler ene
als Nıcht-Regierungs-Organıisationen (NGOSs)

41 Wır aden unseTe katholischen Instıtutionen (Pfarreıien, Basısgemeinden, pastorale Organısatıo-
NECN, Bewegungen, Verbände) ein: hre Sozılalarbeıt In Partnerschaft mıt öffentlıchen Eıinrichtungen,
mıiıt anderen Kırchen und mıt GOs verstärken. ES ist allgemeın bekannt, dass dıe demokratıische
Partızıpation nıcht NUur rechtliıche Instrumente erfordert, dıe S1Ie erleichtern, sondern VOT em dıe
aktıve, SIE tützende Präsenz der Organısatıonen und eıne »Kultur«, dıe anspornt. hne Zweiıfel können
In diıesem Bereich sozlale Mediıen, Instıtutionen, erbande und Schulen mıt katholischem Hıntergrund
eınen großen Beıtrag eısten

Mindestbedingungen für den Lebensunterhalt garantıeren
Diıe Verpflichtung der yanzch zıvılen Gesellscha erfordert are Zielsetzungen. Als

vorrangiges Gebot gılt für uns dıe Tılgung der sogenannten soz1ıalen Schuld Es Ist uns bewusst; dass
dıe Verwirklıchung der soz1lalen Gerechtigkeıt keinen UISCHAU duldet Eın ersier Schriutt Ist dıe
Garantie minımaler Bedingungen für den Lebensunterhalt Im Eınklang mıt der Menschenwürde. uch
WEeNN schwıerıg ist, kann dıiese Rıchtlinie mıt der Hılfe aller verwirklıcht werden. Eıne Dıskussion
Ist notwendıg, auf welche Weiıise eın dauerhaftes Ergebnıis erzielt werden ann und WIe verhindern
ist, dass dıe Finanzmuttel für soz1ale Programme zweckentfremde: werden und dıe bedürftige
Bevölkerung leer ausgeht Es g1ıbt bereıts Inıtlatıven mıt Ergebnissen W Ie dıe Schulbehinhilfe.
Sıe verpflichtet dıe Famılıen, hre Kınder in dıe Schule schicken. Um der Korruption oder
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Verschwendung vorzubeugen, soll eın rogramm eın Mındesteinkommen garantıieren. uch besteht
offenkundıg dıe Notwendigkeıt VON Wohnraum, Kanalısatıon, verbesserter Gesundheıitsversorgung
und der Aufwertung der Öffentlichen Schulen Erforderlich sınd auch dıe ılfe für landwiırtschaftliıche
Famıilıenbetriebe, ıne beschleunıgte Agrarreform, ıne entsprechende Agrarpolitik, dıe Aufwertung
der Bäuermn und des Bauern, ine garantıierte Versorgung mıt Nahrungsmitteln nıedrigen Kosten

DDas anomen der Arbeıtslosigkeıt verdient spezıielle Aufmerksamkeıt, da s1e sıch den letzten
Jahren ZU e1] besorgniserregend, Ja tragısch entwiıckelt hat DiIe Arbeitslosigkeıt soll uUrc 1INe
Polıtık bekämpft werden, dıe dıe Gründung Arbeıitsplätze erleıichtert, eiwa UTrC| dıe Versetzung
VON Arbeıtern VO  — einem Sektor In eınen anderen Sektor der Wırtschaft. Dieser Wechsel In eınen
anderen Bereıich kann zeıtaufwendıg seIin. In diıesem all ordert dıe soz1lale Gerechtigkeıt zumındest
iıne befrıistete Arbeıtslosenversicherung. Diese Versetzung erfordert ıne Ausbildung für dıe Arbeiıt
und hre bessere Bewertung Urc chulung und (l Qualıifikation, die VON der Ööffentliıchen and
und gememmnnützıgen Eınrıchtungen angeboten werden sollen

In den etzten Jahren wurden In vielen Ländern erfolgreich Kredite rme vergeben, be1ı
denen dıe en nıedrige Zinsen verlangten. DiIe öffentliche and SOWIE der priıvate Sektor könnten
neben gememnnützıgen Organısatiıonen und relıg1ösen Verbänden In dıeser Hınsıcht vie]l ewırken

Dıe Garantıe auf en INUSS be1ı der Empfängnıis begiınnen und dıe Kındheit soll besondere
Unterstützung erfahren, W WITr dıe Zukunft nıcht ge  T  en wollen Wır schlagen den Reglerungen
und der Gesellscha ıne gemeıinschaftlıche Aktıon VOT, eın en In Ur und Hoffnung für
alle Kınder sıchern und das verwertliche ıld der Unterernährung, der Kınderarbeit und der
fehlenden Grundschulen dus der Welt sSschaifen

Die gerechte Einkommensverteilung fördern
Wır sınd überzeugt, ass Maßnahmen WI1Ie eın garantiertes Miındesteinkommen der für dıe

Armen zugänglıche Kredite wıirtschaftlıches achstum mıt sıch bringen, beı gleichzeıtiger gerechter
ertellung des Eınkommens. Es ste. uns nıcht Z möglıche Alternatiıven der W ırtschaftspolıtik oder
technısche Aspekte der rage dıskutieren, aber ist UNsSCIC Verantwortung, einıge Prinzıplen ZU!T

ethıschen Orilentierung aufzuzeıgen. » ES ist Strenge Pfliıcht der Gerechtigkeıit, dass dıe fundamentalen
menschlıchen Bedürfnisse gestillt werden Diesen notleıdenden Menschen INUSS geholfen werden,
sıch das nötıge Wıssen erwerben, in den Kreıs der internatıonalen Beziıehungen einzutreten, hre
Anlagen entwıckeln, 8808 Fähigkeıten und Ressourcen besser einbringen können. och VOT der
Logık des Austausches gleicher erte und der für SIE wesentlichen Formen der Gerechtigkeıt gıbt

W  9 das dem enschen als enschen zusteht, das heıßt auf Grund seıner einmalıgen ur
Dıieses ıhm zustehende Was Ist untrennbar verbunden mıt der Möglıchkeıit, überleben und eınen
aktıven Beıtrag FU Gemehmwohl der Menschheiıt eisten «©

Der Ex-Präsıdent des Internationalen Währungsfonds gesteht »Seıt IS Jahren en
WITr den Eındruck, ass der ar mıt der Ethık nıcht umgehen ann ass Gerechtigkeıit und Erfolg
Im Wiıderspruch standen eute ist unNns klar, dass dıes nıcht der Wahrheıt entspricht. Wır tellen fest,
dass dıe partızıpatıve Demokratıe ZUuU Beıspıel besser für dıe wıirtschaftlıche Entwicklung ist als dıe
Dıktatur. eute erkennen WIT, dass dıe ÜüC nach sOoz1alem Fortschriutt dıe Armut vermımindert und
e1in Faktor für eın nachhaltıges achstum seın kann «'

Centesimus ANnnus, Nr 34
Vgl Entrevista de ıchel ( amdessus revista Republica, prıl 2000, 46—-52
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Die Sozıallehre der Kırche bewertet dıe Marktwıirtscha als ethısch zulässıg, sofern sIe eıne
este Rechtsordnung oder innerhalb regulıerender Normen eingebettet ist, dıe effizıente Produktivıtät
und umfassende Kommerzıalısıerung garantıeren, dıe en soz1lalen Schıichten den Zugang den
Produktionsgütern verschafft, S1Ie er in den Dıenst der menschlıchen Person stellt.®

Nun, iıne »Tfeste Rechtsordnung« Ist das, Wäas WIr für and ordern und WAas uUuNnscICI

Meınung nach ıne notwendıge Bedingung für sOz1]ale Gerechtigkeıt und demokratische Entwicklung
ist Im aktuellen Umfeld der Globalısıerung diese rechtliche Regulıerung für wirtschaftlıche
Aktıvıtäten 1Im eltplan und ist ıne drıngende Forderung. uch WE noch keıne wırksame
internatiıonale Gesetzgebung g1bt, ist uUuNsSseIC eigene Gesetzgebung dringend dıe Bedingungen
der Wırtschaft und des aktuellen Fınanzsystems aAaNZUDASSCH. Erforderlich sınd klare Spielregeln und
volle Iransparenz der Ööffentlıchen Verwaltung.

In UuNseICIM and eklagen WIT dıese enlende Iransparenz und dıe Vermischung zwıschen
dem Öffentlichen und Privaten. DiIe öffentlıchen Verwalter und Miıttel stehen oft Im Dienst eıgener
Interessen. Dabe!ı handelt sıch Entscheidungen ber Güter des Staates, dıe en gehören, dıe
auf dıe Interessen wenıger abzıelen, meiIst auf dıe der ächtigsten. Die OTTfentlıche Meınung beklagt,
dass der Aat: der seine wıirtschaftlıchen Aktıvıtäten prıvatisıiert und erantwortungen seıner
Kompetenz (zum Beıispıiel Teıle der Bıldung, Pensionswesen, Sozıalhılfe, Gesundheıitsversorgung)
prıvaten Inıtlatıven anvertraut, seıne finanzıellen Miıttel ZUT Sanıerung Von Banken (prıvat der
staatlıch) oder ZUT Zahlung VO gigantiıschen Zinsen einsetzt, wobel WAäal dıe erluste verteılt, ber
NIC dıe ewmne ausgeschüttet werden.? eben der yneolıberalen« Polıtik ohne ethische Ausprägung
Ist 1er auch dıe archaıische und antıdemokratische Vorgangswelse krıtisıeren, dıe Eıinzelne U
Nachteil der Mehrheıt Oördert

egen Korruption und Straffreihei
Sl S ist noch hınzuzufügen, dass dıe entsprechende rechtliéhe Struktur ohne wırksame begleitende

Bekämpfung der Korruption und Straffreiheit keinen Erfolg en wırd Internationale und brasılıa-
nısche Beobachter beschemmigen uUuNseTIEM and eın es Ausmal} Korruption. Wır tellen dıe
erkennbaren Anstrengungen der Regierung, VOT em Steuerhinterziehungen verhindern oder
dıe Landspekulatıon bekämpfen, nıcht In Abrede ber offensiıchtlıch STEe das hohe Nıveau der
Korruption In Beziehung 7ABUR Straffreiheit der Schuldıigen. Wenn dıe andale dıe Oberfläche
gelangen oder dıe Untersuchungen Betrug und Verbrechen enthüllen, werden dıe Hauptschuldigen
selten estra: Wır appellıeren dıe Miıtglıeder der Judıkatıve, auf en hıierarchıschen Ebenen alle
vorgesehenen Rechtsmittel auszuschöpfen, Verfahren ZUT Aufklärung der Korruption
beschleunıgen und dıe wirklıch Schuldigen bestrafen. Wenn möglıch, ollten Verfahrensnormen
geänder werden, dıe Prozesse verzögern können.

DiIe Korruption erstreckt sıch auf dıe fundamentalen Mechanısmen der Demokratıe dıe
Wahlen und darum en WIT dıe Inıtjatiıve der Kommissıon Justıtia et Pax Wahlkorruption
unterstutzt, dıe der Oongress aufgenommen hat und als Gesetz verabschıiedete Daneben appellıeren
WIT alle Staatsbürger, dıe Wahlkorruption bekämpfen, damıt den Kandıdaten WIe den ählern
klar wırd, dass dıese Praxıs dıe Grundlage der Demokratıe untergräbt und das Vorherrschen der
Ungerechtigkeıt steigert.

X Vgl Centesimus ANnnus, Nr 42
Vgl Studıe der Brasılianıschen Kommissıon Justitia 7 Pax und Pela etilca ZestA0 do Sistema

financeiro nacıonal. Edicöes yolLa, NSa0 aulo 2000
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Eın anderer schwerwıegender nschlag auf das demokratıische en leıtet sıch VO

gegenwärtigen Miısstrauen ab das dıie dreı ewalten umgıbt. Dıie 1e17za der nklagen der
Korruption und des el  gS, dıe Repräsentanten gegeneınander einbringen, dıe fehlende Klarheıt und
Schnelligkeıt beı der Aufklärung VONn Vorwürfen und der Bestrafung der Schuldigen Öst be1ı der
öffentlıchen Meınung Enttäuschung und Misstrauen In dıe demokratıiıschen Institutionen adus Diıe
katholıische Kırche drängt darauf, die demokratischen Institutionen WwIe dıe Autonomıie der rel
ewalten, dıe Informationsfreiheit und dıe Manıfestation der Bürgerrechte würdıgen. Gleicherma-
Ben trıtt SIE für dıe ethısche und relıg1öse Bewusstsemsbildung eIn, als Weg ZUuT Überwindung der
aktuellen KrIise, dıe dıe Grundlagen der demokratıischen Bezıehungen SCAhWAC

EKın großer eıl der evölkerung erleıdet hautnah dıe Gewalt, dıe VOT em In Städten VO

organıslerten Verbrechen ausgeht und Unsıcherheıit verbreıtet Diıe Isachen dieses steigenden und
alarmıerenden Phänomens, das täglıch utzende pfer fordert, sınd unter anderen dıe Schwächung
der gemeınschaftlıchen Bındungen, dıe steigende Margınalısıerung VO  —_ Bürgern, der Konsum und
Handel VO  > Drogen, dıe Korruption des mür dıe Ööffentliche Sıcherheit verantwortlichen pparats und
dıe herrschende Straffreiheıit

Das ethiısche Bewusstsein stärken

5 Die Stärkung des ischen Bewusstseins beı öffentliıchen Aktıvıtäten und In der Parteipolitik WIe
beı der Nutzng der Ressourcen der Natıon ist nıcht UT ıne Bestrebung der Kırche, sondern der

zıvılen Gesellscha Das olk nıcht 11UT VON den Regierenden und Polıtıkern,
sondern VON allen Elıten eıne deutliıchere und wıirksamere Verpflichtung für dıe natıonalen Interessen.
Wır richten eınen Appell dıe Besıtzenden, ass SIE in dıe Entwicklung des Landes investieren,
Arbeıtsplätze und für alle Brasılianer Schaififen Wır eklagen den schreienden W ıderspruch
zwıschen der Anhäufung eıner belastenden uslands- und Inlandsschuld, dıe den Staat und alle Bürger

und den offenen oder verschleierten Iransfer VO  —__ brasılıanıschem Kapıtal Ins Ausland.'®©
Aus dem Fortschriutt In Wiıssenschaft und Technologıe ergeben sıch ( ble iısche Fragestel-

lungen uUuNnseTeE Generatıon. Die Kırche sıch den vollen Respekt des Lebens VO der
Empfängnis bıs ZU Mysterıum des es Angesichts der steigenden Möpglıchkeıten, In den
bıologıschen Kreıslauf VON Menschen, Tieren und Pflanzen einzugreifen, ist Vorsicht beı en
Interventionen geboten, dıe auf das Leben, besonders das menschlıche, negatıve Auswirkungen en
könnten ESs kann nıcht WIE eın manıpulıerbares Objekt Je nach Belıeben behandelt werden, enn
hat sıch Wert und das eCcC auf unverletzlıche Exıstenz.

Dıe tärkung des ethıschen Bewussteins [NUSS unbedıingt dıe persönlıche WIE famılıäre
Dımensıon DetreHen: IWa dıe tärkung des Ehesakraments, das sıch uUurc göttlıche Inıt]atıve
zwıschen Mann und Frau vollzıieht. Wır beobachten dıe Verbreıtung eıner Lawıne VO  —_ Werten, dıe
Im Wıderspruch AI menschlıchen atur stehen Als Beıspıiel dafür stehen anderen: Kınderfeimd-
lıchkeıt, freiwiıllıge Sterilisierung, Befürwortung der Euthanasıe

Eine Gesellscha fördern, dıe dıe Unterschiede respektiert
Es ist notwehdig ; andere Aspekte der Demokratıe In unserem and verstärken: das frıed-

lıche Zusammenleben verschiedener Ethnien, ulturen und relıgıöser Ausdrucksformen, den Re-

1 0J Vgl eb!  . Der »EXport« VO brasılıanıschem Kaplıtal rfolgt UurC »Contas GCES«
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spekt gegenüber der Ie  a  s dıe Wertschätzung des bıs eute dıiıskrımınıerten eıls der Bevölke-
rung

uch dıe katholische Kırche ist iner ernstlıchen Überprüfung res Denkens und ihrer Hal-
aufgerufen. Wır können keıiıne Form der Dıskrımmierung, Unterdrückung und Gewalt

Menschen akzeptieren, dıe TISNGT6 Geschwiıster sınd, Kınder des gleichen himmlıschen Vaters IC
gutheißen können WIr eın Konzept, das dıe Frauen verachtet, WEn WIr dıe Unbefleckte utter es
hochschätzen und sı1e als Patronın Brasıliıens verehren. Wır mussen nıcht UT uUNsSseIC Haltung über-
denken, sondern uch mıt offenem Geist den berechtigten Forderungen der Bewegungen der Indıos,
der Schwarzen, der Frauen und anderer Gehör schenken, dıe in organısierter Form Menschen-
SruppCch vertreien, dıe In der Vergangenheıt dıskrımınıiert wurden und In der Gegenwart gemeınsam
für dıe Gleichheıt ihrer Rechte eıntreten. Wır en unNns ZUuT Verteidigung der Vıelfalt der ulturen
verpflichtet, mıt besonderer Aufmerksamkeıiıt auf dıe afro-brasıllianısche und indıgene Bevölkerung.
Wır übernehmen dıe Verpflichtung, dıe Eınhaltung der Verfassungsverfügungen ordern, W I1e dıe
Demarkıerung und Regulıerung der indıgenen Gebiete und der Überreste der Quilombos. '

Die Umwelt hewahren

Wır en dıe Verantwortung, dıe Plünderung der atur verhindern, den kKünftigen
Generationen keıine verschmutzte und verwustete rde hınterlassen Unsere Verpflichtung ist
größer, da Brasıliıen über außergewöhnlıche Naturreichtümer ve FErwähnt seıen 1er W asser und
älder WEeI Ressourcen, dıe weltweiıt knapper werden und geschützt werden mussen nach dem
Prinzıp der nachhaltıgen Entwicklung, dıe wıeder herstellt, Wd> verbraucht wurde. Unglücklicherweıse
ist das, Was WIr beobachten, dıe Ausbeutung der W älder und dıe Verschmutzung VOoN uft und W asser.
Unsere bıschöflichen Miıtbrüder In Amazonien befürchten, dass der Wald in wenıger als ahren
zerstört seın wırd, WENN 1Im aktuellen Rhythmus weitergeht. '“ Es ist rıngen notwendıg, ass dıe
brasıllıanısche Natıon ZU Wohl der Menschheıt wırksam auf dıiese Gefahr reagılert, der
folgenschweren Bedrohung gegenübertritt, dıe dıe Welt besorgt, uch außere Eıngriffe
verhiındern.

61 Die Umweltfrage stellt sıch In Brasılıen auch im städtischen Raum, sıch rund 80% der
Bevölkerung konzentrieren. Der physısche, sOzlale und wırtschaftlıche Verfall SOWIe der ökologısche
au In den brasılıanıschen Städten sınd besorgniserregend. Es ist Dringlichkeit der öffentlıchen
Polıtık gefordert und, Bundesstaaten, Gemeinden, miıteinander verbündet der Sıtuation

egegnen und eıne Umkehr der endenzen herbeıizuführen Man schätzt (ausgehend VON den aftfen
Aaus eınen angel 5 Mıllıonen Wohnungen, davon Miıllıonen 1Im urbanen Bereiıch. Dıe
Wasserversorgung ist für 67% der brasılıanıschen Bevölkerung (88% In den städtischen Zonen)
gewährleıstet, ber 91008 für 31% der Bevölkerung ist INne Kanalısatıon vorhanden, Was eınen Anstieg
der Verschmutzung des Wasserkreislaufes und dıe Verbreıtung VON Krankheıten bedeutet, verbunden
mıt der Gefahr VON Epıdemien, dıe auf verschmutztes Wasser zurückgehen. Dıie Zunahme des
mMotorisıierten Transports verursacht ıne immer gefährlıcher werdende Luftverschmutzung.

Quılombos Flıe)  Orier der der Sklavereı entkommenen Schwarzen.
w Vgl Sılveira, ılma, »Quinhentos de desmatamento«, ıIn Jornal do Brasıl. 8.4.2000, Die Vereıinten

Natıonen schätzen, ass derzeıt weltweit für sechs Hektar abgeholzten aldes [1UT eın Hektar aufgeforstet wıird. Jüngste
tudıen des orl Wıde Fund for Nature (WWF) zeigen den ückgang der Waldflächen In Brasılıen se1ilt dem Jahr
500 auf. 93 % des Mata Atläntica, 50 % des C errado und 75 % des Floresta Amazonıica. Das sınd insgesamt Z
Mıllıonen km: zerstörter Wald In Amazonıen wurden In den etzten DE Jahren 551 .000 km2 abgeholzt. Das Ist eın
Gebiet In der TO VOIN Frankreich
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Die Kırche Dienst der Hoffnung
Wır stehen Anfang Jahrtausend VON dem dıe brasılıanısche Natıon

hre Identität besser entfalten können VOIL em freı VO  — dem WdsSs SIC bısher daran inderte
bhängıgkeıt Ungleıichheıt Mssachtung, Dıskriımmierung 1ele aben Angst gen; Urc ungste
Krısen und Schwiıerigkeıten dass das brasılıanısche Olk nacNhster Zukunft ENOTMMEN Hürden
gegenübersteht

oll Vertrauen wollen W IT uUuNseICHN Glauben Wır verkündıgen dass Jesus Christus
UNsSCIC Hoffnung IST Seıne Gegenwart unseTeT IS_ dıe arantıe dass der Samen des
Evangelıums NIC| aDstır! oder UrCc dıe raft des Bösen ZersStort wırd Aus ıhm werden Ahren mıiıt
vielen OÖrnern und der Baum der vielen Vögeln Zuflucht biıetet

Das kvangelıum auf Cue und geheimnısvolle Reıichtüuümer der Zukunft hın Die chrıstliıche
elıgıon unNns dıe Schönheıt der chöpfung und den Heılsplan Gottes achten Er ste unNns

Del dıe un! und Schwachheiıt überwınden und CUuCcC OTrızonte der offnung entdecken DiIe
Jesus Chrıstus begründete elıgıon IS_ dıe elıgıon des Lobpreıises S1e ISst dıe Erneuerung des

ens dıe Herrlichkeit (Gottes oDen (vgl Eph 12) DiIe Panzc chöpfung ISL Ausdruck SCIHNCTI

Herrlichkeıit der persönlıchen Sphäre ISt der ensch der uUuSaruc der errlichkeıt Gottes
eingeladen Leben der Gottes

65 Der Chrıstliıche Glaube vereınt dıe Luebe (Gott und dıe 1e'! den Mıtmenschen Dıie 1INC

ann ohne dıe andere NIC| authentisch SCIN »Wenn Jjemand Sagl Ich 1e' Gott! aber SCINECN er
FSS IST CIn Lügner Denn WeTI SCINECI Bruder NıIC lıebt den S1Ie kann ott nıcht lıeben den
DE NıIC SIE Joh 20) Mıt anderen Worten »Das Ekvangelıum VON der 1e€ Gottes Zu

enschen das Evangelıum VON der ur der Person und das Evangelıum VO en sınd CIM

y unteıjlbares Evangelium.«' * Darum entspringt UNsSCIC eilexıion und UNSCIC Analyse der
brasılıanıschen Realıtät AdUuS diıeser geschwiısterlichen 1ebe, der uneingeschränkten Solıdarıtät mıt

y dıe Vaterland lıeben
66 oll Zuneijgung ıchten WIT Worte des Ansporns und der Ermutigung dıe Miıtglıeder uUNsSseIET

Gemeınnden dıe SIC Jjeden Jag ehr weıterbringen auf dem Weg ihrer Berufung nach dem eiıspie
des eılıgen Paulus der »Ich Was hınter INIT 1eg und trecke miıch nach dem dUS

Wds> [0)1 90008 ISt Das 1e]1 VOI ugen ıl 13 14)
W 11 hbetrachten das en und dıe /Zukunft uUunNnseTeT chrıstlıchen Gemeınnden und wollen mıiıt

den Brüdern und Schwestern das Licht des eılıgen Geılistes teılen das uns spirıtuelle Stärke und
Festigkeıt der täglıchen Herausforderungen und Schicksalsschläge spendet

Unser Hırtenwort ıll ınklang MIı dem Nachsynodalen Apostolıschen Schreıiben CcCclesıa
meriıca dıe Neue Evangelısıerung übernehmen und fundamentale Aspekte uUunserer Begegnung

MIl Jesus Chriıstus Weg der Umkehr Kkommunıon und Solıdarıtät aufzeıgen

und Heılıigkeıit
Vereıint MIiLl der er Gottes dem Vorbild der Apostel Abendmahlssaal folgend

rufen W 11 den eılıgen Geiist dass dıesem GnadenJjahr unseTEe Gemeınnden und uns selbst
heıilıge und wandle WIC Je  7  (  us »Salz Licht und Sauerte1g« der Welt SCIN können Persönlıch

| 3 Vgl Tertio Miıllennio Adveniente Nr
ı4 Evangelıum Vitae NT
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und In der emeınnde soll dıe Meditatıon des Wortes Gottes, dıe ständıge Bıldung, dıe Telnahme
den Sakramenten und lıturgischen eben, besonders der Feıer des Wortgottesdienstes und

der Euchariıstıe Sonntag zunehmen.
Die raft der göttlıchen Gnade in uns dıe persönlıche Umkehr angesıchts der

Herausforderungen des Hedonısmus und des Konsumismus, amı WITr eın Beıispıiel geben VON einem
einfachen, bescheıdenen, genugsamen und solıdarıschen en Angesıiıchts der ständıgen ngrıffe
auf das unschätzbare Gut des Lebens und der Heılıgkeıit der Famlılıe omMm den Chriısten 7
Zeugni1s abzulegen VO ıhrem eıgenen Glauben

Freude schöpfen AUS der geschwisterlichen Gemeinscha
8 In Erinnerung an das Wort Jesu, das uns als Jünger bezeıchnet, WEeNN WIT einander lıeben,

danken WITr Gott für dıe Verbundenheıt, dıe der Heılıge Geist seıner Kırche verwirklıcht. Wır rufen
eıner eifrıgen und freudıgen kErfahrung der persönlıchen Heılıgkeit und des gemeınschaftlıchen

Lebens auf.
Dıie kırchliche Gemeimnschaft, dıe uns ragt, ist VOI em dıe Gememschaft in der katholıiıschen

Kırche auf der PanzZell rde Sıe hat In Rom ihr Zentrum und Im Nachfolger VO  —; Petrus, aps
Johannes Paul IL., ihren Hırten, dem WIr dankbar sınd für seiıne Gegenwart beı uNnseceIer Feıier der
re Urc seınen Kardınallegaten. Wır en dıe Gememnschaft und Solıdarıtät der Kırche vieler
Länder erfahren, dıe uns Miıtarbeiter und Mıbeıterinnen andten und finanzıelle Miıttel ZUT Verfügung
sfeilten Unsere Dankbarkeıt gılt diıesen Kırchen und ren Missıonaren. Diıese Gememnnschaft
verwiırklıcht sıch In der Kırche Brasıliıens In seinem Volk, seınen Laıen, seınen mutigen astoral-
assıstenten, seınen Ordensleuten, seinen Priestern, Dıakonen, Basısgemeindeleıtern und Semimnarısten
SOWIEe innerhalb der Bıschofskonferenz Be1 unseren Versammlungen suchen WITr nach einem
gemeInsamen Weg In Wahrung der legıtımen Autonomıie jeder 1Özese der Ortskırche Wır chätzen
UNsSCIEC Gememninschaft mıt den Priestern, dıe sowohl für dıe Kırche als auch für das brasılıanısche
Vaterland eınen wertvollen Dıenst erbringen. Wır en Gott für das Lebenszeugnıis und den Dienst

Volk, den Miıtglıeder zanlreıcher Kongregatiıonen und Säkularınstitute ın den verschiedenen
Dıözesen elsten. In dıesem kırchlichen Dıenst überragt dıe aufopfernde Hıngabe der Frauen, dıe in
Krankenhäusern, Schulen und uniter dem leidenden Olk arbeıten

Weıterzuführen sınd dıe lobenswerten pastoralen Anstrengungen mıt den Jugendliıchen und
den Famılıen, S1IC als Beıspıiel für ıne christliıche Haltung gewınnen, besonders dıe Jungen
Generationen für ıhre Besinnung auf sıch selbst, für den Frieden und dıe Freude des erzens. Wır
tellen fest, dass dıe UurCc Katechese und Firmsakrament gestärkte Jugend ınen immer überzeugende-
IcnN BeweıIs ihrer chrıstlıchen Verpflichtung g1ibt und In steigender ahl dem Ruf es für den Dıenst
In der Kırche olg Wır begrüßen den bemerkenswerten Eıinsatz beı der bıblıschen und lıturgischen
Bıldung nd In pastoralen Organısatıonen, VOT em WeNnn dıe im Evangelıum begründete
vorrangıge Optıon für dıe Armen geht Wır möchten azu ermuntern, ass dıe Aktıvıtäten der
Gemeınnden nd kırchlichen ewegungen gegenseıtig geschätzte Wege der Gemeinschaft und
geschwiısterlichen Zusammenarbeıt finden

Dıie Freude UNscIET geschwiısterlichen Gememnnschaft möge uns helfen, unseren ökumeniıschen
und interrelıg1ösen Dıalog verstärken, In Übereinstimmung mıt den UuIruifen und Anleıtungen
der Kırche. Sıe legt uns das für dıe Einheiıt und Zusammenarbeıt mıt den anderen Kırchen nahe,
dıe Im Dienst Jjener stehen, dıe spirıtuelle und materiıielle Unterstützung Trauchen
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Solidarıtät und missionarısche Hingabe
Unsere abschlıeßende Ausführung gılt der Anerkennung der eılhabe des Volkes Gottes

der Mıssıon der Kırche er Glaube Jesus Christus und dıe bedingungslose Lıebe ıhm drängten
UunNs, mMıt Eıfer dıe Evangelısıerung als uUunNnseTEC wiıchtigste Aufgabezu übernehmen Die Verkündıigung,
neben dem ausdrücklıchen Wort über das Geheimnıis, umfasst auch den Dıenst, den Dıalog und alle
Formen der Mitarbeıt VO  — Chrısten, dıe Zeugnıs ablegen VO Glauben dıe Person und Botschaft
uUuNnNSeTITECS Herrn.

Wır freuen uns über dıe Volksmissıonen, beı denen sıch viele Laıen ohne Mühen cheuen
darauf vorbereıten, Jesus Christus ren Geschwıiıstern verkünden W ır egen auch dıe Katechese

der Kınder, Jugendlichen und Erwachsenen ans erz Wır erinnern die Besuche In den Haushalten,
dıe Meditationsgruppen, dıe Gemeiindetreffen und dıe Zuwendung den kırchlich Fernstehenden

orte des NSsporns ıchten WIT jene, dıe sıch auf den Areopagen der Kommunikatıons-
medıen und der Kultur ummeln und sıch den Herausforderungen der Arbeıtswelt tellen

Es eröffnen sıch Horızonte für dıe Solidarıtät mıt Völkern und Ländern in Afrıka und Asıen,
dıe dramatısches en! erdulden Dringend geboten ist dıe missionNarısche Zusammenarbeıt ZUMM Wohl
der Regıonen, dıe pastorale Mitarbeıter rauchen oder das Evangelıum Jesu Christı och nıcht
bekannt ist Unsere Achtung und Ermutigung gılt den Missıonaren, Männern und Frauen, dıe ıhr
and verlassen, Jesus Christus in den armsten und entlegensten Gebieten verkünden, anı
der Stäadte, In Amazonıen oder auch über dıe renzen hınaus, in Lateinamerıka, Asıen und in
verschıedenen DıiözeserIı Afrıkas Gott, der Großzügigkeit nıcht überbıeten ist, stärke
Glauben und uUuNsSeIC Hıngabe, damıt in uUunNnscICcI Kırche CUuCcC Berufungen erblühen

Wır danken ott für dıe Anstrengungen jedes Bruders und jeder Schwester, dıe entsprechend
ıhren Charısmen und rem Lebensstand, als im Verborgenen, ıhre Missıon erfüllen und ıhr en
als heilıges pfer für ott darbringen (vgl Röm ID LJebevoll erinnern WIr dıe Brüder und
Schwestern, dıe eın kontemplatıves en ren Wır denken dıe Ireue der ute, ıhren
Eınsatz für dıe Famiılıe und In der Arbeıtswelt Wır denken dıe Aufmerksamkeıt gegenüberden
Behinderten, den Kındern, den Gefangenen, dıe orsorge und Heılung VO Drogenabhängıgen,

dıe Förderung des Gemennwohls und dıe Miıtarbeiıt Wandel der Gesellschaft. anz besonders
aben WITr dıe Opfergabe der Betagten und der Kranken VOI Augen, dıe hre Leıden mıt Jesus Chriıstus
ZUT Rettung der Welt vereıinen.

Wır bıtten dıe Jungfrau VON Aparecıda, dıe Gottesmutter und uUNsSeTC utter, dıe Patronın VON

Brasılıen, dass SsIıEe uns WI1e In der Vergangenheıt immer helfe, den Glauben und dıe offnung Im Oolk
bewahren, SOWIE den Leidenden und pfern das ıld des mütterliıchen und erbarmenden Antlıtzes

Gottes zeıge. Sıe erwecke 1Im Herzen er Brasılıaner dıe Gesinnung der Geschwisterlichkeıt und
Solıdarıtät als Grundlage für CUuCcC soz1lale Beziehungen und für eın hehres Vaterlandes, das WIr alle
wünschen.

Ochmals en WIr Gott für den chrıstlıchen Glauben unseTeS Volkes und für dıe Suchenden,
dıe Chriıstus och NIC als den einzıgen Retter erkannt en Wır bıtten mıt dem Apostel Paulus
»Der ater der Herrlichkeıit gebe euch den Geiist der Weısheiıt und Offenbarung, damıt ihr dıe
Wahrheıt erkennt Er erleuchte dıe Augen Herzens, damıt iıhr versteht, welcher Hoffnung
ihr durch ıhn berufen se1d, weichen Reichtum dıe Herrlichkeit se1ınes es den Heılıgen schenkt
und WIEe überragend groß seıne 16 sıch uns erwelst.« (Eph ‚17-19)

»EI‘ aber, der UrC)| dıe aC| dıe n uns wirkt, unendlıch viel ehr Kann, als WIT erbıtten
oder uns ausdenken können, werde verherrlicht UTC| dıe Kırche und durch Chriıstus Jesus n en
Generationen, für ewıige Zeıten. Amen.« (Eph 3,20-21)

Die Bischöfe der katholischen Kırche In Brasılıen
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Buchbesprechungen

meriıca Pontificıia II Documenti pontificı nell YCHALVILO Segreto alıcano riguardantı evangeliz-
Aazıone dell Mer1ıCca:z UTa dı 0Se Metzler, collaborazıone dı Gulseppina Rosell:ı
Collectanea Archıvı Vatıcanı 38 /Pontificiıo0 Comitato dı Scienze Storıche, tt1 Documentiı I
Lubrerıia ıTrıce atıcana Citta del Vatıiıcano 1995 863

Rechtzeıtıg ZU Jubiläum der kvangelısatıon Amerıkas METZLER 1991 dem
Tıtel »Ameriıca Pontific1a« wWweIl anı herausgegeben, dıe auf die eue Welt bezogene päpstlıche
Quellen dus dem Jahrhundert VO  —; 1493 bıs 1592 1Im lateinıschen Orıginal dokumentieren. Ihnen 1e ß

schon 1995 eınen drıtten and folgen, der indessen angesıchts der en Anzahl relevanter exte
(es werden 1409 Eınträge gezählt In der ese eın Regest In ıtahenıscher Sprache bletet und UT

herausragende Stücke WIEe z B dıe Errichtung VON Diözesen 1ImM vollständiıgen lateinıschen Ortliau
wıedergıbt. METZLER ann AdUs dem reichen Fundus der Überlieferungen des Stuhls schöpfen:
RegıstrIı Vatıcanı, Regıistrı LateranensI1, Acta Camerarıl, Cta Vicecancelları, Secretarıa brevium
uUuSW Bedenkt INan, ass viele Quellen des Vatıkanıschen Archıvs be1 dessen Verschleppung ach
Parıs urc apoleon verlorengegangen sınd, dass also das Erhaltene 1IUT eın eıl des hıstorıschen
Ganzen der vatıkanısch-amerıikanıschen Beziıehungen darstellt, hat INan Anlass, den verbreıteten
ODOs eINes Quası-Ausschlusses OMmMs aus der amerıkanıschen Kırchengeschichte der Kolonialzeıt
urc dıe Patronatsrechte der ıberıschen Kronen dıfferenzileren.

Inhaltlıch überwiegt in den Quellen das Alltägliıche des kırchlichen Lebens Da werden den
Bıschöfen Fakultäten gewährt der verlängert, VON Ehe- bzw Weıhehindernissen und dergleichen

dıspensieren; pastora begründete Ausnahmen VonNn Bestimmungen des Kırchenrechts werden
häufig Berufung auf dıe weıten Entfernungen zugelassen; Ordensübertritte oder beı den
Benedıktinern Entbindungen VOoO  z der »stabılıtas 10C1« werden In Eıinzelfällen bewillıgt. Immer wıeder
spiegeln sıch In den Quellen aber uch wichtigere orgänge der kırchlichen Landesgeschichte; als
Beıspıiel SE 1 Brasılıen herausgegriffen. Zwıschen 592 und 1644 trat viermal iıne Vakanz des
damals einzıgen brasıllanıschen Bıstums Salvador da Bahıa ein: dıe auf könıglıchen Vorschlag
erfolgenden Verleihungen Constantıno arradas (1602) Marcos Teıxemira (1621) Miıguel Pereıra
1627 und TO da Sılva Sampalo (1632) sınd In meriıca Pontıificıa 11 ausgewlesen: 230. 814,
962, 1083 Eın Breve VO  = 1599 erlaubt FEinblicke In dıe Stiftung des Benediıiktinerinnenklosters
Olında durch Frau Marıa de la 0Sa Um dıie Glaubensverbreıitung intensivieren, rhiıelt
611 dıe Provınz Pernambuco In der 1ÖZzese alvador den Sonderstatus eınes Vıkarlats Dıe
herausragendsten Dokumente sınd aber zweiıfellos erstens iıne Urkunde Gregors X der Ja
während se1ınes kurzen Pontifikats 621/23 dıe Kongregatıon »de propaganda fide« errichtete;
versicherte Marz 6272 Bıschof Marcos Teıixeılra seıner besonderen Anteilnahme der
Ausbreitung des chrıstlıchen aubens in Brasılıen und zweıtens dıe Urbans 3008 VO

Aprıl 1639 mıt welcher das Verbot 'auls 111 erneuer wurde, Indıos verschleppen,
verkaufen, versklaven, ihrer Güter erauben und VON ihren Famılıen rennen Sklavereı
entfremde dıe ndıo0s der chrıstlıchen Relıgion. Auf SIE ste dıe Strafe der Exkommunikation, VO  a
der 1UT der Papst absolvieren Kann, Wäas nıcht 11UT für Lalen, sondern auch für Klerıker und
Relıg10se gılt (1284) Da Im Wortlaut besonders dıe Indıos VO  —_ araguay, Brasıliıen und der B
Plata-Region hervorgehoben werden, dürfte dıese Im /Zusammenhang mıt den damalıgen
Jagden der Bandeıranten auf Indıos In den paraguayıschen Jesulıtenmissionen stehen
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Umfangreıche Register ach Incıpıt, Personennamen, rten und Sachbegriffen erschlıeßen das
mıt großer orgfalt erstellte Werk Eıgene Erwähnung verdıient eın Seıten langer Anhang, der
fast 500 Eıntragungen In ezug auf ruderschaften in lateinamerıkanıschen Städten aulilıste und
ıne Fundgrube für Studıen ZUT Volksrelıigi0sıtät bıldet. Dem Herausgeber METZLER und
seiıner Miıtarbeiıterin (GGJUISEPPINA ROSELLI gebühren für ıhre selbstlose Arbeiıt Respekt und ank

Maınz ONANNeES Meıer

Haenger, eier Sklavereı und Sklavenemanzıpation der Goldküste Fın Beıtrag ZUM Verständnıs
VOoNn SOZlalen Abhängıgkeıitsbeziehungen In Westafrıka, Helbıg Liıchtenhahn asel ran
a.M 1997 306

DiıIe afrıkanısche Haussklavere1ı gılt gemeınhın als ıne eher »miılde Form« soz1ıaler Abhängıgkeıt,
erst recht 1Im Vergleıch mıt der amerıkanıschen und karıbischen »Norm«. Als jedoch dıe Engländer
874 den egalen Status der Sklavereı der Goldküste ufhoben, zeıgte sıch, dass S1IE mıt ihrer
erfügung den soz1al-ökonomischen Lebensnerv afrıkanıscher Gesellschaften getroffen hatten:;
leisteten doch gerade dıe Afrıkaner den heftigsten Wiıderstand dıeses, aUus dem Verständnıiıs
eınes aufgeklärt-lıberalen Menschenbildes hervorgegangene Verdıiıkt okaler Abhängıigkeıts- und
Klıentelbezıiehungen. Selbst einheimısche Miıtglıeder der Missıonsgemeinden, dıe Sklaven nd
Sklavınnen besaßen, VOT dıe Wahl gestellt, dıese freizulassen oder ausgeschlossen
werden In der ege letzteres VOT. Dıe Basler Missıonare, dıe Im udosten der Goldküste nd In
der Accra arbeıteten, favorısıierten er auch mehrheitlich gegenüber der strıkten Haltung
der Missıonsleitung In ase] eınen »gleitenden« Übergang In dıe Freıiheit. Bereıts TE
Cornelıa Vogelsang dıese normatıve Seıte der Eınstellung der Basler Miıssıon und den MISSIONS-
internen Dıskurs ZANT: Haussklavere1ı untersucht (»Pıetismus und afrıkanısche Kultur d der
Goldküste«) Diıe Basler hıstorısche Dıssertation VO HAENGER wendet sıch demgegenüber
dem Geschehen »Ol the SPOL« A wobe1l sıch neben der fast einziıgartıgen Sammlung der
»SKlavenemancıpationsprotocolle« Im Basler Archıv auf dıe Gerichtsprotokolle des Kolonialstaates,
vorhanden 1Im Natıonalarchiv In Accra (Ghana) und Im Publıc Record Office In Kew/London,
stutzt Dıiese eingehenden Recherchen erlauben dem V  9 VO  —_ einem bıografischen und
mıkroanalytıschen Ansatz aus Zugang ZUrTr »Realıtät« der Instıtution Sklavereı und Z Ablauf der
Sklavenemanzıpatıon zwıschen 860 und 900 gewınnen. em seıne mıt quellenkrıtischer
Akrıbıie rekonstrulerten Fallbeıispiele wiıederum in dıe Forschungsdıiskussion (Meıllassoux, Miıers-
Opytoff, Hopkıns, LOveJoy USW.) einbındet, zeichnet HAENGER ine beeindruckende „Nahauf-
nahme« VON afrıkanıscher Sklavereı, dıe ıne wertvolle Ergänzung und Weıterführung bısheriger
Forschung ZUT (west-)afrıkanıschen Sklavere!ı darstellt Dazu gehört In ersiert. Lıinıe ıne Eıinsıiıcht In
das weiıte pektrum der Haussklavere1ı (von Tutaler Ausbeutung und rıtueller Tötung bıs nahezu
völlıger Famılıenintegration), dazu gehören ber auch Aspekte Wıe dıe TrOSsS10N der Sklavereı bereıts
VOT dem Emanzıpationsdekret, dıe gesellschaftlıchen und ökonomıischen Folgen der Sklavenemanzı-
patıon, dıe »seelıschen Konflıkte« zumeilst euroafrıkanıscher chrıstlıcher Sklavenbesıitzer, der
pragmatısche Umgang der Missıonare und Beamten » (Ort« mıt der »Sklavenfrage« sSOoOWwI1e dıe
Entstehung neuartıger Dıenstverhältnisse der Goldküste, beı denen nıcht zuletzt dıe Missıonare
iıne Vorreıterrolle einnahmen. Mıt der 1890 einsetzenden »Kakao-Revolution« spielte dıe Sklaverel

dıes 1Im Sinne der Wıllıams-These jedenfalls keıine olle mehr. Insgesamt vermuittelt dıe
profunde Studıe SsOMmMıIt eınen anschaulıchen Einblick in dıe Komplexıtät und Vıelfalt soz1ıaler und
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ökonomıiıscher Abhängıigkeıtsverhältnisse In Afrıka und deren allmählıichen Wandel 1Im Zuge des
verstarkten Zugriffs des Kolonialstaates und der christlichen Missıon.

Munster OFS. Gründer

üller, Ludger nfon SV  S Die Geschichte der Indianermission der Steyler Missionare INn
ara2uay (1eStudıa Instıtut] Missiologıicı Socıletatis Verbi Dıvını, Nr 8 Steyler Verlag
ea 1999:; 211

DIieses Werk behandelt dıe kurze Geschichte der Missıon der Steyler Miss1ionare er den
Guarani-Indios in Paraguay, dıe INan onl als ıne Odyssee für ell Seıten betrachten kann DıIe
Arbeiıt ist VON den Prımärquellen Adus aufgebaut. Der Autor biletet reiche Dokumentatıon ber Idee,
Vorbereıtung, Durchführung und schlıeßlich Aufhebung der Miıssıon. Dabeı geht objektiv und
mıt großer Zuverlässigkeıt VOlTI, ebenso uch mıt dem AaNSEMESSCNECN Respekt VOT dem Gründer der
Gesellschaft des Göttlıchen Wortes und den zeıtgenössischen Missıonaren. Diıe polıtıschen,
wıirtschaftlıchen und sOoz1lalen Verhältnisse Paraguays In den erstien Jahrzehnten des Jahrhunderts
sınd reiTiIeEeN rfasst Völliıger Unwille der Regierenden ZUT Gerechtigkeıt gegenüber den indıgenen
Völkern, Korruption be1l der Auftejhlung des Landes, geringe chrıstlıche Durchdringung der
mestizıschen Bevölkerung des Bınnenlandes.

DiIe missi0logıschen Krıterien Jjener eıt kommen In den zıtlierten Quellen klar ZU Vorschein.
Zwıschen der landesüblichen astora und der Mıssıon bestand iıne Spannung. Für eiztere stan:
uch LIUT ıne rec kleine Personenzahl bereıt, deren anthropologıische Kenntnisse nıcht AauUSs-
reichten. DıIe Patres außerhalb der Mıssıon hatten wenı1g2g Verständnıs für deren speziıfısche
Bedürfnıisse und Probleme Der Gründer der SVD, Arnold Janssen, egte großen Wert auf

Auskommen mıt den esuıten und auf eın Anknüpfen deren Methoden Auffällig Ist, WIE
selten In den Quellen dıe Mıiıssıon als Werk Gottes verstanden wırd.

Das glänzen geschrıebene Kapıtel 388 »Krıtische Würdigung und Ausblick« stellt als Schlüssel-
probilematık jeder Indiıanermission mıt Recht dıe Landfrage heraus und verbunden mıt ihr den
Respekt VOT der indıgenen Kultur, in der bereıts der Samen des Evangelıums schlummert Missıon
ann sıch NUT als freie Beziıehung innerhalb der indianıschen Sprache und Kultur Im Sinne eınes
Angebotes der Offenbarung entfalten hın ZU! Begleitung der »Anderen« und schlıeßlich, VOT allem
WEeNN VO  > ihnen gewünscht Ist, ZUT Verteidigung iıhrer Rechte Weıl 1e$ 1Im ersten Vıertel des

Jahrhunderts noch nıcht rkannt wurde, Wal dıe Schließung der Miıssıon urc dıe Oberen 1925
richtig. Sıe eröffnete eiıner späteren Generatıon Möglıchkeıten, CUu«c Wege Im angedeuteten INn
gehen ist doch dıe Missıon, dıe den Mıssıonar verändert.

Maınz FFrancisco OSC: OMI

Oldendorp, Christian Georg Andreas Greschichte der Mission der evangelıschen Brüder auf den
caraıbischen Inseln Ihomas, FOLX und Jan, eıl I1 (Barby Reprint mıt eiıner
inf. on Erıiıch Beyreuther. eorg Ims Verlag Hıldesheim 1995 1068 62°

ÖLDENDORP’Ss work ade fundamental contrıbution the invention of the Carıbbean. Hıs
definiıtion of the Carıbbean the iıslands In the Carıbbean Sea WdS>S the first hbe produced: »Unter
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den caraıbıschen Inseln werden dıejenıgen verstanden welche zwıschen der uste VOIN Terrafırma
des mittägıgen merıca und der großen Antılle Portoric In einem ogen VoNn Süden nach Norden252  Buchbesprechungen  den caraibischen Inseln werden diejenigen verstanden welche zwischen der Küste von Terrafirma  des mittägigen America und der großen Antille Portoric in einem Bogen von Süden nach Norden ...  Unter diesen Inseln liegt Tobago der Linie am nächsten, und St. Thomas ist von derselben am  weitesten entfernt« (2).  One must take into account the mission of the Moravian church in the Caribbean in order to  understand OLDENDORP’s contribution. The mission started shortly after the founding of Herrnhut  by exiles from Bohemia and Moravia who seek refuge in the territory of Count Nikolaus Ludwig  von Zinzendorf (1700-1760), who became the leader of the Moravian church. In 1731 Zinzendorf  had visited Copenhagen and at the Royal Court he met a black slave, named Anton, from the  Danish colony St. Thomas. He was so impressed by Anton’s story that the slaves had not heard of  Jesus Christ, that already in 1732 he arranged to send the first missionaries to St. Thomas. Many  years later, in 1766, the Moravian authorities had commissioned OLDENDORP to write a history of  that mission. OLDENDORP was born in 1727 in the region of Hannover and he had studied theology  at the University of Jena around 1740. When he received the task to write the book he was a  teacher at the Pedagogicum and an assistant preacher in Niesky. As one of the first academically  trained members of the Moravian church he was commissioned to visit the mission stations on the  Danish islands in order to write their history. He left Europe at the end of 1767 and he arrived at  St. Croix on May 22, 1768. He visited also St. Thomas and St. Jan and on October 23, 1769 he  left St. Thomas for New York and Bethlehem, where he used the Moravian archives for his own  research project. In 1770 he was back in Europe. In October 1776 he fnished his work and  submitted a report of approximately 4000 pages, more than the Moravian church was willing to  publish.  OLDENDORP was asked by the Unity Elders’ Conference in Herrnhut to reduce his report to  »essential matters«, but also this second version failed to satisfy the Moravian authorities due to its  length. They commissioned then Johann Jakob Bossart, the head of the church archives, to reduce  the manuscript to a publishable size. The results were printed in Barby in 1777 and now reprinted  in 1995 as Vol. XXVII in the Zinzendorfiana (»Materials and Documents«), with a very useful  introduction written by Erich Beyreuther who is one of the editors of this collection.  Volume I is so to speak dedicated to the context of the mission. It describes the environment,  plant and animal life, geology, meteorological phenomena, methods of agricultural production and  travel routes between the islands. OLDENDORP had used the most advanced natural historical  scholarship of that time to classify his observations. He also describes the Arawak past of the  Caribbean islands, the so-called discovery by Columbus and their colonisation by different  European nations, including the Danish colonisation. And the work contains most interesting  ethnographic observations of the African slaves. He had used »modern« anthropological method to  gain information by questioning the slaves directly, partly using African interpreters: »Die  Nachrichten, welche ich von dem politischen und moralischen Zustande verschiedenen schwarzen  Nationen in Guinea und einigen andern Ländern in Africa hier mittheilen will, habe ich aus  Unterredungen mit Negern von beinahe dreißig Nationen gesamelt« (270). He describes the African  origins of the slaves, the slave trade, the material living conditions of the slaves, their religious  cultures, the development of the Creole language (»Negerhollands«) on the Danish islands, and  other interesting linguistic observations on many different African languages.  Volume II is dedicated to the history of the Moravian mission on St. Thomas, St. Croix and St.  Jan (St. John) from 1732 to 1768. It contains many valuable details for missionary historiography,  like the farewell speech of Zinzendorf to the slaves (in the Creole language!), when he paid a visit  to the Danish islands in 1739: »... daß ihr euren Herren und Frauen getreu, und euren Meister-  knechten und Bombas gehorsam sein, und alle eure Arbeit mit Liebe und Emsigkeit thun möget, als  ob es für euch selbst geschähe ... denn der Herr hat alles selbst gemacht, Könige, Herren, Knechte  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 3nter dıesen Inseln lıegt J1obago der Linıe nächsten, und St Ihomas ist Von derselben
weıtesten entfernt« (2)

One usSst take into ACCOUNLT the mI1ss1on of the Moravıan church In the Carıbbean In order
understand OLDEND contrıbution. Ihe 1Ssıon started shortly iter the foundıng of errInAnu
by exıles from Bohemıia and Moravıa who seek refuge in the terrıtory of OUuUn Nıkolaus Ludwiıg
VOIN Zinzendorf (1700-1760) who became the leader of the Moravıan church In 1731 Zinzendorf
had visıted Copenhagen and al the oya OUT! he mel a slave, named nton, TOmM the
Danısh colony St Ihomas He Was impressed Dy Anton’s that the slaves had NOL ear of
Jesus Christ, that already In 1/32 he arranged send the first miss1ionarlies St Ihomas Many

ater. In 1766, the Moravıan authoriıities had commıssıoned (OLDENDORP wriıte hıstory of
that mIiss1ıon. OLDENDORP Was born In ET In the regıon of Hannover and he had studıed eology
al the Uniıiversıty of Jena around 1740 When he receıved the task wriıte the DOoOk he Wäads

eacher al the Pedagogicum and assıstant preacher in Nıesky. As ONeE of the Irs' academıiıcally
traıned members of the Moravıan church he Was cCommıssıOoNed Visıt the 1SS10ON statıons the
Danısh slands In order wriıte theır hıstory He left kurope al the end of 1767 and he arrıved al
St CTrO01x May Z 1768 He visıted alsoO St Ihomas and St Jan and October 25 1769 he
left St Ihomas for New ork and Bethlehem, where he used the Moravıan archıves for hıs OW

research Droject: In 1770 he Wäas back In kurope. In October 1776 he nıshed hıs Ork and
submıiıtted report of approxıimately 4000 INOTITC than the Moravıan church Was wiıllıng
publısh.

(OLDENDORP Was as DY the Unıity Elders’ Conference In erIrTnNANu reduce hıs report
»essentıal matiers«, but also thıs second version faıled satısfy the Moravıan authorities due ıts
length. JIhey cCommıssıoned then JIohann Bossart, the head of the church archıves, reduce
the manuscrıpt publıshable SIZE. Ihe results WeEIC printed In arby In R and NO W reprinted
In 1995 Vol In the Zinzendorfiana (>Materıals and Documents«), ıth VeErTYy useful
introduction wrıtten Dy Erıiıch Beyreuther who IS ONC of the edıtors of thıs collection

Volume IS speak dedıicated the CoOonfiex(t{ of the MISS1I0N. descrıbes the envıronment,
plan and anımal lıfe, geOlogy, meteorological phenomena, methods of agrıcultural production and
travel rouftes between the slands ÖLDENDORP had used the OSst advanced natural hıstorıcal
scholarshıp of that time classıfy hıs observatıons. He also descrıbes the Arawak pasti of the
Carıbbean islands, the SO-Calle d1scoverYy DYy OlumbDus and theır colonısatıon Dy dıfferent
uropean natı1ons, includıng the Danısh coloniısatıon. And the Ork contaıns mMoOost interesting
ethnographiıc observatıons f the Afrıcan slaves. He had used »MOdern« anthropological method
galn informatıon Dy questionıng the slaves dırectly, partiy usıng Afrıcan interpreters: »DIe
Nachrichten, weilche ich VOIN dem polıtıschen und moralıschen ustande verschıedenen schwarzen
Natıonen In Gulmnea und einıgen andern Ländern n Afrıca jer mıttheılen wıll, habe ich aus

Unterredungen mıt Negern VON beiınahe dreißıig Natıonen gesamelt« He descrıibes the Afrıcan
OT1g 1NS of the slaves, the slave rade, the mater1a]l lıyıng condıtıons of the slaves, theır rel1g10us
cultures, the development of the Creole language (»Negerhollands«) the Danısh slands, and
er interesting Imgulstic observatıons ManYy dıfferent Afrıcan languages.

Volume I1 1S dedicated the hıstory of the Moravıan mMIss1ıon St Ihomas St Cro1x and St
Jan (St from 4397 1768 It contaıns IManYy valuable detaıls for M1SS10Nary historl10graphy,
ıke the arewe speech of Zinzendorf the slaves (n the Creole language!), when he paıd visıt

the Danısh islands in 739 » daß ıhr Herren und Frauen getreu, und Meiıster-
knechten und Bombas gehorsam seIn, und alle FG Arbeiıt mıt 1 Jebe und Emsıigkeıt thun möget, als
ob für euch selbst geschähe denn der Herr hat es selbst gemacht, Könıige, Herren, Knechte
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und SclavenBuchbesprechungen  253  und Sclaven ... Gott hat die ersten Neger gestraft, daß sie Sclaven sein sollten. Die Seelenseligkeit  macht euch dem Leibe nach nicht frei, sondern nimmt alle böse Gedanken .. weg und alles, was  euch verdrießlich darüber macht, daß ihr Sclaven seid. Denn unser Herr Jesus hat sich selbst, so  lange er in der Welt gewesen, zu einem Knecht hingegeben ... Ich selber bin wol frei geboren, aber  mein Heiland hat mich gelehrt, Tag und Nacht mit Lust für andere zu arbeiten« (594-595).  Bossart’s edited version of OLDENDORP’s work has been widely used by Moravian missionary  historians and other scholars, but the truth is that the original manuscript kept in the Moravian  Archives in Herrnhut is superior to the published text. OLDENDORP himself, who died in 1789, had  protested in a letter to the United Elders’ Conference, after the publication of his work, against the  fact that his observations and findings had been distorted: »Zu dem Umarbeiten in dem Sinn, wie  es der Herausgeber meint, hat er wie er meldet, meine Genehmigung erhalten. Welch eine  Dreistigkeit, sowas unwahres in die Welt hinein zu schreiben! Womit kann er das beweisen ...?«  (quoted by Erich Beyreuther, »Einführung«, 53”). Bossart had especially reduced considerably the  first part of the work that concerns the natural history of the Caribbean islands. But he also had  changed the perspective, for example Osdorp’s critique against slavery was much more severe than  what was published. There is a project going on of a historical-critical edition of the larger  manuscripts. We hope to see soon the publication in German and English of Oldendorp’s work, that  constitutes an exceptional important document in Caribbean Studies.  Mainz  Armando Lampe  Staehelin, Fritz: Die Mission der Brüdergemeine in Suriname und Berbice im achtzehnten  Jahrhundert. Eine Missionsgeschichte hauptsächlich in Briefen und Originalberichten. 7 Teile in 3  Bänden, Herrnhut o.J. (1913-1920). Reprint, Georg Olms Verlag / Hildesheim 1997, mit einer  Einf. von Matthias Meyer; 1942 S.  Nach den drei klassischen Missionsgeschichten des 18. Jh’s. aus der Brüdergemeine (D. Cranz  1765 über Grönland, C.G.A. Oldendorp 1777 über die Kleinen Antillen und H. Loskiel 1789 über  Nordamerika) ist jetzt beim gleichen Verlag ebenfalls als Reprint-Ausgabe die eineinhalb Jahr-  hunderte später herausgekommene Missionsgeschichte von FRITZ STAEHELIN über die Mission der  Brüdergemeine im 18. Jh. in Surinam und Berbice erschienen. Das stattliche Werk deckt historisch  das Jahrhundert ab, in dem Herrnhuter Mission mit größtem personellen und finanziellen Einsatz  auf dem Südamerikanischen Kontinent ihren Anfang nahm und der Grund zur daraus erwachsenen  selbständigen Kirche in Surinam gelegt wurde. Deshalb kommt dieser Zeit eine besondere  Bedeutung zu. STAEHELINS Werk unterscheidet sich nicht nur durch das größere Format von den  zuvor genannten, sondern auch in seiner Anlage.  Der Verfasser, der selbst über langjährige Missionserfahrung in Surinam verfügte und den man  auch als Herausgeber bezeichnen kann, da diese Missionsgeschichte wesentlich eine Sammlung von  Quellen ist, hat seinen eigenen Text auf ein Minimum beschränkt. Dafür hat er es weitgehend den  Chronologisch, systematisch und regional geordneten in diesem Werk publizierten Originaltexten  überlassen, als Tagebuchnotiz, Bericht, Abhandlung, Reisebeschreibung, Lebenslauf und Dokument  verschiedener Art für sich zu sprechen und so den Gang dieses Stückes Missionsgeschichte sichtbar  zu machen.  Das Leben unter und mit Indianern, Freinegern (Buschlandkreolen) und Plantagensklaven brachte  den anfangs einfachen Handwerkermissionaren, zu denen von der Mitte des Jahrhunderts an auch  akademisch gründlich Gebildete kamen, neben missiologischen Überlegungen auch große Kenntnis  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 3ott hat dıe erstien Neger gestraft, da S1Ie Sclaven seIin ollten Die Seelenselıgkeıt
mMacC uch dem Leıbe ach nıcht frel, sondern nımmt alle bÖöse Gedanken WCPR und alles, Wäas
euch verdrießlich darüber mac daß ıhr Sclaven se1d Denn Herr Jesus hat sıch selbst,
ange In der Welt DEWESCH, einem eCcC hingegebenBuchbesprechungen  253  und Sclaven ... Gott hat die ersten Neger gestraft, daß sie Sclaven sein sollten. Die Seelenseligkeit  macht euch dem Leibe nach nicht frei, sondern nimmt alle böse Gedanken .. weg und alles, was  euch verdrießlich darüber macht, daß ihr Sclaven seid. Denn unser Herr Jesus hat sich selbst, so  lange er in der Welt gewesen, zu einem Knecht hingegeben ... Ich selber bin wol frei geboren, aber  mein Heiland hat mich gelehrt, Tag und Nacht mit Lust für andere zu arbeiten« (594-595).  Bossart’s edited version of OLDENDORP’s work has been widely used by Moravian missionary  historians and other scholars, but the truth is that the original manuscript kept in the Moravian  Archives in Herrnhut is superior to the published text. OLDENDORP himself, who died in 1789, had  protested in a letter to the United Elders’ Conference, after the publication of his work, against the  fact that his observations and findings had been distorted: »Zu dem Umarbeiten in dem Sinn, wie  es der Herausgeber meint, hat er wie er meldet, meine Genehmigung erhalten. Welch eine  Dreistigkeit, sowas unwahres in die Welt hinein zu schreiben! Womit kann er das beweisen ...?«  (quoted by Erich Beyreuther, »Einführung«, 53”). Bossart had especially reduced considerably the  first part of the work that concerns the natural history of the Caribbean islands. But he also had  changed the perspective, for example Osdorp’s critique against slavery was much more severe than  what was published. There is a project going on of a historical-critical edition of the larger  manuscripts. We hope to see soon the publication in German and English of Oldendorp’s work, that  constitutes an exceptional important document in Caribbean Studies.  Mainz  Armando Lampe  Staehelin, Fritz: Die Mission der Brüdergemeine in Suriname und Berbice im achtzehnten  Jahrhundert. Eine Missionsgeschichte hauptsächlich in Briefen und Originalberichten. 7 Teile in 3  Bänden, Herrnhut o.J. (1913-1920). Reprint, Georg Olms Verlag / Hildesheim 1997, mit einer  Einf. von Matthias Meyer; 1942 S.  Nach den drei klassischen Missionsgeschichten des 18. Jh’s. aus der Brüdergemeine (D. Cranz  1765 über Grönland, C.G.A. Oldendorp 1777 über die Kleinen Antillen und H. Loskiel 1789 über  Nordamerika) ist jetzt beim gleichen Verlag ebenfalls als Reprint-Ausgabe die eineinhalb Jahr-  hunderte später herausgekommene Missionsgeschichte von FRITZ STAEHELIN über die Mission der  Brüdergemeine im 18. Jh. in Surinam und Berbice erschienen. Das stattliche Werk deckt historisch  das Jahrhundert ab, in dem Herrnhuter Mission mit größtem personellen und finanziellen Einsatz  auf dem Südamerikanischen Kontinent ihren Anfang nahm und der Grund zur daraus erwachsenen  selbständigen Kirche in Surinam gelegt wurde. Deshalb kommt dieser Zeit eine besondere  Bedeutung zu. STAEHELINS Werk unterscheidet sich nicht nur durch das größere Format von den  zuvor genannten, sondern auch in seiner Anlage.  Der Verfasser, der selbst über langjährige Missionserfahrung in Surinam verfügte und den man  auch als Herausgeber bezeichnen kann, da diese Missionsgeschichte wesentlich eine Sammlung von  Quellen ist, hat seinen eigenen Text auf ein Minimum beschränkt. Dafür hat er es weitgehend den  Chronologisch, systematisch und regional geordneten in diesem Werk publizierten Originaltexten  überlassen, als Tagebuchnotiz, Bericht, Abhandlung, Reisebeschreibung, Lebenslauf und Dokument  verschiedener Art für sich zu sprechen und so den Gang dieses Stückes Missionsgeschichte sichtbar  zu machen.  Das Leben unter und mit Indianern, Freinegern (Buschlandkreolen) und Plantagensklaven brachte  den anfangs einfachen Handwerkermissionaren, zu denen von der Mitte des Jahrhunderts an auch  akademisch gründlich Gebildete kamen, neben missiologischen Überlegungen auch große Kenntnis  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 3Ich selber bın wol freı geboren, aber
meın Heıland hat miıch gelehrt, Tag und Nacht mıt ust für andere arbeıten« (594-59

Bossart’s edıted version of ÖLDENDORP'’S work has been wıdely used by Moravıan M1SSIONATY
hıstori1ans and er scholars, Dut the TU IS that the orıgınal manuscrIipt kept In the Moravıan
Archıves In Herrnhut 1S super10r the publıshed text ÖLDENDORP himself, who dıed In 1789, had
protested In letter the Uniıted Elders’ Conference, after the publıcatiıon of hıs work, agaınst the
Tact that hıs observatıons and findiıngs had been distorted: »Zu dem Umarbeiıten In dem Sınn, WIe

der Herausgeber meınt, hat WIE meldet, meıne Genehmigung erhalten eicC iıne
Dreıistigkeit, unwahres in dıe Welt hıneın schreıben! Womuit ann das beweılsen V«
(quoted DYy Erich Beyreuther, »Eınführung«, 53 ) Bossart had especılally educed consiıderably the
fırst part of the Oork that the natural hıstory of the Carıbbean ıslands. But he ISO had
changed the perspective, for example Usdorp’'s crıtique agamnst slavery Was much INOTEC SCVeTE than
hat WAas publıshed. ere 1S proJject goIng of hıstorical-critical edıtıon of the larger
manuscrI1pts. We hope i SOON the publıcatıon In German and Englısh of Uldendorp’s work, that
constitutes exceptional important document In Carıbbean Studıes

Maınz Armando Aampe

Staehelin, Erıtz Dıie Missıon der Brüdergemeine IN Suriname und Berbice Im achtzehnten
Jahrhundert. iıne Missıonsgeschichte hauptsächlıch In Briefen und Orıginalberichten. Teıle in
Bänden, Herrnhut O} (1913-1920) Reprint, Georg Ims Verlag Hıldesheim 1997 mıt eıner
ınf. VON Matthıas Meyer; 1947

ach den TEeI klassıschen Miıssıonsgeschichten des Jh’'s dus der Brüdergemeıne Cranz
O5 über Grönland, C OUOldendorp BA über dıe Kleinen Antıllen und Loskıel 1789 über
Nordamerıka) Ist jetzt beım gleichen Verlag ebenfalls als Reprint-Ausgabe dıe eineinhalb Jahr-
hunderte später herausgekommene Missıonsgeschichte VOnNn RITYZ STAEHELIN ber dıe Mıssıon der
Brüdergemeine 1Im In Suriınam und Berbice erschıenen. Das stattlıche Werk ec hıstorisch
das Jahrhundert ab, In dem Herrnhuter Missıon mıt größtem personellen und finanzıellen Eınsatz
auf dem Südamerıkanıschen Kontinent ihren Anfang nahm und der Grund ZUT daraus erwachsenen
selbständıgen Kırche In Suriınam gelegt wurde. Deshalb omMmm dıeser eıt ine besondere
Bedeutung STAEHELINS Werk unterscheıdet sıch NıIC UT UrCcC das größere Format VO  —_ den

genannten, sondern uch In seiıner Anlage.
Der Verfasser, der selbst über langjährıge Missıonserfahrung In Surınam verfügte und den INan

auch als Herausgeber bezeıchnen Kann, da diese Missıonsgeschichte wesentlıch ine Sammlung Von
Quellen Ist, hat seinen eıgenen ext auf eın Mınımum Dbeschränkt afür hat weıtgehend den
chronologisch, systematısch und regional geordneten In diıesem Werk publızıerten Orıiginaltexten
überlassen, als Tagebuchnotiz, Bericht, Abhandlung, Reisebeschreibung, Lebenslauf und Dokument
verschiedener Art für sıch Sprechen und den Gang dieses Stückes Miss1ionsgeschichte sıchtbar

machen.
Das Leben nter und mıt Indianern, Freinegern (Buschlandkreolen) und Plantagensklaven brachte

den anfangs eiınfachen Handwerkermissionaren, denen VON der Mıtte des Jahrhunderts auch
akademisch gründlıch Gebildete kamen, neben missı0logıschen Überlegungen auch große Kenntnis
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VON deren prachen, Sıtten, Gewohnheiıten und Lebensbedingungen. Von diıesem Wiıssen hat sıch
neben gesellschaftlıch, polıtısch und geografisc interessanten Beobachtungen in ihrer Arbeıt und
ıhren Berichten, dıe großteıls weıter verbreıtet wurden, 1e]1 niıedergeschlagen.

Das In sıeben en erschıenene Werk glıedert sıch in dre1ı Hauptteıle, dıe aber NIC mıt den
dre1ı Bänden, in denen veröffentlich: wurde, In 1INns fallen Den sıeben Teılen vorangestellte
chronologısche Übersichten. detaıjllıerte Inhaltsverzeıichnisse, dıe Beılage VO  —_ Dokumenten,
Aufstellung VO  — Personalveränderungen, statıschen abellen, WIEe für das Gesamtwerk erstellte
ausführlıche Stichwortverzeıichnisse für Personen, rte und Sachbereiche Machen ber dıe
Orlentierung leicht und ermöglıchen gul dıe forschende Weıterarbeit besonderer Perspektive
und spezliellen Sachfragen. Das Werk enthält auch ıne Anzahl VOoN Abbıldungen, hılfreiche
Kartenskızzen und verschıedene Lagepläne Von Statiıonen und Miıssıonssiedlungen.

DiIe hıer AQus dem errnhuter Unitätsarchiv zusammengestellten exte sınd auch Je für sıch
aufschlussreıich und wiıchtig. Sıe ergeben für dıe Gesamtthematık eın

informatıves und abgerundetes ıld Hıer fıindet dıe Erforschung der Missionsgeschichte und
zeıtgeschichtliıches Koloriıt In Verbindung mıt bewundernswerten und erschütternden Lebens-
schicksalen ıhren Nıederschlag. 1e8 MacC| dieses Werk nıcht NUTr wıissenschaftlıch wichtig, sondern
uch menschlıch interessant und ewegen: und spannen lesen.

Das Vorwort hat der Miıtherausgeber dieser Ims-Reprint-Reıihe VON Zinzendorfiana (mıt
Materıualıen und Dokumenten) Matthıas eyer selbst geschrıieben. In ıhm wırd uch das gesamte
lıterarısche Lebenswerk STAEHELINS und dıe Entstehung dieser Missıonsgeschichte usführ-
ıch erortert. Je mehr INan In ıhr lıest, INSO besser e1ß INan diıeselbe würdıgen.

Karlsruhe Hartmut eCK

en  9 Reinhard: Fiesta Llıpina. Koloniale uUltur zwıschen Imperialısmus und Identität,
Rombach Freıburg ı.Br. 997 Rombach Wiıssenschaft el! Hıstoriae:;: Jü):; 45()

Mıt dem Ausruf »Sündıgen Sie, adre, sündıgen Sı1e, ist herrlıch, und danach gehen S1e ZUuT

Beıichte« cschlıeßt in Jım Jarmuschs Fılm Farth« dıe üppıge Lebensbeichte eınes römiıschen
Taxıfahrers eın ahrgast, eın Geıistlıcher, erliegt in diesem oment eiınem Schweıißausbruch mıt
anschlıeßendem Herzinfarkt In den etzten Jahren hat uch dıe Wiıssenschaft den real praktızıerten
Katholıizısmus als ıhren Gegenstand entdec Nıcht mehr mıt der Briılle eıner TaV konservierenden
Volkskunde, sondern Adus sozlologıscher, praktisch-theologıischer und hıstorıscher Perspektive. Was
allzulang als berflächenphänomen Folkore unterschätz! worden ist, erregt eute eınen beträcht-
ıchen Deutungsbedarf.

Der Freıburger Hıstorıker ENDT hat sıch mıt seiner Studıe nıcht AB erstien Mal
dıeser Dıskussion beteılıgt, dıesmal aber unüberhörbar In Jahrelangen Forschungen V
Ordensarchıven (Manıla, Brüssel, Rom Madrıd, Valladolıd, Katalonisn, Washıngton hat ıne
stupende Materıjalfülle beginnend mıt 1602 bıs eute aufbereıtet Aus ıhnen hat ENDT dıe
Entwıcklung VO  — der spanıschen Fıesta ZUT Fıesta Fılıpına nachgezeıchnet, geleıitet VON der rage
welche Reaktionsmöglichkeıiten der einheimıschen Bevölkerung en tanden, dem kulturellen
THC VO außen egegnen. arbeıtet wıder den Stachel der polıtısch korrekten
Auffassung Iınks-nationalıstischer Hıstoriografen W 1e z.B Constantıno, weilche dem kolonıjalen
Katholizısmus ausschließlich deformierende Wırkung zuschreıben. Am eıspıiel der Fıesta VErIIMAa®
ENDT nachzuweılsen, W Ie Adus einem VO  — der Kolonıialmacht verordneten Fest eın Ereignis
indıgener Kultur wurde. Es bleıbt zunachs ungeklärt, ob dıe Aussage »dıe Fıesta ist eın Stück echt
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phılıppinıscher Kultur« ine vorausgeselzle Beobachtung ist oder das Resultat der Untersuchung. Ist
s1e ersteres, ist s1e hochgradıg angreıfbar, da S1IE würde Constantıno kontern auf der
alschen, eıl entfremdeten Selbstwahrnehmung der mental kolonisıierten Fılıpınos beruht Selbst
WENNn eın Fılıpıno beteuerte, Fıestas gehörten seıner Identıität, könnte dıes auch der Ausdruck
eıner ıihm NIC mehr reflex einholbaren Deformatıon seIn. Dıese argumentatıve Schleife ist [11UT
dadurch aufzulösen, WENN exite der Kolonısatoren eX VoNn Kolonisierten gıbt 6S erst ab seıIit dem

Jhl) »BCSCH den Strich« gelesen werden. es, Wäas in den Augen der Miıssıonare anders
verläuft, als VO ıhnen geplant WAäT, verdıen! besondere Aufmerksamkeıt. DiIie hermeneutische
Schwierigkeıt dieser Arbeıiıt Ist also, subversıive Strategien dUus»s lexten herauszulesen, dıe dus der
Sıcht der Herrschenden verfasst worden sınd Im Durchgang Urc Berichte der Missıonare hre
Provınzıalen SOWIE deren Berichte ach Rom, Uurc Romane, Zeıtschriıften und Werbetexte, stellt

In eınem ersten, weıtaus umfangreıchsten e1l sechs Fallstudıen Sıe repräsentieren zugleıch
sechs domiınante kulturelle Mılıeus der Phılıppinen: Fıestas Im tradıtionell-katholischen (Antıpolo),
Im muslımıschen (Basılan), 1Im chinesiıschen aZUu-  es In atangas), 1Im weltliıchen (Feste der
spanıschen Monarchen) Kontext SOWIEe der eKannte Morıiıones-Brauch. WENDTS Stil anverwandelt
sıch in dıesen assagen den nnalten Da wırd detaılgenau und In er Buntheıt erzählt, WIe iıne
Wallfahrt 7ABÄR Landpartıe wırd, WIe der Schmuck der Madonnenstatue VO  —_ Antıpolo gepflegt wırdBuchbesprechungen  255  philippinischer Kultur« eine vorausgesetzte Beobachtung ist oder das Resultat der Untersuchung. Ist  sie ersteres, so ist sie hochgradig angreifbar, da sie — so würde Constantino kontern — auf der  falschen, weil entfremdeten Selbstwahrnehmung der mental kolonisierten Filipinos beruht. Selbst  wenn ein Filipino beteuerte, Fiestas gehörten zu seiner Identität, so könnte dies auch der Ausdruck  einer ihm nicht mehr reflex einholbaren Deformation sein. Diese argumentative Schleife ist nur  dadurch aufzulösen, wenn Texte der Kolonisatoren (Text von Kolonisierten gibt es erst ab seit dem  19. Jh.!) »gegen den Strich« gelesen werden. Alles, was in den Augen der Missionare anders  verläuft, als es von ihnen geplant war, verdient besondere Aufmerksamkeit. Die hermeneutische  Schwierigkeit dieser Arbeit ist es also, subversive Strategien aus Texten herauszulesen, die aus der  Sicht der Herrschenden verfasst worden sind. Im Durchgang durch Berichte der Missionare an ihre  Provinzialen sowie deren Berichte nach Rom, durch Romane, Zeitschriften und Werbetexte, stellt  er in einem ersten, weitaus umfangreichsten Teil sechs Fallstudien an. Sie repräsentieren zugleich  sechs dominante kulturelle Milieus der Philippinen: Fiestas im traditionell-katholischen (Antipolo),  im muslimischen (Basilan), im chinesischen (Mazu-Fest in Batangas), im weltlichen (Feste der  spanischen Monarchen) Kontext sowie der bekannte Moriones-Brauch. WENDTS Stil anverwandelt  sich in diesen Passagen den Inhalten: Da wird detailgenau und in aller Buntheit erzählt, wie eine  Wallfahrt zur Landpartie wird, wie der Schmuck der Madonnenstatue von Antipolo gepflegt wird  ... Der Leser gerät ın genau die Position, in der die Missionare die Teilnehmer dieser Riten am  liebsten sahen: Man schaut und staunt. Diesen Teil zu lesen ist eine Freude.  Der zweite Teil entwirft anhand der dargebotenen Materialfülle das Idealbild einer Fiesta, um die  zentralen, immer wiederkehrenden Elemente (z.B. Musik, Feuerwerk, Prozession, Hahnenkampf,  u.v.m.) herauszudestillieren. Diese Reduktion auf das Typische macht das Panorama noch farbiger  (z.B. Musik, Feuerwerk, Prozession, Hahnenkampf, u.v.m.), bringt aber kaum einen systemati-  schen Fortschritt. Man könnte unterstellen, WENDT wollte in diesem Teil dasjenige Material  verwerten, das er nicht bei den oben genannten Fallstudien unterbringen konnte.  Der abschließende dritte Teil ist ein soziologischer Traktat. WENDT entscheidet sich für ein  »bipolares Festverständnis«, das zwischen der Feier (staatstragende, ordnende, erziehende Funktion  für die Gesellschaft) und dem Fest (identitätsbildende lebensbewältigende Funktion für die  Gemeinschaft bzw. die einzelnen) unterscheidet. Die Feier ist verordnet, ist aber nicht ohne das  damit verbundene Fest zu haben. Feste jedoch geraten leicht zu unkontrollierbaren Selbstläufern:  Sie enden in wilden Tänzen, Gelagen, Wettkämpfen. Kurz: Sie mobilisieren ordnungsrelativierende  Kräfte.  Die Orden hatten aus den Erfahrungen der kulturvernichtenden Schwertmission mit Massentaufen  in Süd- und Mittelamerika gelernt. Die Philippinen wurden zu einem Experiment einer subtileren  Vorgehensweise. Die Einheimischen sollten gezielt, aber »aus eigenem Antrieb« dazu gebracht  werden, in zentralen Orten (»Reduktionen«) zu siedeln, den neuen Glauben schöner und machtvoller  zu erleben als den alten, sich den Unterweisungen der Missionare unterziehen ... All dies wurde  mit einer Art Verlockungsstrategie verfolgt, wovon die Fiesta zentraler Bestandteil war. Die  Strategie ging voll auf: Die Filipinos wurden zu Menschen, die das Fremde am liebsten bewundern.  Die Strategie ging aber auch daneben, denn die Filipinos ließen es nicht bei der passiven  Übernahme, sie eigneten sich das Fremde aktiv an, schmückten es über die Maßen aus, ver-  fremdeten es, vermischten es mit alten Traditionen. WENDT zeigt anschaulich an vielerlei  Beispielen, wie Heilige an Orten erscheinen, wo vorher ein Baumgeist zu wohnen pflegte, wie sich  in Marienloblieder satirische Strophen einschleichen, wie religiöse Dramen mit politischen Inhalten  angereichert werden, wie eine Fiesta zum Umschlagplatz für revolutionäre Ideen wird, wie eine  Madonnenstatue sich von der Repräsentation der spanischen Macht zur Adressatin der persönlichen  Gebete und schließlich zur Beschützerin aller (also auch der Kleinen gegen die Großen) entwickelt.  Wendt zeichnet hier einen Vorgang nach, der strukturell immer dort vorkommt, wenn sich weltliche  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 3Der Leser gera In dıe Posıtıon, In der dıe Missıonare dıe Tellnehmer dieser Rıten
1ebsten sahen: Man schaut und Staunt Dıiesen eıl lesen Ist ıne Freude

Der zweıte e1] entwır anhand der dargebotenen Materıalfülle das Idealbıld eiıner Fıesta, dıe
zentralen, immer wıederkehrenden emente (Z.B Musık, Feuerwerk, Prozessıon, Hahnenkampf,
uU.V.m.) herauszudestillıeren Dıiese Reduktion auf das Iypısche mMacCc das Panorama noch farbıger
(Z.B Musık, Feuerwerk, Prozessıon, Hahnenkampf, U V.I.); bringt aber kaum eınen systematı-
schen Fortschritt Man könnte unterstellen, ENDT wollte In dıesem eıl dasjenıige Materı1al
verwerten, das nıcht beı den ben genannten Fallstudıen unterbringen konnte

Der abschliıeßende drıtte e1] ist eın sozlologıscher Iraktat ENDT entscheıdet sıch für eın
»bıpolares Festverständnis«, das zwıschen der Feıer (staatstragende, ordnende, erziehende Funktion
für dıe Gesellschaft) und dem Fest (ıdentitätsbildende lebensbewältigende Funktion für dıe
Gememnnschaft DZW dıe einzelnen) untersche1ıdet. Dıe Feıier ist verordnet, ist aber nıcht ohne das
damıt verbundene Fest en este Jedoch geraten leicht unkontrollierbaren Selbstläufern
S1e enden In wılden J änzen, Gelagen, Wettkämpfen. Kurz: Sı1e mobilisieren ordnungsrelatıvierende
Kräfte.

DıIe Orden hatten AUS den Erfahrungen der kulturvernichtenden chwertmissıon mıt Massentaufen
In Sud- und Mıttelameriıika gelernt. DIe Phılıppinen wurden einem Experiment einer subtıleren
Vorgehensweise. DıIe Einheimischen ollten gezlelt, aber » eigenem Antrıeh« azu gebrac
werden, In zentralen rten (»Reduktionen«) j1edeln, den Glauben schöner und MmMachtvoller

rleben als den alten, sıch den Unterweısungen der Missıonare unterziehenBuchbesprechungen  255  philippinischer Kultur« eine vorausgesetzte Beobachtung ist oder das Resultat der Untersuchung. Ist  sie ersteres, so ist sie hochgradig angreifbar, da sie — so würde Constantino kontern — auf der  falschen, weil entfremdeten Selbstwahrnehmung der mental kolonisierten Filipinos beruht. Selbst  wenn ein Filipino beteuerte, Fiestas gehörten zu seiner Identität, so könnte dies auch der Ausdruck  einer ihm nicht mehr reflex einholbaren Deformation sein. Diese argumentative Schleife ist nur  dadurch aufzulösen, wenn Texte der Kolonisatoren (Text von Kolonisierten gibt es erst ab seit dem  19. Jh.!) »gegen den Strich« gelesen werden. Alles, was in den Augen der Missionare anders  verläuft, als es von ihnen geplant war, verdient besondere Aufmerksamkeit. Die hermeneutische  Schwierigkeit dieser Arbeit ist es also, subversive Strategien aus Texten herauszulesen, die aus der  Sicht der Herrschenden verfasst worden sind. Im Durchgang durch Berichte der Missionare an ihre  Provinzialen sowie deren Berichte nach Rom, durch Romane, Zeitschriften und Werbetexte, stellt  er in einem ersten, weitaus umfangreichsten Teil sechs Fallstudien an. Sie repräsentieren zugleich  sechs dominante kulturelle Milieus der Philippinen: Fiestas im traditionell-katholischen (Antipolo),  im muslimischen (Basilan), im chinesischen (Mazu-Fest in Batangas), im weltlichen (Feste der  spanischen Monarchen) Kontext sowie der bekannte Moriones-Brauch. WENDTS Stil anverwandelt  sich in diesen Passagen den Inhalten: Da wird detailgenau und in aller Buntheit erzählt, wie eine  Wallfahrt zur Landpartie wird, wie der Schmuck der Madonnenstatue von Antipolo gepflegt wird  ... Der Leser gerät ın genau die Position, in der die Missionare die Teilnehmer dieser Riten am  liebsten sahen: Man schaut und staunt. Diesen Teil zu lesen ist eine Freude.  Der zweite Teil entwirft anhand der dargebotenen Materialfülle das Idealbild einer Fiesta, um die  zentralen, immer wiederkehrenden Elemente (z.B. Musik, Feuerwerk, Prozession, Hahnenkampf,  u.v.m.) herauszudestillieren. Diese Reduktion auf das Typische macht das Panorama noch farbiger  (z.B. Musik, Feuerwerk, Prozession, Hahnenkampf, u.v.m.), bringt aber kaum einen systemati-  schen Fortschritt. Man könnte unterstellen, WENDT wollte in diesem Teil dasjenige Material  verwerten, das er nicht bei den oben genannten Fallstudien unterbringen konnte.  Der abschließende dritte Teil ist ein soziologischer Traktat. WENDT entscheidet sich für ein  »bipolares Festverständnis«, das zwischen der Feier (staatstragende, ordnende, erziehende Funktion  für die Gesellschaft) und dem Fest (identitätsbildende lebensbewältigende Funktion für die  Gemeinschaft bzw. die einzelnen) unterscheidet. Die Feier ist verordnet, ist aber nicht ohne das  damit verbundene Fest zu haben. Feste jedoch geraten leicht zu unkontrollierbaren Selbstläufern:  Sie enden in wilden Tänzen, Gelagen, Wettkämpfen. Kurz: Sie mobilisieren ordnungsrelativierende  Kräfte.  Die Orden hatten aus den Erfahrungen der kulturvernichtenden Schwertmission mit Massentaufen  in Süd- und Mittelamerika gelernt. Die Philippinen wurden zu einem Experiment einer subtileren  Vorgehensweise. Die Einheimischen sollten gezielt, aber »aus eigenem Antrieb« dazu gebracht  werden, in zentralen Orten (»Reduktionen«) zu siedeln, den neuen Glauben schöner und machtvoller  zu erleben als den alten, sich den Unterweisungen der Missionare unterziehen ... All dies wurde  mit einer Art Verlockungsstrategie verfolgt, wovon die Fiesta zentraler Bestandteil war. Die  Strategie ging voll auf: Die Filipinos wurden zu Menschen, die das Fremde am liebsten bewundern.  Die Strategie ging aber auch daneben, denn die Filipinos ließen es nicht bei der passiven  Übernahme, sie eigneten sich das Fremde aktiv an, schmückten es über die Maßen aus, ver-  fremdeten es, vermischten es mit alten Traditionen. WENDT zeigt anschaulich an vielerlei  Beispielen, wie Heilige an Orten erscheinen, wo vorher ein Baumgeist zu wohnen pflegte, wie sich  in Marienloblieder satirische Strophen einschleichen, wie religiöse Dramen mit politischen Inhalten  angereichert werden, wie eine Fiesta zum Umschlagplatz für revolutionäre Ideen wird, wie eine  Madonnenstatue sich von der Repräsentation der spanischen Macht zur Adressatin der persönlichen  Gebete und schließlich zur Beschützerin aller (also auch der Kleinen gegen die Großen) entwickelt.  Wendt zeichnet hier einen Vorgang nach, der strukturell immer dort vorkommt, wenn sich weltliche  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 3All 1e$ wurde
mıt eıner Art Verlockungsstrategie verfolgt, dıe Fiıesta zentraler Bestandteiıl War Diıe
Strategie gıng voll auf: Dıe Fılıpınos wurden Menschen, die das Fremde 1ebsten ewundern.
DıIe Strategie gıng ber uch daneben, denn dıe Fılıpınos lıeßen nıcht beı der passıven
Übernahme. S1IEe eıgneten sıch das Fremde aktıv d schmückten über dıe en dUus, VCI-

Iremdeten C vermiıschten mıt en Tradıtionen zeigt anschaulıch vielerle1
Beıspielen, WwWI1Ie Heılıge rten erscheınen, vorher eın Baumgeıst wohnen pflegte, WIeE sıch
In Marıenloblieder satırısche Strophen einschleıichen, WIE relıg1öse Dramen mıt polıtıschen Inhalten
angereıchert werden, W Ie eıne Fiesta 7ADE Umschlagplatz für revolutionäre een wird, WIe iıne
Madonnenstatue sıch VO  —_ der Repräsentation der spanıschen aCcC ZUT Adressatın der persönlıchen
Gebete und schließlich ZUlI Beschützerin er also auch der Kleinen dıe Großen) entwiıckelt.
Wendt zeichnet jer eınen Vorgang nach, der strukturell immer dort vorkommt, WENN sıch weltliıche
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a Urc dıe Berufung auf ıne höhere göttlıche aCcC legıtımıert. Irgendwann kommen dıe
Beherrschten auf dıe Idee, sıch auf diıeselben relıg1ıösen Grundlagen bezıehen, dıe Mächtigen
daran mMessecn und damıt krıtisiıeren. 1er hätte Ian sıch einıge systematısche Detaıilstudien
gewünscht, dıe aufschlüsseln, weilche Umfunktionıierungsmethoden (Eınbau, mbau, Anpassung
Fılıpınos verwendeten. Dıe Studıe berücksıchtigt neben der Konstellatıon Christentum-Indigene auch
Christentum-Chıinesen und Chrıstentum-Muslıme, eın dıfferenzıertes ıld erhalten Das
WeC beım Leser dıe Neugıer, Inwıeweılt dieselbe Kolonisierungsstrategie In unterschiedlichen
Kontexten unterschiedlich anschlägt. Je verschiedener nämlıch dıe Ergebnisse, esto mehr spricht
für WENDTS ese,; dass Kolonıisierung mehr VON der Aneıgnung Uurc dıe Kolonisıerten und
wenıger VON der Implantatıon UT dıe Kolonısatoren abhängt als bıslang AaNSCHNOMMECN. em
gäbe e1In dırekter Vergleıch Aufschluss darüber, verschiıedene Relıgionen unterschıiedlich
missıonsresistent Ssınd. Jedoch betreıbt Geschichte, nıcht Relıgi1onswiıssenschaft, seın
Materı1al bletet sıch noch vielerle1ı Fragestellungen Am Schluss deutet d ass das Ver-
knüpfen verschiıedener kultureller Stränge nıcht eın Resultat, sondern dıe Voraussetzung der
beschrıebenen orgänge seın könnte Dass nıcht NUur eın automatıscher eX, sondern iıne
Leıistung der Fılıpınos Wäl, dem kolonıialen TuC auf diese Weiıse egegnen. Das würde
edeuten, dass ZUulI Kultur der Phılıppinen gehört, dıe eigene mıt TrTemden Kulturen VEI-

schmelzen. dıes selber noch eınmal eın kolonıiales Produkt oder ıne bereıts präspanıiısche
Eıgenheıit der Phılıppinen ist, ist nıcht mehr entscheıdbar. Man hat das Geschehene als irreversıbel

akzeptieren, g1ıbt keine Geschichte 1Im KonjJunktıiv. WENDTS Verdienst ist C okumente aus
1er Jahrhunderten In eiıner Weise aufbereıtet aben, dıe ermöglıcht, phılıppinısche Identität
Jenseılts VO  — geglückter Katholısıerung und unglücklıcher Kolonisierung deuten Dieses Ergebnıis
ist iıne Provokatıon allen, dıe eıner eindeutigen Dependenztheorıe anhangen.

Dem Werk Sınd viele Leser uch außerhalb des wissenschaftlıchen Spektrums wünschen. Das
ist zugleıch iıne Empfehlung den utor, auch iıne Fassung für allgemeın kolonıialer Kultur
Interessierte erstellen

ugsburg Johann Ev Hafner

Die Anschriften der Miıtarbeiter und Miıtarbeıterinnen dieses Heftes

Dr Katharına Bos]i, Bohnesmühlgasse JE ürzburg;
Dr auloOo Fernändo Dıiel, Augustiner SIr 34, Maıinz;
Dr eier Downes, c/0 elez, J amayo (entre Cordero alazar),

ulıto/Ecuador

ZM ahrgang eft



EDITORIAL

Das vorlıegende eit nımmt In den ersten beıden Beıträgen NOoCAHMAaIls das ema der
VOTANSCHYANKCHNCNH Nummer auf: 500 Jahre Brasılıen. Sıe seizen sıch mıt dem für
Brasılıen typıschen Phänomen des andombles und der rage nach der Identıtät
auseinander. Der brasılı1anısche eologe SEerZL0 Ouelts Vasconcelos untersucht dıe
relıg1öse krfahrung Von Männern und Frauen In dem andomble, eıne der bedeutends-
ten und zugle1ic vielfältigen afro-brasıl1ianiıschen elıgion, dıe alt 1st WI1Ie das
lateinamerıkanısche Christentum selbst Der Preıs, den dıe knapp Mıllıonen aus
Afrıka verschleppten Sklaven, dıe wesentlıch ZUT wiıirtschaftlichen Entwıcklung Brası-
lıens beitrugen, zahlen hatten, War CNOTII), wurde doch Von ihnen »dıe absolute
Verleugnung ihrer kulturellen Welt« erwartet nen 16 nıchts anderes übrıg als sıch
des mythısch-symbolischen TSsSeNals des Christentums bedienen sıch ihre
»Lebenswelt« wleder aufzubauen, Wäas als »afro-brasılıanıscher Synkretismus« eKann!
wurde Von elıner anfänglıchen Strategie des Wiıderstandes entwickelte sıch der
andomDbie eINer »NOrmalen« relıg1ösen Erfahrung, dass Candomble-Menschen
sıch gleichzeıitig als Chrıisten betrachten und andomDble teilnehmen, ohne el
eınen Wıderspruch empfinden. Dahıiınter tecken allerdings weıtreichende Fragen, dıe
dıe eigene Identıität betreffen und dıe Vasconcelos 1n der Anerkennung UuUrc. den
»europälschen ater« sıeht »Bewusst oder UuNDEWUSS versuchen WIT, uUunNnseTrenN >mütterl1-
chen Ursprung:« verleugnen, dıie Nd10- oder Schwarzenmutter, die 1mM Moment der
Gründung uUuNseIeI Identität VO eißen vergewaltıgt wurde.«

Miıt dieser tiefenpsychologisch gedeuteten Spannung zwıschen >We1ß« und »Schwarz«,
1ın welcher afrobrasılı1anısche Identität steht, siıch Joachım Pıepke In seınem
Beıtrag » Der andomDie und die rage nach der Identität« kritisch auselınander. ach
ıhm kann dıe Renaissance VON Afrokulten nämlıch nıcht auf dıe Wiıederentdeckung der
»schwarzen Mutter« zurückgeführt werden, da indıvidualpsychologische Deutungs-
uster nıcht ohne welteres auf sozlale Gegebenheıten übertragen werden onnen und
selıner Ansıcht ach eın relıg1öser Dualısmus besteht »Denn der T1Kaner integriert
das relıg1öse System des Katholiızısmus voll und ganz 1n se1n eigenes Denkgebäude,
nämlıch In das des andomble, und deutet das relıg1öse Geschehen 1m christlıchen
1tus als paralleles Kulthandeln ın denselben relıg1ösen Parametern des archaıschen
Relıgionsverständn1sses.« Pıepke führt das Phänomen des andombles, der mıiıttlerweiıle
VOT allem der weı1ißen Bevölkerung starke Verbreıitung fand, VOT allem auf
relıg1onspsychologische und relig1ionssozlologische Tsachen zurück. In der persönl1ı-
chen Erfahrung heiılender göttlicher aCcC In ausweglosen Sıtuatlionen, WIeE S1€e In der
Großkirche des Katholizısmus nıcht egeben ist, Jeg nach Pıepke der entscheıdende
aktor der Renalssance afrobrasilianıscher elıgıon Dadurch., dass 6S ıhm elıngt, das
Heılwerden des Menschen in den Alltagsnöten ıchtbar werden lassen, gewınnt der
andomble edeutung und fordert damıt zugleich dıe Kırche heraus
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Der Beıtrag VOINl Theo Ahrens beschäftigt sıch mıt der Herausforderung, weiche dıe
Glo  1sıerung dıe 1SS10N der Kırche stellt Auf der eiınen Seıte hat dıe Kırche ZUT

weltweıten Globalısıerung beigetragen, auf der anderen hat S1e sıch dagegen gestellt,
wohel Ahrens dıe Meınung vertritt, dass das Evangelıum selbst ZUuT Globalisıierung ruft,
allerdings mıiıt eiınem Unterschie: Das Evangelıum ezieht sıch Ja auf e1INe einmalıge
Geschichte, zugleıch aber OTIeNDa: 6S eın »pattern« menschlıcher Ex1istenz VON un1-
versaler Reichweıite, und eın jedes Volk, das sıch auf diese Geschichte bezıeht, kann In
jedem Ere1gn1s dieses »pattern« entdecken. Für dıe Wiıederentdeckung der Sendung der
Kırche bedeutet dıes, dass S$1€e be]l all ihrem Iun VOT em dıe CNrıstliche Rede VON Gott

ewahren und diese 1n einer interkulturellen und interrel1g1ösen Perspektive
verantworte hat, wobel dies Ort« begınnen 11USS uch WC Kırche eın »des-
interessiertes Wohlwollen« und (Gjüte VOI em den Schwachen gegenüber zeigen und
nıcht auf dıe Gewinnung einer enrhe1ı cschielen hat, s1e wırd sıch be]l al] den ihr
anhaftenden Ambivalenzen iıhres Se1ns und uns nıcht dıe rage nach der Wahrheıiıt
erumdrücken können
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DER CANDOMBLE UND DIE ACH
DER BRASILIANISCHEN IDENTITAT

VON Ser210 Douets Vasconcelos

Das Ziel dieser Untersuchung ist der Versuch, dıe relıg1Ööse Erfahrung analysıeren,
dıe Von Männern und Frauen 1m andomblile (afro-brasılıanısche Relıgıon) emacht wIird.
DIies geschıieht als Herausforderung für und als Beıitrag VALEE brasıl1ıanıschen Gesellschaft In
ihrem Rıngen den au ihrer Identıität. Brasılıen 1st als das größte katholısche Land
der Welt bekannt.‘ Gleichzeıitig präsentiert sıch In den brasılı1ıanıschen tAadten eıne Vıelzahl
relıg1öser Gruppen mıt den unterschiedlichsten Angeboten auf dem relıg1ösen Markt.“ Man
IMNUSS sıch VON nfang vergegenwärtigen, dass das relıg1öse Phaänomen In Brasılıen
t1efst komplex 1st Aus diesem TUN! möchten WIT gleich nfang Z7WEe] Feststellungen
machen, die füur dıie bessere Eiınordnung des betrachtenden TODIems notwendıg SINd.
Zunächst möchten WIT die Begrenzthe1 der Erfahrung betonen, dıe WIT mıt jenem
Phäaänomen aben, welches für gewöhnlıch als »afrobrasılıanısche Religionen« bezeıchnet
WITd. DIieses Phänomen 1st in seinen Varıationen ausgesprochen reich und vielfältig, doch
WIT beschränken uns auf den andompDblie als der den afrıkanıschen Wurzeln nahelıegendsten
relıg1ösen Erfahrung, die der Ursprung er anderen Varlationen ist.} Die zweiıte NnOLWwenNn-

dige Feststellung bezıeht sıch auf den eDTrauCl des es »Sekten«, WEeNN In der aktuel-
len Diskussion ber das relıg1öse Phanomen des andomble gesprochen wird. Dıieses Wort

rag nıcht 190088 eıne abschätziıge Nebenbedeutung, sondern 6csS wırd gebraucht sıch auf

jene relıg1ösen Gruppen bezıehen, dıe VOI em HTG das beschleunıigte Phäano-
InNnenN der Urbanisierung In den lateinamerıkanıschen tädten entstanden S1nd. Der andom-
ble darf nıcht mıt dem uellen Phänomen der relıg1ösen Gruppen en VECI-

wechselt werden Er 1st eiıne Erfahrung, dıe eın eıgenes Profil hat und In iıhrer Einmaligkeıt
analysıert werden INUussS FEr hat keine Verbindung den relıg1ösen Gruppen In Bra-

sılıen: andomble ist 1n Lateinamerıika als Erfahrung alt, w1Ie das Christentum selber

Nach eıner Von der brasılı1ıanıschen Bischofskonferenz (CNBB) durchgeführten Studıen betrachten sıch gegenwärtig
ungefähr 85 % der brasılıanıschen Bevölkerun als Katholiken Dıe Zahl äl auf zwıischen 70 und 715%, WE dıe

Teilnahme liturgischen Akten berücksichtigt wird. Vgl Igreja Catolica Dıante do Pluralısmo Relig10S0 Brasıl

(1) Estudos da CNBB 62. SÄ0 aulo, 991,
Vgl SINALS dos T empos IgrejJas Seitas Brasıl, ('adernos do ISER Z Rıo de Janeıro, 989:; SINALS dos

€empos Tradıc Reli210Sas Brasıl, ('’adernos do SER B Rı0 de Janeıro, 989:; SINALS dos €empos
Diversidade Relig10sa Brasıl, Cadernos do SER 23 Rı0 de Janeıro, 1990; OLIM, FRANCISCO CARTAXO,
Pentecostais Brasıl, PetröpolIs, 1985

1€| anderem: TRI ENATO, Morte Branca do Feiticetro egZr0O, SAa0 aulo, 1991:; ARLOS

EUGENIO D} »A Rel1g1a0 dos Or1xas, Odus Inquices: Uma bibliografia TOCESSO«, In AS Senhoras do Passaro
da Noıte, S40 aulo, 1994, N
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2600 derz10 Douets Vasconcelos

Die Versklavung der Schwarzen

Europa rlebte 1mM und 15 Jahrhundert eine grundlegende Veränderung In se1iner
O7z1al- und Wırtschaftsgeschichte. Es hatte bereıits dıie Kreuzzüge durchlebt und dıe
Muselmanen dus$s seinem Terriıtoriıum vertrieben und durchlebte 1080001 eıne Erfahrung, dıe
se1n Bewusstseıin entscheıdend pragen sollte dıe roberung VON Ceuta 415 Aautete dıe
Invasıon des afrıkanıschen Kontinents Uurc Portugal e denn Portugal Interesse
daran, die Mauren vertreiben und selber dıe Handelsstraßen zwıschen Orılent und
Okzıdent beherrschen

Der NIan! Dom Henr1que, eKann! als Heıinrich der es  Ter, 1st 1n dieser Epoche dıe
entscheidende 1gur INn der portuglesischen Geschichte on mıiıt 2 ahren nahm der
Sohn Dom 030S der Niıederwerfung Ceutas teı1] und erlangte el Kenntnisse über
dıe Karawanen und den ande mıt Elfenbeın, Oold und Sklaven In Afrıka

Das Interesse ortugals richtete siıch nächst nıcht auf eiıne Kolonialısıerung Afrıkas,
sondern auf den und dıe Gründung VOoON strategisch günstigen Plätzen der
afrıkanıschen Küuste entlang nach Indıen dıe Versorgung der e1genen Karawanen
gewährleısten. 1498 gelang 6S Vasco da (GGJama Indıen erreichen, und Önıg Dom
anue VoNn Portugal erklärte sıch selber 28 August 499 »Herrn VOonNn (Gumlnea und
der Eroberungen, Herrn über die Seefahrt und den mıiıt Athiopien, Arabıen, Persien
und Indien«.“ Andererseıts auch Spanıen Interesse daran, se1In Herrschaftsgebiet
auszuweıten, Was INn der nkun: des OIlUuMDUS auf dem amerıkanıschen Kontinent
kulminierte. Die Entdeckung Amerıkas 497 Urc Chrıstopher OIUMDUS 1st der höchste
Ausdruck des Anstıegs des europäıschen Selbstbewusstseıins. Europa 1st nıcht äanger ein
Kontinent der Peripherıie der as1ıatıschen Welt, SONdern trıtt als »Zentrum« der Welt auf.
Diese atsache und hat deutliıche und markıerende KOonsequenzen für el
Kontinente. ach Dussel wırd »Die Erfahrung nıcht 11UT der Entdeckung, SsSondern gerade
der roberung wesentlıiıch se1ın für dıe Konstitution des modernen Eg0O, nıcht 11UT als
Subjektivıtät, sondern als Subjektivıtät des Zentrums OE Doch für dıe Ureinwohner des
amerıkanıschen Kontinents bedeutete diese atsache den egınn e1ines ethnıschen Genoz1ds,
der über dıe etzten 500 Jahre angedaue: hat

Wır wollen uns 1er 1UT mıt der Bedeutung beschäftigen, dıe diese atsache für dıe
Afrıkanerinnen und T1Kaner atte, die auf barbarısche Weise nach Brasılıen transportiert
wurden soOwl1e mıt den Konsequenzen für das Problem der brasıl1ıanıschen Identität.

Brasılıen wurde Z prı 1500 VONn dem Portugiesen TO Alvares Cabral sent-
deckt«. Portugal aber begann sich erst 1530, aufgrund VON Anzeıchen elines rückläufigen
Indiıenhandels und der ständıgen Bedrohungen der brasıl1anıschen Küste ure
französiısche und englısche andungen, für eine Kolonialısıerung interesslieren. Portugal

BERTAUX, PIERRE, TIka Von der Vorgeschichte 3iLs den Staaten der Gegenwarrt, Fıscher Weltgeschichte
Band 32.. ran Maın, 1961, 129

USSEL, ENRIQUE, Von der Erfindung Amerikas ZUr Entdeckung des Anderen ein Projekt der Transmoderne,
Düsseldorf, 1993, IM
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wählte für dieses Unternehmen das admınıstratiıve System erblicher Kapıtanıen und teılte
Brasılıen In IS er unterschıiedlicher TO auf, dıe parallel zue1ınander elegen Waren
Der Inhaber der Kapıtanie 1e dıe Judıkatiıve In den änden, War den Steuereinnahmen
beteiligt, das ecCc Indıos versklaven und Onnte rtschaften gründen. ETr onnte
dıe Kapıtanıie nıcht verkaufen, sondern S1e 1Ur seınen Nachkommen vererben.

Da dıe Anpflanzung VOon Zuckerrohr In Brasıliıen große Gewıinne abwerfen onnte,
schickte Dom J03A0 88| 549 den ersten Generalgouverneur, der dıie Kapıtanıen koordiniıeren
sollte, dorthin Gleichzeitig mıt der wirtschaftlıchen Entwicklung der Kapıtanıen wuchs dıe
Tendenz dıe Kapıtanıen zentralısıeren, wobe]l dıe Erbkapıtanıen angsam VON den
königliıchen Kapıtanıen verdrängt wurden

Zur eıt der »Entdeckung« Brasılıens beherrschte Portugal bereıts den weltweıten
Zuckerhandel Das Z/uckerrohr, das In Brasılıen angepflanzt wurde, kam Von Madeıra Es
wurde In Pernambuco, Bahıa, Sa0 aulo und Rıo de Janeıro angepflanzt, doch die
Produktion entwiıckelte sıch VOT em In den beıden erstgenannten Staaten. Ende des
Jahrhunderts gab 6S 66 Z/Zuckerrohrplantagen 1n Pernambuco, 36 In Bahıa und In SA0
aulo 550 Wal Brasılıen der weltgrößte Zuckerproduzent.®

Fuür dieses Unternehmen wurden anfangs indianısche Arbeıtskräfte verwandt, dıe jedoch
bald Zeichen VOoON chwache zeigten.‘ Dre1l TUN! en daher Ersatz der Indıos
HTE Schwarze Die Indıos und Indıas hatten nıcht die TEErfahrung der Mono-
kultur, sondern WAalenNn als Nomaden eiıne ıtıneräre Agrıkultur ewöOhnt und adaptıerten
sıch nıcht eıne sesshafte Arbeıitsweise: dıe rapıde Verbreıtung VON epıdemiıschen
Krankheıten, welche Urc. dıe Portugiesen eingeschleppt worden WAaICH; die Posıtion,
dıe dıe Jesuılten 1n der Kolonialzen dıe Sklavere1 der Eıngeborenen einnahmen (was
1ın Bezug auf die Versklavung der Schwarzen nıcht geschah). Der Rückgang der indıa-
nıschen Arbeıtskräfte be1l gleichzeıtigem, UrCc dıe Zuckerproduktion wachsendem
Reichtum hrte In der zweıten Hälfte des Jahrhunderts eiıner Masseneıinfuhr VON

Sklavınnen und Sklaven aus Afrıka Diıe 1n Afrıka gefangenen und auf den Zuckerrohr-
plantagen, In den Goldminen Ooder auf den Kaffeeplantagen versklavten Schwarzen WAaTenNn

unverzıchtbare Arbeıtskräfte für dıe portugiesischen Wırtschaftsunternehmen SOWIEe eın
wichtiger Faktor ın der sozlalen und wirtscha:  ichen Ausformung Brasiliens.®
on 4472 entführte der Portugiese Antao OoNncalves eın Paar T1Kaner nahe der uste

Afrıkas, 11UTI beweisen, dass 6 1mM »Land der Neger« SCWESCH Auf einer
anderen Expedition totete CI dre1 T1Kaner dıe sıch iıhm wıidersetzt hatten und nahm zehn
welıtere mit.” 1550 bestanden 10% der Bevölkerung VON Lissabon AQUus$s Sklavınnen und
Sklaven aus Afrika. '©

LEIN, HERBERT W Escraviddo Afrıcana Amerıica Latına Carıbe. Sao aulo, 1987:; MATTOSO, KÄTIA
QUEIRÖS, Ser Escravo Brasıl, Sa0 aulo, 98

ASTEL BRANCO, MANOEL J F, »Ö ugar do Indio CONdıcAO do naO«, In 47) 1987, 601-638

FREYRE, ILBERT! Casa-Grande Senzala, Rı0 de Janeıro, %1980:; JUNIOR, ( AIO PRADO, Formacdo do Brasıl

Contemporäneo, SA0 aulo, /’1981:; BASTIDE, OGER, Brasıl-Terras de Contrastes, S20 'aulo, Z
OPES, NEI, Bantos, Males Identidade egTa, Rı0 de Janeıro, 1988, e 5

1 () KI-ZERBO, JOSEPH, Die Geschichte Schwarz-Afrıkas, Tan. Maın, 1981, 219
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In Afrıka wurden dıe Schwarzen gefangen und mıt CNH1TIien den brasıl1anıschen aien
geschickt, S1e erkauft wurden. Es Jag 1mM Interesse der Herren möglıchst chwarze
verschledener und SOgar rıvalısıerender ethnıscher Gruppen vermıschen jeglıche
efahr VON Rebelliıonen vermeıden. 5ogar dıe Famılıen, dıe In Afrıka
gefangengenommen worden WAäarcCl, wurden, WC möglıch, geirennt erkauft

Es gab Zwel Ormen des Handels, eine »eXterne«, Was den dırekten mıt der
afrıkanıschen uste meınt, und einen »Internen«. Der Sklavenhandel und dıe Ortsver-
anderungen der Sklavınnen und Sklaven begleıten dıe wırtscha  ıche Entwiıcklung
Brasılıens In den ersten dre1 Jahrhunderten Dıe exakte Zahl der Sklavınnen und Sklaven
1st schwer benennen, denn CS fehlen ausreichende offızıelle aten Nachdem 13
Maı 88X dıe »Befreiung der klaven« erklaärt worden unterzeıiıchnete der damalıge
Finanzminister Rul Barbosa Dezember S90 eın ekret, wonach dıe gesamte
Dokumentatıon der Sklavereı »ZUu ren des V aterlandes« zerstOrt werden sollte Hınter
dieser lat stand In Wırklichkei dıe Befürchtung der eglerung, dass dıe Sklavenhalter
Schadensersatz für den Verlust ihres Besıtzes verlangen könnten Aus diesem rund
wurden mehrere Quellen über dıe Sklavereı In Brasılıen vernichtet. eute wırd allgemeın
die ermutung akzeptiert, dass dıe Zahl der verschleppten Sklavınnen und Sklaven
zwıschen 3 und Miıllıonen lag ast 40% des gesamten Sklavenhandels gng nach
Brasıliıen, 1mM Jahrhundert WalicCcn 6S 60% .}

Die ethnıschen ruppen

Verger unterteıilt den Sklavenhandel zwıschen 65() und 85() 1n vier Abschniıtte
Dıe Periode VoN Gumnea (zweıte des Jahrhunderts). Der Name (uinea

bezeichnete amals dıe Ostküste Afrıkas NOTAalıc des Äquators. In diıesem Gebiet agen
außer der als portuglesisches und spanısches Gulnea bezeichneten ander dıe heutigen
er Lıberı1a, Elfenbeinküste, Togo, hana, ahome, Nıgerl1a, und dıe Inseln VON Kap
verde, Sankt Ihomas und Princıipe;

Dıe Periode Von Angola und dem ON20 (17 Jahrhundert), welche das heutige
geographische Gebiet VON Zaıre, abun, Kamerun und der epublı Zentralafrık. umfasst;

Dıie Periode der Minenküste (dıe dıe ersten dre1 Viertel des 18 Jahrhunderts umfasst)
Der Name Mıne 1st eine Bezeıchnung, die sıch wahrscheimnlıich VON einem In
dieser Region gelegenen Fort herleıtet, welches In dieser Peri0de als Verschiffungshafen
für Sklavınnen und Sklaven nach Brasılıen dıente. Er umfasst dıe er der ersten
Periode, VOI em Niıgerl1a und Daome:

Vgl ERGMANN, MICHEL, Nasce Povo, Petröpolıs, 1977, 21-38; OCH-WESER, M.R Yoruba-Religion,
Bonn, 1976, 75-76; BASTIDE, OGER, Religl Afrıcanas Brasıl, Vol L, Sa0O 'aulo, 1971, 50-54 Künftig Z
Bastıde, Relig1ä0 BEOZZO, JOSE SCAR, » As Americas Negras Hıstörıa da lgreja Quest CS Metodolögicas«, In
EHILA (Hrsg.), Escraviddo egra Hıstoria da Igreja Amerıica Latına Carıbe, Petröpolis, 987, 34
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Dıie Periode des Golfs VoN Benıim, Daomes und Nigerias. Dıese Peri0de In dıe
etzten dre1 Jahrzehnte des 18 Jahrhunderts und damıt schon In die Illegalität. *“

Allgemeın unterscheı1det den Völkern dieser egenden Z7WEe]1 große lınguilst1-
sche Gruppen dıe Sudanesen und dıe Bantu Dıe Bantu wurden verstärkt In der Landwirt-
schaft eingesetzt, während dıe sudanesıischen Gruppen VOTI em als Haussklaven und
»gewinnbringende Neger« eingesetzt wurden, weshalb S1IEe Prozess der Urbanısierung
eınen größeren Anteıl hatten. *® Anfangs gelirennt, begegneten sıch diese verschıedenen
Gruppen 1mM angen Miıgrationsprozess nnerha Brasılıens immer wlieder aufs Neue, wobel
dıe Sklavın und der Sklave entsprechend den wiırtschaftlichen Interessen und dem Bedarf

Arbeitskräften eingesetzt und andere Orte transportiert wurden. uch der Prozess
der Urbanisierung und dıe schlichte Tatsache ihrer sozlalen tellung als ave irug dazu
bel, dass verschiedene TeGruppen zusammenlebten

Die Gruppen, dıe sıch 1mM auTte dieses Prozesses ure deutlıchsten hervorhoben
dıe Oru Die islamısıerten Gruppen, dıe sıch anfangs ure ıhre ntellektuelleund

polıtısche Führung hervorgetan hatten und dıe Fuührer der wichtigstenWıderstandsbewegun-
SCH der Schwarzen In Brasılıen SCWESCH wurden urec dıe Repression lıquıidiert.
Den dUusSs mehreren Gruppen bestehenden antu gelang CS nıcht sıch uredurchzusetzen.

dass S$1€e Ende des 18 und In der ersten Hälfte des Jahrhunderts dıe kulturelle
Vorherrschaft der Oru akzeptierten.

WE Gruppen en In diesem Prozess besonders auf: dıe Nago und dıe Gege ‚We
Die Spuren der Gege finden sıch eute In strukturierter Form 1Ur noch In S50 Uu17z do
Maranhäo Diıe Nago, dıe In der etzten Periode der Sklavere1l ach Brasılıen verschleppt
wurden, wurden weder auf den Z/uckerrohrplantagen noch 1m Bergbau eingesetzt, sıch
schon Zeichen des Verftfalls zeiıgten, sondern kamen als Haussklaven in dıie städtischen
und vorstädtischen Gebiete des brasıl1anıschen Nordostens, VOTI em nach alvador und
Recıfe Sıe hatten mehr Freiheit, sıch bewegen und Gruppen bılden, und praktızıer-
ten ihre elıgıon auf geordnetere Weıse. In den Negerhütten der Zuckerrohrplantagen und
In den Bergwerken dıe Kontrolle über die Sklaven größer, dass eine etwaige
Systematıisierung iıhres relıg1ösen ens schwier1ger WaTr Hiıeraus erklärt sıch der
markante Eınfluss der Oru In der mystischen und sazerdotalen truktur des andomble

Der Candomble

Die Bezeıchnung oruba, dıe ursprünglıch eiıne kleine, In der mgebung VoNn Oyo, der
ten Hauptstadt Nıgerı1as, beheimatete ethnısche ruppe meınte, wurde einem
kollektiven Begrıff, den dıe Franzosen auf mehrere nıgerianısche Stämme wandten
Ebenso bezeichnet der Ausdruck Nago die Sprache, dıe VOIl allen In Daome ebenden

12 ERGER, PIERRE, IUXO e]LUXO, S20 'aulo, 1987, S E  -
13 CARNEIRO, DISON, '"andombles da Aanıa, Rı0 de Janeıro ne Datum), 5 / Künftig Z1 Carnelro,

Candombles]
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OTu gesprochen wurde. Diıe französısche Kolonialverwaltun nannte dıe Sprache der
enschen VOIN Daome »Gege« und übertrug diese Bezeichnung auf die Stämme, dıe
während der Stammeskämpfe aQus dem Zentrum Daomes amen äahrend der 1ege, dıe
dıe Menschen VoNn Daome 1mM 18 Jahrhundert mıt ihren Nachbarn en, wurden mehrere

nıgerianısche Gruppen gefangengenommen, dıie späater als Sklaven nach Brasıliıen verschickt
wurden dıe Egba, Egbado, Igecha, Sabe, jebu und VOT allem dıe Ketu, efangene der
Daomenianer VON Abomey, ıldeten das größte Kontingent Sklaven, das VO aien
‚Juda Vuıdah) AU$Ss nach Bahıa verschifft wurde Sıe wurden dadurch in der Organısatıon
des andombDbie dıe mıt dem rößten kulturellen Einfluss.!* Diese Tradıtionen SINnd
In den vIier wichtigsten Terreiros des CandombIle In Bahıa noch eute Jebendig: 1m Axe
Opo Afon]Ja, In laqueto, Engenho und Cantoıis.

Der andomble, In se1ıner heute präsenten mythıschen und sazerdotalen Form, 1st relatıv
atums rst nach der »Befreiung« der Sklaven wurde dıe Organısatıon des

andomble möglıch, hauptsächlıch der Möglichkeıten, dıe der Prozess der

Urbanisierung In Brasıliıen mıiıt sıch brachte Dıe Schwarzen, dıe auf den großen Latıfun-
dıen lebten, nıcht dıe leiche Freıheıt, ıhre kulturellen rfahrungen strukturie-
Ien und ıhre relıg1ösen rfahrungen auszudrücken, WI1Ie 6C dıe städtiıschen Schwarzen
konnten Der andomble 1st deshalb bıs heute eın ypısch städtisches Phanomen

DiIe chwarzen, dıe In Afrıka gefangengenommen und ach Brasılıen transportiert
wurden, wurden ‚WU: sıch dem Christentum anzuschlıeßen Sıe wurden SCANON In den

Verschiffungshäfen 1n Afrıka oder kurz ach der nkun In Brasılıen etauft. Das

Chrıistentum, oder Desser der Katholızısmus, Warlr dıe offizıelle elıgıon und CS gab keine
andere Möglichkeıt als »den christlıchen Glauben anzunehmen«. Die katholısche Kırche
War die SaNzZC eıt ber präsent, und bıs auf wenıge Ausnahmen S1€ mıt der

Versklavung der chwarzen nachsıichtig. Sıe nahm den Schwarzen gegenüber nıcht dıe

leiıche Haltung eın Ww1e 1mM Falle der Indıos
Von den gefangenen Schwarzen dıe erren und dıe Kırche dıe ahbsolute

Verleugnun: ihrer kulturellen Welt Diıe OT: der Kırche 1n der Kolonialzeıt galt der

Sakramentalısierung, dıe VON eiıner schwachen Katechese begleıtet wurde, welche auf eiıner
mıt dem SIALUS qUO der erren übereinstimmenden Theologıe ründete. Fur die »Rettung
ıhrer Seelen« wurde den Schwarzen 11UT dıe Möglıichkeıit gelassen, den Stand der Sklaverel,
welchem sS1e unterworfen WAarcel), DaSS1V anzunehmen. Um ihre Werte und den Sınn ıhres

in der sOzlalen Realıtät, der S1e verurteılt wlıederaufzubauen,
hatten die cChwarzen keıne andere öglıchkeıt, als sıch des mythisch-symbolıschen
Arsenals des Christentums bedienen.

14 »ES VOT allem dıe Ketu, die dıe Kultur der loruba ach 1a verpflanzten, s1e hre Institutionen
wiederaufbauten und siıch der mgebung anpassten. DiIies eschah mıt großer JIreue den charakteristisch-
sten erten ihrer ursprünglichen Kultur, AaSsSs S1IE och heute das dynamısche ‚Ollwer. der afro-brasılianıschen Werte

bılden.« Vgl SANTOS, OANA LBEIN Os Nag0 Morte, Petröpolis, 1976, 28 Künftig 71 Santos, (JIs Nagö
15 »Die ründung des Candomble Engenho in ahlıa, wahrscheinlich 1830, bezeichnet den Beginn eıner

ase In der Existenz des organısierten Kultes afrıkanıschen Ursprungs.« Vgl ARNEIR! Candombles,
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Sıe übernahmen dıe Mythen und Symbole des Chrıistentums, aber nıcht se1ine TheologıeAr e a E E da MM a S ı s d — miıt ıhren metaphysıschen Vorstellungen. Anfangs nutzten S1e dıe Prozessionen, dıe
eılıgen, die lıturgischen Rıten, weıter ıhren (jott und ihre or  ren felern. Diese
Tatsache ist als der »afro-brasılı1anısche Synkretismus« eKann! Wenn s1e den Festen
und lıturgischen Feierlichkeiten In den katholıschen Kırchen teılnahmen, und

s1e ın ıhren eigenen Sprachen für ıhren Gott, Wäas den eißen WIeE profaner esang
und Jlanz erschıien, der toleriert werden UuSSsStie

Tatsächlic enthält diese Erfahrung, die VOIl vielen als Synkretismus bezeıiıchnet wiırd,
Z7WEe]1 wichtige Aspekte Der ezjieht sıch auf dıe Afrıkanerinnen und Tıkaner, die,
dUus»s Afrıka entführt, auf ihrer Haut und ıhrem Fleisch dıe STaUSamnlc Erfahrung der
Sklavereı fühlten und die elıgıon der e1ıßen als absolute Wahrheıit akzeptieren mussten,
der anzuhängen s1e verpflichtet Fuür S1e bedeutete dıe nnahme des Christentums
die Verleugnun dessen Was zutliefst In ihren Seelen lag Die Erfahrung des Synkretismus
bedeutete für s1e eine Strategıe des Wiıderstandes, WAas verständlıch 1st und ewunderung
verdient.

och 1mM auTfe der eıt SCWaNN eın zweiıter spe Wichtigkeıt 1ın diıesem Prozess,
eıne unbewusste Anpassung und Neubewertung der afrıkanıschen kulturellen Werte in der
brasılı1ıanıschen Gesellschaft, dass WIT be1l dieser Erfahrung nıcht mehr VON einer
Strategie der Schwarzen sprechen onnen einen atz In der brasıl1anıschen Gesellschaft

erobern. ESs ist normal In den andombles enschen begegnen, die sıch selbst
als Christen betrachten und gleichzeıtig aktıv andomble teilnehmen, ohne darın eiınen
Wiıderspruch oder irgendeıine VoNn Strategıe dıe Herrschaft der eıßen sehen
Aus der jeie ihrer relıgı1ösen Erfahrung heraus empfinden s1e sıch als Teılılnehmer beıder
rfahrungen, dıe ıhnen als komplementär und 1n keiner Weise als widersprüchlic:
erscheıinen.

Es 1st uns immer bewusst, ass WIT 1n dieser Arbeıt aufgrund der uns (Girenzen
unmöglıc: dıe Vıelfalt dieser relıg1ösen Erfahrung 1n ihrer ganzch omplexıtät und ihrem
Reichtum aufzeigen onnen Und selbst WE uns eıt und aum ZUT erfügung
stünden, ware 6S unmoglıch, dıie Totalıtät jener komplexen und dynamıschen Erfahrung
erfassen, dıe dıie afro-brasıli1anısche elıgıon ist Wır werden uns auf vier Punkte
beschränken, dıie uns helfen sollen, eiınen 1INDIIC 1ın den Reichtum dieses anomens
ekommen Struktur und Funktionieren, Gottesbild und Orixas, der persönliche Aarakter
der Gottheit und dıe ahrung der Besessenheıt.

16 Noch heute g1ibt in alvador da 1a und Recife bestimmte lıturgische Feste des christlıchen enders, bel
denen sıch afro-brasıli1anısche Gruppen ach der offnzıellen Feler der Kırchentür reffen weliterzufelern, z.B das
Fest des Senhor do Bom Fım In alvador und das Fest Unserer ] ı1eben Tau VO rmel In Recıfe
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Das Terreiıro: Struktur und Funktionieren

DIe ehrnhne1l der Terreiros des andomDbile eiIlInden sıch nahe der Periıpherıe der großen
brasıl1anıschen Städte Um ihre Bedeutung verstehen ist c wichtig, sıch dıe tellung
der Schwarzen 1n der brasılı1ıanıschen Gesellschaft vergegenwärtigen. SeIit der KOolo-
nlalzeıt rfuhren dıe Schwarzen, 1mM Gegensatz den uropäern, STITrUukf{ureile Ablehnung
ıhrer elıg10n, ihrer Famıilıenstruktur, iıhrer polıtıschen Organısatıonsformen, kurz ihrer
gesamten kulturellen Welt Dıe einz1ge In der »NeuUeCcN Welt« zugänglıche Möglıchkeıit WaTr

dıe kulturelle Welt des eıßen, Europäers, Patrıarchen und Christen. Für dıe Schwarzen
anderte sıch 1m auflfe der brasıl1anıschen Geschichte beinahe kaum dıe Sklavereı
In der Kolonialzeıt, schlechtbezahlte Lohnarbeiıt 1m kapıtalıstiıschen System oder
Arbeıitslosigkeıt und e1in en der Periıpherie der brasıl1anıschen Großstädte, sS1e In
den Favelas wohnen und dazu verdammt SInd, ungerechten und unmenschlıchen
Bedingungen en Diıe einz1ıge Möglıchkeıt, in der Gesellschaft aufzuste1gen 1st C5S, dıe
kulturelle Welt der e1ißen übernehmen und gleichzeıltig verleugnen, dass S1e
cChwarze S1Ind. Wıe das Sprichwort Sagl wenn ein eger mık einer weıßen eele
1St« kann eın Farbıiger einen atz In der brasıl1anıschen Gesellscha erobern.

Brasılıen wurde ıimmer als »Tadıkale Demokratie« dargestellt, ‘‘ Was In Wiırklıchke1i ke1-
NCSWCES den Tatsachen entspricht. Angesichts dieser der arbıgen In der Gesellschaft
präsentiert sıch das Terreıro des andomDbie als eın symbolıscher iıhrer urde, dem
die Schwarzen und nıcht NUT s1e, denn alle S1Ind wıillkommen ıhre verlorene ur
wlederfinden, Männer und Frauen, dıe 1ın der Gesellschaft systematısche Ablehnung
erfahren, geme1insam dıe Bestätigung ihrer Identität felern.

Zum rößten Teıl handelt 6S sıch einfache Lokalıtäten, die 1mM Labyrınth der uütten
der Favelas nahe der Peripherıe versteckt S1INd. Der Name Terreıiro Sstammt VOoN den
althergebrachten Wohnbedingungen, dıe heute fast 11UT och dıe alteıngesessenen Terreıiros
genießen onnen DiIe ersten Terreıiros wurden In abgelegenen Vierteln Tan!ı
errichtet und konnten och e1ın relatıv großes TUNASIUC für dıe Verteilung dere’ des
öffentlıchen ultplatzes und des Wohnortes des Priesters oder der Priesterin und ein1ıger
Mitglıeder des Terre1ıro, dıe alle auf dem gleichen Grundstüuck wohnten, tellen FEın atz,
auf dem sıch das Natürlıche und das Übernatürliche In einer einzıgen archıitektonıschen
Totalıtät vermischten. Heutzutage 1st diese öglıchkeıt, angesichts der asanten städtischen
Entwiıcklung 1ın Brasılıen, für dıe ehrner der Terreiros nıcht mehr egeben.
es Terreıiro des andompDbie wird VON einer äe-de-Santo (Ialorixa) oder einem Pa1l-

de-Santo (Babalorixd) geleıtet, die/der spiırıtuelle aC über dıe spiırıtuelle Anleıtung iıhrer
Söhne und Töchter und über dıe lıturgischen kte hat In der ege handelt 65 sıch
Menschen mıiıt einem großen MUnAdlıc. überlıeferten Wiıssen über dıe Mythen, dıe Rıten,
die Kraft VON Kräutern und Nlıches Nntier den Söhnen und JoOochtern eINes Terreıros
exıistiert eine omplexe Hıerarchie, welche der Verantwortung entspricht, dıe der/dıe

W Vgl Die klassısche sozlologische Studıie Von ILBER' FREIRE Casa-Grande Senzala JI rotz der lefe und des
Reichtums seiner Forschung versucht der Autor, diese ese bewelsen.
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Einzelne für das Funktionieren der emeıinschaft rag en den lıturgischen ufgaben
hat jeder seinen persönlıchen Orixa, dem einem bestimmten Wochentag se1ın besonderer
ult gew1ldmet 1st SOWIEe eine SaNzZe el kleiner Rıtuale 1mM aulfe des ahres och
obwohl dıe Andacht für den Orıxa elne persönlıche Angelegenheıit Ist, partızıpıert dıe SaNzZc
Gemeiıinde der Energıe Axe) dıe ß seınem Sohn oder selner JTochter und der
Gemeinschaft, der I: oder S1e gehö zukommen lässt

Normalerweıise sınd dıe Terreiros einfache Wohnorte, dıe sıch auf einen Itar ausseT-
halb des Eıngangs des Terreiros beschränken, der der Gottheit Exu ew1ıdmet Ist, dem
Otfen zwıschen den Orıxas und ihren Söhnen und J1öchtern uch Eıngang einıger
Dörfer und Jempel In Afrıka finden sıch dieser Gottheiıt gew1ıdmete are Es g1bt eınen
großen Saal, 1n dem en für die Menschen reserviert ist, dıe der lıturgischen Feıer
teilnehmen, eın für dıe dre1ı eılıgen Irommeln und INn ein1gen Terreiros noch eın
besonders reich gesC  ückter Sıtz für dıe Babalorixa Oder den alorıxa. In der Miıtte des
Saales S1nd ScChon be]l der Eınweihung des JTempels pfer dargebracht und heilıge jjek-

nıedergelegt worden Um dıesen mystischen herum tanzen dıe ne und Töchter
der eılıgen kreisförmıg Klang der 1 rommeln Dıies 1st der mystische dem
sıch für einıge Augenblıcke dıe Erde Offnet und sıch das Heılıge In seinem Gilanz OITIeN-

An eiıner Seıte des Saales b CS ZWEe] weltere Zimmer: In eINEes VON ihnen wırd der
Teilnehmer gC WENN D: 1n Tance gefallen ist, dort die lıturgıschen Gewänder
anzuzıehen und dıe mystischen Objekte se1nes Orıxas Trhalten ET kehrt dann In den
Saal Zurück, ıhn dıe Gemeinde mıt Spannung erwartet Dort wırd ecI mıt len NOotwen-
1gen Zeremonien empfangen. Das andere Zıimmer, das pel, 1st das wichtigste des Can-
domble Dort werden die eılıgen Gegenstände der Orıiıxas ufbewahrt SOWIEe dıe Steine auf
denen dıe pfer dargebrac werden. uberdem hat dort jeder Sohn und Jede Tochter des
eılıgen, nachdem S1e ihren borı emacht hat, ihren ltar VOT ıhrem Orıxa. Es handelt
sıch hıerbel den heilıgsten 1mM Terreıiro des andomble, der 1U mıt Erlaubnıs des
Priesters Oder der Priesterin etreten werden darf. Dort werden auch dıe eılıgen Rıtuale
der Inıtialısıerung, der Reinigung und der Anbetung der Gottheıiten durchgeführt. Um In
dıesen mystischen aum eintreten können, mMussen eıne SallZC Reihe rıtueller us
beachtet werden.

Doch dıe physıschen Grenzen onnen dıie Weıte des Mystischen und Symbolıischen nıcht
einengen. Der Terreıiro ist eiıne symbolısche Miınılatur Afrıkas 1mM erzen Brasıliıens. Er
repräsentiert dieel der Welt Der Welt, dıe VO Eroberer verneınt wurde, dıe aber
1mM Terreıro VON den pfern IEeCUu ınterpretiert und bestätigt wurde.

Das Bıld es und der Orixas

Wır können uNns dieser Stelle nıcht auf dıe Detaıils der verschıedenen Mythen
einlassen, dıe dıe symbolısche Archıiıtektur des andomDbDblie bılden Nach den VON Nına
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Rodrigues’® und Artur Ramos  19 durchgeführten Arbeıten präsentiert sıch dıe Forschungs-
arbeıt VON sSom Carneiro“ als dıe este auf diesem Gebiet Auch dıe Arbeit VON oger
Bastıde Tallt, dıe Darstellung der Fakten ange qualıtativ nıcht hınter den anderen
zurück. Trst se1it den Forschungen VoNn Pıerre Verger“ und Juana Elbeın dos Santos““ ass
sıch ezüglıc) dieses Aspekts eine qualıtative Entwiıcklung feststellen Wır folgen der
Arbeiıt VOIl dos antos

Für diıe Nago exıistiert der OSMOS auf Z7WEe1 Ebenen der alye, der das physısche
Universum und dıe ex1istierenden Lebewesen umfasst und der OFrUm, der dem Jenseıts,
dem übernatürlichen aum entspricht. ESs handelt sıch beım OTU immens großes
und weıtes, dessen nıcht festgestellt werden kann und In dem alle übernatürliıchen
esen, alle Indıvıduen, anzen und TIiere ihren spırıtuellen Doppelgänger en Br darf
nıcht mıt dem 1mme der christlıchen Mythologıe verwechselt werden Aus den Mythen
geht ervor, dass 65 ursprünglıch keine Irennung zwıschen den beıden Dımensionen der
Exıstenz gab Alye und Orum WaTenNn eıle der gleichen Ganzheıt, In der siıch dıe esen
ohne Schwierigkeıiten bewegen konnten Diıe definıtıve Irennung zwıschen den beıden
wurde UrC. dıe Übertretung eines Verbots hervorgerufen, und entstand der Sanmöo, der
atmosphärıische ımmel, der dıe Trennungslintie markıert. Wel mythısche Erzählungen
1tans) berichten Von diıesem Geschehen In eliner VoN ıhnen eru. eın menschlıches
esen unrechtmäß1ıgerweılse den Orum mıt schmutzıgen en und provozlert dadurch
den Zorn Olorums, des OCANsSten Wesens DiıIe andere TZ:  ung pricht VON einem
Burschen, der ohne nnezuhalten die TeENZE zwıschen Orum und alye überschreıtet. Jenseıts
des materıellen Horızonts wıird CI VON Oxald zurückgerufen, der, ıhn aufzuhalten,
seinen rıtuellen Hırtenstab, den ODPAXOrO nach ıhm wirft Dıeser bohrt sıch In den aıye und

ıhn auf alle Zeıten VO Orum. Das Symbol des Unıyersums ist be1 den Nago eın AQus

Z7WEe1 Hälften bestehender KopTf, wobel dıe untere den alye repräsentiert und dıe
obere den OFrum.

Andere Mythen (Itan) beschreiben dıe der materiellen Welt Am nfang Wäal

nıchts als Luft Olorum ist eine unendlıche asse aus Luft Als s1e sıch bewegte und
atmete, verwandelte sıch e1ın Teıl der Luft In W asser und Orixald WaTlT entstanden. Diıe Luft
und das W asser bewegten sıch geme1nsam. Aus dieser CWEZU gng der CAh1iamm hervor
und aus diesem chlamm eın kleiner Berg, dıe mıt Form edachte aterle. Fın
rötlıcher und schlammı1ger Felsen Olorum bewunderte diese FOrm, 1€6S8s S1e und gab
ıhr Leben Dies die mıt indıvıdueller Ex1istenz ausgestaltiele Form, der TOLO-

ExXu, das Symbol des ersten erzeugtien Elements.“ ährend Xala mıiıt W asser und Luft
In Verbindung gebrac wiırd, wırd Oduduwa €  0dua mıt W asser und Erde assozıilert.

18 RODRIGUES, NINA, ()s Afrıcanos Brasıl, Sa0 'aulo,
19 RAMOS, RTU egrO Brasıleiro, Recife,
AU ARNEIR! Candombles, 7798

272
ERGER, PIERRE, Orixds Deuses Yorubads Africa Novo Undo, alvador, 981
SANTOS, s Nagö

273 EXUu wurde VON den christliche Missıonaren als dıe 1gur des BoOosen interpretiert, der Teufel der christlıche
1SS10N. Eıne Vorstellung, dıe In keiner Weise mıt der Bılderwelt der Nago übereinstimmt.
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Es handelt sıch das weıbliche und das männlıche Prinzıp, dıe dıe chöpfung er
Lebewesen einleiten.

Es handelt sıch nıcht eihe polytheıistische elıg10n, denn ein eINZIgES höchstes Wesen
1st Chöpfer VOoON allem, Was exIistlert. Dieses Wesen kann Jedoch nıcht INn einem eigenen
Rıtus symbolisıert und angebetet werden Dıe Oriıxas sınd geschaffen worden sıch
die ırdıschen Wesen kümmern und dıe verlorene TUC zwıschen Orum und aıye

Es handelt sıch be1 ihnen stille Massen, dıe sıch angsam bewegen Sıe siınd
1mM Gleichgewicht und werden mıt der Herrschaft der Welt und der Gerechtigkeıt In
Verbindung gebracht. SO SInd S1e In den Elementen der Natur, INn der Euit, 1m W asser, 1mM
Feuer, In den Steinen, den etallen, den anzen eic enthalten

Der persönliche Charakter der Gottheit
und dıe Erfahrung der Besessenheit

In Nıgerı1a und Daome der Or1ıxa mıt der Familıengruppe verbunden, 1 % galt als
Vorfahr der Im Umkreıs der Heılıgtümer gab 6S Bruderschaften, in enen dıe
Tre und die Inıtiationsrıiten gemeıinschaftlıch durchgeführt wurden IDa In Brasılıen 1m
System der Sklavenhaltung dıe Aufrechterhaltung der afrıkanıschen Famıiılienstruktur
unmöglıc verwandelte sich der Or1xa dort in eıne personengebundene Wırklıchkeıit,

jedes Indıyıduum hat seinen eigenen Orıxa, der sıch VON enen der Blutsverwandten
unterscheiden kann  24 Dieser Or1xa ist für immer mıiıt dem eigenen CNICKS verbunden;
das Indiıviduum kann sıch nıcht aussuchen. Dieses CNICKS aber wırd er  ar Urc
EXu oder 1m rake Ifa, welches mıt VO 16 kleinen uscheln durchgeführt wird,
dıe diesem WeC geweıht S1INd. Der Babalorixad oder die TIaloriıxa SC  1e S1e In den
muschelförmıg gehaltenenen eın Er/Siıe betet, und nach dem Öffnen der ände ass
sıch dUus$s der Lage der uschelin zue1nander »die Nachricht lesen«, dıe dıe Or1xäas den
Gläubigen übermiuitteln.

Charakterıistika der alten afrıkanıschen Famıilienstruktur finden sıch be1l der Famulıe der
eiligen des Terreıiro wlieder. Was 1n Afrıka über dıe Dörfer und Städte mıiıt ihren
Gottheıten, ıhren Rıten und Mythen verteilt Ist, findet siıch 1n Brasilien 1mM Terreiro des
andomble vereınt. Diıe Erfahrung der Famılıe wIrd HÜTec dıe Erfahrung Tochter oder
Sohn-des-Heıilıgen eines Priesters oder eiıner Priesterin se1n, die dıe geistliche ng
des Terreıros ausüben und für dıe geistliche Entwiıcklung der Teilnehmer verantwortliıch
SInd, wliederhergestellt.

Dıe persönlıche Bezıiehung Or1xa gestaltet sich UrCc dıe priıesterliıchen Unter-
weısungen, dass die Rıten durchgeführt werden, dıe für dıe Herstellung einer harmo-
nıschen Beziehung nötıg S1INd. Die Beziehung zwıschen der priesterlıchen rung des

24 er des »Orıxa des Kopfes«, des wichtigsten Orıxa, g1bt dıe zusätzlıchen: ÖOr1xas, dıe eım Schutz des
Individuums helfen Vgl CACCIATORE, ()LGA GUDOLLE, »Juntö«, In Dicionarios de Cultos Afro-Drasıleiros, Rıo0 de
Janeiro, 1977, 160
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CandombIle und dem Gläubigen 1st WwWI1Ie eiıne Eltern-Kind-Beziehung. Der Priester 1st dem
Gläubigen Multter Oder Vater, denn S1€e oder CT leıtet dıe lıturgıschen Akte, dıe zwıschen
dem Gläubigen und seinem Or1xa nöt1ıg S1Nnd. Nach Durchführung der notwendıgen
Inıtiationsrıten 1st dıe Person für alle wigkeıt einen Or1ıxa-Archetypen gebunden.

In diesem Akt 1st außer einem komplexen rıtuellen System eın SaNZCI inıti1atorıischer
Prozess enthalten, In dem der äubige auf symbolısche Weiıse TICU eboren wIird. Er
durchläuft eiıne Jange hrzeıt, In der CI VON lernt sıch bewegen, kommuni-
zieren, kurz se1ine Identität aufzubauen. Andererseıts betrachten sıch dıe Teılnehmer
einem Terreıro als Schwestern Oder Brüder-des-Heılıgen, weıl s1e 1eselbe Mäe oder
denselben a1l-de Santo en und geme1insam dıe Rıten der Vorbereitung auf den Orl
begangen aben oder oft den gleichen Orıxa als Begleıter ıhres Schicksals aben
c das Orakel oder dıe TANCEe während eiINer Candomblefeıier ass sıch erfahren,
welchem Oriıxa Jjeman »gehört«. Der Kontakt zwıschen dem Gläubigen und der Gottheıit

vollzıeht sıch auf besondere in der mystischen Tance während der lıturgıschen Felern.
ZUum Klang der dre1 eılıgen Irommeln (rum, rUumDpL, [€) werden heilıge Liıeder ren

jJeder einzelnen der Gottheıiten angestimmt“” und entsprechend eıner relatıv festen

Reihenfolge fallen die anwesenden ne und Töchter Klang der ıhrem Orıxa
gew1ıdmeten Lieder 1n Tance DiIies 1st dann der inmıtten der TuUpp HC seinen Sohn
oder seine Tochter anwesende Orıxa, dessen Präasenz UTC esten während des anzes
und Symbole, die 1mM auTe der Tance herbeigebracht werden, ausgedrückt wIrd. Das
mythısche Drama wıird angesichts der ganzch IICUu durchlebt Dies ist der

Kulminationspunkt der lıturgischen Feıler, INn dem dıe ursprünglıche Eıinheıt wıiederher-
gestellt wird, und dıe Irennung zwıschen Orum und alye aufhört exIistleren. Das
Göttliıche lässt siıch auf das mystische ple. miıt dem Menschlıchen eın und dıe Identität
WIrd wledergefunden.

Ist INnNe Versöhnung zwıschen » Vater und Multter« möglich?
Auf der UC. ach der Identität270  Sergio S. Douets Vasconcelos  Candombl& und dem Gläubigen ist wie eine Eltern-Kind-Beziehung. Der Priester ist dem  Gläubigen Mutter oder Vater, denn sie oder er leitet die liturgischen Akte, die zwischen  dem Gläubigen und seinem Orixä nötig sind. Nach Durchführung der notwendigen  Initiationsriten ist die Person für alle Ewigkeit an einen Orixä-Archetypen gebunden.  In diesem Akt ist außer einem komplexen rituellen System ein ganzer initiatorischer  Prozess enthalten, in dem der Gläubige auf symbolische Weise neu geboren wird. Er  durchläuft eine lange Lehrzeit, in der er von neuem lernt sich zu bewegen, zu kommuni-  zieren, kurz seine Identität aufzubauen. Andererseits betrachten sich die Teilnehmer an  einem Terreiro als Schwestern oder Brüder-des-Heiligen, weil sie dieselbe Mäe oder  denselben Pai-de Santo haben und gemeinsam die Riten der Vorbereitung auf den Bori  begangen haben oder oft den gleichen Orixa als Begleiter ihres Schicksals haben.  Durch das Orakel oder die Trance während einer Candomblefeier lässt sich erfahren,  zu welchem Orixa jemand »gehört«. Der Kontakt zwischen dem Gläubigen und der Gottheit  vollzieht sich auf besondere Art in der mystischen Trance während der liturgischen Feiern.  Zum Klang der drei heiligen Trommeln (rum, rumpi, l€) werden heilige Lieder zu Ehren  jeder einzelnen der Gottheiten angestimmt” und entsprechend einer relativ festen  Reihenfolge fallen die anwesenden Söhne und Töchter zum Klang der ihrem Orixa  gewidmeten Lieder in Trance. Dies ist dann der inmitten der Gruppe durch seinen Sohn  oder seine Tochter anwesende Orixa, dessen Präsenz durch Gesten während des Tanzes  und Symbole, die im Laufe der Trance herbeigebracht werden, ausgedrückt wird. Das  mythische Drama wird angesichts der ganzen Gruppe neu durchlebt. Dies ist der  Kulminationspunkt der liturgischen Feier, in dem die ursprüngliche Einheit wiederher-  gestellt wird, und die Trennung zwischen örum und aiye aufhört zu existieren. Das  Göttliche lässt sich auf das mystische Spiel mit dem Menschlichen ein und die Identität  wird wiedergefunden.  Ist eine Versöhnung zwischen »Vater und Mutter« möglich?  Auf der Suche nach der Identität ...  Es ist keine einfache Äufgabe, die Gründe der Situation der Schwarzen in der  brasilianischen Gesellschaft ausfindig zu machen und die Konsequenzen, die das für  unseren kollektiven Identitätskonflikt hat, darzustellen. Wir haben zuvor den Platz des  Schwarzen in der brasilianischen Kolonialgeschichte und seinen Standort in der Gesell-  schaft beschrieben. Die Kolonialisierung Brasiliens bei der Ankunft der Europäer, der  Genozid an mehreren indigenen Völkern, der gewaltsame Transport vieler afrikanischer  Völker und ethnischer Gruppen nach Brasilien und ihre Ausbeutung als versklavte  Arbeitskräfte mit der später folgenden Einreise von europäischen und asiatischen  Aufgrund von Umständen, die hier nicht weiter dargelegt werden können, blieben von den vielen Traditions-  strängen, die die Sklavinnen und Sklaven mit sich nach Brasilien brachten, nur 12 bis 15 erhalten, die in den Terreiros  des Candombl€ angetroffen werden können.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 4Es ist keiıne einfache Äufgabe, dıie runde der Sıtuation der Schwarzen 1n der

brasılı1anıschen Gesellschaft ausfindig machen und die Konsequenzen, die das für
uUuNSsSeICI kollektiven dentitätskonflıkt hat, darzustellen Wır aben ZUVOI den atz des
Schwarzen In der brasıl1anıschen Kolonialgeschichte und seinen Standort In der Gesell-
schaft beschrieben DIe Kolonialısıerung Brasılıens be1 der nkun der uropäer, der
Genozıd mehreren indıgenen Völkern, der gewaltsame ] ransport vieler afrıkanıscher
Völker und ethnıscher Gruppen nach Brasılıen und iıhre Ausbeutung als versklavte
Arbeıtskräfte mıt der später folgenden Einreise VON europäischen und aslatıschen

ufgrun VON Umständen, dıe 1eTr nıcht weilter dargelegt werden können, lıeben VOIN den vielen Tradıtions-

strängen, dıie die Sklavınnen und Sklaven mıt sıch ach Brasılien brachten, NUT 12 hıs 15 erhalten, dıe in den Terreiros
des Candomble angetroffen werden können.
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Immigranten, schafft eın weltes und komplexes Panorama für dıe Erforschung der
Rassenmischung In Brasılıen.

Wıe WIT schon vorher gesehen aben gıbt 6S eiıinen entscheıdenden Unterschie: be]l der
Ankunft der Schwarzen 1n Brasılien. Da S1e gewaltsam dQus Afrıka verschleppt worden
Waren und als versklavte Arbeıtskräfte missbraucht wurden, 1e ıihnen als einzige
öglıchkeı der sozlalen Anerkennung 1U dıe Nnnahme und Imıtatıon des weıißen
patrıarchalıschen Modells Nur WENN s1e hre 5Symbole und ıhre Famılienstruktur
verleugneten, einen anderen Namen annahmen, eın anderes relıg1öses S5System, kurz sıch
In einen »Neger mıt weıißer eele« verwandelten, konnten s1e Anerkennung finden und In
der Gesellschaft aufsteigen. Wenn schon nıcht we1ßß dann wenigstens »Moreno« ,“
und ZW.: möglıchst eın hellhäutiger Moreno Um als Indıyıduum In der brasıl1anıschen
Gesellschaft aufzusteigen bleıbt den Schwarzen keıne andere Möglıchkeıt, s1e MuUSsSeN dıe
weıiıßen Werte anerkennen und konsequenterweıse alles VOIN sıch welsen, Wäas nach
Schwarzen aussıieht 658 eniste eın Nnbewusstes Sehnen anaC. we1ß werden. oger
Bastıde sagl dazu » DIe Zivılısatiıon der eıßen wurde ersehnt als Technık soOzlaler
Mobıilıtät, als einz1ger verbliıebener Ausweg dus elNer unerträglıchen Sıtuation
herauszukommen; sS$1e wurde In Freıiheit und systematısch ersehnt Diıes nahm Zwel ormen
all, eine und S kulturelle, nämlıch dıe nnahme des Katholızısmus, dıe Anpassung

eWOo.  eıten und Verhaltensweisen der eıßen, und eıne bıologısche Form das Blut
reinıgen, 658 läutern Uure CNliaien mıt einem eißen, hellhäutigere Kınder ZUu!T Welt
bringen, eren ater sıch sS1e kümmern würden, und dıe VO Joch der Sklavereı fre1l
se1n und später eıne bessere Posıtion 1mM wiıirtscha  ıchen Wettbewerb aben würden. «“

Der unsch weı1ß werden 1st eine olge des Minderwertigkeitskomplexes, den dıe
Schwarzen 1m Lauf der Jahrhunderte In Bezug auf dıe eißen internalısıert en Das
eal, dem folgen ist, 1st das >weılße Ideal«, das sıch als Totalıtät präsentiert, weiche das
Sein definıert. Was dıe chwarze Bevölkerung ange wird S1E entweder In dıe
Gesamtheıt integriert, oder S1€e wırd als Nıicht-Seijen ausgeschlossen. Der einzıge Weg der
gewlesen wırd in diese el aufgenommen werden, 1st dıie freiwillıge
Verleugnung se1ıner selbst 1n Bezug auf das Modell des »we1ßen Europäers«,“* der sıch als
das Lentrum des SEeiIns definilert. Enrıque Dussel stellt fest »Ausgehend VOIN dieser urc
das Schwert und den chmerz CITUNSCHCH Zentralıtät betrachtet der uropäer sıch als eın
konstitulerendes ich . «29

Andererseıts en dıe ne und Töchter der Begegnung des eißen mıt der
Schwarzen, dıie Morenos, eiınen anderen Konflıkt, der jedoch mıiıt dem ersten dem eıßer
werden als Form der Mobiıilıtät) In Verbindung steht das Problem der Anerkennung MFC
den »europälschen ater«. Hıer findet sıch uUuNsSeICI Ansıcht nach der grundlegende Kontflıkt

26 Moreno ist der brasıli1anısche USCTUC für eınen arbıgen Menschen dessen Vorfahren Von allen TE
Hauptrassen, WEI1SS, schwarz und 10, herkommen. Die Übersetzerin.

27 BASTIDE, Relig! CS F#
Wır Denutzen den USCTUC. »Europäer« nıcht unbedingt mıt eıner geographischen, sondern vielmehr mMıt einer

ontologischen Bedeutung.
29 USSEL, ENRIQUE, Filosofia da Liıbertacı SA0 aulo, 077/.
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ezüglıc uUuNseTeT Identität. Bewusst oder unbewusst versuchen WIT unNnseren »mütterlichen
Ursprung« verleugnen, dıe Nd10- Oder Schwarzenmutter, dıe 1mM Moment der Gründung
uUNSCICT Identität VO eißen vergewaltigt wurde  30 Wır wollen VO » Vater« anerkannt
werden, der dıe 70 hat, und der uns all dıe Jahrhunderte 1INAUTC als OoN! SCAhON und
klug dargestellt wurde, als Zentrum und Modell, als eal. das ewundern und dem
folgen och dieser » Vater« hat Uulls In al] diıesen Jahrhunderten nıe als legıtime ne
und Töchter anerkannt, WIT siınd Mest1izen272  Sergio S. Douets Vasconcelos  bezüglich unserer Identität. Bewusst oder unbewusst versuchen wir unseren »mütterlichen  Ursprung« zu verleugnen, die Indio- oder Schwarzenmutter, die im Moment der Gründung  unserer Identität vom Weißen vergewaltigt wurde.“ Wir wollen vom »Vater« anerkannt  werden, der die Macht hat, und der uns all die Jahrhunderte hindurch als blond, schön und  klug dargestellt wurde, als Zentrum und Modell, als Ideal, das zu bewundern und dem zu  folgen war. Doch dieser »Vater« hat uns in all diesen Jahrhunderten nie als legitime Söhne  und Töchter anerkannt, wir sind Mestizen ... Wir sind schon keine Indios mehr*!, waren  nicht und werden nie Europäer sein, sind keine Afrikaner und wollen auf gar keinen Fall  Schwarze sein. Nach offiziellen Daten betrachten sich nur 4,6% der brasilianischen  Gesellschaft als Schwarze, 39,9% als Morenos und 55,3% als Weiße.?  Wer sind wir wirklich? Hier stoßen wir auf eine der großen lateinamerikanischen  Miseren und in unserem Fall auf jene Brasiliens: der Rassenkonflikt ist mit dem sozialen  und dem Klassenkonflikt verbunden — eine sehr komplexe Totalität.‘® Die Frage nach der  Schwarzen und dem Schwarzen in der brasilianischen Gesellschaft ruft zur Reflexion der  Basis der brasilianischen Gesellschaftsstruktur auf und ist unserer Ansicht nach zugleich  ein fundamentales Thema bei der Suche nach Antworten über die Identität der Brasilianer.  Hoornaert sagt: »Das Mestizentum hat nach allgemeinem Urteil seinen Ursprung in einer  Vergewaltigung, der Vergewaltigung der Indiofrau durch den weißen Mann. Das  schmerzhafte und beunruhigende Bild der vergewaltigten Mutter ist in die Kultur der  Mestizen eingegraben und hinterlässt unauslöschliche Spuren, obwohl die gleiche Kultur  sich bemüht, diese Erinnerung für immer auszulöschen. Das Resultat ist, dass im  Bewusstsein des Mestizen das Bild des Vaters als obligatorischer Bezugspunkt hervortritt,  während das Bild der Mutter die Sünde selbst symbolisiert.«* Unserer Ansicht nach liegt  das Problem nicht in der Scham über die vergewaltigte Mutter, die zu einem Symbol der  Sünde wurde, sondern in einer Mischung aus Faszination und Hass gegenüber dem Vater.  Die Scham über die Indio- oder Schwarzenmutter folgt nicht aus einer unbewussten  moralischen Verurteilung, sondern aus einer ideologischen Verinnerlichung, die ökono-  misch-kulturelle Wurzeln hat. In diesem Prozess übernehmen wir das Bewusstseins des  Herrschenden — des Vaters, der vergewaltigt und ausschliesst — und distanzieren uns von  unserer Indio- und Schwarzenseele — der Mutter. Dussel sagt dazu: »Von dem Moment  an, wo der Sklave seinen Feind in sich trägt, findet der Kampf nicht nur äußerlich gegen  ® Vgl.: HOORNAERT, EDUARDO, O Cristianismo Moreno no Brasil, Petröpolis, 1991, 22 [Künftig zit.: Hoofnaert,  O Cristianismo].  31  Die ca. 1% der brasilianischen Gesellschaft ausmachen. Siehe The New Grolier, 1993 (Cd-Version).  32  Vgl. IBGE: Anuärio Estatistico do Brasil 1992, Rio de Janeiro, 1992, TB. 22.1 (Diskettenversion)  33  Der Rassismus in der Wirtschaft:  Unselbstständige  Autonome  Unternehmer  59% Weiße  49% Weiße  79% Weiße  44% Farbige 16% Farbige  34% Farbige  7% Neger  6% Neger  1% Neger  1% Andere  1% Andere  4% Andere  Vgl. IBGE, 1980.  EDUARDO, Cristianismo Moreno, 22.  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 - Heft 4Wır S1nd SCHhOonN keıne Indıos mehr“'.
nıcht und werden nıe Europäer se1n, SInd keine T1KaAaner und wollen auf Sar keinen Fall
Schwarze seIN. ach OTINzıellen Daten betrachten sıch 11UT 4,6% der brasıl1anıschen
Gesellschaft als Schwarze, 39,9% als OTeNOS und 55:3% als Weiße.°“

Wer sınd WIT wirklıch? Hıer stoßen WIT auf eıne der großen lateinamerıkanıschen
1seren und ın uUuNnseTeM Fall auf jene Brasılıens: der Rassenkonflıkt 1st mıiıt dem sozlalen
und dem Klassenkonflıkt verbunden eiıne sehr omplexe Totalität.° Dıe rage nach der
Schwarzen und dem Schwarzen In der brasıl1ıanıschen Gesellschaft ruft ZUT Reflexion der
Basıs der brasılı1anıschen Gesellschaftsstruktur auf und ist unNnseTeT Ansıcht Nnach zugle1ic
en ndamentales ema be1 der uC nach Niworten üuber dıe Identiıtät der Brasılıaner.

Hoornaert sagt » Das Mestizentum hat nach allgemeınemel seıinen Ursprung In elner
Vergewaltigung, der Vergewaltigung der Indıofrau MTe den we1ißen Mannn Das
schmerzhafte und beunruh1iıgende Bıld der vergewaltigten Mutter 1st In dıe Kultur der
Mestizen eingegraben und hınterlässt unauslöschlıche Spuren, obwohl dıe leiche
sıch em diese Erinnerung für immer auszulöschen. Das Resultat 1st, dass 1m
Bewusstsein des Mestizen das Bıld des Vaters als oblıgatorischer Bezugspunkt hervortritt,
während das Bıld der Mutltter dıe un selbst symbolisiert. « Unserer Ansıcht ach 1eg
das Problem nıcht INn der Scham Der dıe vergewaltigte Mutter, dıe einem Symbol der
Uun! wurde, sondern 1ın eıner i1schung daus Faszınatıon und Hass gegenüber dem ater
DIie Scham über dıe Nd10- oder Schwarzenmutter 01g nıcht aus eiıner Nnbewussten
moralıschen Verurteijlung, sondern aus einer ideologischen Verinnerlichung, dıe OKONO-
mısch-  urelle Wurzeln hat In diesem Prozess übernehmen WIT das Bewusstseins des
Herrschenden des aters, der vergewaltigt und ausschliesst und dıstanzıeren uns VOIN

unserer Nd10- und Schwarzenseele der Multter Dussel sagl dazu »Von dem Moment
all, der ave seıinen e1IN! In sıch tragt, findet der Kampf nıcht 1U außerlıch

Vgl RNAE:| DUARDO, Cristianiısmo Moreno Brasıl, PetröpolIs, 1991, ünftig Z! Hoornaert,
Cristianismo]).

Die 1% der brasılıanıschen Gesellscha: ausmachen. 1€| Ihe New Grolier, 993 (Cd-Version
32 Vgl BGE Anudrio Estatistico do Brasıl 1992, Rıo0 de Janeıro, 0992, DD (Diskettenversion)
33 Der Rassısmus In der Wırtschaft

Unselbstständige Autonome Unternehmer
59% el 49 % el 79% el

44 % Farbige 6% Farbige34.°% Farbige
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Der Candomble und dıie UC; NaChH der brasıliıanischen Identität AF

objektive Strukturen Ssondern auch sein eigenes subjektives Se1in. Herr se1In
wırd mıiıt fre1l se1in verwechselt. «”

Dıe Erfahrung der Faszınation und des Hasses gegenüber dem V ater ist zutiefst
ambıvalent: einerseılts hat CI sıch iImmer als Vorbild und Modell dargestellt dem WIT folgen
mussten, und VON dem WIT faszınılert S1Ind. Diıes 1st der iıdeologische Kontext INn dem WIT
aufgewachsen S1Nd. uch CT 1st e1in Teıl VON uns Gleichzeitig bewiırken dıe Erinnerungen

dıe gewalttätige Herrschaft, dıe 8 praktıziert hat, und selne Verleugnung unNnseIrIer selbst,
dass WIT ıhn hassen

In der Debatte über dıe 500 Jahre Herrschaft INn Lateinamerika wurde diese Ambivalenz
In Bezug auf Brasılıen eutlich, als VOIN »den Europäern« gesprochen wurde. Meiıst wurde
VoNn den Indiovölkern und Schwarzen als Ganzheıt 1mM Gegensatz den Europäern
gesprochen, doch dıe Realıtät ze1igt, dass 1n Brasıliıen eiwa 1% der Bevölkerung als ndıgen
angesehen wırd (was eın Beweıls für dıe Aggressivıtät der Kolonialısıerung Ist) und 1U

ungefähr 4,6% sıch als Schwarze betrachten.*® Was sıch In der Wırklıchkeit als große
Herausforderung präsentiert, ist der Versuch des Aufbaus einer Identität der Schwarzen
und Mestizen. Hıer stellt sıch folgendes Problem Wäas bedeutet 6S chwarze oder est1ize

se1in und se1ne kollektive Identıität aufzubauen, während In sıch den Dualsımus
zwıschen dem (europäischen. ater und der (Indıa- oder Schwarzen-)Mutter rag

Auf symbolısch-relıig1ösem N1ıveau konstruleren dıie Miıtgliıeder der Terreıiros des
andomDble, mıt wenıgen usnahmen, ihre Werte und den Sınn ihres ens VON

ZWEe] relıg1ösen Systemen ausgehend, dıe als komplementäre Realıtäten rfahren werden
1€e6$ ist schwer nachvollziehbar für uUuNSCIC, Ürc den Dualısmus und die Notwendigkeiıt,
mıiıt »klaren und unterscheidbaren ONnzepten« arbeıten Vorstellung. Der
andomDie 1st eın symbolıscher dem sıch das afrıkanısche Substrat (dıe Mutter)
In all seinem Glanz 1m erzen Brasılıens ze1igt. e1m Versuch des Aufbaus einer Identität
für dıe brasılı1ıanıschen Schwarzen und Mestizen fäallt dem andombpDlie eine ndamentale
olle ZU, denn l 1st der Ort des nıcht verlorenen Gedächtnisses, der Begegnung mıiıt der
schwarzen Mutter.

In den OINzıellen Erhebungen erscheınt auf dıe rage nach der Relıgionszugehörigkeit,
soweıt 1UT eiıne Antwortmöglıichkeıt gegeben Ist, natürlıch dıe Antwort: katholisch och
WeNnNn dıe rage mehr als eiıne Antwort zulässt, S1Ind dıe afrobrasıl1anıschen Relıgionen sehr
stark Dies ist verständlıch WE dıe SaNZC hıstorische ast des Sklaven In
Brasılıen und das Verhältnıis den afrıkanıschen Relıgionen 1mM \ e hat och der
andomblile Ist, WIeE dıe ehrne1l der afrobrasılı1anıschen Relıgionen, eine fast 1Ur nachts
gefelerte elıgı0n, auf kleinen Höfen auf dem Lande, 1n Gässchen, 1n einfachen
Häusern, Ww1ıe auch das en se1ner Gläubigen iınfach ist Nachts, WC dıe erren und
Herrinnen schlafen, schreıien die Irommeln dıe Erinnerung dıe Mutter heraus, dıie

35 DUSSEL, ENRIQUE, »Racısmo, America Latına egra eologıa da Libertacao«, In Escraviddo egra Histöria
Igreja Amerıiıca Latına Carıbe, Petröpolıs, 1987, UE

Es 1st wichtig, sıch dıie Grenzen und ideologischen Interessen daran vergegenwärtigen, dıe Rassenproblematı
In Brasıliıen mıiıttels der offizıellen Daten auf eın Inımum reduzieren.
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274 Serg210 Ouelts Vasconcelos

SuC. dıe verlorene Eıinheıt Dies geschieht VOT dem Schlafengehen,
Nachsten Jag wıieder der Härt:  CD des ens gegenüberzutreten, der Ausbeutung be1 der
Arbeıt, In den Kuüchen, In den abrıken274  Sergio S. Douets Vasconcelos  Sehnsucht, die verlorene Einheit ..  Dies geschieht vor dem Schlafengehen, um am  nächsten Tag wieder der Härte des Lebens gegenüberzutreten, der Ausbeutung bei der  Arbeit, in den Küchen, in den Fabriken ... etc. Die Trommeln werden geschlagen, und  für einige Stunden trifft das Örum auf das Aiy&, die Mythen verden erzählt, die Erinnerung  an die Mutter Afrikas wird gegenwärtig und die Identität wird individuell und kollektiv  wiedergefunden.  Bis zu welchem Punkt diese symbolische Erfahrung Konsequenzen für die sozialen  Beziehungen in der brasilianischen Gesellschaft hat, übersteigt das Interesse dieser Studie,  aber das große Potential an Widerstandskraft und sozialer Veränderung, das in dieser  religiösen Erfahrung liegt, dürfte klar sein. Es handelt sich nicht um eine passive Religion.  Der Kontext ihrer sozialen Konstruktion selber ist ein Kontext von Widerstand sowie die  Affirmation von Identität. Das Problem ist ihr Ort und ihr Verhältnis zum Rest der  verschiedenen sozialen Gruppen, die die brasilianische Gesellschaft bilden.  Die Identität muss gesucht und aufgebaut werden in einem Dialog zwischen diesen  verschiedenen und oft widersprüchlich beteiligten Gruppen. Dieser Dialog dürfte nicht  theoretisch sein, es handelt sich nicht allein darum, die Widersprüche der Vergangenheit  und theoretisch die Würde der Schwarzen anzuerkennen. Der Ort, an dem er stattfinden  müsste, wäre die kollektive Praxis dieser verschiedenen Gruppen und Individuen bei dem  Versuch, die in der Vergangenheit begangenen Ungerechtigkeiten wieder gutzumachen,  welche noch heute die sozio-politischen und ökonomischen Verhältnisse zueinander in der  brasilianischen Gesellschaft bestimmen. Nur wenn wir uns einer Praxis verpflichtet fühlen,  die die Strukturen, die unsere kollektive Entfremdung hervorbringen, verändert, wird es  uns möglich sein, unsere verleugnete Identität aufzubauen. In diesem Prozess müsste den  Stimmen der Opfer ein vorrangiger Platz eingeräumt werden, wenn auch nicht ein  exklusiver. Eine mögliche gemeinsame Grammatik für einen Dialog auf der Suche nach  der post-kolonialen kollektiven brasilianischen Identität müsste von den Erinnerungen und  Worten der Opfer ausgehen. Die Gegenwart der Opfer, ihre Erinnerungen, ihre Geschichte  müsste jeglichen Versuch der Manipulation und Universalisierung verhindern, um nicht  wieder in einen Monolog mit sich selber zurückzufallen (oder mit dem, wovon wir  glauben, dass wir es sind ...). In die Einsamkeit der Bestätigung des »Ich«, das sich für  das Zentrum hält, von dem aus alles definiert wird ... Im schwarzen Gesicht, das  verleugnet wird, und dass von der Sklaverei und der Unterdrückung in der brasilianischen  Gesellschaft gezeichnet ist, präsentiert sich uns der Andere als Exteriorität jenseits meiner  Einsamkeit, in der sich die Möglichkeit einer Begegnung zu einer gemeinsamen Trans-  zendenz ergibt. Dort kann die verleugnete Geschichte unserer entfremdeten Heranbildung  als Volk langsam neu gestaltet werden; nicht als Rückkehr in eine in der Vergangenheit  verlorene mythische und romantische Epoche, sondern als offene, gemeinsam aufzubauen-  de Zukunft ... Wenn dies nicht geschieht sind wir sicherlich dazu verurteilt, einfach nur  Nachahmer von etwas zu sein, was wir niemals erreichen werden, weil wir es nicht  sind ...  Aus dem Portugiesischen übersetzt von Veronika Küper Nöbrega  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 4eicC Diıe Irommeln werden geschlagen, und
fuür einıge Stunden TI das Orum auf das AILye, dıe Mythen verden erzählt, dıie Erinnerung

dıie Multter Afrıkas wıird gegenwärtig und dıe Identität wıird INd1V1CduUEe und kollektiv
wledergefunden.

Bıs welchem Punkt diese symbolısche Erfahrung Konsequenzen für dıe sOz1alen
Bezıehungen 1n der brasılı1anıschen Gesellschaft hat, überste1gt das Interesse dieser Studıie,
aber das große Potential Wiıderstandskraft und sOz1laler Veränderung, das In dieser
relıg1ösen Erfahrung 1egt, duürfte klar seIN. EsSs handelt sıch nıcht eıne passıve elıgıon.
Der Kontext ihrer sozlalen Konstruktion selber 1st ein Kontext VON Wiıderstand SOWI1e dıe
Affırmatıon VON Identität. Das Problem 1st ıhr und ihr Verhältniıs ZU est der
verschıiedenen sozlalen Gruppen, die die brasıl1anısche Gesellschaft bılden

Diıe Identität 11USS5 esucht und aufgebaut werden In einem Dıalog zwıischen diıesen
verschıiedenen und oft wldersprüchlic: beteiligten Gruppen Dieser Dıalog dürfte nıcht
theoretisch se1N, C658 handelt sıch nıcht eın darum, dıe Wiıdersprüche der ergangenheıt
und theoretisch dıe Ur der Schwarzen anzuerkennen Der dem BE stattfinden
musste, ware dıe kollektive Praxıs dieser verschıedenen Gruppen und Indıviduen be1l dem
Versuch, dıe In der ergangenheıt egangenen Ungerechtigkeıten wlieder gutzumachen,
welche och heute dıe sozlo-polıtıischen und ökonomischen Ver'  N1SSEe zue1ınander 1n der
brasılı1ıanıschen Gesellscha: bestimmen. Nur WEeNnNn WIT Uuns eiıner PraxIis verpflichtet en,
dıe dıie Strukturen, dıe UuUNscCIC kollektive Entfiremdung hervorbringen, verändert, wırd 6S

uns möglıch se1n, uUuNsSCIC verleugnete Identität ufzubauen In diesem Prozess musste den
Stimmen der )pfer e1in vorrang1ıger atz eingeräumt werden, WC auch nıcht eın
exklusıver. 1ne möglıche gemelnsame Grammatık für einen i  og auf der uC nach
der post-kolonialen kollektiven brasıl1ianıschen Identıtät musste VON den Erinnerungen und
Worten der pfer ausgehen. DIe Gegenwart der pfer, ıhre Erinnerungen, ihre Geschichte
musste jeglıchen Versuch der Manıpulatıon und Universalısıierung verhıindern, nıcht
wıeder 1n einen Monolog mıt sıch selber zurückzufallen er mıt dem, WIT
Jlauben, dass WIT CS S1nd In dıe Eiınsamkeıt der Bestätigung des » Ich« ‚ das sıch für
das Zentrum hält, VON dem aus alles definıert wıird274  Sergio S. Douets Vasconcelos  Sehnsucht, die verlorene Einheit ..  Dies geschieht vor dem Schlafengehen, um am  nächsten Tag wieder der Härte des Lebens gegenüberzutreten, der Ausbeutung bei der  Arbeit, in den Küchen, in den Fabriken ... etc. Die Trommeln werden geschlagen, und  für einige Stunden trifft das Örum auf das Aiy&, die Mythen verden erzählt, die Erinnerung  an die Mutter Afrikas wird gegenwärtig und die Identität wird individuell und kollektiv  wiedergefunden.  Bis zu welchem Punkt diese symbolische Erfahrung Konsequenzen für die sozialen  Beziehungen in der brasilianischen Gesellschaft hat, übersteigt das Interesse dieser Studie,  aber das große Potential an Widerstandskraft und sozialer Veränderung, das in dieser  religiösen Erfahrung liegt, dürfte klar sein. Es handelt sich nicht um eine passive Religion.  Der Kontext ihrer sozialen Konstruktion selber ist ein Kontext von Widerstand sowie die  Affirmation von Identität. Das Problem ist ihr Ort und ihr Verhältnis zum Rest der  verschiedenen sozialen Gruppen, die die brasilianische Gesellschaft bilden.  Die Identität muss gesucht und aufgebaut werden in einem Dialog zwischen diesen  verschiedenen und oft widersprüchlich beteiligten Gruppen. Dieser Dialog dürfte nicht  theoretisch sein, es handelt sich nicht allein darum, die Widersprüche der Vergangenheit  und theoretisch die Würde der Schwarzen anzuerkennen. Der Ort, an dem er stattfinden  müsste, wäre die kollektive Praxis dieser verschiedenen Gruppen und Individuen bei dem  Versuch, die in der Vergangenheit begangenen Ungerechtigkeiten wieder gutzumachen,  welche noch heute die sozio-politischen und ökonomischen Verhältnisse zueinander in der  brasilianischen Gesellschaft bestimmen. Nur wenn wir uns einer Praxis verpflichtet fühlen,  die die Strukturen, die unsere kollektive Entfremdung hervorbringen, verändert, wird es  uns möglich sein, unsere verleugnete Identität aufzubauen. In diesem Prozess müsste den  Stimmen der Opfer ein vorrangiger Platz eingeräumt werden, wenn auch nicht ein  exklusiver. Eine mögliche gemeinsame Grammatik für einen Dialog auf der Suche nach  der post-kolonialen kollektiven brasilianischen Identität müsste von den Erinnerungen und  Worten der Opfer ausgehen. Die Gegenwart der Opfer, ihre Erinnerungen, ihre Geschichte  müsste jeglichen Versuch der Manipulation und Universalisierung verhindern, um nicht  wieder in einen Monolog mit sich selber zurückzufallen (oder mit dem, wovon wir  glauben, dass wir es sind ...). In die Einsamkeit der Bestätigung des »Ich«, das sich für  das Zentrum hält, von dem aus alles definiert wird ... Im schwarzen Gesicht, das  verleugnet wird, und dass von der Sklaverei und der Unterdrückung in der brasilianischen  Gesellschaft gezeichnet ist, präsentiert sich uns der Andere als Exteriorität jenseits meiner  Einsamkeit, in der sich die Möglichkeit einer Begegnung zu einer gemeinsamen Trans-  zendenz ergibt. Dort kann die verleugnete Geschichte unserer entfremdeten Heranbildung  als Volk langsam neu gestaltet werden; nicht als Rückkehr in eine in der Vergangenheit  verlorene mythische und romantische Epoche, sondern als offene, gemeinsam aufzubauen-  de Zukunft ... Wenn dies nicht geschieht sind wir sicherlich dazu verurteilt, einfach nur  Nachahmer von etwas zu sein, was wir niemals erreichen werden, weil wir es nicht  sind ...  Aus dem Portugiesischen übersetzt von Veronika Küper Nöbrega  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 4Im schwarzen Gesicht, das
verleugnet wird, und ass VON der Sklavereı und der Unterdrückung In der brasıl1anıschen
Gesellschaft gezeichnet Ist, präsentiert sich uns der Andere als Exterlorıität Jenseı1ts meı1ner
Einsamkeıt, in der sıch dıe Möglıichkeıt eiıner Begegnung einer gemeinsamen Tans-
zendenz erg1bt. Dort kann dıe verleugnete Geschichte unNnscIeI entfremdeten Heranbildung
als Volk angs 1IICUu gestaltet werden: nıcht als Rückkehr 1n eıne In der ergangenheıt
verlorene mythısche und romantische Epoche, sondern als offene, geme1insam aufzubauen-
de Zukunft274  Sergio S. Douets Vasconcelos  Sehnsucht, die verlorene Einheit ..  Dies geschieht vor dem Schlafengehen, um am  nächsten Tag wieder der Härte des Lebens gegenüberzutreten, der Ausbeutung bei der  Arbeit, in den Küchen, in den Fabriken ... etc. Die Trommeln werden geschlagen, und  für einige Stunden trifft das Örum auf das Aiy&, die Mythen verden erzählt, die Erinnerung  an die Mutter Afrikas wird gegenwärtig und die Identität wird individuell und kollektiv  wiedergefunden.  Bis zu welchem Punkt diese symbolische Erfahrung Konsequenzen für die sozialen  Beziehungen in der brasilianischen Gesellschaft hat, übersteigt das Interesse dieser Studie,  aber das große Potential an Widerstandskraft und sozialer Veränderung, das in dieser  religiösen Erfahrung liegt, dürfte klar sein. Es handelt sich nicht um eine passive Religion.  Der Kontext ihrer sozialen Konstruktion selber ist ein Kontext von Widerstand sowie die  Affirmation von Identität. Das Problem ist ihr Ort und ihr Verhältnis zum Rest der  verschiedenen sozialen Gruppen, die die brasilianische Gesellschaft bilden.  Die Identität muss gesucht und aufgebaut werden in einem Dialog zwischen diesen  verschiedenen und oft widersprüchlich beteiligten Gruppen. Dieser Dialog dürfte nicht  theoretisch sein, es handelt sich nicht allein darum, die Widersprüche der Vergangenheit  und theoretisch die Würde der Schwarzen anzuerkennen. Der Ort, an dem er stattfinden  müsste, wäre die kollektive Praxis dieser verschiedenen Gruppen und Individuen bei dem  Versuch, die in der Vergangenheit begangenen Ungerechtigkeiten wieder gutzumachen,  welche noch heute die sozio-politischen und ökonomischen Verhältnisse zueinander in der  brasilianischen Gesellschaft bestimmen. Nur wenn wir uns einer Praxis verpflichtet fühlen,  die die Strukturen, die unsere kollektive Entfremdung hervorbringen, verändert, wird es  uns möglich sein, unsere verleugnete Identität aufzubauen. In diesem Prozess müsste den  Stimmen der Opfer ein vorrangiger Platz eingeräumt werden, wenn auch nicht ein  exklusiver. Eine mögliche gemeinsame Grammatik für einen Dialog auf der Suche nach  der post-kolonialen kollektiven brasilianischen Identität müsste von den Erinnerungen und  Worten der Opfer ausgehen. Die Gegenwart der Opfer, ihre Erinnerungen, ihre Geschichte  müsste jeglichen Versuch der Manipulation und Universalisierung verhindern, um nicht  wieder in einen Monolog mit sich selber zurückzufallen (oder mit dem, wovon wir  glauben, dass wir es sind ...). In die Einsamkeit der Bestätigung des »Ich«, das sich für  das Zentrum hält, von dem aus alles definiert wird ... Im schwarzen Gesicht, das  verleugnet wird, und dass von der Sklaverei und der Unterdrückung in der brasilianischen  Gesellschaft gezeichnet ist, präsentiert sich uns der Andere als Exteriorität jenseits meiner  Einsamkeit, in der sich die Möglichkeit einer Begegnung zu einer gemeinsamen Trans-  zendenz ergibt. Dort kann die verleugnete Geschichte unserer entfremdeten Heranbildung  als Volk langsam neu gestaltet werden; nicht als Rückkehr in eine in der Vergangenheit  verlorene mythische und romantische Epoche, sondern als offene, gemeinsam aufzubauen-  de Zukunft ... Wenn dies nicht geschieht sind wir sicherlich dazu verurteilt, einfach nur  Nachahmer von etwas zu sein, was wir niemals erreichen werden, weil wir es nicht  sind ...  Aus dem Portugiesischen übersetzt von Veronika Küper Nöbrega  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 4Wenn 1€6s nıcht geschieht S1Ind WIT sicherlich dazu verurteılt, ınfach LU

aC  mer VOoNn se1n, WAas WIT nıemals erreichen werden, weıl WIT 6S nıcht
sınd274  Sergio S. Douets Vasconcelos  Sehnsucht, die verlorene Einheit ..  Dies geschieht vor dem Schlafengehen, um am  nächsten Tag wieder der Härte des Lebens gegenüberzutreten, der Ausbeutung bei der  Arbeit, in den Küchen, in den Fabriken ... etc. Die Trommeln werden geschlagen, und  für einige Stunden trifft das Örum auf das Aiy&, die Mythen verden erzählt, die Erinnerung  an die Mutter Afrikas wird gegenwärtig und die Identität wird individuell und kollektiv  wiedergefunden.  Bis zu welchem Punkt diese symbolische Erfahrung Konsequenzen für die sozialen  Beziehungen in der brasilianischen Gesellschaft hat, übersteigt das Interesse dieser Studie,  aber das große Potential an Widerstandskraft und sozialer Veränderung, das in dieser  religiösen Erfahrung liegt, dürfte klar sein. Es handelt sich nicht um eine passive Religion.  Der Kontext ihrer sozialen Konstruktion selber ist ein Kontext von Widerstand sowie die  Affirmation von Identität. Das Problem ist ihr Ort und ihr Verhältnis zum Rest der  verschiedenen sozialen Gruppen, die die brasilianische Gesellschaft bilden.  Die Identität muss gesucht und aufgebaut werden in einem Dialog zwischen diesen  verschiedenen und oft widersprüchlich beteiligten Gruppen. Dieser Dialog dürfte nicht  theoretisch sein, es handelt sich nicht allein darum, die Widersprüche der Vergangenheit  und theoretisch die Würde der Schwarzen anzuerkennen. Der Ort, an dem er stattfinden  müsste, wäre die kollektive Praxis dieser verschiedenen Gruppen und Individuen bei dem  Versuch, die in der Vergangenheit begangenen Ungerechtigkeiten wieder gutzumachen,  welche noch heute die sozio-politischen und ökonomischen Verhältnisse zueinander in der  brasilianischen Gesellschaft bestimmen. Nur wenn wir uns einer Praxis verpflichtet fühlen,  die die Strukturen, die unsere kollektive Entfremdung hervorbringen, verändert, wird es  uns möglich sein, unsere verleugnete Identität aufzubauen. In diesem Prozess müsste den  Stimmen der Opfer ein vorrangiger Platz eingeräumt werden, wenn auch nicht ein  exklusiver. Eine mögliche gemeinsame Grammatik für einen Dialog auf der Suche nach  der post-kolonialen kollektiven brasilianischen Identität müsste von den Erinnerungen und  Worten der Opfer ausgehen. Die Gegenwart der Opfer, ihre Erinnerungen, ihre Geschichte  müsste jeglichen Versuch der Manipulation und Universalisierung verhindern, um nicht  wieder in einen Monolog mit sich selber zurückzufallen (oder mit dem, wovon wir  glauben, dass wir es sind ...). In die Einsamkeit der Bestätigung des »Ich«, das sich für  das Zentrum hält, von dem aus alles definiert wird ... Im schwarzen Gesicht, das  verleugnet wird, und dass von der Sklaverei und der Unterdrückung in der brasilianischen  Gesellschaft gezeichnet ist, präsentiert sich uns der Andere als Exteriorität jenseits meiner  Einsamkeit, in der sich die Möglichkeit einer Begegnung zu einer gemeinsamen Trans-  zendenz ergibt. Dort kann die verleugnete Geschichte unserer entfremdeten Heranbildung  als Volk langsam neu gestaltet werden; nicht als Rückkehr in eine in der Vergangenheit  verlorene mythische und romantische Epoche, sondern als offene, gemeinsam aufzubauen-  de Zukunft ... Wenn dies nicht geschieht sind wir sicherlich dazu verurteilt, einfach nur  Nachahmer von etwas zu sein, was wir niemals erreichen werden, weil wir es nicht  sind ...  Aus dem Portugiesischen übersetzt von Veronika Küper Nöbrega  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 4AUusS dem Portugiesischen übersetzt VonNn Veronika üÜper Nobrega
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DER CANDOMBLE UND DIE
ACH DER IDENTITAT

VoN Joachım Pıepke

DIie rage nach der Identıtät des Brasılıaners, se1 A 1UN weı1ß, schwarz oder gemischt,
ist eıne In der TCUCIECN belletristischen SOWIe wıissenschaftlıchen Lıteratur Brasıliens
durchgängıge rage Es geht mMIr In diıesem Artıkel nıcht darum, dieser rage umfassend
und erschönfend nachzugehen, weshalb ich auch auf bıblıographische Angaben aus der
Liıteratur verzıchten moöOchte | D geht mMIr vielmehr darum., dıie afrobrasılı1anısche elıgıon
und spezle den CandombIle! In Verbindung mıt dieser UuC| nach Identität bringen

Dıie rage ach der Identität

Das Phänomen des Überlebens und der Revıtalısıerung der afrobrasılı1ıanıschen In
der 1CUEIEN eit“ wurde auf mannıgfache Ursachen zurückge  It Dıe alteren Autoren WIeE
Nına Rodrıigues und Artur amos ren das Überleben der auf dıe kollektive
Wiıderstandskraft des Afrıkaners gegenüber der herrschenden weılıßen Gesellschaft zurück
ına Rodrıigues 945 377-398; amos 94 / 65 Der ult 1st demnach der
einzZ1ge, sozlal-relıg1öse Zufluchtsort SCWCSCH, der dem T1KaAaner zumındest In einem
gewIl1ssen eınen Freiraum eboten hat In diıesem Freiraum des hat sıch der
kulturelle und sozlale Wiıderstand des versklavten Menschen artıkuliert und gleichzeitig
organısıiert. Der relıg1öse Wıderstand des Afrıkaners, unter dem ec  ante katholıscher
eılıger und kiırchlicher Eıinrıchtungen WwI1Ie der Bruderschaften Jegalısıert, Walr somıt das
Symbol der Befreiung des afrıkanıschen Menschen zuUN der Sklaverel. Diıiese Erklärungs-
theorıe wıird heute weıthın VOIN der SChWwarzen Bevölkerung akzeptiert und VON den
schwarzen Befreiungsbewegungen Brasılıens auf dıie heutige eıt übertragen. aDel werden
dıe Koordinaten umgekehrt und dıe afrobrasıl1anıschen ZUT eINZIg wahren und
authentischen elıgıon der Schwarzen Brasılıens erklärt Denn der Kampf des Afrıkaners

Die sogenannte afrobrasilianısche elıgıon zeria|l In verschiedene Kultformen, deren Dekannteste heute dıe
Macumba, die Umbanda und der CandombIle SInd. Das Wort »Candomble« leıitet sıch aus dem Bantu-Wort »Candombe«
ab, das dıie begleıtenden Rhythmusıiınstrumente des Kultes bezeichnet.

Genaue Zahlenangaben für dıe Verbreitung der afrobrasıl1anıschen ulte legen nıcht VO  5 Man ann davon
ausgehen, ass alleın In den Metropolen VON Rı10 de Janeiro und S20 aulo jeweils mehr als registrierte
Kultstätten g1ibt, denen regelmäßı1g zwıschen 100 und 200 Personen teilnehmen. Die Zahl der nıcht registrierten
Kultstätten ur och eın vielfaches arüber lıegen. Man kann aber davon ausgehen, ass heute zwischen Z und

Mıllıonen Menschen, dıie annähernd 20% der Bevölkeru: entsprechen, mıit dem ult In Berührung stehen.
AIMUNDO NINA RODRIGUES, OS Afriıcanos Brasıl. S20 aul0o-Kı0 de Janeıro, 945; ARTUR RAMOS,

Introducdo Antropologıa Brasıileira, Vol Rı0 de Janeıro, 947
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776 Joachım Pıepke

dıe rechtliche Gleichstellung VOI dem (Gjesetz 1St heutzutage durchgestanden, zumındest
auf theoretischer ene Nun INUSS A darauf achten, se1ıne etzten kulturellen emente,
dıe se1ıner Identitätsfindung gehören, bewahren, WOZU In besonderer Weiıse der
andomble und se1ıne Varıanten ehören. Der CAWAarze Brasılıens soll nıcht einem weıißen
Chrıstus der Europäer gehören, sondern den Orixäas* Afrıkas, dıe ıhr Volk In dıe Sklavereı
des X11S begleıtet aDen (vgl Pereıra arretto 989

Fuür oger Bastıde dagegen 1eg der Tund des Überlebens einerseılts 1mM Tradıtions-
druck, der VOINl den teren Generationen auf dıe Jüngeren ausgeübt WIrd, und andererseıts
in der Rekonstruktion der afrıkanıschen Gesellschaftsstruktur, VOI allem 1mM städtischen
Bereich Brasılıens, das kollektive Gedächtnıiıs des Afrıkaners das FErbe der ater 1m
religionsgeographischen aum des CandombIle TONHLE1L wıeder herstellen onnte ET
schreıbt: » DIe andombles tellen mıiıt ıhren eılıgen Stätten, ıhren eılıgen aumgruppen,
mıt ihren otenhäusern und der Quelle as dıie Wiederherstellung der eılıgen
Topographie des verlorenen Afrıkas dar, wobhbel inzuzufügen Ist, dass dıe ersten eılıgen
Steine VOINN Afrıka heruber gebrac wurden, noch etränkt mıt der übernatürlıchen Kraft
der Or1xas, dıe UTE mystische e1lhaDe auf dıe SaNZC Umwelt überging« (Bastıde 9085

DIie Rekonstruktion des religionsgeographischen aums garantıierte dıe Rekons-
truktion der sozıalen Grundstrukturen Afrıkas mıiıt ihren Hierarchien, Mächten, Abhängı1g-
keıten, rezıproken Verpflichtungen, Verwandtschaftsbeziehungen u.a Auf dieser
soz1lalen Basıs der ult wıederum dıe Kraft Überleben. ESs handelt sıch nach
Bastıde a1sSO nıcht eiıne monokausale Beziehung, sondern eın dialektisches
Verhältnıs zwıschen der Welt der relıg1ösen een und der sozlalen Realıtät 548)
DIe rage nach der Identität des Afrobrasılıaners WwIrd somıt dıie tradıtionelle afrıka-
nısche Sozlalordnung einschließlich der relıg1ösen Tradıtionen verwlesen, denn s1e
garantieren das Selbstbewusstsein des Afrıkaners In der Fremde Brasılıens.

Edıson Carneıiro deutet eiıne andere LöÖsung all, WEeNNn 61 schreı1bt: »Diese stellen
eiıne Welt dar, eın esam! VOIl Verhaltensweisen, eine Subkultur, dıe L1UT mi1ıth1ılie VOIN

tiefgreiıfenden und wesentlıchen Veränderungen der archaıschen objektiven und sub]ektiven
Voraussetzungen, eren eX S1e sıcherlıch darstellen, überwunden werden ann«
Carneıro 1961 36)' Wenn auch nıcht der Schlussfolgerun Carne1lros folgen MuUuSS,

Der Name »OT1XA« Ist abgeleitet AdUuS dem oruba-Wort »OTrıisha« und bezeichnet den Schutzgeıist, der eıl VON ‚ott

den Menschen vermittelt. er Mensch besıtzt seınen besonderen Schutzgeist, den sogenanniten »OT1Xa de Cabeca«, der

ıhm mıiıt der Geburt egeben ist Für dıe Aufnahme In die Kultgemeinde ist dıe Identifizierung des Schutzgeistes mıiıttels

des Orakels Vorausssetzung.
AR AMAÄALIA PEREIRASCultos afro-brasıleiros: problem. da clıentela«, in EILAH ‚ANDIM org

SINALS dos €empos TIradıcoes relig10Sas Brasıl Rıo de Janeıro (ISER) 989 S
»ÖOs candombles, CO  = SEUS peg1S, SCUuS DOsSquetes de arvores sagradas, SUas dos MOTTLOS, onte de Xxala,

constituem reCONStrucCaO da topografia sagrada da Africa erdida, sendo DreC1Iso acrescen! que primeiras pedras
sagradas foram trazıdas da Africa, aında embebiıdas da OrCca sobrenatural dos Or1xäs, Orca quC, DOT mistica

partic1ıpacao, PDaSsSsOu tod!  e} CSDACO ambiente.« (As Religiöes Africanas Brasıl SAaO 'aulo,
»ESstes cultos276  Joachim G. Piepke  um die rechtliche Gleichstellung vor dem Gesetz ist heutzutage durchgestanden, zumindest  auf theoretischer Ebene. Nun muss er darauf achten, seine letzten kulturellen Elemente,  die zu seiner Identitätsfindung gehören, zu bewahren, wozu in besonderer Weise der  CandombIl& und seine Varianten gehören. Der Schwarze Brasiliens soll nicht einem weißen  Christus der Europäer gehören, sondern den Orixäs‘ Afrikas, die ihr Volk in die Sklaverei  des Exils begleitet haben (vgl. Pereira Barretto 1989: 1049°  Für Roger Bastide dagegen liegt der Grund des Überlebens einerseits im Traditions-  druck, der von den älteren Generationen auf die jüngeren ausgeübt wird, und andererseits  in der Rekonstruktion der afrikanischen Gesellschaftsstruktur, vor allem im städtischen  Bereich Brasiliens, wo das kollektive Gedächtnis des Afrikaners das Erbe der Väter im  religionsgeographischen Raum des Candomble zum Großteil wieder herstellen konnte. Er  schreibt: »Die Candombl6s stellen mit ihren heiligen Stätten, ihren heiligen Baumgruppen,  mit ihren Totenhäusern und der Quelle Oxaläs die Wiederherstellung der heiligen  Topographie des verlorenen Afrikas dar, wobei hinzuzufügen ist, dass die ersten heiligen  Steine von Afrika herüber gebracht wurden, noch getränkt mit der übernatürlichen Kraft  der Orixäs, die durch mystische Teilhabe auf die ganze Umwelt überging« (Bastide 1985:  343)°. Die Rekonstruktion des religionsgeographischen Raums garantierte die Rekons-  truktion der sozialen Grundstrukturen Afrikas mit ihren Hierarchien, Mächten, Abhängig-  keiten, reziproken Verpflichtungen, Verwandtschaftsbeziehungen u.a.m. Auf dieser  sozialen Basis hatte der Kult wiederum die Kraft zum Überleben. Es handelt sich nach  Bastide also nicht um eine monokausale Beziehung, sondern um ein dialektisches  Verhältnis zwischen der Welt der religiösen Ideen und der sozialen Realität (1985: 548).  Die Frage nach der Identität des Afrobrasilianers wird somit an die traditionelle afrika-  nische Sozialordnung einschließlich der religiösen Traditionen verwiesen, denn sie  garantieren das Selbstbewusstsein des Afrikaners in der Fremde Brasiliens.  Edison Carneiro deutet eine andere Lösung an, wenn er schreibt: »Diese Kulte...stellen  eine Welt dar, ein Gesamt von Verhaltensweisen, eine Subkultur, die nur mithilfe von  tiefgreifenden und wesentlichen Veränderungen der archaischen objektiven und subjektiven  Voraussetzungen, deren Reflex sie sicherlich darstellen, überwunden werden kann«  (Carneiro 1961: 36)’. Wenn man auch nicht der Schlussfolgerung Carneiros folgen muss,  * Der Name »orixä« ist abgeleitet aus dem Yoruba-Wort »orisha« und bezeichnet den Schutzgeist, der Heil von Gott  den Menschen vermittelt. Jeder Mensch besitzt seinen besonderen Schutzgeist, den sogenannten »orixä de cabeca«, der  ihm mit der Geburt gegeben ist. Für die Aufnahme in die Kultgemeinde ist die Identifizierung des Schutzgeistes mittels  des Orakels Vorausssetzung.  5 MARIA AMÄLIA PEREIRA BARRETTO, »Cultos afro-brasileiros: o problema da clientela«, in: LEILAH LANDIM (org.):  Sinais dos Tempos. Tradicöes religiosas no Brasil. Rio de Janeiro (ISER), 1989: 87-105.  $ „Os candombl&s, com seus pegis, seus bosquetes de ärvores sagradas, suas casas dos mortos, a fonte de Oxalä,  constituem a reconstrucäo da topografia sagrada da Äfrica perdida, sendo preciso acrescentar que as primeiras pedras  sagradas foram trazidas da Äfrica, ainda embebidas da forca sobrenatural dos Orixäs, forca que, por mistica  participacäo, passou a todo 0 espaco ambiente.« (4s Religiöes Africanas no Brasil. Säo Paulo, 1985).  7 „Estes cultos ... sä0 um mundo, todo um estilo de comportamento, uma subcultura, que pode ser vencida somente  atrav6s de alteracöes profundas e substanciais das condicöes objetivas e subjetivas arcäicas de que säo certamente 0  reflexo.« (Candombles da Bahia. Editora Tecnoprint, 1961).  ZMR - 84. Jahrgang : 2000 : Heft 4Sa0 mundo, 0dO est1ilo de Comportamen(0o, U: subcultura, quc pode SCT vencıda somente

atraves de alteracÖes profundas substanc1als das condıcöes objetivas subjet1vas arCcalcas de qu«c sSao certamente

refleX0.« (Candombles da 14a Edıtora Tecnoprint,
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PETDer anund dıe rage nach der Identität

dass das Ziel aufgeklärten Christentums darın bestehen solle, dıe afrobrasıl1anıschen
überwınden, kann ‚ Zumiıindest INn der »Subkultur« mıiıt ihren »archaıschen

objektiven und subjektiven Voraussetzungen« einen Dbrauchbaren Ansatzpunkt dafür sehen,
VON dem AQus das Phänomen des Überlebens und der heutigen Renaılissance der Desser
erklärt werden kann Diıe relıg1öse ur. dıe sıch nıcht NUuTr sStıreng auf den relıg1ösen
Bereich beschränkt, sondern aruber hınaus das gesellschaftlıcheen des brasıl1ıanıschen
Afrıkaners beeinflusst, 1st eın bestimmender dentıitätsfaktor selner esamtkultur und se1nes
Selbstverständnisses. Diıe famılıäre Zugehörigkeıt der Welt der Or1xas 7AUER Welt der
Menschen und dıe intıme und direkte Abhängı1gkeıt des enschen VON dieser transzenden-
ten Welt ehören den archaıschen Voraussetzungen des Relıgıionsverständnısses und
damıt des Welt- und Menschenbildes Dıe Identıtät des schwarzen Brasılıaners verwelst
daher auf dıe innıge Verbindung der Welt der Menschen mıt der Welt der Or1xas, ass

VOIl einem ter-Ego des Indıyı1ıduums In der Iranszendenz sprechen kann
In Jüngster eıt hat Serg10 V asconcelos den Versuch unternommen, dıe Spannung

zwıschen »Wwe1ß« und »SCHWAarz« tiefenpsychologısch auf einen Konflıkt zwıschen den
Archetypen » Vater« und » Mutter« urückzuführen Er schreıbt: » Der andombie 1st eın
symbolıscher dem sıch das airıkanısche Substrat (dıe Mutter) INn all seinem lanz
1m erzen Brasılıens zeıgt. e1m Versuch des Aufbaus einer Identität für dıe brasılıa-
nıschen Schwarzen und Mestizen dem andomDie eiıne ndamentale 74} denn
8 1st der Ort des nıcht verlorenen Gedächtnisses, der Begegnung mıt der schwarzen
Multter« (Vasconcelos 2000 Demnach stellt dıe elıgıon des weißen aters, das
Chrıistentum, dıe Vergewaltigung des schwarzen Menschen dar, den geistigen Ausdruck
und Hıntergrund der gesellschaftlıchen Sklavere1 und der bıs eute andauernden DI1s-
krıiminıerung. Diıe Renalissance der TO ware somıt auf dıe Wiıederentdeckung der
»Schwarzen Multter« zurückzuführen, dıie dem enschen die emotional-relıg1öse Heımat,
Geborgenheıt, Freiheit und Selbstverwirkliıchung bletet. Dieser tıefenpsychologische
Erklärungsversuc 1st m_.E oberflächlıch, denn GTr übersıieht, dass indıvidualpsycholog1-
sche emente nıcht ohne welılteres auf dıe eAne der sozlalen Gegebenheıten übertragen
werden dürfen Der andompDbile 1st nıcht dıe »ScChwarze Mutter«, sondern ST stellt dem
enschen eiıne andere, umfassende Weltanschauung ZUT erfügung, mıt eren
der Afrobrasılıaner auch dıe Welt des sogenanniten »we1ıßen Vaters«, des kuropäers, deutet
Der VO Afrobrasılıaner elebte Dualısmus 1n ZWel verschıedenen eiten: der Welt der
e1ißen und der Welt der Schwarzen, Wäas übertragen auf den relıg1ösen Bereıich 1e der
Welt des Katholiızısmus und der Welt des andomble, sıeht NUrTr oberflächlıc) WwI1e e1in
Dualısmus auUS, 1st aber 1mM TUN! SCHOMUNCNH keın echter Dualısmus. Denn der T1Kaner
integriert das rel1g1öse System des Katholiızısmus voll und Sanz In se1ın e1genes enk-
ebäude, 1C| in das des andomble, und deutet das relıg1öse Geschehen 1m chrıstlı-
chen Rıtus als paralleles Kulthandeln in denselben relıg1ösen arametern des archaıschen
Religionsverständnisses.

SERGIO DOUETS VA! Der Candomble UNMNı dıe UC} ach der hrasılıanıschen Identitä: ZM
4/2000
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BFA Joachım Pıepke
Be1l meınen Untersuchungen 1in Rıo0 de Janeıiro und Salvador? wurde ich immer wleder

darauf hingewılesen, dass ich als Priester der Katholıschen Kırche auf derselben hlıer-
archıschen ulfe mıiıt dem Pal de Santo Oder der Mäaäe de Santo'® stehe, denn Ure e1!
Amter werde > Axé« (heılende Kraft Gottes) vermittelt, der Mensch In Verbindung mıt
den Or1xas (Schutzgeıistern) und MmMache S1E sıch Dıensten. Der Unterschie: estehe 1U

darın, dass ich als Priester mehr und stärkeres Axe besıitze. da ich G eınen Bıschof
eweıht se1 (!), und dass meın ırkungsbereıic sıch auf dıe e1ißen beschränke, da
Chrıstus der Oxalä!! der e1ißen se1 Der CANrıstliche ult und dıe akramente wurden als
Dienstbarmachen des Or1xa Jesus Chrıistus fuüur den bedürftigen enschen gedeutet. Der
Afrobrasılıaner ebt alsSO nıcht ıIn einem relıg1ösen Dualısmus (zwıschen V ater- und
Mutterrel1g10n), sondern kennt 1Ur e1in eINZIgES relıg1Ööses 1 In das GT ohne
Schwierigkeıten iremde emente integriert. Typısch für dieses integratiıve Denken SInd die
bıblıschen rklärungen me1lnes Informanten Paı aliredo » DIe Manıfestation der Or1xas|]
stellt die spirıtuelle Seıte der Religion] dar, denn WIT besıtzen dıie spiırıtuelle Seıte, dıe se1it
Anbegınn da Ist, einschlıeßlich SOgar Jesu Christı, der eın Spirıtueller |[Geistbesessener]
Wäl, weil die Heılıge chriıft Ssagl, dass BT be1l se1ner undertätigkeıt erzıiıtterte, Was

bedeutet, dass CT den eılıgen Gelst empfing. Das el ach meıner Lehre: dass GE eın
Ge1istbesessener war . «! Die Besessenheiıt Uure den Or1xa 1m TIrancezustand wıird hlıer
parallel auf esus, VO eılıgen Gelst besessen, übertragen, dass dıe relıg1Ööse truktur
des andomDle 1ın den Evangelıen des Katholızısmus wledergefunden werden kann

Diıe rage nach der Identität 1st hiıer eindeut1g beantwortet Sein Selbstbewusstseın, se1ın
Selbstwertgefüh und se1ın treben nach Selbstverwirkliıchung sınd 1n der rezıproken
Abhängigkeıt des Menschen VON den Or1xas mıt all den dazu gehörigen kultischen
Handlungen beheimatet. Diese Welt ist für ıhn ater und Mutltter zugleıch, s1e verwelst auf
seınen afrıkanıschen Ursprung In der Welt der Or1xas, aber auch auf se1nNe LICUC Be-
heimatung Brasıliens, In der Elemente der indıanıschen Kultur (Caboclos) und des
Katholizısmus (Heılıge) mıt ın dıe relıg1öse Welt aufgenommen wurden iıne andere
Informantın, Dona Helena, 1TU6 dies aus »Nun, 65 g1ibt dıe au{lfe 1m Terreiro
[Kultstätte], aber immer tauft 1mM Terreiro und auch 1n der Kırche, nıcht wahr”? au{Tle
In der rche, weıl ich glaube, 1900801 Ja, dıe anderen können vielleicht das Gegenteıl

Von Februar bıs prıl 991 ich In Rıo de Janeiro und alvador der schwarzen Bevölkerung des
Candomble und esuchte 25 Terreiros Kultstätten), wobel ich umfangreiche Interviews mıit den Kultleıitern und
-leıteriınnen rte Ich selbst wurde auf Anraten me1ıner Mae de Santo, Palmeırında de Omolü, mıt xala inıtllert,
t1efer In die Kenntnisse der Welt der Or1xas eindringen können.

{ »Paı de Santo« wörtl » Vater des eılıgen«, »Mae de Santo« wört! » Mutter des eılıgen«: KultvorsteherInnen
e1ım Candomble

»Oxala« Oder auch »Obataläa« stellt In der Yoruba-Mythologıe den Hımmel und damıt den männlıchen Or1iıxa der
chöpfung dar Aus seiner Vereinigung mıt »Odudua«, der Erde, ging die chöpfung NerVOT. Von diıesem Ursprungs-
Daal stammen dıe Ahnengeıster, dıe eutigen brasılı1ıanıschen Schutzgeister der »Orıixas« ab »Oxala« ist heute In der
brasılı1ıanıschen rm der vornehmste und mächtigste Schutzgeıist des Candomble, gleichgesetzt mıt Jesus TISLUS

12 »A manifestacäo espiritualista, DOTquC nOs 23SSIM espiritual, UJUC Venn do DrINCIpI0,
inclusive, ate Jesus Cristo CIa espirıtualısta, PDOTquUC dız A Escrituras quC, DaTreCcCl, miılagres quc ele IeZ, estremecla,
entao, ele recebla Espirıto Santo Entao dentro da mınha doutrinacäo, ele CTa espirita tambem« Paı alfredo, Belford
Roxo-Parque Jose, 5.02.91)
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Der Candomble und dıie rage nNaCcChH der Identität T9

lauben, we1] ich glaube, dass der Katholiızısmus keiınen großen Unterschie:
Spirıtismus [gemeınt 1st hıer der Candomble] hat, we1l der Mensch glaubt, ich
eispiel, iıch versaume keine esse chau, Aschermittwoch g1ing ıch hler halb SeEeCNSs
Unr INOTSCNHNS 108 Das Dumme Ist, dass ich ZUT Messe LIUT In uque de (Cax1as gehe Da
Wäal ich alsSo ZUr Messe. Nun werde ich Palmsonntag, (jott wiıll, ZATE Messe gehen Ich
asse eiıne Messe für dıe eele me1ıiner Mutltter esen, für dıe eele me1lnes Vaters. Es ist für
den Or1xa: Wäas ich nıcht hıer beten kann, Dete iıch dort In der Kirche «*®

WAar ehalten dıe sozlologıschen und kulturhistorischen Erklärungen ıhre Gültigkeıt,
WEeNN auch In eingeschränkter Weiıise, sofern 6S sıch nämlıch Aspekte hıistoriıscher
Abhängı1gkeıten und soz1laler Verknüpfungen handelt Sıe erklären aber nıcht, WalUull

gerade dıe heutigen Miıtgliıeder des andomble und selner Varılanten diese elıgıon
praktızıeren, denn S1e Siınd nıcht mehr dem Tradıtionsdruc des alten Afrıka ausgesetzl,
noch MUsSsen S1e dadurch der Gesellschaft gegenüber ihren Wıderstand manıfestleren. Dıe
rklärungen auch nıchts arüber, WAaTum die »derıvate Form« des andomble, dıe
Umbanda, WIE Bastıde S$1e nennt 466-471), eiıne weıte Verbreitung VOT em
der we1lßen Bevölkerung efunden hat, dıe den andomDle enmäßıg be1l weıtem
übertrifft Denn weder der aiIrıkanısche Wıderstand, noch der aiIrıkanısche kulturelle
Hıntergrund, noch die sozlologısche Struktur des heutigen brasıl1ıanıschen Schwarzen
erklären dıe explosionsartıge Ausbreitung dieses Meıne eigenen Erhebungen führten
dann auch keiıner kulturhistorischen Begründung des änomens, sondern rel1g10ns-
psychologıschen und relıg10nssozl10log1ischen rsachen, dıe ZUr Neubelebung sogenannter
»archaıscher« enkformen beigetragen en und weıterhın beıtragen werden.

Im Folgenden möchte ich kurz darstellen, WäalUulll der andomDbile mıt seiınem Sspezl-
ıschen Welt- und Gottesbild attraktıv für den heutigen Menschen Brasıliens ist und
nıcht LUr für den Afrobrasılıaner, womıt auch dıe rage nach der Identität des Afrobrası-
lıaners beantwortet WIrd, der se1it angem se1in rel1g1Öses Weltbildspezıfikumdes Candomble

dıe weıiße enrheı der brasıl1ıanıschen Bevölkerung der Umbanda verloren hat

Das unmıittelbar erJanrene Heıl In dieser Welt

Ausnähmslos alle VON MIr befragten, 1mM andomblie inıtı1erten ersonen gaben als
rTund für die Inıtiation 1mM CandombIle eine persönlıche ankheıt all, dıe nıcht auf
herkömmlıchem, medizınıschem Weg heılen War Es handelte sıch somatısche
Reflexe sogenannter »spirıtueller« Örungen (Magenschmerzen, Leiıbschmerzen, KODT-

1 3 »BOm, tem atlızado terreiro, [MNas SCMDTE DECSSOA batıza terreiro hbatıza igreja tambem, entendeu?
Batısmo 1greJa, DOTQUC acho, na0O sel, OS OutLTrOS gte podem achar UJuC nao, JuUC acho JucC catolicısmo COI

espirıt1ismo na0O tem multa diferenca, DOTqUC JuUC acredita, DOT exemplo, na0 U: m1ssa. Olha,
Quarta.feıra de (Cinzas, Sal aquı A CINCO mela da manha. 107 que VOUu m1ssa So (CCax1as. Ai fu1l pra
m1ssa. g0Ta3, Domingo de Ramos, [Deus quiser, VOUu pra m1ssa. Eu mando mı1ssa pela alma da mınha
mäe, pela alma do INEU pal, DIO % QJuUC naO aqul, [CZO 1a 1greja« ona Helena, Centro
E de Joana d’Arc, Belford ROXO, 27.02.91)
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schmerzen, äaähmungen der Glıeder bıs hın Knochenkrebs), dıe LU auf dem Weg der
»spirıtuellen« Behandlung eheılt werden konnten aher uchten S1e den Weg
andomble bZzw OT: wurde ıhnen gewlesen, s1e wıederum ausnahmslos HIC die
Identifizıerung ihres Or1xa eheıilt wurden Dıie Krankheıtssymptome kehrten anacC nıcht
mehr zurück. In der Interpretation der Befragten wurde dies gedeutet, dass ihnen der
Weg andomble miıttels der unheıilbaren ankheiıt VON ıhrem Or1xa selber gewlesen
wurde, Was für S1€e eine übernatürliche Berufung Uurc den Or1ıxa bedeutete

Der Weg andombie 1st ihnen nıcht baRe kulturhistorische Oder sozlologısche
aten gewlesen worden obwohl s1e diese ennen und auch bejahen sondern Urc.
dıe persönlıch erfahrene Ausweglosigke1 AQusSs elner Unheilssıtuation, VOI der jede
menschnhlıche Kunst Diese atsache ist rel1g1onspsychologıscher Natur und 190088

bedingt sozlologısch erklärbar, nämlıch 1UT insofern, als dass der Weg ZU andomDbDbDie
als effektive Problemlösung urc dıe gesellschaftlıchen orgaben en stand und auch
begünstigt wurde Die Entscheidung dazu wurde jedoch urchweg als persönlıche rfahren
und oft dıe 101 des eigenen erstands und eın inneres Wıderstreben
gegenüber dem andombile und seinen Forderungen durchgeführt. Dıe kulturellen Wurzeln
des schwarzen enschen In Afrıka, dıe rekonstrulerten sozlalen Strukturen oder dıe
emotıonale Beheimatung 1mM andomble spielten aDel keine Sıe SCWAaNNCH erst

später In einer reflexiven ase der Konvıvenz 1mM andomble Bedeutung, ıIn der das
ıtglıe ber dıe Wurzeln afrıkanıscher Kultur und elıgıon unterrichtet wurde

Dıieser Inıti1albeweggrund ist m.E entscheidend und bısher wen1g eachte worden
Denn er verwelst auf ann »archaıische« relıg1öse Wurzeln, WwW1e Carneıro CS

ausdruckt, dıe eute noch SCHAUSO ın Geltung Ssiınd W1e Jahrtausende Der Mensch,
der 1n der persönliıchen Not die TeENzen menschliıicher el  nNns erfäh vertraut sıch der
heiılenden aC eines übernatürlıchen Wesens Das ertrauen SCNAI1€E. 1mM andomDbDbilie
eine totale Übergabe des Menschen e1n, eın Sich-Auslıefern das Heılıge, wodurch der
Mensch INn den Dıienst des eılıgen SCHNOMUNCH wIird. Dieser Akt wırd als Heılung der
somatischen törungen erfahren, dass dadurch dıe Rıchtigkeıit des Sıch-Anvertrauens
bestätigt und jeder Zweiıfel hinsıchtlıch der realen Ex1istenz diıeser Oder jener Gottheit

wird. Der Urc. den eılıgen In Dıenst g  3003001 Mensch wırd
versuchen, ITeuU seinen relıg1ıösen Verpflichtungen und Kulthandlungen nachzukommen und
aruDer hınaus dıie eılende ırkung der Übernatur anderen oOsen Menschen welter
vermitteln. Der ndamentale aktor der Renalssance afrobrasıl1anıscher elıg1o0n 1st somıt
die persönlıche Erfahrung der heılenden göttlıchen A 1ın einer Situation der Aus-

weglosigkeıt, eine Erfahrung, dıe 1n der OoINzıellen Großkıirche des Katholizısmus nıcht
rfahren werden

DıIie und Weise, WI1Ie diese göttlıche .1 interpretiert, strukturıiert und verehrt
wiırd, hängt zweıfelsohne VOoONn den diesbezüglıchen kulturhistorischen Wurzeln und den
sozlologıschen Voraussetzungen der Umwelt ab Das Göttliıche oder das Heilıge wırd als
Kraftfeld (ähnlıch dem »Mana« der Polynesier erklärt, das das BaNzZc Universum
durchwaltet und Leben erhält Störungen iın dıiıesem manıfestieren sıch In
Krankheıten, Schicksalsschlägen oder auch schon in kleineren Rückschlägen des
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Alltagslebens. Der rund für diese Störungen leg melstens INn negatıven Strömen, dıe VOoN
anderen Personen ausgehen, diesem oder jenem chaden zuzufügen. Der Tund kann
auch 1ın schuldhaften oder unbewussten en der Verletzung eılıger aDus DZW der
phäre des eılıgen lıegen. Sınd solche TUn (mıthılfe des TakKels ldentifizıert, kann
ihren negatıven ırkungen ewirkt werden Dazu stTe eın Arsenal OMOO-
pathıschen Heılwıssens ZUT erfügung und ebenso verhelfen i1sche und magısche Rıtuale
SOWIE dıe VON den Schutzgeıistern (Or1xas, aboclos, Pretos Velhos) 1mM Irancezustand
nahegelegten magısch-symbolıschen Handlungen. Stellt sıch der Erfolg nıcht In absehbarer
eıt e1n, dıe eingesetzten Miıttel schwach, die Störungen 1mM eie
beseıitigen. Folgerichtig wıird dann nach staärkeren Miıtteln gesucht, den Störungen Herr
werden

Dıese Interpretation des eılıgen INa für einen »aufgeklärten« Menschen archaısch oder
primıtıv-magısch erscheıinen, besıtzt aber INn der gesellschaftlıchen Sıtuation der heutigen,
modernen Urbanisierung Brasıliens Aktualıtät und Griffigkeit. Der hıer ebende Mensch,
gleichgültig ob afrıkanıscher stammung oder weılißer Herkunft, aus der chıcht der
arImnen asse oder des 108008  N Überleben kämpfenden Miıttelstands, sıeht sıch VOI dıe
persönlıche Ausweglosigkeı gestellt, dıe er Ure dıe sozlalen ren der Famılıe
mehr oder wenıger aufgefangen wurde. Die IHC dıe Industrialısıerung und Verstädterung
zerschlagene Großfamıilıe hat iıhre siıchernde Kraft verloren und Onnte nıcht HTC
staatlıche Einrıchtungen der sozlalen Absıcherung ersetzt werden. Eınem Nlıchen Prozess
sıeht sıch dıe katholısche Kırche ausgesetzl, dıe, HEWUGEGT Versuche solıdarıscher
Gemeinschaftsbildung UrCc den ufbau VON Basısgemeinden, für dıe breıte asse eine
AaNONYINC NSLanz der Sakramentenverwaltung geblıeben ist Das Indiıvyviduum sıeht sıch
daher eın gelassen und sucht nach einer möglıchen Absıcherung 1n Sıtuationen der Krise.
Das Heıilıge, das siıch ın den afrobrasıl1anıschen Kulten anbıetet, garantıert eine derartıge
Siıcherheit UrCc Rıten der Manıiıpulatıon und Solıdarıtä der Kultgemeinde, WC auch
letztere recht eschränk:! ist!‘* DIe Erfahrung der effektiven Wirksamkeiıt der Manıpulatıon
des eılıgen sıch selbst oder anderen nahestehenden Personen bestätigt immer wlieder
dıe Rıchtigkeıit dieses Welt- und Gottesbildes

Die aC. hber das Heilige

Dıie Wiırksamkeıt der Machtausübung über das Heılıge mıiıttels einer Symbolwelt, dıe dıe
SaNZc menschlıche Erfahrungswelt einschließt, verleıiht dem Menschen dıe Gewissheıit, dass
OT nıcht der Ohnmacht überlassen ist, sondern durchaus VON (jott her ZUTz über das
Heilıge berufen, berechtigt und befählgt ist Die Reinigung des Heılıgenarsenals und der

14 Auf meılne Fragen ach solidarıscher ılfe innerhalb der Kultgemeinschaften am ıch die Antwort, ass [1UT

menschliıch näherstehenden Personen materiell und finanzıell geholfen wird, d.h Freunden der Verwandten. Dem
normalen Gläubigen wird allenfalls hinsıchtliıch der finanzıellen Bestreitung rıtueller Verpflichtungen dıe Arme

gegriffen. Von einer teılenden Solidargemeinschaft ann aDer Im Candomble nıcht dıe Rede selIn.
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Paralıturgie 1n der Katholıschen Kırche nach dem I1 Vatıkanıschen Konzıl hat dazu
beigetragen, dıe + 164 über das Heılıge verstar. au»ber‘ dieser Kırche suchen. Den
Gläubigen S1Ind seıther nnerhalb der Kırche dıe Hände gebunden, we1l dıe Kenntnisse, und
damıt dıe Befähıgung mıt dem eılıgen, dıe innerkıirchlıch etablıerte
hierarchıische Ordnung gebunden SINd. Diese »Ordnung« hat ın ihrer Lıturgiereform eın
mehr ratiıonales Glaubensverstehen und einen streng intellektuell bezogenen mıt
dem eılıgen verordnet, dass der verbleibende aum für symbolisch-magisches Handeln
nner der Kırche sehr CN geworden 1st Ahnlich WIe In der protestantischen eIorm
des 16 Jahrhunderts SCWAalllı dıe rage nach der »Reinheit« des auDens und der
praktızıerenden »Wahrheit« dıie Oberhand Der direkte des Gläubigen ZU eılıgen
mıttels symbolisch-magischer Rıtuale und dıe damıt verbundene Identifizıerung des
Gläubigen mıt dem eılıgen (n der Heılıgenverehrung) wurden ausgeschaltet.

Der andomDbDble fordert UuUrc dıe unmıttelbar manıpulıerbare eılszuwendung der
göttlıchen Ta 1mM Alltag und In Sıtuationen der menschlıchen Not und Hılfsbedürftigkeit
das bisherige He1ilsmonopol der kırchlıchen NSLanz heraus. Das VoN der Katholischen
Kırche verkündete »Ewige He1l« ste für den T1Kaner außer rage, denn das ıngehen
1n dıe Welt der Ahnen nach dem 10d ist für ıhn eıne Selbstverständlichkei Diıe Qualität
des Jjenseıtigen Lebens hängt auch für ıhn VoN der echten ethıschen und rel1g1ösen
Lebensführung aD Die sakramentale Heilsvermittlung der Kırche aber verleıiht ıhm keine
hinreichende Erfahrungsgrundlage ın dieser Welt, weiıl christlich vermittelte nade nıcht
In dem Maße sıchtbar und greifbar wiırd, WwI1e das 1mM andomDpDle vermuittelte Axe Hıer
ze1igt sıch, dass für weıte eıle der Bevölkerung Brasılıens, und darüber hiınaus ganzZ
Lateinamerı1kas, dıe christlıchen akramentalen Heilszeichen nıcht das bewiırken, Was

VOoON ihnen STWArter, nämlıch ein unmıiıttelbares Sıchtbarwerde des e1ls ın den oten des
täglıchen ens Die VON der Kırche geforderte chrıstlıche j1ebe, dıe eıne solche
Sichtbarkeit und Wırksamkeiıt In den oten des Alltags herstellen ollte, verbleıbt
großenteıls auf der ene des reinen Postulats und damıt ın einer theoretischen Abstr.  ei
der Weltfremdheıt

Der symbolisch-magische mıt dem eılıgen, UrC. den der Mensch 1mM 1tus
Eıinfluss auf das Heılıge gewinnen gedenkt, darf nıcht als Rückfall 1n dıe Primitivıtät
Oder den Aberglauben abgestempelt werden 1elmenr 1st GE Ausdruck eines relıg1ösen
Grundsubstrats der menschlıchen Psyche, das UTC dıie archetypischen Bılder des
kollektiven Unbewussten geformt WIrd. Der Begrıff des Archetyps ist VON großer
Bedeutung, we1l sıch In der relıg1ösen Symbolwelt und 1mM Mythos dıe archetypıschen
Formen D: excellence niederschlagen . Der 1m Rıtus aktualisıerte und vollzogene Mythos

15 Der Begriff des »Archetyps« geht auf dıe tiefenpsychologischen TDeıten Carl (Gustav ungs zurück. Archetypen
sınd demnach spezifisch determinıerbare eıle des Grundsubstrats der menschlıichen Psyche, In denen invarıabel dıe

grundlegenden Sınndeutungen der menschlichen Existenz vorgegeben S1nd. DiIie Archetypen ehören ZUm kollektiven
Unbewussten und werden Je ach Kultur und Erziehung Im Indıviduum verschieden aktıviert. Die rm der Welt, In
dıe der Mensch urCc! dıe (Jeburt eintritt, ist iıhm somıt als virtuelles Bıld mitgegeben (vgl CCARL USTAV JUNG, 'her
dıie Archetypen des kollektiven Unbewussten. In Die Archetypen und Adas kollektive Unbewusste. (Jesammelte erke,
Y/1 en und reiburg,
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ist eın wesentlıcher Teıl der Ichfindung des Indıyı1ıduums und der Identıtät eıner Gesell-
SC oder Gesellschaftsgruppe. Wırd diıeser Prozess Urc kırchliche Verbote oder
ıdeologısch-materialistische Vorurteıle abgeblockt, verkümmert der rchetyp
Unbewussten und SUC. sıch Ausdrucksformen, dıe indıvıduelles und gesellschaftlıches
Fehlverhalten TO washıta hat exemplarısch den Fıguren VonNn Marıa und
leman]a eindrücklıc geze1gt, WIEe das gesellschaftlıche Rollenver'  ten VOINl Mann und Ta
INn der brasıl1ıanıschen Gesellscha archetypisc wIrd. Diıie symbolısch-magische
Manıpulatıon des eılıgen integriert dıie gegensätzlıche Polarıtät des Archetyps’®.

Der Äubige als erkzeug der Heılsvermittlung
Im Katholızısmus S1nd der sozlale ufstieg ZU  - Priesteramt und dıe damıt verbundene

Nähe eılıgen dem NOorma Sterblichen versagl, denn diesem Ziel elangen,
I1USS G1 eınen angen, muhsamen akademıschen und moralıschen Reiıfungsprozess
durchlaufen el vorausgesetzl, dass 8 männlıchen Geschlechts 1St nnerhalb der
afrobrasıl1anıschen dagegen ist der ufstieg ZUT vollen Kenntnis des eılıgen nıcht

eine eigene Priesterkaste gebunden. Im Prinzıp hat Jeder ob Mann Oder Tau dazu
Zutritt, der dıe hiıerarchıschen Schritte der Inıtıatiıonsstufen beschreıitet. Im aufTfe dieses
eges erlangt der Mensch immer t1efere Einsıiıchten 1n dıie Geheimnisse des Unınversums
und des ens

Diıe Kenntnis das Heılıge und damıt auch dıe ahıgkeıt der achtausübung sınd nach
oben hın en, der Eingeweihte lernt auf seinem Weg Nnıe auS, sondern entdecCc
iImmer t1efere /Zusammenhänge und wirkkräftigere Miıttel der Problemlösung. Das
Phänomen der Tance verstärkt und bekräftigt diese Fähıigkeıten, Urc dıe der Eıngeweıh-

seine eıgene Persönlichkeit formt und festigt Da jede Person VoNnNn eınen
»Orıxa de Cabeca«, eınen ıhn domınıerenden Schutzgeıst besıtzt, kann S1e m1 dieses
Or1xa t1efer In dıe Geheimnisse des Uniıversums eindringen. Auf diıesem Weg formt der
Orixa gleichzeıt1ig dıe MEeNnSsSC  1C. Persönlichkeit gemäß seinem CH der Mensch
schreıtet auf dem Weg der Spirıtualität fort und wird seınem Or1xa immer Niıcher

16 Im kolle  ı1ven Unbewussten tellen Marıa und eman)ja (weıblicher Schutzgott IM Candomble) Komplementäre
und kompensatorische Bılder des eınen Komplexen Bıldes des Weınblichen dar Sıe sınd dıe Zwel NSeıten desselben
Archetyps, UTrC| dıe die Gegensätze miıteiınander kompensıiert und versöhnt werden. Dıe unberührbare und reine
ungfrau, dıe SallZ Im göttlıchen 1C| erstr: und dıe chthoniısche, der Erde verhaftete., Iıbıdınöse und InzestuÖöse
Verführerin, dıe In der Dunkelheit des Schattens verbleıbt, SIE sınd das 1C| und der CcChatten des Weıblichen,
Bewusstsemn und Unbewusstseın, männlıche und weıbliche eıte der menschliıchen Psyche. Der Chatten Ist dıe negatıve
Seıte der Personalıtät, dıe umme der verborgenen und unvorteılhaften Eigenschaften der Person, dıie Ins Unbewusste
verdrängt werden. Sexualıtät, Erotik, Leidenschaft, Verführung und Sündhaftigkeıt sınd In ihm enthalten. Das 1C|
aDer als positive Seıte der Personalıtät zeıigt dıe idealısıerte Person: dıe gütige Mutter, dıe sıch aufopfernde Mutter, dıie
verklärte Mutter, dıe unberührte und reine Frau, die unbefleckte Frau, dıe erhabene TAau und weilse Ratgeberin. Der
rchetyp ist erst In seiıner Ganzheiıt verwirklicht, WenNnn seıne gegensätzliche Polarıtät voll integriert Ist Geschieht 168
N1IC| entstehen pathologische JTendenzen der Psyche, dıe auch Im kolle'!  1ven Unbewussten gegenwärtig siınd (vgl

UNIHARU WASHITA, Marıa Contexto da Religiosidade Popular Brasıleira. Analıse reli210Sa pSICOlogica
do sincreiismo Marıa Iemanjd, perspectiva de Jung Frıbourg/Sulsse, 987 69-285)

ZM ahrgang 2000 Heft



284 Joachım Pıepke

Auf diese Weıse erreicht der Mensch die Kenntnis das Heılıge, Reifung der
Persönlichkeit und sozlalen ufstieg In elner Hiıerarchie, dıie nıcht 1L1UT In ihrem CHNSCICH
relıg1ösen Kreıis anerkannt ist Er 1st nıcht mehr der unwı1ssende, kleine und nıchtssagende
Konsument der Relıgion, sondern der aktıve Produzent relıg1öser Betätigung und damıt
Vermiuttler VOIN übernatürlicher Kraft eder, der sıch bedingungslos dem eılıgen
unterwirft, symbolısch Hre dıe Prostratio 1mM Trancezustand ausgedrückt (bolar santo),
wIırd ZUul1 zentralen Mittlerfigur göttlıcher Kraft (AXE) für andere Paı Valfredo beschreı1bt
diese Tatsache folgendermaßen: »Ich WAal be1l der traßenbahn angestellt und g1ng als
Bürodıiener 1n den uNnestan! Be]l der CIiE der Companhıa de ransporte Colet1vo
(Gesellschaft des Öffentlichen Verkehrs) VOIN Rıo Und Jjetzt bın ich ave des Or1xa. Das
aber 1st eine Sklavere1 der Zune1igung, der Hıngabe Sıch spontan ıngeben, das
bereitet mMI1r Freude, bereıtet meınem Orıxa Freude er der 1SS1oN 1st 6S mehr spontan
dıie j1ebe, dıe 1e Wer se1ıne 18SS10N hat und dagegen verstößt, hat nıcht dıe Jebe, GT

macht 6S NUur als 1SS10N. Ich aber nıcht, ich gehe aus 1ebe, ich diıene meınem Or1xa Aaus

Liebe.«! Der Besıtz und dıe Vermittlung VON Axe verleihen dem ohnmächtigen
Menschen aC und dem bedeutungslosen Habenichts Bedeutung. Diıe Symbolwelt des

eılıgen ersetzt dıe Bedeutungslosigkeıt des Alltags, Oder besser gesagl, der 1mM Alltag
machtlose und bedeutungslose Mensch wırd UTE dıe Symbolwelt des eılıgen eiınem
Teıl des Geheimnisses des Unıversums, befähigt, UTC dıe Symbolwelt 1INCUTC. den
Alltag verändern.

In besonderer Weise trıfft 168 auf dıe Sıtuation der Tau Sıe ist tradıtıoneller-
welse In der brasılı1anıschen Gesellschaft auf den prıvaten Bereıich der Famılıe fixiert
(»>dona de CaSa«, „»raınha do lar«) oder wıird als Sexualobjekt des männlıchen Machismus
angesehen. Im relıg1ösen Bereich der Kırche 1st ihre tellung strukturell nıcht anders, auch
hier ist s1e dem dienenden und sıch aufopfernden Mutterbild verhaftet Oder wırd als
sexuelle Verführerin des annes margınalısıert. Im andomble dagegen steht sS1e 1m

Mittelpunkt der Heilsvermittlung, als Medium zwıschen 1mme und Erde, allZ
unabhängıg VON ihrer ©  un als Mutter, Gattın Oder Hure Sıe ist aDel VON keiner
männlıchen Hierarchie bhängı1g, sondern 1m Gegenteıl S1€e eru das männlıche Geschlecht
ın ıhr eigenes Terreiro (Kultstätte) und este CS sıch Dıiensten. Sie wiıird ehrfürchtig
VOINl der männlıchen Linıe ın ihrer Posıtion anerkannt und wächst in ihrer Vorrangstellung
mıiıt zunehmender Prax1s und fortschreitendem er Sıe ist der (Jarant der relıg1ösen
Tradıtion und kann dieser Tradıtion iıhren indıvıduellen (harakter geben‘®. Diıiese

] despachante de ON! f  - aposente1 COINO auxıilıar de escr1tÖr10. Ja SK SSa Companhıa de

Transportes Colet1vos do Rıo SOU ESCTAaVO do Porem U: es!| aSSIM edicada, espontänea.
Espontäneo, agrada, agrada 99(518! espir1to. Alem de ter M1SSAO0, mäas espontaneamente, DOIL A1I1NlOT Por 4AIMNOT Que
(Dr aqueles QuC tem mM1Ssa0 Val contrarı1ar, naO0O Val DOT AaINOT, Val DOTQUC tem M1SSA0. ‚gOT. nao, VOU

SITVO DOT (Paı alfredo, Belford ROXO, Parque Jose, 5.02.91)
IX Meiıne Informantinnen betonten immer wıieder, aSsSs hre relıg1öse Tradıtion Im Terreıiro eigenständig und VOIN

keiner anderen Kultstätte der übergeordneten Instanz abhängig ist Jede Mae de Santo ist stolz darauf, eıner ganz
bestimmten Traditionslinie anzugehören, dıe In keıiıner Weise mıt einer anderen gleichgesetzt der gar verwechselt

werden darf. Dıiıese INnd1V1dUEe| geprä| Selbständigkeıit ezieht sıch auf den Inhalt der der Mythologie), den

Ablauf der Rıtuale und Feste, dıe Iniıtiationsrıten, der Dıiszıplıin und der Behandlung VOIl Kundschaft Jede Mae de
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Vorrangstellung 1mM kultischen Bereıich überträgt sıch auch auf den gesellschaftlıchen,
dass eine Mäe de Santo oder eINe de Santo'? auf gesellschaftliıcher ene hoch
angesehen und gee. wird, WENnN auch diese tellung melstens auf das CENSCIC geographi-
sche und sozlale Umifeld eschränk bleibt9

Dıiıe rage ach der Identität des Afrobrasilianers kann daher VO andomDbie her
esehen beantwortet werden, dass der INn seiner sozlalen Welt dıskrımiıinierte chwarze
und VOoN mannıgfachem nhe1 geplagte Mensch sıich selne eigene eıle Welt erbaut, dıe
eine große kosmische Eıinheit der 1mM andomDble inıt!lerten Gläubigen mıt der Welt der
transzendenten Or1xas bıldet Diese eine kosmische Welt WwIird VOoN der unl versalen, Leben
spendenden und en erhaltenden Kraft Gottes, dem Axe, durchwaltet aubige WIE
Or1xas besitzen das Axe und können 6S anderen vermitteln, Jeder aber ach Malhgabe
selner spirıtuellen Fähigkeıiten. In diıesem des osmıschen Axe der Mensch
mıt der Or1ixas seinen ihm VON Gott vorherbestimmten und zugewlesenen atz, der
seinem Leben den eigentliıchen Sinn und Wert, seine Ur und se1n Selbstbewusstsein
verleıiht. Die Identität des Menschen 1st zumnerst mıt der Person selnes Or1iıxa verbunden,
der ıhm gelistigen Rückhalt, Gesundheit, Wohlergehen, spirıtuelle Erfahrung (vor lem
Urc dıe Irance) und Sschl1eHlic| Axe garantıert, dass der Mensch seinen spirıtuellen
Aulitrag der Heılsvermittlung In dieser Welt voll und durchführen kann SOmıit we1ßl
sıch der aäubige als dırektes Werkzeug seINES Orixa und indirektes Werkzeug göttlıchen
e1ıls Hıiıerin 1eg seine eigentliıche Identität egründet, dıe alle außeren dıskriminierenden
Umstände des alltäglichen ens VETSCSSCH macht und auch überwınden lasst

Santo wacht persönlıch ber dıe Sstrenge Eınhaltung der VON ıhr aufgestellten Regeln. Sıe selber ist der Maßstab der
UOrthodoxie und OrthopraxIs.

19 OrTtlic: » Lochter des eiligen«, bezeıchnet dıe 1Im ult Inıtnerte und einem Orixa als trancefähıges edium
überschriebene Person.

20 Immer wıeder konnte ich feststellen, ass meıine Anwesenheıit und meın Interesse Jerreiro und der Person
der Mäe de Santo DZWw. der de Santo das Selbstbewusstsein diıeser Frauen erheblıch stärkte. Denn normalerweise
egegnet ihnen eın Priester der Katholischen Kırche mıt SkepsiIis, Ablehnung Ooder offener Feindseligkeit, dıe sıch
nıcht selten in Androhung Von Höllenstrafen außert. oMentlıchen en sınd VOT allem dıe Kultdienerinnen
angesehen, weıl bel ihnen der »dıirekte Draht« ZU[r Iranszendenz ırd Lıteraten, Polıtiker und andere
Personen des Offentlıchen Lebens lassen sıch in den JTerreiros lıcken
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MISSION GLOBALIZA TION WITH
DIFFERENCE

Dy eodor Ahrens

OMe observatıons CONCEININS Chrıistianity and globalızatıon

Ihe word ‚globalızation« has made remarkable recent YCars because
worldwıde PTOCCSSCS of exchange the Helds of OMMUNICaAtLION transport of
ideas and of rel1g10ns ave gaıned such ENOTINOUS spee that INa y
people CONSCIOUSNCSS ıf appCars ASs ıf OUT globe WCIC ‚shrinking« Globalızation d such
INaYy NOL be that 1IC  < Globalızation INdYy represent 1IC  - phase the PTOCCSS of
modern1zatiıon 1C began Western Europe and orth Amerıca and consequently
aitecte! the ole WOT. But 1{ 15 Certain NO  S that the g10 and the ocal ave COIINC

closer each other that the ımpact 4C globalızatıon makes OUI CONSCIOUSIICSS 'AY

1C  S
Some Ifects of globalızatıon SUTIDI1SC us because they SCCI1I enlarge and intens1fy

OUT possibilıties make ourselves of the g10 network of exchange of
1ideas and g00ds Just few decades dDU such possi1bilıties WeTITC beyond
Imagınatıon We know LLIIOTIC SCC LINOTC hear LNOTC COMMUNICAT| wıth greater
spee' and arger radıus but do 100 Sal INOTEC DPTECISC understandıng and clearer
V1S101 of NOW dıifferent people INaYy lıve together wıth theır dıfferences future? 15 far
from ObvI10uUsSs what oglobalızatıon and egional Counter-movements entaıl terms of
missiologıic and ecumenical imperaltıves

We do kNOW that globalızatıon does affect both churches the orth and the OU!
Fact. the ole network f ecumenical relationshıps What ollows LLIOIC than

few ketchy hınts
Fırst, Chrıistianıty has Ways been both s1des For VC long iiıme it has been

involved the DIOCCSS of globalızatıon Luke us that early Christian IMUSSIONAIICS

WeIC accused of »turnıng the ole WOT (o1ikoumene upside down« CIS p

aper read Breklum Ath Sept al the Gurukul Summer Institute« consultatıon »Communicatıng the Gospel
the Context of Globalızatıion« rranged by the Northe  Jan Centre for OTr 1SS10N Church OT'| Service,

Hamburg Germany and Gurukul Theological College Research Instıtute Chenna1l 1a
Robert Robertson emphasızes the CONUINUILCLY between globalızatıon and modernıty 4A5 Il emerged the 18th and

19th CeNLUTY cf Roland Robertson quoted EYER ETER eligıion and (‚lobalızatıon Dage Publications/London
997 (1994) 26ff TOmM ıneren!| perspeClVve but the Samle IS made Dy MCNEILL ILLIAM TIhe Rıse O} the
West Hıstory 0 the Human Communıity WIth retrospecltıve ) Unıiversıty of Chıicago Press/Chıcago London
991 PP XV{if cf GIDDENS ANTHONY Der Drıtte Weg Die Erneuerung der sozlalen Demokratıe Suhr-

kamp/Frankfurt 1998 52ff eng]l Ihe 1T| Way Ihe Renewal of Socıal Democracy) and BECK ULRICH
WAasSs LST Globalisierung ? Suhrkamp/Frankfurt 1997 A8ff
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Concurrently, Christianity has been involved In INanYy cCounter-initlative Dy 1C
people sought eassert themselves In their particularıty OVeCeT agaınst the forces of
globalızation.

In fact, the modern M1SS10NaTrYy and the resulting Ecumenıical of
the 20th CENLUTY WCIC both and product of 1913  S phase of g10  1Ly brought
about Dy Western colon1i1alısm and imperl1alısm.
f INanı y M1SS10Nary during the mper1al CTa of the West ıimagıned Christianity should

and WOU eplace other rel1210ns, the ance sheet that acCCcount that these
1SS1ONS WE bıt of d allure Counted In absolute figures the number of Chrıistians has
increased considerably during the last CENLUTY Iirom aAaDDIOX 571 mıiıllıon AaDDIOX D
bıllıon adherents. When 0o0k al the percentage, gel dıfferent perspective. aVlı
Barrett, In HIS statist1ics of WOTL. Christianity, est1imates that al the eginnıng of the 20th
CENIUTY, for instance, about 34,4 percent of the WOT. populatıon laımed membership INn
ONC church OT another. As the CENLUTY drew its close, about 33,4 percent of the
populatıon laımed membershıp In church al least .* Ihe only 1C registered
dısproportionatel bıg rse in numbers 1S the Barrett refers d »athe1sts«. It INaYy
be poss1ible that they Just agnostics people who that they 8(011 rel1g10us and
don’t need relıgıon. They INdaYy be the MOSst interesting

Whıiıle Christianity SICW VE much in the QOU!| and mostly aINONS POOT people
ıt SulIlere: diısproportionately hıgh losses In the North, partıcularly INn Western Europe, NOTL
only in tradıtionally Protestant countries 1ke Sweden, OrWaYy, CNMAaT.| Northern
ermanYy and the Netherlands, but alsSO In places where tradıtıonally the Roman-Catholic
Church Was SIroONg OT CVCN dominant, C 1n Italy, Daln, Portugal, the ZeC epublic,
Oolan! er 1n anada, the Iso INn Russıa Christianity sullere: losses.
Nowhere has Christianity been weakened dASs much INn those reg10nNs where 1l 1S S{1
moving ın the ade of ıts former ,state-cChurch« relatıonships, 1n fact W d constituted A

church, 1.e ScandınavIla, ermany, ltaly, paın, Portugal. Whıle these churches
Minanclally S{i1 VC powerful 1C g1ves them disproportionately weıght In
ecumen1ı1cal relationships they ıghting 00sing battle for the eglance of theıir
constituency.

point Out only Tew implications of such developments: Whıle Christianity unfolds ıts
M1SS10NaTrYy dynamics mostly In the OUu and especlally AIMNONS DOOT people, or
Christianity has become mostly relıgıon of the POOTI er urches In Western
Europe ave been Mıgthing embiıttered battles for [WO Centuries ryıng COMNEC terms
wıth Enlıghtenment and make In increasingly secularızed soclety. As yeLl
do NOot kNOW whether Europe’s secularızatıon 111 alsSO be globalızed and thus g1ve
indication d what the rest of the WOT. INa Yy EXDeCL fOor ıts OW rel1210us future OT
whether secularization 1n Kurope viewed agaınst developments In the rest of the WOT. 15

BARRETT, AVID AND JOHNSON, 10DD Annual Statistical Global 1SSLON: IBM Vol 24,
No 1, January
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nothıng but EXCEDUON European particularıty We Sımply do NOL kNOW that If
secularızatıon ONC form (T the other 0! catch wıth the rest of the WOT. i{ might
be interesUng take closer ook al those attles 1C Chrıistianıty Western EKurope
fought wıth Enliıghtenment general and wıth pragmatıc rationalısm particular

On thep sıde Protestantism seeks De answerable modern secular
ıle liberal Protestantism NSISIS that pragmatıc rationalısm 15 11 1l denı1es the value
of spirıtual ıfe Chrıstian eology aPICCS wıth Enlıghtenment that truth claıms cshould De
uniolde: such WaYy that they INaYy make people who consıder relıg10N 1L1ONMN-

On the sıde Western Chrıstianıty OUnN!| itself caught CONLINUOUS and al

bıtter battlese have resulted sS1owWw but CONLUNUOUS withdrawal and 10ss of
influence SOC1ELY al large observe three of withdrawal outsıders INa Y VICW

them AS West European forms of inculturation) withdrawal 1NIO fully privatized
individualistic spirıtualıty. Ihe Current WAaVeC of MYSUCISM 15 epiphenomenon of that
development. withdrawal the 1e of eth1cs secular soclety has IIN> for

rel1g10n EXCEDL for ıts contribution the 1e of ethics and sOcC1al eth1cs Wıth such
expectations there 115 Ways >< temptation« particularly ı church 1C d matitier

of fact ST1 lıves and works wıth priviıleges of the former state-church arrangemen The
1Tr form of withdrawal De meTt that back I11Yy old Liime rel1g10N« mentalıty
Carrıed the exireme thıs withdrawal might end ndamen!  15SmM
er havıng zeroed fOor mMOoMmMent faırly parochial West European perspeclive

let us draw few INOTIC general conclusıons
Whıiıle the modern IMISS1ONAT y 19(0)1 successful terms of >WIDNS the

WOTI. IOr Christ thıs generation« NOL successtful 1fS CONQUCI the WOT.
1{ W as indeed successful makıng Chrıstianıty WOT. relıgıon Chrıstianıty, eing
ecumenıical irom 1fs VE begiınnıngs became ecumenıcal worldwıde only during the last
[WO hundred YCaIls In fact what emerged 15 polycentric pluralıstic WOT. relıgıon No
VerS1ION of Chriıstianıty, Lutheranısm Anglıcanısm Methodism ÖT other Christian
dialect NOoL EVenNn oman-Catholicısm (how somethıng be atholıc 1C INeanls

ecumenıical and OoOman 1C 15 of COUISC parochıal al the Samllc time?) 15 lJonger
present itself as ıf 1{ WeIC the MO and 1f ıf chould be made

dominant>?

MARTIN General Iheory 0 Secularısatıon asıl Blackwell/ Oxford 978 IMOTEC recently MARTIN
AVID »Europa und Amerıka Säkularısıerung oder Vervıielfältigung der Christenhe1l! Zwel Ausnahmen und keine

Regel« KALLSCHEUER ITTO ( Das Europa der Religionen Fischer/Frankfurt 1996 161 180
fılm documentatıon »M1ss1ionare DIS ans Ende der Welt« broadcast ARTE Channel IN Tmany

prıl 2000) that currently multıibıillıon Dollar ATIC under WaYy 1C| still exploıt the VISION

chrıistianıze the WOT.| thıs generation
Ihıs bDe the Maln Oufcome of the apal conflıct wıth Latın American lıberation eology durıng the 1€S

ave only the German refer Instruktion der Kongregaltıon für die Glaubenslehre ber EINISE Aspekte der

»Iheologıe der Befreiung« Sekretarıat der Deutschen Bischofskonferenz Bonn 1984 and Instruktion der Kongregaltıion
für die Glaubenslehre ber dıie chrıstliche Freiheıit Un dıe Befreiung, NSekretarıat der Deutschen Bıschofskonferenz,
Bonn 986
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Roman-Catholicsm has trıed for centuries officilalize and unıversalıze Its version of
Christianıty. Liıkewise dıd Lutherans, nglıcans, Methodists NOow Pentecostalısm oes it
The maıinlıne churches dıd 9(0)1 merely theır version of Christianity, unıversalızed
it and OITNcCLalisel it 4S the MO De ollowe: 1n theır ml1ss1ion fıelds Perhaps LIIOTEC

ımportant W as that the maımlıne churches d they had taken theır responsı1bilıty In g10
mM1sSs1ıonN 1€' themselves wıth the 1idea of9 In fact, also of Human Rıghts and of
Enlightenment. W as thıs let us SaYy nglo-Saxon version of Protestant Chrıistianıity
IC W dsS globalızed durıng the 19th and 20th CENLUTY. And it W dSs thıs Lype of Chrıistianıty
1C. OITNIcC1Lalise! In the Ecumenıical and 16 domiıinated the debate in ıts
Varlous forums ng the 1€eSs 618 the 2Oth CENLUTY hrough the international
M1SS10Nary SInce then representat1ıves of the urches from the OU! ave
questioned and challenged the dominance and normatıve nature of thıs nglo-Saxo version
of Christianıty. JThey IN> these forums ryıng push and officilalize their vers10ons of
Christianity®. As result, W truggle 1S going In the Ecumenical

sshıe ewbıigın and aVl OSC. ave argued’ that the modern M1SS10Nary
drew much of ıfs strength and much of 1ts Convincing W irom eing t1ed In closely
wıth the estern project of and nlıghtenment. As result they argue: that the
CI1SIS of Christian milssion MUSTL large degree be attrıbuted the loss of cred1bilıty of
the estern MO of Christianity. Western and Enlıghtenment ave become
objects of sceptical Sscrutiny. f ONeC WOU. aCCceptL these conclusıons OT nOL, ewbıiıgın
and aVIl' ‚OSC| ralsıng ecrıtical question d whether the Christian m1ss1ıon offers
INOTEC globalızatiıon of the SAdl1llec kınd OI rather globaliızation wıth dıfference

The question becomes increasıngly urgent. As Christianity unfolds ıts intercultural
dynamıcs the multifacetted PIOCCSSCS 1C. refer 4S ‚globalızation«,
Christianity continues takı  'a FrOOL in CVETIY and possıble CONTLEXT, relations Detween
churches getting INOTEC and 199(0)8°- complex. fact, relations between churches
less complıcated than relationships between soc1letlies OI natıon states Relationships
between Christian Protestants In ermanYy and Russıan Orthodox Christians less
complıcated than relatıonsh1ıps between theır socletles and their vernments. Relationships
between Protestants In USA and Protestants INn 1na less complex than
relatıonshıps between theıir vernments.

As Chrıstianity unfolds ıts intercultural dynamıcs and establıshes iıtself in multıtude of
0ocal Christian dıalects, the ecumen1ı1cal debate ASs what constitutes ‚authentiC«, PIODCI

the Christ 15 heatıng In fact, the ildentity of Christianity remaıns
contested CONCEDL long dS the intercultural dynamıiıcs of Christianity ell and alıve.
Ihe debate A what constitutes Christian identity 15 spurred Dy the M1SS10Nary dynamics

STAPLES, »Officıal and Popular elıgıon In Ecumenical Perspective«, In RUHOF, PIETER AARDEN-
BURG, JACQUES (eds.) CLa and Popular Christianity. nalysıs ofa Iheme for el 210US Studies, Mouton TESS.
ague-Paris-London 1979, 293294

‚OSCH, AVID ransforming 1SSLON. 'aradıgm Si  1 In eology 0} MISSION, 15 Maryknoll 1991,
262ff; for LESSLIE EWBIGIN cf. Fooliıshness the reeks, Eerdmanns Tanı Rapıds 1986 used the German
translatiıon: »Den Griechen eine Torheit«. Das Evangelium und dıie westliche Kultur. Neukirchen 1989,
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of Christianıty and it 15 e3| wıth In the Ecumenıical Movement Ihe debate involves Ianl y
Chrıstian dıalects relatıng Chrıstianıty 4S metacultural SyStem of symbols®. If this
15 S! M1SS1ONAarYy Chrıistianıity MUST be accounted for as secularızıng force in WOTI.
events

L1S$SLON Globalization ıch difference!
In what ollows, chall uggest that the Gospel itself calls for globalızatıon WIFCh

diıfference. Ihe dıfference l1es In the notion of the Gospel iıtself.
The strıict theological meanıng of the te: ‚Gospel: W as determıned when the first

Chrıstians connected theıir pIayCI for the Kıngdom COINNC wıth the SLOTY of Jesus who had
COMLC For (’hrıstians therefore it 15 imposs1ble PIday for the cComing of the Kıngdom of
(J0d d ıf 1t WeTIC completely outstandıng V1IS1ION ODCN be fiılled wıth
1ld fantasıes. Prayıng for the Kıngdom they 00k back the f1gure of Jesus preaching
and healıng, teachıng and forg1v1ing, walkıng from Galılee Jerusalem, unıted wıth IR
Father In the Holy Spirıt, yel vulnerable and weak weak God provokes protest and
persecution.

Thıs W as the 1CASON Wwhy after the CruC1f1x10N the dıscıples WCIC terrıfied In spıte of
V1IS1IONS and words IC assured them that Jesus W d> NOL wıth the dead but alıve wıth (G0d
and In God 24,5) Ihey hıd themselves AWaYy In theır closed LOOIM ryınz
work hrough theıir memorI1es, theır sadness, theıir disappointment. It the Holy Spirıt
who released them Iirom theıir hıdıng place ın the hambers CIS 1,13) and ead
them into the ODCHN Ihey COMIEC understand that ıfe In the Spirıt of Chrıst 15 real
poss1bılıty for CVECIY and human DCISON. Ihe promıise of the Gospel 1S that each and

PDCISON chall be unıted wıth God in the SAallle WdYy d Jesus W AasSs under the cCOondıti1ons
of uman ex1istence vulnerable and weak The Gospel 15 cCcommuntıcable worldwıde

uman eing because G0d voluntarıly made hımself avaılable under such lımitations
of uman ex1istence.

What the disciples COMMIC U realıze then 15 that that pagan officer, of whom Mark
In hıs AaCCOUNT of the CIuC1N1X10N, Was Ng when he sa1d ookıng al Chriıst crucıfied: Ihıs

W das truly the Son of (G0d (Mk 15,39 cf 38) 15 al the foot of the that the God
of Israel, who introduced hımself al Mount S1inal ASs God of’ God of9
God of patıence on 4,2), 15 fully revealed, recogn1ized and adored A such. For that
1CAaSON (’hrıstians ins1ıst that they NOL violatıng the Ist cCcommMandment havıngz gıiven the
Jesus Namle place In the odhead.

Ihe fact that Christianity 15 both 0ocal and g10 then has ıts In the Gospel itself.
TIhe Gospel Story refers both un1ıque , Jesus’ free obedience, R althful

( BURRIDGE, ENELM In tIhe Way udy O Chrıistian Missıonary Endeauvours, UBC Press/Vancouver 1991,
AI urridge 15 of the opınıon that Christlanıity metaculture by provokıng in dıfferent milıeus 0€Ss
influence the s1ıtuations In dırection of secularızatıon; C£. 1658(171.
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commıtment fulfil! the 111 of h1ıs Father 4,34), SacrıficIng« h1ıs 1ıfe 9(0)1
AaDDCASC his father’s wrath but lıve oOut HIS m1ss1on of love. At the Samlle time
the Gospelstory reveals pattern of human ex1istence. In short, h1ıs manıfestation In the
flesh, hI1s vindıcatiıon In the Spirit, hıs eıng taken In glory (Romans 1’! Ist J1 ımothy
3,16) refer both un1que SLOTY al partıcular place, and al the Samne t1ime these words
refer unıversal truth and realıty. Ihıs appene ONCE and for all, and thıs 15 how thıngs
happen t1ime and agaın everywhere. Everyone anywhere 15 involved in the MYSLETY of

passıon. However, wıthout thıs un1ıque WOU ave known. Now
know OIMCEC and IOr and shall 0o0k for it everywhere. The pourıng OutL of the Spirıt
al Pentecost makes possible and tacılıtates unıversal Ommunıtıicatıon 16 that
pomint COUuU NOL be imagıned. People relate that SLOTY, and they do they
search and find that pattern INn CVETY event.?

It 1S In thıs that the m1ss10n of Christianity stands for dıfferent kınd of
globalızation. Because In spıte of the tens10ns, misunderstandings and NoN-Communication
of 1C ave INOIC than re. need, 1t remaıns fact that Christianity 15
Communıty In the Spirıt, Communıty of al communıty under ONe callıng,
COomMMmMuUunNIty celebrating around the antıcıpating that the Kıngdom of G0od 111
COMNIEC the eart| In the shape of the passıon SLOTY only

S  al 15 due ? T0 rediscover OUFr 1$SION eed ask ourselves
Jew OUQ questions and Aavoıd soft answers!

10 rediscover ıts m1ss1on 15 NOL atter of advocatınz addıtional church actıvities,
IC because they ‚addıtional« miıght Just aSs ell be dıspensed wıth red1Sscovery of
1ts m1ss1on COIMNICETINS foremost the churches themselves and the self-awareness of the church
workers and theıir perception of the Gospel. Ihus, church rediscovering 1ts ml1ss1o0n 15
engaged In foundational probe

The LOp priority of M1SS10Nary church 11l be keep the Christian notion of God alıve
and In sharp focus. Ihere others who Concerned about L00d, shelter, Justice,
sustaınance of creat1o0n. The church 1S, for VE valıd Casons also Commıtted such
ımportant Causcs Just d others Comıing fIrom the background of theır motivations.
However, the Church 15 iırreplaceable and In fact, un1que only d worldwide for
the anguage of al of 1C Jesus Christ 15 the Key wıtness and foundation stone. !0

M1SS1ONarYy Church places ıts notion of God In intercultural and interrel1ig10us DCT-
spective. Starts O1ng 1n ıts OW vicınity. The Church 111 discover that the anguage

ndebted JOHN T1AYLOR’S miss1010gy »Ihe G(DO0-Between TIhe Holy Spirit and the Christian
Message«, SE  Z Press/London 972 used the German translatıon: Der Heılıge Geist und sein ırken INn der Welt,
Patmos/Düsseldorf 977, cf. O7ff.

10 al ere 15 taken in 1ts strıict theologıcal of the word and NOL sımply formal term meanıng something
1ıke ‚being INOTC less vaguely rel1g10uUsS«.
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of al has become a foreıgn anguage for INallıy people EVCN 1f they continue be 109915005

bers of the church Ihıs iIrue al least fOor OUT soclety here in ermanYy and in
ticular in urban setting 1ke Hamburg. People sımply unable lınk whatever g00od
OI experiıence they INdYy have In theır everyday ıfe wıth the Gospel and Vice

of VICAars Camle fOor one-week COUISC the 1sSs1ıon Academy In Hamburg
d1iSCuss ‚Salvatıon and I1 . ıberation« placıng these words In interrel1210us perspective.
JIhey visıted 15monk ın hıs shrıne learn the 15not10ns of awakenıng and
delıverance. iter d1scuss10n, the 1S monk aSs. them the question: What 15 the
meanıng of these bıg words In YOUI tradıtion, in YOUI earts and minds‘?: IThıs turn-around
of the quest1on-answer sıtuatiıon took them by SUrprISe; In fact it caused bıt of COIN-

sternation. Ihe VICars 4S they later nformed discovered that they WeTIC unable
espond both conceptual eve and iIrom background of personal experlence.
When d1iscuss M1SS10N, ıt 15 certaimly NOL enough let words 1ıke >CONV1VeNZ1a« and

‚dialogue« the oad of the WOord and let soc1al work legıtımıze the eing of the church
eavıng the rest fully privatızed spirituality.
What 1S at stake 1S, of COUISC, miss1ıon in the Spirıt of Chriıst, miss1ıon from wiıthın,

and yel NOL Just spirıtual mission! Usually disScCuss the dialectics of such statement
under the aDe »holıstic M1SS10N«. But what 15 holistic mission? Ihıs 1s far from clear, and
in fact, quite controvers1al between maıinlıne concılıar churches and the Pentecostals,
between orthodox and lıberation theologıies, maybe CVCI between maıminlıne urcnhnes 1ın the
orth and In the South uggest that the decisıve perspective holıstic miss1on 15 opened
OMNCC people COIMNC belıeve that lıve ıfe ın the Spirıt of Christ 15 real possibilıty.

15 1ın thıs WaYy that human existence 1ın 1ts otalıty and 1N! iın ıts otalıty
addressed by the Gospel. Ihe Gospel places CVCILY and human eX1istence wıth 1ts
ambiguities, ıts ruplures, its iIrıctions wıthın the horizon of thıs dıvıne promıse.

15 In thıs WaYy that the Gospel corresponds wıth three basıc uman needs. Ihe Gospel
Corresponds wıth basıc uman eed for dıgnity and self-respect. It rther Corresponds
wıth basıc uman eed be rooted somewhere and yel ave of belongıng 16
transcends the cCommıtments of clan and ne1ighbourhood. Thırdly, it responds the need
for future C 1S neıther VO1d 1OT MpLY, but certainly dıfferent

Havıng sa1d th1s, [WO implicatiıons should be made explıcıt. First, 1ın fınal analysıs the
Gospel 111 Ways be compatible wıth culturally condıtioned of self-esteem.
econdly, the Gospel 111 Ways be IMNOTIC than Just confirmatıon of soclal, ultural and
eCOoNOMIC claıms

SO much for INY basıc of direction. 0Ug ıt 15 nowadays place, let
add that the praxI1s of miss1on Ü { 110  < {u  3 has been de-territorlalızed. Yet.

miss1ıon emaıns LIMOVC of faıth towards the boundary, wal of al along the boundary-
lıne, endeavour of faıth 1C and 1n fact should rıng the Church off ance time
and agaın. 11

( HOMAS Auf der Grenze Die Andersheilt Gottes und die 1e:  a der Religionen, Peter
Lang/Frankfurt eft al 1990, II
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In Church IC shares AINONZ ıts workers and ıts constituency TOA| CONSCNSUS
regardıngz the mM1SS10Nary nature:of the Gospel 111 instead of callıng for addıtional
actıvities actualıze thıs basıc of diırection wıthın those forms and SITUCLUTrES in
1C Christian faıth and 1fe have OUnN!| theıir place

in the l1ves and lıfe-stories of indıviduals;
In congregational and family worshıiıp;
In pastoral Cal and Tamıly counselliıng;
In Cal! and attention for people who weak, distressed 0)8 wıthout recognıtion.

Further,
in SIOUDS and In networkıng;
in the work 16 15 properly and ell done ad Intra such d In church commiıttees,
In SynNods and admınıstrative EerV1ICeS;
In urches medıia work both ıIn Church media and ad ın secular media.

M1SS10Nary Cchurch 11l be interlocutor INn C1vıl soclety.
church gulded Dy such notion of mi1ission 111 NOL place its mM1sSs10N above the M1SS10NSs

16} others DUISUC be it other rel1g10ns 0)8 ideologies. It 1ll place ıts miss1ıon
ongsıde the legıtımate MI1SS1IONS of others who follow theır callıng. However, church
INn m1ssıon 11l NOL ‚duck-« the 1Ssue of truth Couldn INY truth be also yOUI truth ‘« No
LNOTEC and less. Ihe question works both WAaVYS, of COUTISC But the question aSs such
Cannot be suspended.

Further, Church in mıi1iss1ıon 111 cultivate ‚disiınterested benevolence«, SCIVC the weak
and the downtrodden and ul supportive allıances wıth CVEIY DECTISON and 4{6
takes Cal‘ of the weak and downtrodden, 9(0)1 ShOW them the other heaven, but help
them because debtors of and aSs such easıly afford attend them
1sSs1ıon 1S, of COUTSC, lıfe-centre: However, the question ‚what makes for g00d
DOOI lıfe?«, produces CONLrOVETISY. egardıng thıs CONLTOVETSY, M1SS10Nary church ıll
pul 1ts cognıtıve cards the and allow ıtself be held accountable for ıts wıtness
of al and for ıts prax1s of ‚disınterested benevolence«. In o1ng S the church works
the reC1procıty of wıtness and service, mi1ss1on and diakonia.** She 1CW worlds for
the Gospel and the Gospel for 19{9  > worlds Faıth galns ıts experiıence it Sets Out
protect the body, the ireedom, the dignity of fellow human beings. And such cCommıtment
111 discover that 1t needs al d mot1ivatıonal

Church cCommıtted such mi1ss1on 1ll NOTL PICSUDDOSC that the Gospel 15 lıkely
gaın majJorıty SUPpPOTT; the Church 15 also NOL worried represent the CONCETNS of
minority. On the CONnitrary, M1SS10NAaTrYy church 111 re-examıne ıts involvement for
voluntary >1nappropriate conformitles«. ‚Inappropritate conformities« takı  'a dıfferent
forms

12 (T NORDSTOKKE, KIELL »Missıon Dıaconla«, ıIn Consultation Urches In 1SSLON Natrobi, enya
Oct 988, Lutheran OT Federatıon Study Department, 1999, 131-138
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Ihe church modern1zes 1ts outward introduces HC  S I11Calls of COMMUNICA-
t10Nn and Cons1ıders such be the fulfilment of ıts M1SS1ONATY mandate.
Another ‚inapproprIiate conformity« WOU De those nostalgıc desıires for restoration
of ‚ g10r10US« past ‚G1ive back INY old time relıgi0n!« Evangelıstic Campalgns as that
of 111y raham tend produce only short-term results. They neıther rıng back those
people who already eft the church 1101 those who 1le continumng membershıp 1ın the
Church have SONC into ;>Inner excıle« wiıthıin the Church

‚Inappropriate conformity« takes place a1SO 1n Ial Yy that employs the old
words of Christian tradıtion, and law and Gospel, al and forg1veness. But
apparently INanYy hands them around wıth SOTIIC of embarrassment. 0Ug
the words POP al the Ng places In the COUTSC of worship, nobody 1S quıte SUTC what
they tandıng for and what, In fact, they conceal. If don’t kNnOwWw what do wıth
these words, 11 unable lıberate ese ‚pearls« irom theır medieval yencrustmen(t«,
then In fact, gamblıng aWaY the MOST central CONCETINS of OUT al herıtage the
humanıstıc discıplınes such d psychotherapy, medicıine, sSOC1al actıon, the arts, ultural
anthropology eic where people a1SO truggle wıth the meanıng of these

In rliefi, the question 15 NOL whether Christian M1ISSION In spıte of ıts past, In spıte of ıts
hıstory record S{i1 has future Ihe question rather 15 whether councılıar urches Ss{i1
ave future unless they allow themselves be confronted wıth the C  enge, the
foundatıonal and the ambu1guılties (!) of mM1SsS10nN. Whoever belıeves that after
much CINOITISC and soul searchıing ‚authentic and credıble« (hrıstian mM1ss1ıon be
establıshe' INa Yy 40 ahead and do prefer ASSUTIIC that it 1ll be impossible ıft the
10g of ambıgulty from Christian mM1sSS10ON Just d much d it 15 imposs1ible LIOVC human
ex1istence beyond the ade of ambıgu1ty into the clear 1g of Chrıstian authenticıty. 1IMU.
IUSEIUS el

few objectives Jor Chrıiıstian MLSSLON INn globalized WOFT.:

Whıle modern COomMMmMuUnNnICatıon networks er Ianı people opportunıties artıculate
theır OW interests and COoMMuUnNICate wıth each other, they alsSO conceal that uncounted
numbers of people NOTL In posıtion artıculate theır interests In and hrough OSe
networks and CVEN NOL represented there

In OUT ecumenıcal networks 1C networks of g10 COoMMuUNICAation these ‚others«
do have place At least they should have place there

9{011 fully CONVINCEd that CVETY theolog1an who claıms that DIODCI eology only
IO W Out of praxI1s f solıdarıty wıth the PDOOT 15 re. peakıng from the s1de of the
DOOI There remaıns dıfference between option for the DOOTI and Opt1ons IC the
DOOT INaYy have. ıthın the Ecumenıical Movement the POOI who 19(0)  S form maJorIity, do
have place At t1imes they CVCN takı  CD cCentre and CVCMN lıstened If thıs happens
then take such events In theır ambıgu1ty dAS wıtness the fact, that the WOTL.
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Chrıstian fellowshiıp 15 NOLT gulded Dy the ratıonale of share-holder values, but by the Spirıt
of Chrıst (OQur partnershıp Lorums, OUT ‚Ecumenıical multinationals« INaYy sShow obvıous
weaknesses. In spıte of those they indıspensable because they er time and for
those speak who have forum anywhere else. In fact; they er StIructures and forums
where mutual accountabilıity INAaYy be exerc1ızed. How do YOU, NOW do aCCOuntT for OUT

handlıng the Gospel In OUT context”? Ihe praxI1s of mutual accountabılıty 15 ımportant,
SIımply because version of Christianity d have mentioned claım domiıinance and
normatıveW Ecumenical debates INaY al times be ough; al least they dısplay that kınd
of honesty 16 be aliforde: only In famıly cCırcles.

Christians stand Dy each other 1n spıte of theır dıfferences, 1n Tact, they meeTt each other
In theır dıfferences What have COIMNC refer as ecumenıcal OI intercultural learnıng
111 al ıts Dest De nothıng else than exerclıse in Chrıistian fellowship, praxI1s of mutual
enCcCounter As far d possible both s1des ook al theıir OW sıtuation through the
spectacles of the other We dıstance ourselves lıttle bıt from OUT OW plausıbıility

ryıng apprecılate the inner coherence and the of priorities of OTINCONMNEC
else’s WOT. VIEW. At least, INaYy learn apprecılate wıth somewhat iımproved
sensit1vıty the VIeW, priorıities and lerarchy of cCommıtments of others. slightly
improved understanding and appreclatıon do NOL automatıcally ead deeper mutual love.
ertaıinly, they substıtutes for ONe’s OW Commıtments. Since miısunderstandings
tend SIOW 1ke weeds, it 15 of Dparamount ımportance that nurture ecumenı1cal forums
where meet each other d PCISONS, where INaY question and ENCOUTASEC each other
In the Spirıt of Christ There 15 substitute for personal eNCOUNTLeETS and theır
emotionalıty!

Sometimes impress1ion 15 created as 1f the globalızatiıon of the market WOU proviıde
INOTC people than GVT before wıth INOTC and better opportunıties improve theıir lıves.
Perhaps thıs miıght be However, the word ‚globalızation« does conceal that the market
Sımply y-passes Ianı people and countrIies. In addıtion, the market tends o0k al other
people, al other countrıes’ natural IESOUITICES d 1f they WCEIC al the market’s dısposal for
whatever profit INaYy be gaıned Out of theır exploıtatıion.

Vıewed ıIn the CONTLEeXT of market forces, urches and the ole Ecumenical Movement
certainly Just margınal realıties. However, the churches and theır networks of SIOUDS
NOL wıthout influence. We be falrly certaın that DOVEeITLY and violence 111 continue

make theıir WaYy the agenda of churches In mIl1ss10n.
church in mi1ssion need nOot roduce utoplan ideologies about WOT. wıthout

exploıtation or culture wıthout violence. church In miliss1ıon IC aCCEDIS the
ambıiguities, the ough, conftflıctual 1SSues wıthın ıts OW Coniexti and beyond and lets ıtself
be drawn into the discussıon of these CONtroversies ıll achleve al least OMNC ıng 11l
be INOTC dıfficult for those In W sıdestep the 0Ug 1SSsues. 11l be INOTEC dıfficult
for those In W! 1gnore the question of what re.: contrıbutes collective g00d ife
INn word-wıde relatedness. Yel, for the churches there 15 solıdarıty wıth clean slate
They ask themselves the Samlle quest1ons and re-examıne theır OW praxI1s.
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urches and Chrıistians in m1ss1ıon 111 time and agaın experience that faıth ın God
possibilıties act, possibilıties16 make and 1C close realıty. We

quıte AaWAaIC of OUI OW lımıtations and yel ITrust that God does 2i wıthıin these
lımıtatiıons and 1n spıte of these lımıtations. SO he aCTIS globally. Ihe 1C4SOMN WhYy the
faıthful cshould el1ıeve Just that 15 because they clıng God who Out of h1s OW free ıll
ecame completely ıinvolved iın the uman drama of Jesus hIs WaYy firom azare V1a
Galılee Jerusalem, and who agaın 4S Holy Spirıt continues hıs commıtment In WOT.
of destruction, deceıt and violence, In short, In WOT. of sinfulness. ıthın the 1ımı-
at1ons 1C already characterized the ml1ss1ıon of Jesus, (G0d continues hı1ıs In the
WOT. In fact, hıs future the Creator of thıs WOT. depends the future IC the
StOTrI1EeS of al of love and confidence have in thıs WOT. 1sSs1ıon then as the of
al partiıcıpates in the lımıtations4C G0d accepted Out of h1s OW free 1ll for hımself
and for HIS mM1SS10N. Christian M1SS1ONAaTrY cCommıtment partıcıpates in the weakness of God
In thıs WOT. weakness, however, irust IC 11l 91011 fall PICY the W of ev1ıl.
And for thıs sımple LTCAaSON evıl has lost 1ts authorıty, yel 19(0)1 ıts W
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Buchbesprechungen

Amstutz, Josef: Missionarische Präsenz Charles de Foucauld IN der Sahara, eue Zeıtschrift für
Miıssıonswissenschaft, Vereın ZUl1 Förderung der Miıssıonswissenschaft. Schriftenreihe Vol
Immensee 1997, 179

Vorliegender and ass dreı Essays des Autors ZUSaMNNCN, dıe In den Jahren 1994 und 1997 In
der NZ  = erschıenen sınd le dre1ı behandeln das ema »MI1SS1O0Narısche Präsenz« beı Charles de
OUCAU. Sıe beleuchten verschıedene Etappen der missiıonarischen Tätıgkeıt Foucaulds In
Nordafrıka und zielen darauf, dus den Quellentexten dessen Missionsverständnis erheben
Ausdrücklich betont AMSTUTZ In der Nachbemerkung, dass nıcht eınen Beıtrag
ZUT Bıografie de Foucaulds g1ng, sondern dıe Beleuchtung seıner Praxıs, In der das »M1SS10nNarTIı-
sche Präsentwerden dıe Behutsamkeıt des Nahekommens, das In-Erfahrung-Bringen der Güte, des
Zugetanseıns, dıie Identifikatıon Schicksal« konkret wırd Dıesen en verfolgt der
uftor iın dreı bıografischen Großszenen:

Der erste Beıtrag (7-8 rekapıtuliert die Gründung des Klösterchens Ben1-Abbes (1901-1903)
Erweiıtert ine Eıinleitung ZUum Vorverständnıiıs Von »MI1SsS10Narıscher Präsenz« und ZUT1 Struktur
der Bıografie de Foucaulds werden Planung und Gründung SOWIE dıe Berichterstattung Foucaulds

se1ıne ÖOberen, schlıeßlich dıe uswertung des Vısıtationsberichts VO  — 1903 analysıert. Diıe für
Charles de Foucauld typısche und ohl auch ursprünglıch zuzuschreibende Leıtidee der
missionNarıschen Präsenz also eiıner missionarıschen Wırkung Urc das Daseın, Ver-
wirklıchung des Evangelıums, nıcht explızite Verkündıgung (vgl u.äa.) kristalliısiert sıch
bereıts hıer deutliıch heraus. Zugleich zeıigt sıch, dass dıe Miıttel, dıe Charles de OQUCAU. In dieser
ppe WAa. der Sıtuation nıcht In jeder Hınsıcht ANSCINCSSCH sınd Z7u viel VO  — utopıschen
Hoffnungen gepräagt, groß angelegt erscheınt das Unternehmen, dass den einsamen
»MI1SS1ONarıschen OÖnch« überfordern INUSS

Vor diesem Erfahrungshintergrund ist dıe zweıte biografische ppe sehen, dıe unter der
Überschrift »Missıionarısche Präsenz In der Karawane« beleuchtet wırd 806-144). Auf Eınladung
se1ıines Freundes, des französıschen Offiziıers Laperrine, nımmt Charles de QUCAau zwıschen
1904 und 1910 mehreren »tOournees de pazıficat1on« In dıe Gebiete der VON Frankreıich unterworT-
fenen uareg-Stämme teıl Er hofft, In diesen der Vermischung VO  —_ polıtısch-milıtärischen
und rel1g1ös-missionarıschen Interessen problematıschen Unternehmungen ZUI Vertrauensbildung
und damıt ZUT Grundlegung eiıner Miss1ionierung der Tuareg beitragen können. Schließlich SC

auf diıesen Tournees nach einem geeigneten Platz, sıch selbst Gebiet der JTuareg als
missionarıischer ONC. nıederlassen Önnen, ohne dort dıe Fehler VO  —_ Ben1ı-Abhbhes wıiederho-
len Eınen geeigneten Ort ın ] amanrasset, das dıe SzenerIıe für dıe drıtte biografische
ppe bıldet, dıe 1mM letzten Beıtrag näher betrachtet wird (145-178).

1le dre1ı ESSays sınd nah Primärtexten Charles de Foucaulds gearbeıtet und versuchen, dessen
eıtende Gedanken ZUIIN Wesen missionarıscher Tätigkeıt, den Bedingungen der Missıionstätigkeit

der Sahara und den mM1ıssıOoNIerenden tämmen nachzuzeıchnen. Dabe1 werden dıe
grundsätzlıchen OÖptionen deutlıch, dıe den Weg Charles de Foucaulds bestimmen: eben das odell
der miss1ıonarıschen Präsenz als Optıon für eiıne chrıstlıche Praxıs ohne explızıte Verkündıgung, dıe
damıt CNg zusammenhängende Optıon für dıe Iımen und das en auf konkrete Begegnung und
Vertrauensbildung. All dıes hat über den zeıtbedingten ahmen des ırkens VO  —_ Charles de
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Foucauld hınaus Gültigkeıt und kann auch für ine moderne Missıonstheologıe wichtige Impulse
geben. Zugleıich werden aber auch viele Momente deutlıch, dıe aus heutiger Perspektive als
überholt angesehen werden mussen, dıe Charles de Foucauld als ınd se1ıner eıt und als Jräger
eiıner kolonıialıstischen Ideologıe ausweılsen (was seiıner spırıtuellen Autoriıtät keınen Abbruch
INUSS, aber worüber eıne redliche Geschichtsschreibung N1IC aus hagıografischen Interessen
hinwegsehen darf) dıe urchweg negatıve Eınschätzung der Muslıme, der als verderblich
eingeschätzte FEıinflul des slam, dıe Überheblichkeit, mıt der dıe »Eingeborenen« als enschen
nıederer ultur und arbaren betrachtet werden, dıe Urc dıe europäıische Zivılısatıon der
Kolonisatoren erst auf 1ne höhere Kulturstufe gebrac Ja TSL enschen werden! (vgl 56)
mussen, schlıeßlich dıe unkritische Bejahung des Kolonisationsprojektes als Großtat der franzÖös1ı-
schen Natıon.

Gleichwohl g1bt auch en dieser zeıtbedingten Auffassungen Ansätze prophetischer
Krıtık, auf dıe der Verfasser deutlıch hinweist (vgl 168-173), 7B In ezug auf ethısch
fragwürdıiges Verhalten französıscher Besatzungstruppen Sudan uch sıeht dıe Perspektivıtät
der französıschen Wahrnehmung der »Eingeborenen«, dıe ihrerseıts dıie Kolonıisatoren für »Heıden«
und »Barbaren« halten Diıese sensıblen Wahrnehmungen bleiben nıcht ohne Auswiırkung auf seıne
een VO  e missıonarıscher Tätigkeıt.

Es ist DOSILLV vermerken, dass C’harles de OUCAau In den Darlegungen des Verfassers
vielfältig selbst Wort kommt ÄAÄMSTUTZ zıtiert vıiel aus programmatıschen Texten und aus

Briefen Foucaulds und g1bt azu vergleichsweiıse SDarsamhı und zurückhaltend eigene
Kommentare und auswertende Überlegungen. Erschwerend und bisweılen ermüdend für dıe Lektüre
ist allerdings, dass sıch Primärtexte WIEe Überlegungen des Verfassers / I mehriac wıederholen
uch dıe nlage des ersten Kapıtels In sıch 1Im en des Buches nıcht stimmı1g und für
dıe Leserführung wenı1g hılfreich Miıtten ın diesem Kapıtel ist eın ausführlicher ang mıt
Okumenten und Quellentexten SOWI1e einem Quellen- und Literaturverzeıichnıs plazıert. 1e$ ware
sehr viel sinnvoller Schluß des Buches stehen gekommen. SO bleıbt be1ı en
interessanten Materıalıen und Gedanken, dıe das uch präsentieren VEIMAS, der Eındruck, ıne
tärkere redaktionelle Bearbeıtung der ursprünglıch einzeln publızıerten Beıträge häatte den and
nıcht NUTr eıchter lesbar, sondern auch noch ergjlebiger gemacht.

Marıanne Heimbach-SteinsBamberg

Brinkman, artıen Vlug, Hugo rsg Faıth In the CiUty Fifty Years Ori Councıl of
Churches In Secularızed Western ( ontext. AmsterdameM esearc Publication
50) Meınema /oetermeer 1998 105

Jahr 1998 jährte sıch ZU Mal die Gründung des Weltkıirchenrates in Amsterdam Dies
ist für dıe Mitgliedskırchen nlass auf vielfältige Weise der zurücklıegenden eıt

gedenken und dıe Herausforderungen der Gegenwart reflektieren nıcht uletzt auch 1m Blıck
auf dıe ac Generalversammlung des Weltkıirchenrates In Harare, Zimbabwe

Das kleıne uch Faıth In the City Fi Years Orl Councıl of Uurches In Secularızed
Western Context. Amsterdam 948 ] 998 stellt iıne Dokumentatıon VON Beıträgen dar, dıe auf einem
Symposıion In Amsterdam mıiıt dem ema Faıth In the City V'  n wurden. Die Veranstalter
(Niederländıischer Kat der Kırchen, Amsterdamer Kırchenrat, Theologische Fakultät der Freıien
Universıtät Amsterdam, Interuniversıtäres nstitut für miss1clogısche und ökumenische Forschung
(HMO) ın Utrecht) sehen das Symposıion auch als westliıch kontextuellen Beıtrag 7ABGE VOr-

bereıitung der Versammlun: In Harare.
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DıIe Sammlung der Aufsätze begınnt mMıiıt der einleıtenden Fragestellung, ob Gilauben der
Stadt überhaupt gäbe MARTIEN BRINKMAN stellt diıese Frage den Kontext westliıcher
sakularısıerter Städte dıeser Sıtuation gelte 6S nach der Aufgabe der ökumenıschen Bewegung
agen BRINKMAN Nımmt krıtisch Stellung ZU anglıkanıschen Bericht 1! the Cıty VON 1985
CI verwelıs auf dıe multikulturelle multirelıg1öse und Ozlale Lage Amsterdam VOTI dem Horızont
globaler Wanderungsbewegungen, und betont dıe städtischen urzeln des Chrıstentums. nach

Gesicht der Kırche der Stadt iragen nach urbanen 1 heologıe. Er
schlıeßt Überlegungen mıiıt Reflexion über dıe Bedeutung VON Kosmopolıtıischer
Grenzüberschreıutung und heimatlıcher Grenzzıiehung, VO  —_ der Stadt als möglıchem Ort der
Vorbereıutung der ‚Stadt (jottes« abh

INEKE AKKER g1Dt NenNn breıten UÜberblick über dıe Öökumeniıusche Sıtuation den Nıederlanden
el referıiert SIC WIC dıe ökumeniısche Bewegung SCINCINSAMEC Herausforderungen Bereıich der
Lıturgie des sOz1alen kngagements der Kırchen beantworte hat Außerdem nennt SIC dıe
Eınflüsse se1feNs des Weltkıirchenrates hınsıchtlıch des Umgangs mıt der Problematıik des Rassıs-
INUS des konzılıaren Prozesses und der Öökumenıschen Dekade der Solıdarıtät mıiıt den Frauen Als
aktuelle Herausforderungen den Nıederlanden S1e SIC das ema der Versöhnung zwıschen den
vielfältiıgen Kırchen und den Relıgıonen und das der sOz71alen Versöhnung und der Ethık

RAISER SEeTIzt sıch miı1t der rage nach der edeutung des Kırche Se1Ins westlıchen
sa  aren Kontext auseınander ach UÜberblick über dıe Anfänge der ökumeniıschen
ewegung stellt Rückgang der Oökumeniıschen Reflexion über dıe der Kırchen
sakularısıerten Kontexten fest der erst eute allmählıich umgekehrt werde el verste RAISER
Säkularısiıerung als Konsequenz moderniıtätsbedingter gesellschaftlıcher Dıfferenzierungsprozesse
Er S1e. dıe Aufgabe der Kırchen — Aufbau VON (Gjemeıminschaften der Stadt Kampf alle
Formen der Entfremdung, Rıngen relıg1öse Sprache und Spirıtualität

fragt nach der Gegenwart es Kontext der großen Städte und nach der
edeutung VO  — (Okumene In der ökumenıiıschen Bewegung sS1e dıe Chance das (G‚ottesbild für
Nen modernen städtischen Lebenskontext ICu formulhlıeren Es geht dıe Betonung
Welt und enschen zugewandten auf Seıten der Armen stehenden es Als gegenwarlıge
Aufgabe darüber hınaus dıe Versöhnung VO  — (Glaube und Wiıssen der westliıchen Kultur

ESSELS legt den Schwerpunkt SC1NECT UÜberlegungen auf dıe rage nach stadtgemä-
Ben heutigen devot1o moderna« eue Spirıtualıtät S1e verwirklıcht multirelıg1ösen Gruppen
dıe mıteinander ihre ‚Erzählungen: austauschen und möglıcherweıse eu-  esen und Neu-
Verstehen ihrer eılıgen Schriıften gelangen

DiIe Glaubwürdigkeıt geteilten Kırche stellt den Ausgangspunkt für ARGOT
Überlegungen dar SIie vVvertriıtt dıe TUN!  ese Einheıt UrC CINCMHISAIMNCS Handeln SCWINNCN
Dıe Verbindung VO  —_ Ekklesiologıe und thık S1e SIC den Projekten des Okumenischen ates der
Kırchen beı den I1hemen Rassısmus, rmut, Frauen, konzılıarer Prozess und dem Programm
Gewalt realısiert. Sıe Oordert VO  —_ den Kırchen Westeuropa C111 inklusıive, n]ıemanden aus-
schlıeßende Haltung kırchlichen und ethischen Fragen.

Schließlich referljert ICO ILLE über den sterdamer Stadtte1l Bıllmermeer, der als sozlaler
Brennpunkt zugleich auch C1n Ort florıerenden Chrıstentums mıt mıiıttlerweıle chrıstlıchen
(GGemeıilnden SC Er berichtet VON 1Nem chrıstlıchen Drogenabhängigenprojekt aus dem wlieder
Gemeındebildung hervorgehe Als Aufgabe für dıe Chrısten der Stadt nennt VOI em den
Dıalog zwıschen Kırchen und Relıgionen

Dıe vorlıegenden uch erschıenenen Beıträge geben eiNnenN knappen Überblick über AnNn-
strengungen iınnerhalb der ökumenischen ewegung, dıe Herausforderung der Säkularısiıerung für
dıe en beantworten Dabe1ı fällt das Schwergewicht 190000015278 wıeder auf (theolo-
gie)geschichtlıche Rückblicke und allgemeıne UÜberlegungen Das ema al fhe City 1ırd
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leiıder [1UT margınal erwähnt ESs erscheımt eher als Anlass für allgemeıne krörterungen über dıe
theologısche Rıchtungssuche der Okumeniıschen Bewegung auf natıonaler. europäılscher und
weltweiıter ene Damiuıt verliert das uch den ezug eıner einheıtlıchen Fragestellung. Dıese
cheınt In der Feststimmung des Jubliıäums der Gründung des Okumenischen ates der Kırchen
untergegangen seıin

Münster rmnd Bünker

Butzke, Paulo: Gemeindeaufbau In Brasılıen. Konzepte In der Evangelıschen Kırche Lutherischen
Bekenntnisses In Brasılıen seıt 1945 (Erlanger Monographien Aaus Missıon und Ökumene, 26)
rlanger Verlag für Miıssıon und Okumene rlangen 1999 523

DIe vorlıegende Arbeıt des Brasılıaners wurde 1996 VO  — der Theologischen
Fakultät rlangen als Dissertation ANSCHNOMUIMCH. S1e stellt sıch Z7ZU1 Aufgabe, dıe Gemeıindeaufbau-
konzeptionen der Evangelısch-Lutherischen Kırche Brasıliıens (EKLBB) Zeitraum nach dem
Z weıten Weltkrieg bıs ZUI Gegenwart darzustellen und analysıeren. Das nde des Weltkriegs
bedeutete eine radıkale Zäsur des gesellschaftlıchen und kırchliıchen Lebens der deutschen
Eınwanderergemeinden, VO  — aus ein totaler Neuanfang In Angrıff SCHNOMMECN werden musste
Die hıer eingeleıtete Öffnung der Evangelıschen Kırche ZU1 brasılıanıschen Gesellscha: hın hat das
Selbstverständnıiıs der Kırche konstant verändert und damıt auch verunsıchert. Diıiese Sıtuation
spiegelt sıch Leıtthema der re 1995/1996 wıieder, das autete » Wır siınd Kırche
weilche Kırche Sınd WIr?«.

Das uch ist NeUnN Kapıtel geglıedert. Kapıtel »Gemeı1undeaufbau VO nde des Zweiıten
Weltkrieges bıs Anfang der sechzıger Jahre« (19-67) schıldert eindrucksvoll den durch den
Zusammenbruch des Deutschen Reıichs notwendıg gewordenen ruch mıt eiıner rein deutschen
Identität völkıscher und rel1ıg1öser Prägung Der Übergang Wäal nıcht leicht vollzıehen. Alleın dıe
Umstellung VO Gebrauch der deutschen auf den der portuglesischen Sprache brachte iıne VA
mentaler, organısatorischer und finanzıeller Schwierigkeıiten mıt sıch In dieser Sıtuation wurde
unter Führung Ernesto Schliepers ine NEeEUEC Konzeption intensiver (Gemeınindearbeıt unter dem
Leıtgedanken der bekennenden Kırche gefunden dıe Anschluss dıe Barmer theologısche
Erklärung das Bekenntnis sichtbaren Ausdruck eıner lebendigen (jJemeınnde postulıerte. Der
pletistische FEıinfluss ıIn jener eıt 1st unverkennbar, der sıch In der spırıtuellen krneuerung der
Pfarrerschaft Sinne eiıner brüderlıchen (Gemeininschaft und der Bıldung aktıver Zellen innerhalb
der (Gjemeılnde Ausdruck verlıeh.

Kapıtel I1 »Geme1jundeaufbau iın den sechzıger Jahren« 68-122) beschreıbt einerseıts den Eıinfluss
der Gründung iıner Evangelıschen Akademıe, als »Wanderakademie« ohne festen Standort
eingeführt, VOÖI em auf dıe kErwachsenenbildung und dıe aktıve Beteijlıgung der Laıen
Gemeıindeleben, andererseıts das aus dem nordamerıkanıschen Protestantismus kommende Konzept
der Haushalterscha (Stewardshıp), das Zeıt, Besıtz und JT alente als VO  — Gott anvertraute Gaben
betrachtet und dem Gläubigen NUT dıe Verwaltung dieser aben iın Verantwortung und rTreue
zuschreı1bt. Haushalterscha gılt für das Indıyıduum, dıe Gemeıinde und dıe Gesamtkirche. 1e]
dieses edankens Waäl, VON »bedienten (Gjememden« »diıenenden Gemenden« gelangen,
durch Aktivierung der Gemeindemuitglieder dıe Evangelısationsarbeit In der eigenen Gemeıinde
durchführen onnen Gemeınden, dıe diıesen Haushalterschaftsprozess Gang setizen konnten,
erfuhren ine tiefe geistlıche Erneuerung.
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Kapıtel 90 » Die Okumenische Debatte dıe Struktur missıonarischer (Jemeılnden Das KonzeptKırche für andere<« C  3-1 beleuchtet den Eınfluss des ökumeniıschen Rıngens eiıne
lebendige, missıconarische Gemeinde, WIEe S1e international den Etappen VO  —_ Neu elhı (1961)
ärvenpää (1966) Uppsala (1968) und Cartıgny (1969) allmählich Orm ANSCHNOMMECN hat Diıe
»M1SS10 e1« ırd ZU Handlungsschema der Miıssıon der Kırche, eın Handeln der Welt
und ihrem Weg hın ZUT Vollendung des Reiches es In der KLBB fand dieser Gedanken-
PDIOZCSS iıne geteılte Rezeption. Auf der einen Seıte wurde dıe miss1ıconarısche Kırche MC
ertoldo er DOSILIV rezıplert, der eiıne Aufgabe des Vereinskirchentums zugunsten eiINner
Hınwendung den konkreten Problemen der brasılıanıschen Gesellschaft forderte., also iıne
kturelle Veränderung der Gemeı1inde als Voraussetzung der kvangelısatıon vorsah. Auf der
anderen Seıte War Lindolfo Weıngärtner, der ıne trukturelle Veränderung 1UT In eiıner
natürlichen Konsequenz aus der Wortverkündigung akzeptierte, eıl dus einem richtigen Glauben
auch eın richtiges Handeln erfolgen werde. Weingärtners Sıiıcht mug nde der sechzıger Te
den Sıeg davon, wıewohl die Strukturdebatte damıt nıcht VO 1SC WaT

wurden diese Gedanken wıieder in der 11 Kırchenregion (Westen VO  —_ Santa (Catarına
und Nordwesten VO  —_ Rı10 Girande do Sul) aufgegriffen, dıe Kapıtel »Gemeıjindeaufbau in der
1908 Kırchenreg1io0n« (  2-2 ZUT Sprache omMmm!' Die miss1ıonstheologische Grundlage der
Missionarıschen (jemeınde bıldete dıe VO  — Gottfried Brakemeıler angereglte »Missıionarısche Aktıon« 6

dıe Einheit VO  — Martyrıa, Dıakonia und Kominonia. Aufgrund der realen Sıtuation des Mangels
arrern kam Anfang der sıebziger TeZ Betonung des verkündıgenden LaJ1:enamts und der

Bıldung kleiner Gemeinschaften, sogenannter »Urganıiıscher Zellen« (vergleichbar mıt den EBs
katholıscher Tägung). S5Systematısch wurde diese kırchliche Strukturveränderung Urc den »Plano
Integrado de Acao Interparoqulal« (PIAI) etablıert, der. ZunacCcAs erwachsen aus eiıner Mangelsıtua-
t1on, Uurc »Conscıientizacäo« (Bewusstseinsbildung), dıe Lalen befähıgen sollte, In Gemeılnde und
Gesellscha: missionarısch-diakonische ufgaben selbständıg wahrzunehmen.

Kapıtel »DIe Gemeıindeaufbaukonzeption des ‚Catecumenato Permanente<« O-2' ırd
ine kırchliche ewegung beleuchtet, dıe dıe Gemeindeerneuerung Hre dıe ständıge Weıterbildung

Glauben erwartete 1974 als Priorität beschlossen, starb dieses Projekt bereıts wWwel Te später
aufgrund massıver ekklesiologischer Krıtikpunkte. Kapıtel VI »Die Gemeıindeaufbaukonzeption der
‚Enconträo-Bewegung«« 1-2 stellt ine parallele ewegung VOIL, dıe, ausgehend VO  —_
nordamerıkanıschen evangelıkalen Eınflüssen, auf ine verstarkte miss1ionarische Ausrichtung der
Gemeinde Evangelısatıon indıvıduelle Bekehrung), ECOS-Gruppen Bıldung CVaNngeC-
lısch-missionarısche Basısgemeinden) und Schulung der (G(emeımndeleıter Schwerpunkte dieses
Programms, das bıs eute überlebt hat und lebendıg 1st

Kapıtel VII »Geme1jndeaufbau und Befreiungstheologie« (287-35 schıldert dıe Konzeption der
»Kırche des Volkes«, WI1e Ss1e VO  — Darıo Schaeffer entwickelt wurde DıIe Daseinsberechtigung der
Kırche besteht in ihrem radıkalen Dienst notleidenden und ausgebeuteten olk Brasıliens.
Kırchesein bedeutet, den Weg Christı mMıt den Armen und Unterdrückten In Solıdarıtät mıtzugehen.
amı! ste diese Konzeption In krassem Kontrast ZUT KLBB. dıie VO  — als »tradıtionell« und
»evangelıkal-fundamentalistisch« SOWIEe als passıves Instrument der Unterdrücker bezeıchnet wıird
Dıe (jemeılndearbeıt iıchtet sıch also nıcht mehr auf innerkirchliche Zaele, sondern auf die
Bewusstseinsbildung der Miıtgliıeder ZU)] Engagement Befreirungskampf. Um diese Bewusstseins-
bıldung voranzutreıben, wurde Mıtte der achtzıger Te dıe »Pastora Popular Luterana« gegründet,
die ihre theologıschen Grundlagen aQus$s der Befreiungstheologıe eZ0g. Kapıtel 300| »Mıgratıiıon und
Gemeindeaufbau« (353-42 beleuchtet Wel verschiıedene NEUEC Sıtuationen des protestantischen
Gemeindeaufbaus In Brasıliıen. Zum ersten die Erfassung der ländlıchen Bevölkerung der Uuemn

Sıedlungsgebiete Norden (Amazonasgebiet), dıe eıner entsprechenden Gemeıindestruktur
bedurften und zerrissen zwıschen iıner tradıtiıonellen Gemeindestruktur und eıner befreiungs-
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theologısch ausgerichteten missıonarıschen Optıon, und ZuU zweıten dıe astora unter der
urbanen Bevölkerung, dıe VO: and in dıe industriellen Ballungsräume trömte, S1e entfremdet
und relıg1Öös entwurzelt Die me1st miıttelständischen tradıtıonellen evangelıschen (emeılnden
der TO unfähıg, diese Bevölkerungsschicht anzusprechen, geschweıge denn
integrieren. er entwıckelte sıch iıne »Pastora Urbana« mıt der orderung nach Gründung
kleiner Gemeinden, der Eınriıchtung VON Pastoralteams zusammengeseTZL Adus interdiszıplınären
Spezıalısten, dem Angebot VON berufliıchen Bıldungsmöglıchkeıiten, der Stärkung der pastoralen
LaJıenämter WIEe des prophetischen, ökumeniıschen, dıakonıschen, poımenıschen und evangelıstischen
mites

Kapıtel »Kirchenleitung und (GemeLmdeaufbau« (429-47 würdıgt VOI em den Beıtrag
Brakemeilers ZUI Reflex1ion über den aktıven und miss1ıoNarıschen Gemeıindeaufbau, der vielfach
Urc dıe völkısche oder tradıtionelle Kırchenstruktur verdeckt wurde und bıs eutfe noch AA
verdec wırd Brakemeilers Konzept eıner »einladenden Geme1nnde« Stutz: sıch auf urchristlıche
urzeln des Evangelıums und gesunder lutherischer ekklesiologıscher Tradıtion. (Gemeıinde INUSS

partızıpatıv se1In, alle Miıtglıeder mussen In der eınen oder anderen Form ıhr ktıv eılneh-
INEN; S1e INUSS inklusıv se1nN, S1e I11US$S dıe unterschıiedlichen enschen und Gruppen integrieren
können: S1E INUSS iıne (Gemeılinde der Gruppen se1n, S1e INUuSS dıe verschıedenen gesellschaftlı-
chen Gruppen ansprechen können: und S1€e INUSS 1ine Gemeıinde der Zellen se1n. S1€e€ INUSS dıe
ngebote der einladenden GGemeılinde dezentral ıIn dıe Jeweılıgen Lebensräume der Menschen
bringen können. azu gehört der Wiılle ZU achstum und ZUT Missıon. Eın einheıtlıcher
Missionsbegriff onnte aber bısher nıcht erreıicht werden. den neunzıger Jahren erfolgte ıne
Restrukturierung der Amter In der KLBB, dass eutfe neben dem arram: das katechetische
und das diıakonısche Amt eingeführt wurden.

In eınem kurzen und etzten Kapıtel »Ausblick« (  4-4 zieht der Autor en kritisches
Kesumee der Gemeindeaufbaukonzeptionen der etzten fünfzıg Tre Wenn auch alle
Konzeptionen eiınen gewıssen »Erfolg« ihrer Programme vorzeigen Onnen, dıie zweıfelsohne der
Mühe WwWe  x M, spiegeln doch alle Konzepte theologısche und weltanschaulıche rundhaltun-
SCH wıieder, dıie nıcht NUr nıcht un! dem Stichwort Pluralısmus eingeordnet werden können,
sondern darüber hınaus dıe innere Konfliktivıität der evangelıschen (Gemeıinden Jage treten
lassen. »Insofern reflektiert dıe Geschichte des (Gemeindeaufbaus in Brasılıen, dıe über weıte
trecken auch als 1iıne Geschichte des Scheıiterns VON Gemeindeaufbaukonzeptionen beschrıieben
werden INUSS, eigentliıch eın theologısches Problem ist offensıchtliıch der KLBB nıcht
notwendigen Mal} gelungen, dıe Tradıtion der eigenen (Gemeılnden SOWI1e dıe eigene Theologıe
verbiınden, ONsens weıterzuentwiıckeln und für das achstum der (Gemeıinden chtbar
machen Die KLBB ist auch numeriısch ine Kırche der Stagnat1ion« Für den utor ist
dıie Frage nach einem gemeinsamen ONnsens, nach einem VO  — en (Gjemeınden getiragenen
gemeınsamen Selbstverständnıs, dıe entscheiıdende Frage für dıe /Zukunft diıeser Kırche in Brasılien.
Dem utor ist für seiıne offene und klärende Darstellung der ekklesiologıschen Fragen der KLBB
en vielleicht ist Ss1e ein Ansporn, dıe evangelisch-lutherische Tradıtion des chrıstlıchen

aubDbens In eınem »magisch-relıg1ösen« and WIEe Brasıliıen als Korrektiv verstärkt aufleben
lassen.

Joachım PiepkeAugustin

ZM. ahrgang 2000 eft



Buchbesprechungen 303

Firth, Shirley: Dyıng, eal and Bereavement INn Brıtiısh Community, Peeters/Leuven 1997:;240

Das uch behandelt dıe 1 hemen Sterben, Tod und schmerzlicher Verlust In Form eınerVergleıichsstudie zwıschen der Lebensweise und Vorstellungswelt der Hındus In Großbritannien undolchen In Indıen. Dementsprechend werden ersten eıl dıe Lebensbedingungen der Hındus INnGroßbritannien beschrıeben, wobel dıe Vorstellungen VO  —_ 10d und Wıedergeburt breıten aumeinnehmen. zweıten eıl werden dann dıe Totenrituale In Indıen vorgestellt. Hıerbel werden VOTem die Vorstellungen VO  —_ einem und einem schlechten Tod erörtert, des weıteren dıeverschıedenen ktappen des Totenrituals (Vorbereitung des Körpers, Verbrennung der Leiche undVerstreuung der Asche) dargelegt und schließlich dıe unterschıiedlichen Opferrıiten für dıe Geister
und Ahnen beschrieben. drıtten eıl werden anı VONn konkreten Fallstudien aus Troß-brıtannıen dıe soz1lalen und psychologıschen Dımensionen des Sterbens aufgeze1gt, VOT em beımSterben Krankenhaus. Hıerfür Ist iıne entsprechende Instruktion der Ärzte und des Pflegeperso-nals unerläßlıch, damıt Hındus WI1Ie S1e Blıck auf iıne gute Wiıedergeburt wuüunschen auf
dem Boden terben können (vgl 115) Zu lösen ist auch dıe Frage der Einäscherung und der
Verstreuung der Asche In einem Fluß, WC immer mehr Hındus In Großbritannien terben und
sıch weder eısten können noch wollen, dass ihre Asche heilıgen Flüssen INn Indien übergeben ırd
Das uch zeıgt Beıspıiel Sterben und 10d, WIe sehr Sterben relıg1ös-kulturel]l bedıingt und
viel wenıger en medizinisches oder Sal en verwaltungsrechtliches Problem ist Man darf gespanntsein verfolgen, WIEe Großbritannien damıt INn umgehen ırd

annover Peter Nnlies

Henryk, Zimon Sakralnosc ziem Iudu Konkomba Afrykı Zachodnie), H Lublın
1998 239

Zwischen den kElementen der atur rde, Feuer, Luft, Wasser) besıtzt dıie rde In den
Glaubensvorstellungen und ult der Völker VONn Afrıka iınen besonderen Platz Dıiıe afrıka-
nıschen Völker halten dıe rde für das Fundament des Lebens, S1IEe betonen dıie unerschöpflicheEntstehungsfähigkeit und Vıtalkraft der krde, dıe sıch in Fruchtbarkeit und zeıgt Der Trde
als Mutter und Ernährerin ırd besondere hre und Respekt entgegengebracht. Be1ı dem vorliegen-den Buch Sakralnosc ziem Iudu ONKOMDA Afrykı Zachodniej (Sakralıtät der rde beı dem olk
Konkomba In Westafrıka), handelt sıch iıne Forschungsleistung, dıe VO  - Professor IMON,iınem bekannten polnıschen Relıgi1onswissenschaftler und Miıss1ıonstheologen. In dem Gebiet Saboba

der eıt VO  — Julı 1984 hıs Januar 1985 SOWIe VON September 1990 bıs August 1991 durchgeführt
wurde Der utor, Inhaber des für kthnografie und Relıgionswissenschaft der
Katholischen Universität Lublın, präsentiert dıe krgebnisse seiıner langjährıgen Interessen für
Rıtuale und Glaubensvorstellungen afrıkanıscher Völker Seıine erste Publıkation dıeser 1 hematık
wurde ın deutscher Sprache unter dem Tıtel Regenriten auf der NSE: Bukerebe (Freiburg/Schweiz

veröffentlicht In seinem uch schreıbt über dıe Heılıgkeit der rde be1 dem
westafrıkanıschen olk Konkomba aus dem Nordwesten Ghanas und aus dem Norden T0og0os, die
eines der 1 hemen seıner zweıfach geführten ethno- relıg1onswissenschaftlichen Forschungen WaTr

Das gesamte uch besteht aQus$s SeCNSs Kapıteln. Das erste Kapıtel Wıiezenia ziem (27-45) stellt
In seinem ersten eıl ine allgemeıne relıg1onswissenschaftliche Analyse der Sakralıtät der rde
dar zweıten eıl dagegen erscheınt ine ausführliche ethnologısche Analyse der Glaubensvor-
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stellungen über dıe rde beı Konkomba. Besonders interessant ist der zweıte Teıl, In dem der Autor
dıe GöÖttin der rde beı Konkomba darstellt DiIie GöÖttin Kıtıng ist die Universalgöttin er
Konkomba SI1e manıfestiert sıch vielfach den Okalen Geılstern der rde Oder als Beschützerin
der einzelnen Stämme der konkomba zweıten Kapıtel Kapıanı ziem (47—-76) ırd dıe
gesellschaftlıche und relıg1öse edeutung des Stammespriesters präsentiert. Außerdem ırd das
Inıtialısıerungsritual 1Ins Amt des Priesters der rde be] den Konkomba VON ordghana geze1gt.
IMON, als dırekter Teılnehmer, schildert detaılhert den Verlauf des Eınführungsrituals INs Amt des
Priesters der rde N-yebı orf N-nalog Dann analysıert dieses Rıtual, das dus einıgen
Rıtualen besteht, In denen INan immer dre1 Phasen unterscheıden kann, und welst weıterhın auf
deren relıg1ösen Charakter hın drıtten Kapıtel Sankturıa zıieml 77-108) stellt der uftor dıe
Namen, dıe und dıe Gattungen der Eird- Sanktuarıen SOWIeE den Verlauf und dıe Interpretation
des Rıtuals, das Eird- Sanktuarıum orfwagbaln vollzogen wiırd, VOT Der Relıgionswissen-
scha{itier dus Lublın bemüht sıch, dıe gesellschaftlıche und relıg1öse edeutung dieser Sanktuarıen

zeigen, dıe als Kultzentren für fünf Klans VO Stamm Bıczabob gelten. Das vierte Kapıtel Kult
oddawany ziem zbiorach pDplonOw 9-1 zeıgt den Kult, der der rde bel den Konkomba
nach dem Ernteschluß erwıesen wırd Der Verfasser analysıert olgende Rıtuale: Inteda
festrıituale ezug auf dıe Rıten Sanktuarıum des Erdgeıistes Kpungo orf Kukuln und
Rıten Eird- Sanktuarıum orf Nakpando; das Rıtual der Beerdigung der Multer des Gottes
Uwumbor:;: Rıtuale In den Eird- Sanktuarıen. In Kapıtel fünf Inne TY spelnıone sanktuarıach
zieml 1-1 beschreıbt der uftor andere Rıtuale, dıie In den Erd- Sanktuarıen vollzogen
werden. Besonders ırd das Rıtual aus dem orf Gbadagbam, das aus 1er Teılen besteht (Rıten
Erd- Sanktuarıum, Rıten JTempel des ıtur Geistes, Rıten Eird- Sanktuarıum, Rıten
Tempel des Geistes), dargestellt. ann präsentiert IMON dıe Rıtuale, dıe den Privatcharakter
iragen, Eindeffekt zeıgen, ass SIE sıch VO  —_ den gesellschaftlıchen Rıten be1ı den
Konkomba unterscheıiden. letzten Kapıtel Skadanıe obilaty zıiem domodtwach 1-1
werden dıe wichtigsten Rederıtuale, dıe ZU Schluß der trockenen Jahreszeıt, VOT dem Anfang der
Feldarbeıten und der Vegetatıons- und Wiırtschaftsperiode, vollzogen werden, dargestellt. Der
uftor analysıert präzıse und interpretiert Rıtuale sogenannter »Irankopfer« bı kpır kıtıng), beı
denen BT orf Nalagon1ı und Kıteek selbst teiılgenommen hat Es ass sıch feststellen, dass diese
Rıtuale 191008 spezıell gereinıgten rten durchgeführt werden können. Das Rıtual 1mM Oorf Nalognı
Dbesteht dUus 1er Teılen (Rıten in einer ZU Hof gehörıgen Landparzelle, dıe Gebete VO  —_ UÜbındama
und Yangana, Rıten Tab VO  — Tındaana und Rıten 1Im Vorhof des Gehöfts) Dıe Interpretation
dieser Rıtuale welist nach IMON auf dıie vıtale Kraft der rde hın, dıie sıch In Fruchtbarkeiıt und

zeigt. Die relıg1öse edeutung diıeser Rıtuale beweıilsen dıe Adressaten der Gebete, nämlıch
Der ;ott Uwumbor, Ge1lister der Erde, Fürsorgegeıster. Ebenso beweısen dıes der der
dargebrachten Gebete und dıe dargebrachten Opfer Zum nde dieses Buches (  3-1 werden
nochmals dıie wichtigsten Ergebnisse und ine Zusammenfassung In englıscher Sprache dargestellt.

Zusammenfassend ass sıch N, dass diıese solıde, detaıilherte und gul dokumentierte Arbeıt
eine werTrtLvolle rgänzung der Forschungen über das olk Konkomba olchen Autoren W1e

Taıta, Froelich, Cardınall, Labadıe 1.R Cornevın bietet. Diese Studıe g1ıbt nıcht
191008 wertvolle Einblicke in dıe Relıgionen VO  — Tıka, sondern füllt auch ine 964 In der
Erforschung des relıg1ösen rauchtums In den westafrıkanıschen Reliıgionen. Am nde des Buches
findet INan einen Autorenindex, Sachregister und eın Regiıster der ethnıschen und Okalen
Völkergruppen, dıe eıne schnelle Auswahl spezieller Ihemen und einzelner Autoren ermöglıchen.
Der reichhaltıge Laiteraturbericht hılft en Interessierten be1 der Vertiefung dieser TODIema-
tik Fazıt Das uch ist NIC. 1UT den Fachleuten empfehlen, ondern auch en dıe ihre
Tkenntnisse über afrıkanısche Relıgionen vertiefen wollen

Münster ndrzey NnNderwa
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Internationales Leıtungsteam des (Vors. Anton Rotzetter OFMCap) (Hrsg. Grund-
Kurs zum franziskanisch-missionarischen Charısma. Lehrbriefe gedruckt auf B  e da auch
Missionsdokumente der Kırche und des Ordens:;: Franziısanısche Quellenschriften: Diıe Bıbel MiIls-
s1onszentrale der Franzıskaner/Bonn, Dıiıetrich-Coelde--Verlag Wer] 1998

Lehrbrief 0 g1bt einen UÜberblick über Entstehung und Organısatıon dieses ı verschıedenen
prachen veröffentlichen Grundkurses, englısch: Comprehensive CCourse fIhe Francıscan Missıon
Charısm CCFMC), der den früheren Grundkurs VON 1994 ablöst Dıe Hauptinitiative dıesem
Kurs, der mıt internationalen WIe interfranziıskanischen eam auf eıhe VO  — Symposıen

den verschıedenen Kontinenten erarbeitet wurde lag beım Leıiter der Bonner Missıonszentrale
der Franzıskaner ANDREAS ULLER OF  S< Für dıe Redaktıon der Texte standen außer

ROTZETTER OFMCap und OTHMAR NOGGLER OFMCap noch dre1 Miıtglieder dus Fraue-
norden ZUrT Seıite Vorgesehen WaTlT für den ufbau der Briefe C1M einheıtliıcher Aufrıiss Einleitung

UÜbersicht über den Lernstoff Information und Entfaltung des TIThemas Ubungen
Anwendungen Verzeichnisse (Lıteratur, Bıldnachweise Vorausgeschoben werden exte dus
den Quellen nde folgen Anregungen Nachdenken« /um Aufbau des Kurses gehört auch
dıe Urganısatıon der Hılsmuittel denen neben den Texten des Grundkurses inzwıschen CIn
Nachrichtenbulletin CIMn internatıionales andbuc das Quellenbuch und C1IMN »Francıscan Digest«
englıscher und spanıscher Sprache schlıeßlich 1081& Rom gehören amı wırd rTecC
exıDler Umgang mIl den Materıalıen möglıch Grundschema 1ST der bekannte Dreıischriutt der VO
en über das rteılen ZUMN Handeln führt Verwendungszeıten des Kurses Sınd Semiinare
Besinnungstage Ekxerzıtien und UOrıjentierungstage WIEC VOT em auch Ordensausbildung den
veschiıedenen franzıskanıschen (GGemennschaften Vertiefungen Studienwochen KOommunıtäts-
besinnungen Zur Durchführung des Kurses 1SL CIMn weltumspannendes Netz VON Verant-
wortlichen und Miıtarbeıtern bestimmt worden MTr das sıchergestellt 1ST dass der Grundkurs
keine PaPD1ICICNC Angelegenheıt Dleıbt sondern LIMNIMMNET NEeEu adaptıert und fortgeschrieben wırd

Auf dıe methodischen und organısatorıschen Überlegungen des Eıinleitungsbriefes olg dann dıe
Konkretion der Idee Lehrbrıiefen dıe Schuber vorlıegen und dıe WIT hıer zumındest

ihrer Ihemenab{folge vorstellen (1) Christentum als Relıgion der Menschwerdung, (Z) DıIe
franzıskanısche Famılıe (3) Interfranzıskanısche usammenarbeıt heute (4) Bıldung und
Weıterbildung, (3) I1DUI1ISCH- prophetische Grundlage der franzıskanıschen Miıssıon (6) Der
Ursprung der Miıssıon Gehemniıs der Dreifaltigkeıt (7) Franzıskanısche Mıssıon nach den
frühen Quellen (8) TIreue und Verrat C110 Geschichte der franzıskanıschen Miıssıon (9) Franzıska-
nısche Mıssıon nach den modernen Quellen (10) DıIe Einheıt VO  — Kontemplatıon und Missıon
Dıe Entscheidung für Chrıstus und unıversale eıte 1Z) UniıLnversale Geschwisterlichkeit
Versöhnung mıiıt (jott ensch und atur 13) Franzıskanısche Sendung und dıe Verkündıgung des
es (14) Schwestern und er 1NeTI sakularısıerten Welt (43) Der Dıalog mıt anderen
Relıgıonen C1in franzıskanıscher Weg, (16) Begegnung mıt den Muslımen (L nkulturation als
franzıskanısche Aufgabe (18) Der franzıskanısche Iraum amerıkanıschen Kırche 19)
Franzıskus VON Assısı und dıe Optıon für dıe Imen (20) Befreiungstheologie Adus franzıskanischer
Sıcht (21) Prophetische Krıtık gesellschaftlıchen ystemen Adus$s franzıskanıscher 1C eıl

<< 111eDer Kapıtalısmus e1l Der Marxısmus (22) »Als Mann und Tau erschuf SIC

franzıskanısche Herausforderung, (23) Franzıskanısche Friedensarbeıt (24) Unser Verhältnıis
1ssenschaft und Technık (23) Der bleibende Auftrag der Franzıskaner der Kırche

Schon dıe hemennennung der Lehrbriefe bezeugt ihrer Abfolge Nen wohldurchdachten
Aufbau Wıe en durchzıeht den uUrs dıe franzıskanısche Inspıration dıe sıch
mıissıonNarıschen Grundtendenz bewährt Dıiıe dıdaktısche nlage der Briıefe 1ST vorzüglıch und
verspricht sowohl 1Ne gute Arbeıt ater1a. WIEC auch C1N!| entsprechende kinprägsamkeıt
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Freılich tellen sıch dann auch Fragen. Ich NCMNNE ein1ge: Das Kırchenbild bleıibt eher hintergründig.
Von er kommen Fragen WI1e dıe nach dem Verhältnis VON HSE und Universalkırche, nach
Kırchenstrukturen, auch dıe Sakramentalıtät der Kırche und dıe Sakramente, eIWwW. dıe Eucharıiıstıie
und ihre Feıler. Geschwisterlichkeit und priesterlich- brüderliche ExIistenz, WE überhaupt, eher
periıpher In den Blıck 1er wırd meılıner Meınung nach vieles eher VvOoTrausgesetztl als angesprochen.
In der relıgıösen Sıtuation Zentraleuropas zeıgt sıch aber inzwischen, dass immer weniıger
vorausgesetz! werden kann und vıiele theologıschen Grundemmsichten einfachhin ausfallen SO dürfte
auch dıe Rückbindung dıe Dreifaltigkeıt In der vorgestellten Form nıcht mehr ausreıchen.
Angesichts der IICUu gestellten Gottesfrage und der Behandlung dieses Fragekomplexes In unter-
schiedliıchen Kulturen und Relıgionen, aber auch des Ausfalls der Gottesfrage, INn der westlıiıch-
säkularısıerten Welt, verdienen (Jott und NSeTE Gottesverehrung, dıe Relıg10n, iıne eıgene
Behandlung. nıcht Indıen DZW Asıen SanlZ allgemeın mıt seınen Relıgionen, aber auch
Sozlalproblemen eınen eigenen Brief verdienen würden?

Überblickt INan dıe Lıteraturangaben, erscheinen S1e mMI1r gelegentlıch selektiv, vielleicht
auch en wenıg Deutsch uch dıie eingeebnete Weiıse der Vermittlung, beı der kırchenamtlıche
und franzıskanısche exte ebenso WI1Ie theologsiche und nıchttheologische Hınwelise einfach
alphabetisch nebeneinander aufgereıht sınd, kann leicht Fehleinschätzungen führen Eıne
deutlıchere Gliıederung zwıschen Quellen- und Sekundär- DZW Tertijärtexten würde dıe innere
/uordnung der Angaben wesentlıiıch erleichtern. Der klassısche and mıt den lehramtlıchen Jexten,
dereDenzıger, musste eıgentlıch nach der neuestien Edıtion des Denziıger-Hünermann
angegeben werden. All dıes sınd (Girunde Feıinheıten, dıe be1 der Gesamtanlage des Werkes nıcht

sehr 1INs Gewicht fallen Sıe Sind denn auch L11UT als nregungen Siınne der Weiterentwicklung
des Projekts verstehen.

Übrigen kann INan den Franzıskanern 11UT vielmals dem gelungenen Werk gratulieren und
wünschen, dass ZUT1 Verbreıitung der franzıskanıschen Anstöße Versöhnung, Friedenseminsatz
und Gerechtigkeıt dient Andere Ordensgemeıinschaften werden In dem Werk ebenso iıne
Anregung finden, Charısma auf den mı1iss1ı0onarıschen petus hın prüfen, WIEe Sanz allgemeın

diıesem Werk e1in wichtiger Beıtrag ZUT Erneuerung der missıonarıschen Gesinnung er
werden kann Der missiONarısche Auftrag der Kırche und seiner Ordensgemeıinschaften Ist jedenfalls
ın dıesem großen Werk völlıg unbestritten. Lobenswert ist zudem der FEınsatz der modernen
Kommunikationsmedien, dıe den erwendungsgrad des trundkurses beträchtliıch erhöhen

Düsseldorf Hans Waldenfels

Koltefmann, Rainer (Hrsg.) Universum Mensch :Ott. Der Mensch Vor den Fragen der Zeıt,
Styria-  erlag Graz-Köln-Wıen 1997 415

Dıie Stichwörter des Tıtels umreıßen den weıtgefassten Themenkreis dieses Buches, das nach der
theologischen Bewertung der Weltentstehungstheorien und der Auseinandersetzung mMıt Anthropoge-
NESsSEC Ww1e (chrıistlicher) Anthropologıe sıch auch noch der (Gotteslehre wıdmet. Zugleich ist der Tıtel
iıne Referenz den » Vorgängerband« dieses Werkes (Gott ensch Unıversum, den
fünfzıger Jahren AdUus$s dem Französıschen übersetzt

Der erste e1l »Uni:versum« 15-100) stammıt weıtgehend VO Herausgeber. ährend
MUTSCHLER Weltentstehungstheorien und ZENGER sehr übersichtlicher Weise Aspekte
bıblıscher Schöpfungstheologıe referıiert, stellt KOLTERMANN Entstehung und Entfaltung des Lebens
dar und reflektiert phılosophısch WIe theologısch Weltentstehung und Evolution, wobe1l agen
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Ist. ob dıe VON KOLTERMANN In der phılosophischen Reflex1ion erreichten Aussagen, etwa »Die
Lebewesen sınd dauernd In Evolution, e1] (Gott ihr Ermöglichungsgrund St.« (76) und andere,
NIC. dıe Grenze ZUT Theologıe Dbereıts überschritten en Die theologısch betitelte Reflexion
eschränkt sıch auf eıne Darstellung der bıblıschen Aussagen ZUuI Schöpfung, SOWIe dıe des
Lehramtes und Schoonenbergs und Rahners

Den zweıten e1] »Mensch« (  1-2 begıinnt OLTERMANN, indem den Menschen als
kvolutionsprodukt darstellt, SCHÖNDORF und WEISSMAHR Dbestreıten dıe phılosophische
Reflexıion, wohbel SCHÖNDORF iıne »WI1Ssenschaftstheoretische Zurückweisung VO  — evolutionärer
kEerkenntnistheorie und thık als ungenüugend« (1 74:) vorlegt, dıe neben vielen berechtigten
Anfragen dıe besprochenen und 11UT knapp dargestellten) Theoriıen auch weniıger nachvollzieh-
Dbare Krıtikpunkte bennent. 1heologısch ırd dıe Erschaffung des Menschen VO  — ROß und

BAUMERT diskutiert. Anschluss stellt (GJOLLER dıe psychologısche Sicht dar und RICKEN
bestimmt den Menschen als eın Freiheiıtswesen. Schuld und Sühne werden VON SIEVERNICH, dıe
rlösung VON BAUMERT thematisıiert. BRIESKORN stellt zunachs das Menschenbild der
Sozi0logıe dar und Anschluss den Menschen als ON polıtıkon. KEHL schlıeßlich befasst
sıch mıt der Geme1ıninschaft der Glaubenden.

Der drıtte eı1l »(JOtt« 53 besteht nach eıner Bestimmung des Menschen als relıg16sem
Wesen (J MIDT und der Dıiskussion VON Atheıismus Agnostizısmus EHLEN) aus Wel
großen Abschniuitten. Der befasst sıch mıt den nıchtchriıistlichen Weltrelıgionen, namentlıch
Buddhismus ENFELS), Hınduismus (B-X D ’SA), siam VÖCKING) und udentum

HMALNIK), wobe1l der Tıtel » Der eıfersüchtige Gott Israels« Miıssverständnisse nahelegt,
auch WE OCHMALNIK dıe Eıfersucht als »eiıgentliıches Propriıum (Gottes und Charakteristikum
se1lıner Herrschaft« auswelst. zweıten Abschnıitt geht das chrıstlıche Gottesbild als ‚ott der
Offenbarung UNZ und Gott Jesu Christı RUTTE). UNZ entwiıckelt Anschluss Vat 11
en geschichtliches Offenbarungsverständnıs, doch diskutiert weder, Wäas bedeutet, dass sıch
dıe Offenbarung es deutliıchsten Ereijgniszusammenhang VON eben, Tod und Auf-
erweC  ng Jesu Chrıiıstı, einem bestimmten Ort In der menschlıchen Geschichte ereıgnet, noch

Wäas nach anthropologıschen Theorien der VOTSCSANSCHNCH Teılen besonders ohnend SCWESCH
ware deren Relevanz für einen Offenbarungsbegrıff.

Insgesamt biletet der and einen Überblick naturwıssenschaftlıcher Theorıiıen ZUT Welt- und
Menschwerdung, über Gottesbilder anderer Relıgionen und dıiskutiert dıe theologısche Relevanz all
dessen en wertvolles, notwendıges Unterfangen, allerdıngs uch eın kaum leıstendes. und
kann nıcht verwundern, dass einzelnen manches A Cchnell« entschıeden cheıint Auffallend
Ist, dass Vergleıich ZU Vorgängerband die phiılosophiısche Vergewisserung VON ‚Oftt und Welt
fast Sanz weggefallen Ist, Was angesıchts des neuen) Untertitels » Der ensch VOT den Fragen der
Zeı1t« nachdenklıch stiımmt

Münster Georg 0De.

Kreiner, Arminmn  EN  ° Ott Im eıd. ZUF Stichhaltigkeit der ITheodizee-Argumente (Quaestiones
Dısputatae 168) Herder Freiburg-Basel-Wıen 1997

aum eıne rage erregt das theologısche Interesse derzeıt stark Wwıe dıe der 1 heodızee BeI
einem Überblick über dıe Vıelzahl der Publıkationen gewınnt INan allerdings den Eındruck, als ob
der Versuch eıner Reflexion der rage, wıe sıch das e1d in der Welt mıt dem Glauben eınen
gütigen und gerechten (Gjott vertrage, längst den kten gelegt ist. Ja geradezu als Zynısch
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gebrandmarkt ist Statt diese rage weıter bearbeıten. scheımint INan sıch ZUT eıt eher darauf
verlegen, dıe Frage der Theodizee In das Problem einer praktıschen Bewältigung des Leıdens
überführen und dıe Beantwortung der Theodizeefrage, WE überhaupt, L1UT noch für das Eesschaton

Der VON KREINER vorgelegte Entwurf einer T heodizee verfolgt da SanzZ andere
Intentionen, und Wäal der Möglıchkeıt des Glaubens wıllen: KREINER., se1 »völlıge
unbegreiflich«, WI1IEe INan das Problem der Theodizee »für definıtiv unlösbar erklären und desunge-
achtet weıterhın dıe Ofscha VO  — einem gütigen und allmächtigen (jott verkündigen« könne (10;
vgl auch 35-40, Des »Das Theodizee-Problem 1st nıcht mıt dem Le1id-Problem iıdentisch!«:
ferner das gesamte Kap &) Dıiese Aussage MaCcC klar. worauf sıch das prıimäre Interesse
richtet: auf eiıne systematısche Prüfung der Argumente, nämlıch dıe eiıner Lösung des Problems In
einem positıven Sınn zuträglıch sınd Dabe1 mıt Tund zwelerle1 VOTausS Erstens,
dass (ott nıcht der Sanz Andere und alle menschlıchen Vorstellungen J] ranszendıierende ist, dass
zwangsläufig es en VO  — iıhm unter den Anthropomorphıismusverdacht fiele Zweıtens, dass N
der menschlıchen Vernunft erlaubt Ist, Fragen WIıe dıe der Theodizee tellen und nach Antworten

suchen. (vgl 110 Dıe Möglıchkeıt des Irrtums ist damıt nıcht ausgeschlossen, ohl aber dıe
gerade nnerhalb der Theodizeediskussion verbreıtete Tendenz zurückgewıesen, bereıts eınen
olchen Versuch mıt dem INWEeIlISs auf dıe ur der oten DZW der Leiıdenden oder garl dus
vermeiıntlıch legıtımen theologıschen Giründen abzuwehrenr. KREINERS Entfaltung und Reflexion der
Theodizeefrage erfolgt In ZWO Kapıteln. Dıese sınd VO  — vornhereın systematısch angelegt. Das
he1ißt. problemgeschichtliche Bezüge werden nıcht ıhrer selbst wıllen hergestellt, sondern sınd
dem grundlegenden systematıschen Interesse untergeordnet. Auffällig ist dıe Verpflichtung Kreiners
gegenüber angelsächsıischen Autoren und der sprachanalytıschen Phiılosophıie, be] denen CI dıes der
Trund für diese Präferenz, aufgrund der hiıer erreichten Standards dıe »optimalen Voraussetzungen
für dıe Erreichung dessen (findet, M5S.): WOTUM theologısch-relıg1onsphilosophiıscher Reflexion
vorrangıg gehen sollte, nämlıch dıe dıalogisch-Kkrıtische ärung und Überprüfung VO  ;

Wahrheıtsansprüchen« 13)
Kap (»Der arakter des Theodızeeproblems«, —4 blıetet dıe Problemexposıition: Die

Aufgabe des theistischen Apologeten se1l } zeıgen, dass der vermutete Wiıderspruch zwıschen
den klassıschen Gottesattrıbuten und der Empirie malum’) 1Ur eın anscheinender DZW
vordergründiger se1 Es musse der Aufweis gelıngen, »dass Gott aus$s estimmten Gründen Übel/Leid
nıcht verhiındern kann, DZW 65 mussten Motive »als wahre plausıbel gemacht werden können«, »dIie
dıe /ulassung oder Verursachung VO  - Übel/Leid rechtfertigen«. (21) Dabe1 gehe beım » I heodi-
zee-Problem nıcht dıe Rechtfertigung es eıtens des Menschen«, sondern »um dıe
Rechtfertigung des Glaubens Gott angesıichts des Einwands seiner offenkundıgen Wıdersprüch-
ichkeıt bzw Irrationalıtät« (24; vgl auch 62)

Diıe Kap E 49-—-206) wenden sıch dem Spektrum der Lösungs- DbZw Behandlungsversuche des
Theodizee-Problems Z Ww1ıe siıch aus der Iradıtion und der Gegenwartsdıiskussion darbietet.
Diıe gesamte Dıskussion dieses Spektrums hıer einzelnen rekonstruleren, ist I der
vielfältiıgen Hınweıse, dıe KREINER g1bt, unmöglıch. Eınıge Hınweise markanten IThesen
KREINERS mussen genügen: se1ıne Ablehnung eiıner VO  — verschiedenster Seıite verfolgten Strategıe
eıner Stilllegung des Theodizee-Problems durch ıne reductio In mysterıum HTE dıe letztlich
unreflektiert bleibende ese VO  — der radıkalen Geheimnishaftigkeit (jottes (wobeı KREINER 1UT

zuzustimmen Ist, WE 5 das eriahren für obsolet hält, »Immer 1UT dann auf dıe ‚negatıve«
Theologie rekurrieren, WE dıe Argumente auszugehen drohen, ansonsten aber unbeeindruckt
handfeste ussagen über Gott und se1ıne Absıchten oder Heılspläne vert;  « 165 vgl auch
781) seıne Auseimandersetzung mıt dualıstischen Erklärungs(Verstehens)konzepten (Marcıon;
Manichäismus:;: Fall des atans: aber auch mıt der Prozesstheologıie, dıe KREINER allerdıngs als
Herausforderung für den klassıschen Theismus erkennt »FEıne überzeugende Alternatıve, dıe sıch
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weıterhıin In den tradıtiıonellen Bahnen bewegt, musste zeigen, WIe sıch dıe ‚»metaphysıischen«Notwendıgkeıten der Prozesstheologie zurückübersetzen lassen In dıe ‚Jogischen« Notwendigkeitendes klassıschen ] heismus und seines Schöpfungs-, Allmachts- und Freıiıheiutsverständnisses.« 112351die sıch dus Gründen der Geltungslogik Recht nıcht auf den Hınweis mangelnder bıblıscher
Fundierung beschränkt, sondern dıe phılosophische Problematik und VOT em mangelndeTheodizee-Kompetenz dieses Konzeptes In den Blıck nımmt (bes OT: 100):; den auf der These VO  >
der prıvatıo bonı das Übel besıtzt keıin eıgenständiges, wesenhaftes Seıin neben dem Guten, ondern
besteht eiıner Beraubung des sıch Guten) aufbauenden 1 heodızee-Argumentationen (sofernott es Sejiende geschaffen hat, dem be]l aber Se1in eigentlichen Sınn nıcht zukommt, kann
(Gott nıcht die Ursache des Übels seın hält KREINER> dass dıe Privationsthese In der
Theodizeediskussion keinen Schriıtt weıterführe, da sıch weıterhın dıe rage stelle., WaIUum Gott iıne
Welt geschaffen hat, in der der Mangel Sein als e1d erfahren wırd (vgl 1361) dıe indıyıduellen
WIe kollektiven Vergeltungslogiken, denen zufolge, mıt entsprechender theodızeeentlastender
Funktıion, das e1d als Folge der Sünde (ın chrıstliıch-augustinischer Tradıtion als olge der
Erbsünde) begreıfen Ist, krıitisiert KREINER mıt dem Inwe1ls auf eın höchst problematıisches,
weder dem mMoOodernen Menschen vermittelbarem noch der voraugustinıschen Tradıtion entsprechen-
dem Gerechtigkeiutsverständnis (vgl 158), darüber hıinaus mıt dem Wäal nıcht N, In der Tat
aber schlagenden Argument, dass INan Ja immer noch Nmüsse, dass Gott dıe Unı zumiındest
zugelassen habe (vgl 161 der ede VO  > einem Miıtleıden (Gottes (hinzuweisen In diesem
Zusammenhang auf dıe, hıer leider nicht weiıter referierende, aber ausgesprochen aufschluss-
reiche und instruktive Dıskussion der ede VON der Unveränderlichkeit Gottes) hält r
dass auch hiıerauf aufbauende Argumentationen keiınen Schriutt weıter helfen würden, e1] dıe
einschlägigen Fragen der ] heodizee-Diskussion allesamı wıieder auftauchten, dıe rage, WalIlUumMm
Gott, WE denn allmächtig ist, dem Leıden nıcht schon hıer und Jjetzt eIin nde SeIzt (vgl bes
1841 89)

Miıt Kap egınn! KREINER, seınen e1genen konstruktiven Beıtrag ZUuTr Dıskussion des ] heodıizee-
Problems entfalten, und Waäal mıt eıner Exposıtion des Begrıffs der Wiıllensfreiheit. KREINER
echnet mıt eıner (ohne sıch der späten augustinıschen Aporetik eiıner totalen Schwächung des
menschlıiıchen Wıllens ure dıe Erbsünde einzulassen) VON der Erbsünde Wäal betroffenen
Wiıllensfreiheit. nitier Erbsünde verste KREINER ine »natürliche(n) Inklınatiıon bzw Versuchung
des Menschen ZU Bösen« ohne der Behauptung eıner vollständıgen Determiniertheit der
Wiıllensfreiheit UrC. dıe un überzugehen. Damıt tellen sıch aber Anschlussfragen: Warum dıe
Schaffung des enschen Urc (ijott mıt Inklınationen, »dıe den freien Wıllen Entscheidungen
gene1gt machen, aus enen unermeßliches e1d für andere resultiert? « Warum wirkt sıch dıe gleiche
Dıispostion be1l verschiedenen enschen unterschıedlich aus”? KREINERS Antworten: Erstens
sel der Begrıiff ‚sıttlıch gul« Hınblick auf menschlıiches Handeln 1UT unter Voraussetzung VO  —

Versuchungen DZW Inklınationen siınnvoll (vgl 234) zweıtens se]len dıe beı Menschen unter-
schiedlichen dıspositionalen Voraussetzungen nıcht eıgentliıch theodızeerelevant Kontext der
Dıskussion des Argumentes der Wiıllensfreiuheıt, Oondern müssten, sofern Menschen für solche
Dıspositionen nıcht verantwortlich selen, Kontext der rage der natürlıchen be] dıiskutiert
werden (vgl 2330 KREINERS zentrales rgument Hınblick auf das T heodizeeproblem lautet
denn auch abschließend: »DiIie Exıstenz der Willensfreiheit ermöglıcht dıe Genese der Sıttlichkeit«

ist insofern eın posıtıver Wert, e1l 191088 au{Tie 1Nes Prozesses iıne sıttlıch qualıifizierte
Person werden könne, »dıe sıch Verlauf ihrer Geschichte in Freıiheıt dem mMacC. Was s1e
schliıeßlich seıin WIrd« Kap wıdmet sıch einer kriıtischen Dıskussion des Argumentes der
Wiıllensfreiheit, zunächst Hınblick auf dıe Frage ihrer Wiırklichkeit, dann hinsıchtlich ihres
ethıschen Wertes zentraler Wert gründe »IN der Ermöglıchung eıner Kontext der Evolution
VON Lebensformen qualıtativ uCI Dasemimsstufe In der Ermöglıchung personalen Se1ns«
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wobel eine solche Wiıllensfreiheit dann auch »nNotwendigerwelse dıe Möglıchkeıit des moralıschen
Übels« Vvoraussetze (jott habe folglich auch dıe menschlıche Freıiheıt nıcht beschaffen
können, dass zugleıich hatte bewiırken können, dass der ensch immer das ute (vgl. 258)
da dıes einem logıschen Wıderspruch gleichkäme. Damiıt kann aber KREINER ZU Kern der
Problematık durchstoßen Denn WE endliche Freiheıt nıcht ohne dıie Möglıchkeıit der Entscheidung
ZUmmm moralısch BOösen denkbar ist, dann lautet der ern des Theodizeeproblems, ob ott dıe
Erschaffung endlıcher Freiheıt nıcht Desser Sanz gelassen hätte KREINER SpI! dıe Theodizeefrage
deshalb WIe olg » Wer (jott dıe Ex1istenz moralıscher bel anlastet, wirft ndırekt dıe
Erschaffung der Menschheıit VOL, denn dıe Möglıchkeıt dieser bel gehört ZUuI atur des
Menschseıins.« DıIe Alternatıve aber, eınen unsıttlıchen (jott glauben, lıefe für KREINER
auf eiıne eugnung der Exıstenz es hınaus, da für ıhn un!  ar Ist, dass gemäß des
anselmıschen Gottesbegriffs (Gott nıcht ıttlıch vollkommen se1in Onnte (vgl 262-264) In Kap 1 1
diskutiert KREINER dıe klassısche theologısche Problematık. W1e dıe Annahme VON Willensfreiheıit
vereinbar se1 mıt es Freıiheıit, maCc und Allwissenheıt 5-3 KREINER ze1igt, dass dıe
MaC. es und dıe Freiheıit des enschen logısch mıteiınander vereınbar sınd (vgl. 279); dıes
ist deshalb notwendıg, eı1l (jott dann, WE dessen mac als Alleinwirksamkeıt gedacht würde.,
das moralısche bel nıcht NUrTr zulassen, sondern auch bewiırken würde. Deshalb bleıbt als
entscheiıdende rage, ob der Wert der Willensfreiheit dıe nkaufnahme des Leı1ıds rechtfertigen
vermag vgl 280) ine rage, dıe KREINER bereıts DOSItLV beantworte hatte Problematischer
noch ist für KREINER, muıt Gründen, dıe ede VO  — einem Vorherwıssen ottes, da eın olches
dıe Möglichkeıt eines endliıchen Subjekts, zwıschen Handlungsalternativen real wählen können,
unterlaufen würde (vgl 2881) Negıiert wiıird somıt dıe ede VO  —_ eınem göttlıchen Vorherwiıssen,
e1l sıch eın olches nıcht vertragen würde mıt dem VO  —; (Gott geschaffenen Unıiversum, in dem
e1e enschen sınd (vgl 298f. 3153) Folglıch kann auch der Begrıiff des Heilsuniversalısmus
es nıcht bestimmt werden, als ob der eschatologısche Ausgang bereıts feststünde., ohne dass
damıt dıe Hoffnung darauf, dass sıch nde keın ensch seıne göttlıche Bestimmung
entscheıden wırd, gleichfalls erledigt, weıl ogısch unmöglıch ware. (vgl. 317)

D)Das letzte Kap wıdmet sıch dem en eıner Erörterung des Theodizeeproblems noch

schwierigeren Problem der natürlıchen bel dıe sıch Ja keineswegs UrcC. den 1InweIls auf den
Wert der Willensfreiheıit rechtfertigen lassen. Insofern stellt dieses Kap ıne Erweıterung der

Argumentatıon VO  — Kap dar egen Leıbniz vertritt KREINER dıe Auffassung, dass rein ogısch
betrachtet durchaus iıne bessere als dıe aktısch exıistierende Welt möglıch SEWESCH wAare. Wıe ste

dann aber mıt den eidverusachenden Naturgesetzen? DiIie Möglıichkeıt e1ines moralıschen
Weltverhältnisses se1 WAal dıe Regelmäßigkeıt des Naturverlaufs gebunden (vgl. 3306); dennoch

dieses rgumen! für dıe Theodizeefrage nıchts weıter, da hıeraus »keıinesfalls dıe Notwendıg-
keıt der In dieser Welt faktısch geltenden Naturgesetze« resultiere. atte (rjott dıe Welt VO

vornhereın Desser ausgestatiel, würde sıch auch das Problem 1nes Eıingreifens es nıcht tellen
Hınblick auf das Problem der natürlıchen bel läuft das zentrale rgument VON KREINER darauf

hınaus, dass 68 eıne »Unverzichtbarkeıit der leidverursachenden Faktoren für dıe Entstehung
personaler Werte« gebe, ohne dass dieses Argument auf ıne Legıitimation des Leıds selbst
hinauslıefe: »Menschen sollen nıcht Leıden wachsen, sondern Kampf das Leıden se1

iıhr eigenes oder das anderer Lebewesen. Für diesen 7 weck wäare en leidfreies Paradıes keın

gee1gneter Ort.«
KREINERS Buch, dıes se1 VOrTWC®? eıngeräumt, besticht aufgrund se1ıner Akrıbıie und analytıschen

Brıllanz, mıt der In der Theodizee-Diskussion gängıge Topo!1 auf ıhre Stichhaltigkeıt hın
untersucht. Und KREINER ist unbedingt zustımmen, WE sıch gegenüber theologıschen
endenzen absetzt, dıe diese gerade für den glaubenwollenden Menschen bedrückende rage
(vgl 329) vorschnell immunisieren. Denn sofern dıe theologısche Reflexıion eın unverzıchtbares

7Z7M ahrgan 2000 Heft



Buchbesprechungen 341

oment des Überlieferungsprozesses des aubens darstellt, Ist s1e e1l dieser praktıschenWeıtergabe des Glaubens und hat dafür SOTSCN, dass dıie Möglıchkeit des Glaubens denkerısch
zumındest offengehalten ırd Gott 11l dıe e1ie Zustimmung des enschen und bedarf deshalb
auch Verstehen. Von dieser, VON MIr ohne Vorbehalt geteılten Grundüberzeugung dus se]len
aber auch WEe1l Rückfragen erlaubt Erstens iıne Rückfrage, dıe dıe bereıts referjerte ÜberzeugungKREINERS betrıfft. ın der Theodizeefrage gehe nıcht ine Rechtfertigung Gottes angesıchtsder Erfahrung VO  —; e1d und be]l In seıner Schöpfung, sondern dıe Rechtfertigung des Glaubens
angesichts VON dessen vermeıntlicher Irrationalıtät den harten Fakten der kEmpirıe, dıe
dem Glauben eiınen gütıgen und gerechten (Jo0tt entgegenzustehen scheınen. Ist das ] heodızee-
problem nıcht doch VON grundsätzlıcherer atur, als diese Unterscheidung insınulert? ass der
Gilaube 1Ur dann verdient, Gilaube Sinne e1ınes 7ArE und Einstimmens des Menschen in dıe
e1e Gratuntät der Lıiebe Gottes genannt werden, bestimmt als Prämisse auch dıe Reflexionen
KREINERS, insofern darum geht, den Glauben angesıchts der bedrängenden Leıiıderfahrungnıcht dem erdac. der Irrationalıtät auszusetzen Ist aber dıe Theodizeefrage nıcht doch eın
theologısch legıtımıerter ‚Rechtshandel:« mıt Gott, e1l] (Gott selbst sıch dazu bestimmt hat, dıe
Freiheıt des enschen achten, seın freies Ja suchen? 1e8$ schließt ber e1n, dass sıch auch
nıcht über das hiınwegsetzen wırd. Wäds dem Menschen In eigener Autonomie als nıchtzustimmungs-
fahıg erscheiınt. Deshalb WIT'! der Gilaube darauf en mussen, dass (Jott selbst noch Antworten
en wird Zweıtens dıe Rückfrage, ob KREINERS Unterscheidung, der ensch Sso nıcht
Leıden, sondern amp das Leıden sıttlich wachsen, wiıirklıch weıterträgt. Natürlıch g1ıbt

dıie Erfahrung, dass der (gemeınsame) amp das Leıiden Erfahrungen freisetzt, dıe eınen
sıttlıchen Reıfungsprozess ermöglıchen. ber gıbt eben auch dıe anderen krfahrung: dass der
amp das Leiden In der Resıgnatıon ende och neben dem Problem eiıner empiırischen
Verıifizierbarkeit diıeser ese stellt sıch Ja auch die rage, ob denn grundsätzlıch das analytısch

Argument /ustimmung verdıient Denn bleıbt Ja dıe rage, ob nıcht eın leidfreier
/ustand grundsätzlıch dıe ethısch wünschenswertere Sıtuation ware, dass keın Zweck
rechtfertigen Önnte, iınen anderen Zustand wollen Stimmt dieses rgument, dann Tag
KREINERS Argument Hınblick auf das physısche e1d nıcht viel weiter. Instruktiver cheınt MIr
da se1n, ob INan Hınblick auf das physısche e1d dıe Dıskussion nıcht auf den VO  —_ KREINER
herausgestellten ern der Theodizeefrage konzentrieren sollte: auf dıe rage nämlıch, ob ‚Ott das
Schaffen des enschen AdUuSs moralıschen Gründen nıcht Desser gelassen hätte, oder dus der
Perspektive des enschen formulhiert: ob dıe Wünschbarkeit des eigenen Nıcht-Seins der Freıiheıit
nıcht dıe eigentliıche ZUT Entscheidung stehende Alternatıve darstellt Dıiese rage aber kann 1UT In
der Instanz des Subjekts selbst entschiıeden werden, ist folglich ine rage praktıiıscher Vernunft und
wırd sıch ahmen analytıscher Phılosophıe nıcht entscheıden lassen. Erstere, dıe genuın
theologısche und das Theodizeeproblem ern tTeINende rage musste vielleicht doch strikter
offenbarungstheologisch, auf der Basıs des Tunddatums christliıcher Theologıe der Selbstoffenba-
Iung Gottes in eben, Geschick und Auferstehung Jesu ANSCLANSCH werden, auch WE sıch dann
vielleicht herausstellen ollte, dass sıch das Theodizeeproblem als resistent gegenüber bestimmten
Fragen erweıst, dass seıne definıtive Lösung NUTr erhofft werden kann Was aber nıcht bedeuten
INUSS, dass dıe Möglıchkeıt des aubens nıcht offengehalten werden kann

Münster Magnus Striet

ZMR Jahrgang Heft



&12 Buchbesprechungen

Kroneberg, Eckart: Buddha In der City Achtsam en Im Alltag Herder/Spektrum. and
Herder Freiburg 1997; D

Der vorliegende and ist dıe fortgeschriebene Neuausgabe eINESs 1980 erschienenen Buches
»Buddha Berlın-Wiılmersdorf«. Der ufor hat VO  — 1977 d. a1sO VOI ahren, als ONC auf
eıt In eınem buddhıiıstiıschen Kloster in ST1 anka gelebt und 1st 1980 nach Berlın zurückgekehrt,

das Erfahrene en versucht hat Dem en fügt 1910881 1997 ine Zwischenbilanz
»Zwischenbilanz«, e1l noch ein PaaI re en gede Das es 1st interessant,

ass sıch aber auch anderswo, teilweıise SCNHNAUCT, nachlesen, sıeht INa VoNn der persönlıchen ote
des Buches ab och gerade da ist der Leser zugleich enttäuscht Warum den In Thürıngen
geborenen »gelernten Landwiırt«, der immerhın evangelısche Theologıe und Phiılosophıe studıiert hat,
nach Sr1 anka getrieben hat, wiewelt NUun wirklıch auf dem Weg des RBuddha ist und Was

Christus eute für ıhn edeutet, darüber sucht INan vergebens nach Auskünften In eıner eıt der
Suche und des Dıalogs der Relıgionen en solche ussagen In einem Buch., das stark VO

persönlichen FErleben spricht, sehr interessIiert.

Bonn Hans Waldenfels

elanges de L’Ecole Francaise De ome Italıe el Mediterranee Les Frontieres de la 1sSSION
ome 109 Ecole Francaıse de ome oma 1997 485986

Es ist ziemlıch schwier1g, diesen and besprechen. Der zweıte e1l] des Bandes 3-9
die elanges hat recCc wen1g mıt Miıssıon oder Missionswissenschaft ersten e1l
57 sınd dıe Vorlesungen, dıe während e1ines Kolloquiums Dezember 19972 in Rom
gehalten wurden, aufgenommen. Leider wurde das ema »Die (irenzen der Missıon -1
Jahrhundert)« NıIC klar Anfang herausgearbeıtet. Man bekommt den Eindruck, dass

ıinnere und außere Hemmnisse der Missionsarbeit geht, WwI1e z.B die römiısche Zentralısation,
dıe trıdentinıschen Vorschriften, dıe theologıischen Auffassungen über Idolatrıe oder auch polıtısche
und relig1öse Streıitfälle Am nde des ersten Teıules versucht UCA CODIGNOLA eıne kurze
Zusammenfassung (  57 ETr stellt fest, dass den Missıonaren In keinem Kontinent gelang,
dıe Okalen Kulturen würdıgen. Tst Jahrhunder'! begannen dıe rdıinäle der Propaganda
Fıde, dıe Lage den verschıedenen Kontinenten Je unterschiedlich beurteılen. Schließlich
wurden dıe Methoden der inneren Missıon den Missionsländern einfach weıtergeführt.

ESs stellt sıch dıe rage, ob dıes es wiırklıch immer geschehen ist

Arnulf AampsWıjchen

Messing, Marcel Der Buddhismus Im Westen Von der Antıke hıs eule, 0se München 1997:;:
230

Das uch ist dıie gekürzte Fassung eines ursprünglıch holländısch geschrıebenen Buches eines
ohne Angaben seines Studien- und Forschungsganges als Kulturanthropologen und Religi0ns-
wissenschaftler vorgestellten Autors Die Zielsetzung des Buches beschreıbt dieser selbst folgender-
maßen: »Das vorliegende uch Der Buddhismus Im esten ıll aufzeigen, Ww1e das Christentum und
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dıe (vor em christliıche Gnosı1s) bıs eute mıt der Tre des Buddha UumMSCLAaNSgCH sınd Eın
ema, das hoffentlich eıinen Dıalog Gang und weiıtere Forschungen nach sıch zıehen
wird.« 9if.) Wer einsetzt, INUSS sıch gefallen lassen, dass INan als erstes nach den Quellen
schaut, aus enen der ufor seıne Kenntnisse über dıe dre1 Felder Buddhiısmus, Chrıistentum und
(Gnosı1ıs schöpft, sodann prüft, wıievıel VO  — der Forschung Feld weıß Beıde Fragen lassen sıch
nıcht befriedigend eantworten Maß nehmen ist hıer eute eınmal der bıslang gründlıchsten
Arbeiıt auf dem Gebiet, dem Werk VO  — Schmuidt-Leukel (vgl ZMR 15-318) der nıcht UT
ine umfassende Literaturübersicht bietet, sondern auch zahlreiche der VO ert. erneut VOI-

getragenen über das »Buddhıistische Christentum« sachgerecht geDru und In iıhren
Fragwürdıigkeıten aufgedeckt hat Gegenüber einem wissenschaftlıch gründlıc erarbeıteten Werk
WI1e dem dem dann den dre1ı Bereichen andere grundlegende er' dıe Seıte
tellen sınd, wıird das vorlıegende uch höchstens ZUu[r Anregung für Interessierte und Suchende., den
gestellten Fragen eıinmal SCHNAUCT nachzugehen. Dann freıliıch scheinen MIr dıe Theosophıe,
Krishnamurti, Steiner und dıe Rosenkreuzer 191008 bedingt als Vermittlungswege gee1gnet. Wer sıch

(GJanzen kundıg machen wiıll, kommt nıcht umhın, den Weg erneut VO  —_ den nfängen des
klassıschen Buddhısmus und Chrıstentums und dann VO vielschichtigen, »(inOsS1S«
anomen begınnen.

Bonn Hans Waldenfels

kafor, Gabriel Maduka Chrıistianıity and Siam In West ICa The Aanda Experience. UAY
of the forces and influence of Christianity and Siam In modern Aanda (Religionswissenschaftliıche
Studıen 41) Echter Verlag ürzburg, TOS Verlag Altenberge 1997 216

Das vorlıegende uch zeıgt auf eindrucksvolle Weıse, WI1Ie ine ursprünglıch häuptlingsorijentierte
Gesellschaft, beı der Relıgion alle Bereiche des Lebens prägte (vgl 210 zunachs Urc. den slilam
strukturell (d.h Herrschaftsform, Wırtschaft, Erziehung und Mılıtär: vgl 30fi) und dann uUurc das
Christentum (Eınführung des westliıchen Erzıehungs-, Gesundheıits- und Mediızınsystems beı
gleichzeıntiger Entwicklung kolonıualer Vorherrschaft und deutliıcher Machtinteressen, dıe sıch mıt
Überheblichkeit gegenüber der Bevölkerung paarten; vgl /D verändert wurde, dass aufgrund
all dieser Gegebenheıten das klassısche Gesellschaftssystem in Bedrängnıis gerıet, der siam davon
profitierte und schlıeßlich sıch unabhängıge Kırchen bıldeten und iıne nıcht unwichtige
beım Kampf das Kolonmalsystem und für die Unabhängigkeıt des Landes spielten. Das uch
zeıgt dann, WIE stark diese relıig1öse Prägung für dıe polıtısche Führung des Landes in unter-
schiedlıchen Phasen des unabhängıgen ana relevanı geworden und polıtısch vermarktet worden
ist Diıe Zukunft VO  — Christentum und siam An ang nach Meınung des davon ab,
inwıeweiıt beıden Relıgiıonen gelıngt, dıe Bedürfnısse der Armen artıkuliıeren und kooperatıv
aufeınander zuzugehen. Das uch ist eın selten Beıispıel für iıne konkrete Fallstudıe VO  —_

weıtreichendem eWINnNn für dıe Thematık Allgemeınen.
elter Nniesannover
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eter, Anton rsg Christlicher Glaube In multikultureller Gesellschaft. Erfahrungen. I heologı-
sche Reflexionen. Miıss:ionarısche Perspektiven eue Zeıtschriuft für Missıonswissenschaft.
Supplementa Vol 44) NZ  z Immensee 1996: 422

Der and geht auf eın zweıtäg1iges Kolloquium Zurück, das Oktober 1994 1Im Luzerner
omero-Haus tattfand und beı dem sıch eın eingeladener Kreıis VON Fachleuten dem chrıstlıchen
(Glauben angesiıchts des relıg1ıösen Pluralısmus tellte Zweiıfellos ist der eıt iragen,
welche dıe chrıstlıche Missıon In diesem Zusammenhang spielt. DiIe verschıedenen Überle-
SUNSCH sınd In 1er Teılen zusammengefasst: Christliıche Begegnungen mıt anderen Relıgionen.
I1 Soziologıische Analyse der veränderten relıg1ösen Sıtuation in Miıtteleuropa. 1808 Das Problem
unıversaler relıg1öser Wahrheıtsansprüche. Missıonstheologische Konsequenzen. nter diıesen
1eT Überschriften finden sıch Beıträge, eıl E 1mM e1l IL, eıl IL, gleichsam
als Zusammenfassung eıl Diıese eher ormalen Beobachtungen deuten bereıts dıe
Schwergewichte der Tagung d. s1e lıegen zweiıfellos e1] 1808

'eıl besteht wesentlichen dUus Fallbeispielen und Reflexionen über konkrete Relıgi0ns-
begegnungen iın Asıen, In Indıen SHELKE), Pakıstan D.. Ör1 an PIERIS),
apan (H:S TAKAYANAGI) Sehr lebendıig berichtet der HeXie Generalobere der Bethlehem-Miıssıon
Immensee VO  > den Erfahrungen, dıie als Miıssıonar in Taıwan miıt der Katholischen
Arbeıterjugend hıs nıchtchristliıche Kreıse hınein gemacht hat KLAES teılt se1ıne »Erfahrungen

der ‚Weltkonferenz der Relıgionen für den Frieden:« (WCRP)« mıt In diıesem eı1l dıe
deutliıche Beschränkung auf Asıen und der Ausfall er anderen Kontinente Afrıka, Lateıin-
amerıka, Ozeanıen auf, zumal damıt rechnen WAarT, dass dıe dortigen Ekrfahrungen weıtere
Facetten ZUT heutigen Zustandsbeschreibung gelıefert en

eıl mıt einem sozlologıschen Beıtrag VO  —_ GABRIEL, ırkt eher w1e ein Erinnerungsposten.
Vordergrund dieser Analyse, die sıch Urc zahlreiche ahnlıche Arbeıiten ergänzen heße, ste

dıe In der Überschrift genannte ese eıner Entwicklung»missıonarıschen Sendungsbewußtseiun
des abendländıschen Christentums ZUT kulturellen Akzeptanz des relıgıösen Pluralısmus«. Vielleicht
wırd Gesamtzusammenhang weniıg bewusst, dass sıch hlerbe1ı ıne sozlologische ese
handelt, dıe nach eiıner theologıschen Antwort und Verarbeıtung ruft Dıiese ist siıcher folgenden
eıl gemeınt; fragt sıch aber, wıieweıt dabe1 der missionarıschen Sendungsbewusstseıin
wirksame Anspruch weniıger des abendländıschen Christentums als des christlıchen rsprungs,

der Jesusgestalt, ZU)] Problemansatz wıird
Tatsächlich handelt eıl II VO Problem unıversaler relıg1öser Wahrheıitsansprüche, a1sSO nıcht

alleın VO christliıchen Anspruch bündelt dıe Wahrheıtsansprüche relig1onsgeschichtlich
SeEeCNSs ypen, dıe leiıder weıteren Verlauf nıcht mehr dıiskutiert werden. Es folgen Aus-

ihrungen ZUT ac aus der Sıcht unterschiedlicher Relıgionen: des udentums S LAUER), des
slam, Hındulismus und Buddhısmus BISCHOFSBERGER) mıt eiınem TS ZUT hinduistischen
Bewegung Rashtrıya Swayamsevak Sangha VON FREI, des Shıinto als eıner Relıgion ohne
das sSolute MMOOS) Der christlıche eils- und Wahrheits- DbZw Absolutheitsanspruch wird
eingekreıst Au systematischer PETER) und historıscher Perspektive (K.H Devor
CHMIDT-LEUKE! dıe ekannten Modelle des Exkulsiıyismus, Inklusıyismus und Pluralısmus
vorträgt. Wiıchtig sınd dıe VON KREINER ZUIMM pluralıstischen Wahrheitsverständnıis geäußerten
krıtischen krwägungen. Bedauerlich ist NUL, dass dıe Thesen VON Schmuidt-Leukel und Kreıiıner
immer wıeder nebeneinander stehen bleıben, ohne dass sıch hıer eın wiıirklıcher gedanklıcher
Fortschritt ze1igt chmiıdt-Leukel hat auch In diesem e1] das etzte Wort In einem zweıten eıgenen
Beıtrag, der Z7Wal den chrıstlıchen Wahrheıtsanspruch »angesiıchts der Krıtik und des heutigen
Pluralısmus« thematisıeren soll, runde aber In aufsteigender L.ınıe Fragen Zur Gotteserkenntnis
formulıert, beginnend mıt »Enthält keine der Relıgionen heılshafte Gotteserkenntnis‘’?« und endend
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mıt »>(Cbt N heılshafte Gotteserkenntnis In gleichrangıiger Orm neben dem Christentum auch In
anderen Relıgi10nen?«. Dıie Konzentratıon auf dıe pluralıstischen IThesen ist auch deshalb
edauern, e1] S1e VO  —_ den dre1ı vorausgehenden Beiträgen HROERS ZU israelıtiıschen
Monotheıismus, SCHELBERTS »Spuren interkulturellen und interel1ig1ösen ernens Neuen
estament« und GOÖOSSMANNS ZUu1 femmniıstischen Krıtik unıversalen Wahrheitsansprüchennde ablenken, obwohl gerade dıe vielfach sehr konkreten Beobachtungen und Gedankengängedıeser orträge auf Sanz andere Weise theologısch reflektieren wären. Am nde dieses
umfangreıichen Teıules auf, dass dıe chrıstliıche Ofscha bzw das, Was In der Überschrift mıt
schrıistlichem Glauben« bezeıichnet Ist, leiıder keinen denkerıschen Ausgangspunkt für dıe krörterungbıldet Das hat vermutlıch mıt der nach WIEe VOT verbreıteten Naiıvıtät (u. dıe gerade In
praktısch-theologischen reisen vielfach das »Christliche« als das Selbstverständliche V  €
ohne sıch dıe Mühe machen, in den notwendigen Dıskurs hıneıin den eigenen christlichen
Standpunkt deutliıch definıeren.

Was hıer kritisch angemerkt wird, findet leider se1ıne Bestätigung Schlußwort VO  - ER,
der angesıchts der pluralıstischen Provokatıon gleich » einem ekklesinozentrischen einem
soteri10zentrischen Miss1iıonsverständnis« springt. Diıe Fragen bleiben bestehen Bıs welchem Trad
kann eigentliıch dıe » ] agesordnung der Welt« das Christlıche bestimmen, äng dıe Welt d} sıch
unftfer dem Anspruch des Christlıchen verändern? Was aber ist überhaupt das Christlıche? Und
WC INan sıch ein12 Ist, Was macC verbindlich? Welche spielt dabe1 dıe (Gestalt Jesu?
Welche Bedeutung kommt noch lehramtlıchen ussagen der Kırche be1ı der Suche nach einem
gültıgen Miıssıonsverstäindnıs zu? Es ist zweiıfellos interessant und hılfreıch, das Rıngen In
verschiıedensten chrıstlıchen Kreıisen wI1Issen. Wo aber den chrıstlıchen Glauben ın
multikultureller Gesellschaft geht, darf nde der rage nach dem chrıstlıchen Bekenntnis
unabhängıg VO  — en sıtuatıven Bedingtheıten nıcht ausgewiıchen werden. Diıese rage ist dann
wenıger 1ne rage allgemeınen als iıne Frage jeden einzelnen, der als »christlicher
eologe« sprechen beansprucht. 1er lıegt leıder ine deutliche Grenze dieses
inhaltvollen Werkes »Soterj10zentrische Miss10n« ist als chrıstliche Antwort auf dıe Herausforderung
des relıg1ıösen Pluralısmus« wen1g.
Bonn Hans Waldenfels

Price, Lynne Sepülveda, Juan Smuith, Graeme (Hrsg.) Missıon altters Studıen ZUuI
interkulturellen Geschichte des Chrıistentums 03) efer Lang Verlag Frankfurt
a.M .-Berlıiın-Bern-New York-Parıs-Wıen 1997 DE O

Der absıchtlich doppelsinnıge Tıtel dieses ammelbandes vereınt echzehn Aufsätze meiıst
Jüngerer Autorinnen und Autoren unterschiedlicher Herkunft und Konfess1ion, dıe sıch der
UnıLversıität und den eIly Oak olleges In Bırmıngham unter Leıtung VO  —_ USTORE mıt
missiologischen Themen beschäftigt en ach einem Vorwort des amerıkanıschen katholıschen
Miıssıonstheologen ROBERT SCHREITER ırd der sehr vielschichtige Stoff In dre1 Sektionen entfaltet

Miıssionsgeschichte In Sıcht eue missionNarısche ufgaben in Großbritannien und 1808
In Asıen, frıka, Lateinamerıka. iıne vollständıge Wıedergabe der naturgemä. heterogenen
Arbeıten, die häufig auch Entwürfe für größere Projekte bıeten, würde den en der Rezens1ion

In Sektion I sınd zunächst hervorzuheben dıe Geschichte afro-amerıkanischer Miss1ionspriester der
Episcopal Church In Afrıca (HAROLD LEWIS) und dıe VON dem Koreaner MOO SONG GHO
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erarbeıtete Bıografie des wenıg bekannten Pıoniermissionars RJ ] HOMAS In Korea. WERNER

selbst lıefert ınen bedeutsamen Beıtrag ZUu1r Geschichte der deutschen evangelıschenMiıssıon Drıtten Reıch, eıl eines VO  - angekündıgten umfassenderen er »Protestant
Miss1ıo0ons and Natıonal-Socijalism« und deshalb hiıer nıcht seperat würdıgen. RAEME SMITHS
Versuch, dıe Weltkonferenz VON 1937 für ıfe and Work In Oxford als Missiıonskonferenz
interpretieren, wiırkt wenı1g überzeugend WI1e kann INan über Oxford 1937 schreıben, ohne
Bonhoeffer erwähnen? ('HRISTINE PENNEY schlıeßlich informiert ebenso sachkundıg WI1Ie amusant
über den Umgang mıt Missıonsarchiven Beıspıel der Church Miıss1ıonary Socıety.

Sektion I1 begınnt mıt eiıner theologıschen Auslegung der kucharıstıe, dıe das Sakrament mıt der
»kontinuilerlichen kenotischen Präsenz Gottes In der Welt« verbinden SUC (PETER RUCHLEVY-
JONES), und eıner ebenfalls auf grundlegende Anderung zielenden Neuorientierung über »M1SS10N
{O0- from- the marg1ıns«, mıt sehr beachtlıchen Überlegungen ZUIN »magısterıum of the DOOI«

EASLEY). JOHNY, Spezılalıst für » World aıth and World-Church-Studies« Dbeschreıbt
den »Taıthful agnost1ic1sm«, den sıch urc dıe Begegnung mıt Sıkhs angee1gnet hat LESLIE
WEATHERHEADS (13-1 ethode schöpferıscher Evangelısıerung, dıe auch heiılendes Handeln
einschlıeßt. wırd VO  — der Methodistin für dıe Gegenwart erschlossen. ROBERT
BECKFORD, Dozent für Schwarze Theologıe und Miıtglıed einer afrıkanısch-karibischen Pfingstkır-
che In Bırmingham, präsentiert ine Neufassung schwarzer pfingstlıcher Theologıe und Christolo-
g1e, dıe sıch In Wiıderstand und revolutionärem Freiheiıtskampf bewährt

In Sektion 111 plädıert ZunacCAs der chılenısche Pfingstler JUAN SEPULVEDA dafür. dass auch dıe
pfingstlerische Ofscha nıcht auf kulturelle Inkarnatıon verzichten könne, dass mıthın auch für s1e
»e1n gEWISSES Ma} Synkretismus unentbehrlich« se1 (ob dıe Berufung auf Visser’’t Oooft
In diıesem ‚usammenhang angebracht Ist, INa dahıngestellt bleiben) Von besonderem Interesse ist
dıe Weıterführung dieser Gedanken Hc den Baptısten IMON NNO Aaus yanmar, der siıch für
wirksamere nkulturation des christliıchen Glaubens mıttels theologıscher Elemente der einhe1-
mischen Nat Geister-)relıgi10n einsetzt Der Beıtrag des Koreaners LEE ONG- JUNG führt
and koreanıscher Volkslieder In dıe Mınjung entwickelte spezıfısche Verbindung VO  —;
Nächstenliebe und tätıger Arbeıt ein Der madegassısche eologe LAURENT RAMAMBASON
unternımmt auf überzeugende Weise den Versuch, eıner rein »monetarıstiıschen« Lösung der
Wırtschaftsprobleme ine »M1ss10logische« entgegenzusetzen, dıe sıch dıe enschen ıchtet, dıe
als Chrıisten wiıirtschaftliıche und sozlıale Verantwortung lragen en Der anglıkanısche
eologe ANDREW INGATE greıft erneut südındısche Erfahrungen auf, über dıe schon VOT
Jahren In der CISRS-Zeitschrift »Relıgion and DoCcIety« Vol No 4, ecember
berichtet hatte In einem orf mıt chrıstlıchen Famıiılıen traten 170 Bewohner, darunter
Chrısten, sponlan ZU siam über überwıegend ihrer Kastenbindung entgehen. Miıtt-
lerweıle fand INGATE In seıner englıschen Heımat alle, In denen der Übertritt VO  —_ eıner Relıgion
ZUT anderen In der Belıebigkeıt eines modischen relıg1ıösen Pluralısmus jede tıefere edeutung
einzubüßen schıen ohne Rücksiıicht auf dıe Konsequenzen für den Betroffenen. INGATE ese
verdient Beachtung: »Relıgionswechsel führt zwangsläufıg der rage, ob inmiıtten eiıner
multirelig1ösen Umwelt Christus und der chrıstliıchen Wahrheıt überhaupt noch iıne spezıfısch
eigene Bedeutung zukomme« Auf ähnlıiıcher Linıe lıegt schließlich der Aufsatz des amerıka-
nıschen Franzıskaners MICHAEL PERRY über dıe Relevanz VON undern In der urbanen (jeme1ınn-
schaft VO  — Zayre: »Wunder bınden dıe Glieder der Gemeiminschaft aneınander und ezeugen dıe
unterschütterliche Ireue des Schöpfergottes, der selbst tätıger Tellnehmer diesem Prozess seın
wiıll«

Der inhaltreiche and hätte UrcC Beıigabe eines Regısters und durch pfleglicheren Umgang mıiıt
Eıgennamen (z.B Freiburg Sst{a) Friıedberg, HE gewınnen onnen

Heıdelberg Hans-Werner Gensichen
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Rahner, Karl Sämtliıche Werke Hörer des Wortes. Chrıften ZUT Religionsphilosophie und
zZUr Grundlegung der Iheologie, Dearbeitet VON Albert Raffelt, Benzıger-Herder SO-
othurn-Düsseldorf-Freiburg 1997; AAXXVII 634

Der vorliegende and g1ibt Zunachs eınmal Sanz allgemeın iınen Eıinblick ıIn den Umgangmıt dem Projekt der vollständigen Ausgabe der Rahnerschen Schriften. egınnt mıt eiıner
eingehenden Beschreibung des Projekts »HöÖrer des Wortes«. Es folgen dıe beıden Fassungen des
Buches, dıie ursprünglıche Fassung und dıe VON METZ Dearbeıtete Fassung B, sodann
unter exte, dıe Rahner für dıe Salzburger Hochschulwochen 1937 erarbeıtet hat, und ine
eıhe VON Aufsätzen (u.a » 1 heos Neuen Testament«, »Über den Versuch eInes Aufrisses iıner
Dogmatık«) und Lıteraturberichten, dıe ZU) Umfeld des Buches gehören Unter finden sıch dıe
Rezensjionen und Begleıttexte. Als ang ist dem and das Wiıener Memorandum » I heologısche
und phiılsosophısche Zeıtfragen katholıschen deutschen Raum« und seıne Dıskussion beigegeben.
Zweıfellos wırd INan in Zukunft be1ı der wissenschaftlichen Beschäftigung mıt Rahners »HöÖörer des
Wortes« auf diesen VO RAFFELT sorgfältig bearbeıteten and zurückgreıfen mussen.

Düsseldorf Hans Waldenfels

Sammelrezension:
Cranz, Davıd Hıstorie Von Grönland enthaltend Die Beschreibung des Landes und der Einwohner
elc insbesondere dıe Geschichte der dortigen Missıiıon der Evangelıschen Brüder Neu-Herrnhut
und Lichtenfels, arDxoy 765 Miıt einer ınf. Erich Beyreuther; Reprint: Nıkolaus Ludwiıg VO  —
Zinzendorf, Materıalıen und Okumente, eıhe en und Werk In Quellen und Darstellungen
XVI,. 1} Olms-Verlag Hıldesheim 1995, eıl I, FÜ Regıster;
ers and deren eıl NI, TI Regıster, SOWIEe gleichen and dıe
Fortsetzung VO  - - mıt /Zusätzen und Anmerkungen, arby 1770, Olms-Reprint
Hıldesheim 1995, 3.6() Regıster.
Christian Georg Andreas Oldendorp (hg VO  > Johann Jakob Bossart), Geschichte der Mission
der evangelischen Brüder auf den caratbıschen Inseln I homas, TOLX und Jan, arDxDy TE
Miıt iner ınf. TIC Beyreuther; Reprint Nıkolaus Ludwig VO  - Zinzendorf, Materıalıen und
oOkumente, eıhe en und Werk Quellen und Darstellungen /2 WEe1l Bänden dıe
Teıle Olms-Verlag Hıldesheim 1995 insges. 1068 Regıister.

Miıt der Geschichte der Missıon der evangelischen Brüder Uunfter den Indıanern In Nordamerıka
VoN Georg Heinrich Loskıel, arxoy 789 Hıldesheim 1989 (ausführlıche Besprechung In ZMR
11991] 6—7) gehören dıe ogroße Missionsgeschichte VonNn Davıd Cranz (1 770) über dıe Arbeit
der Herrnhuter Brüder In Grönland SOWIEe die ausführliche Missionsgeschichte VonNn Chrıstian eorz
Andreas endorp Hrsg Joh Bossart (1 /77/) VonNn den caraıbıschen Inseln der großartıgen
Trılogie Herrnhuter Missıionshistoriografie des Jahrhunderts

Schon 958 1e$ Jan Van der ınde be1ı se1ıner Antrıttsvorlesung Utrecht darauf hın, dass
eın außerordentliches aktum ist, dass VoNn iıner kleinen Kırche In wenıgen Jahrzehnten

große und bedeutende er en veröffentlicht werden onnen 1e8 gılt mehr, als
dieselbe seıt 1753 In iıner tiefen Finanzkrise steckte

Erstaunlich ist zudem, dass eıt über dıe Dımensıon des Apostolates hınaus alle dre1ı
Geschichtswerke nıcht 1Ur auf wıirksame Offentlichkeitsarbeit für dıe Missıiıonsarbeit abgestellt

Gegenüber den SIe gerichteten kriıtischen Anfragen en s1e auch apologetische
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Funktion. ber für heutige eser 1st überraschend, WEeIC großen aum In jedem dieser dre1ı er
dıe Beschreibung der hıstorıschen, geografischen, ethnologischen, biologischen und zoologischen
Vorfindlichkeiten einnNıMMmt.

Damiıt entsprachen dıe Herrnhuter Hıstoriografen dem Weltverständnıs und Wiıssensdrang ihrer
gebildeten Zeıtgenossen. Louls-Antoine Bougainville umsegelte 1 766-68 die Welt James 00k
machte 1769—- 79 seıne SIOSSCH Entdeckungsreıisen Pazıfiık und bıs Ins südlıche Polarmeer. Jean-
Jaques Rousseau hatte schon in der Miıtte des Jahrhunderts eın Menschenverständnıiıs
angebahnt. urc arl VO  — ınne WAaTl 1735 dıie nach benannte Nomenklatur für Pflanzen und
Tiere eingeführt worden, dıe auch dıe errnhuter In iıhren Missıionsgeschichten WwI1e den hıer

besprechenden sehen ist eıg enutzten
Dıe Brüdergemeıne, dıe ihre Mıssıonen mıt Handwerkermissionaren begonnen hatte, Wal bald

dahın gekommen, dass S1e schon 1/ ane für eın Seminarıum In arby a d Jbe beı Magdeburg
machte, über denen »der errnhaag VETSCSSCH werde und die Augen der Welt auf arby ollten
gerichtet werden« lıtt ZU 100Jjährıgen estehen des e0o Seminarıums 1es kam
auch zustande (1754-1789), nıcht 1U als eın kleines Predigerseminar, ondern als Wiıssenschafts-
akademıe, in der für zukünftige IT heologen und Missıonare der Brüdergemeıne auch Geografie,
Sprachen, Medizın, Mathematık, Physık und Naturgeschichte, Zoologıe und Bıologıe öffentliıch
gelehrt wurden. Oort entwiıckelte INan auch rTundsatze und Normen für lıterarısche Arbeıiıt.

In jener eıt War dıe ufklärung Vollzug. Sıe hatte ihrer rationalıstiıschen Komponente
auch ine iromme Dimensıon, In der sıch Naturerforschung und Gottesverehrung bewusst in der
Physikotheologie zusammenfTfanden. In dieser wırd versucht, kausalmechanısch gedeutete atur-
ereign1sse und auch hıistoriısche In eiıinen Sınnzusammenhang tellen, der auf den chöpfer
hınweilst. Darın ist auch dıe errnhuter Geschichtsschreibung der Miıssıon, beı CRANZ,
ausgesprochen physikotheologiısch.

In diıesem Nsa| ist begründet, dass diese Missionsgeschichten auch ıne große fachlıiıch
kompetenter Abschniıtte und Miıtteılungen über Geografie, Lebensart, ultur und Relıgion der
Eiınwohner der jeweılıgen Länder, deren Sıtten, (jebräuche und Sprache 3E enthalten, dıe
Anfangsteıl derselben erheblichen aum einnehmen: be1ı Loskiel (Nordamerıka) 206 S be1ı RANZ
(Grönland) 400 S be1ı OLDENDORP den e1l] mıiıt 444 Seıten ne| eıner Tabelle über
Wetterbeobachtungen auf St 1 homas nde des Viıerten Buches er Loskiel sınd alle
Missionsgeschichten in den Orıginalausgaben wı1ıe C  TUC mıt iıner nzahl hervorragend
reproduzlierter Kupfertafeln ausgestattel.

RANZ AUSs Hınterpommern kam als 1’jährıiger Theologiestudent das 1739 gegründete
Seminarıum Theologıcum in der Wetterau. BT Wäal bıs 1760 viel Zinzendorf, der ihn noch
Lebzeıten dazu bestimmte, diese Missionsgeschichte schreıben, dıe 1765 und In der Fortsetzung
1770 erschıen, bevor RANZ In erster Auflage schon 17 auch eiıne kurzgefasste (!) Geschichte der
Evangelıschen Brüder-Unität mıt 8OS Seıten plus Register herausgab. Er onnte dafür VOMIM August
1761 bıs in den September 1762 selbst In (irönland se1in Ort und Stelle recherchieren, Was

sehr gründlıch tat Es standen aber auch dıe ausführliıchen schrıftlıchen Berichte, Briefe und
Tagebücher ZUT Verfügung, dıe überall In der Brüdergemeinde sorgfältig geschrieben und
aufbewahrt wurden Da RANZ vielfach wörtlich Au diesen zıtiert, hat se1ın Geschichtswerk auch
den arakter eıner Quellensammlung. 1e6$ macC und spannend

Obwohl dem umfangreichen Werk eiıne Gesamtinhaltsübersicht hılft dıe Einteijlung der

Ausgabe VO  — 1765 in zehn »Bücher« mıt Je maxımal Einzelparagraphen und SCHNAUCI Inhaltsanga-
be ıIn Verbindung mıiıt einem Regıster, sıch darın zurechtzufinden. Fortsetzungsband
(1770) ırd dıie Geschichte VON Neu-Herrnhut gegr und VON Lichtenfels gegr
ZzweIlspurı1g fortgeführt und In einem vierten Abschnıtt mıt ausführlıchen Anmerkungen und /usätzen
versehen.
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Nachdem das Gesamtwerk mıt Abschnitten »Von dem and überhaupt«, vonNn Tıieren, Vögeln undFischen, angefangen hat (mıt vielen Eınzelbeschreibungen er lexiıkalischer Qualität, auch übereren Lebensweise und WIe INan S1IEe äng oder Jagt) kommt dıe »Grönländische Natıon« In denBlıck und dıe Gesamtgeschichte des Landes DIs 1733 Dann erst folgt dıe eigentliche Miıss1ions-geschichte, die den Herrnhutern das Wichtigste War
Be]l er Schwierigkeit, In dıesem Lande be1ı 1Ur verhältnısmäßig geringen Versorgungsmöglich-keıten VO Ursprungslande her auch UT überleben, passten sıch dıe Miıssıonare VON Anfangweıtgehend der Lebensweise der Eskımos d begleıteten S1e auf Jagd und Fischfang und erntenSprache, Sıtten und Lebensart kennen, WwI1e anderweıtıg nıcht denkbar SCWESECNH ware.
In der Missionsarbeit, In dıe auch bald grönländısche Gehilfen einbezogen wurden, entstanden

und wuchsen In den ersten dre1ı Jahrzehnten nach 1733 paralle ZUT1 schon A begonnenen Arbeiıt
der Lutherischen Mission Hans kgedes dıe Gemeinden Neu-Herrnhut und das 1758 weiter üdlıch
gegründete Lıichtenfels, deren Entwicklung I beschrieben 1st Dıe ausführlıiıche DarstellungCranz’ g1ibt ine glänzende Möglıchkeit, diese verfolgen und analysıeren und ist VO  — daher
auch VO  — großem mM1issionsmethodischem Interesse.

Das wurde Dbald dadurch bestätigt, dass die erste Auflage des 765 herausgegebenen Werkes
chnell vergrıffen WarTr und zugleıich mıt dessen Fortsetzung 1770 eıne Zweıitauflage nötıg wurde
Damals lag auch schon ine Ausgabe In englıscher und ine In nıederländischer Sprache VOT und dıe
Miıtteilung über 1ne Übersetzung des Werkes In dıe schwediısche Sprache. In Cranz Werk sınd
nıcht NUur namhafte Forscher und Wiıssenschafftler seıner eıt zıtiıert. vielmehr haben solche auch
VO  —_ seinem Werk De1l ihren Arbeıten mıt Respekt und eWwmnn Gebrauch gemacht

CHRISTIAN ÖLDENDORP, geboren als So  z 1nes Pfarrers In Groß-Lafferde be] Braun-
schweıg, kam Ww1e RANZ als Student ın Berührung mıiıt der Brüdergemeine. Miıt dem Aulftrag, iıne
Missionsgeschichte schreıben, verbrachte äahnlıch WIe Tanz In Grönland über ein Jahr,
Maı 1768 bıs Oktober 1769, auf den Westindischen Inseln für dıe nötıgen Untersuchungen und
Vorarbeıten, für dıe außerdem auf der Rückreise über Nordamerika Unterlagen Archıv der
Brüdergemeine In Bethlehem., Pennsylvanıa, einsehen onnte, bevor nach kuropa zurückkehrte
und In drejeinhalbjähriger Arbeiıt en Manuskrıipt VO  — en DaaI tausend Blättern erarbeıtete In der
Fülle dıeses Materı1als drohte jegliche Möglıchkeıit der Publıkation unterzugehen. Damiuıt ergıngÖLDENDORP wenıger glücklıch als seinem Kollegen RANZ Für ıhn schmerrzlıch, aber VO  —_ der
Brüder-Unität für dıe baldıge Veröffentlichung als notwendıg angesehen, wurde der Seminardozent
Johann Jakob Bossart In arby mıt der Bearbeıtung des Manuskrıptmaterials beauftragt. SO konnten
alle dre1 Miıssıonsgeschichten der Brüdergemeıine dUus diıeser eıt In Jeweıls rund
zehnjährıgem Abstand herausgegeben werden.

Der Herausgeber der Reprintausgabe erfreut den Leser be1 diıesem Werk damıt. dass der
Eınführung eın umfassendes sechsseıtiges Inhaltsverzeıichnıs voranste WIe In dieser Ausführ-
iıchkeıt dıe beıden anderen großen Miıssıonsgeschichten nıcht en

Das Werk ÖLDENDORPS ist besonders dadurch geprägt, dass dıe Geschichte eıner Missıon
beschrieb, In der dıe Herrnhuter ZUm ersten Mal unifer und mıt ihrer Freıiheit beraubten Neger-
sklaven arbeıteten und lebten Dabe1 stehen heutzutage auch krıtische Fragen Blıck, dıe dıe
Missionsarbeit damalıger eıt gerichtet werden. Als eın ensch seiıner eıt hatte auch Oldendorp
noch nıcht dıe Perspektiven uUNsecTIEeSs Jahrhunderts ber WCI be1 seine Berichte über Neger
Negerchriısten, Negerkırchen und Negergemeıinden lıest, mer sofort, dass hıer nıchts VOoO  —_ dem
miıtschwingt, Was gemeınt ist oder herausgehört wird, WC eute Jjemand VO »Neger« spricht. SO
WIe für dıe Missıonare In Girönland dıe (Girönländer in olchem>erund Schwestern N,
dass In den Jlexten nıcht immer leicht auszumachen Ist, ob In ihren Aufzeichnungen damıt Jeweıils
diese oder jene oder alle ZUSsammen gemeınt 176 WwWusstien S1€ sıch der grundlegend
anderen Lebensumstände St Thomas und (Cro1x und auf Jan denen, dıe S1e nıcht eiınfach
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3’')() Buchbesprechungen

AUN der Sklavereı en befreıen Onnen, (slauben und brüderlıch verbunden. hne dıe
Emanziıpatıon dUus der Sklaverel gleich plakatıv auf ihre Fahnen geschrıeben aben, rüttelten S1e
damıt den Hauptpfeılern des vorhandenen gesellschaftlıchen Systems und bereıteten damıt schon
dessen Abschaffung VOT

Kın besonderes Augenmer ist rıchten auf dıe edeutung der Herrnhuter Miıssıon für dıe
Entwicklung der Kreoliıschen Sprache (n dıesem Bereich mıiıt vielen nıederländıschen Sprach-
elementen neben den afrıkanıschen, da hıer nıederländısche Kolonıualherrschaft der dänıschen
vOoTaNgSCLANSCH war), für eren Gebrauch und ihre schrıftlıche Fixierung. en vielen abgedruck-
ten Brieftexten wıdmet das uch UOldendorps dieser Sprache einen besonderen ABschnıiıtt (424
der In diesem usammenhang wichtig ist

Anmerkung: Die Eınführungen für beıde er sınd VO langjährıgen Haupt- und ıther-
ausgeber der Reprintreihe, BEYREUTHER, geschrıieben. Aus der seıner
Sachkenntnis und auf dem Hıntergrund vieler Veröffentlichungen ist dieser in den Eınführungen
bemüht, Lesern, dıe wenıger mıt der Materıe sınd, dıe Rahmenbedingungen dıeser
Missionsgeschichten skizzieren und ihnen einem Z/ugang und Verständnıs
verhelfen. Dabe1ı welist auch auf einıge Spezıialprobleme hın (Z:B ans Ekgedes Arbeıt In
Grönland und dıe Veröffentlichungsgeschichte VO  a OLDENDORPS er. FEın Daal kleine Corrigenda
sınd anzumerken. In der Eınführung RANZ sınd z B mıiıt den »Brüderıischen Sammlungen«

sıcher dıe auch SONS zıiti1erten »Büdıngschen ammlungen« gemeınt und endorp ist nıcht
In kEbersberg ondern In Ebersdorf gestorben. Dadurch ırd aber edeutung und Verdienst
der Wiederveröffentliıchung dieser beiden wichtigen er in keiner Weise geschmälert.

rlsruhe artmut eck

Dıe Anschriften der Mitarbeiter dieses Heftes

Prof. Dr Theodor Ahrens, Süntelstraße 851, Hamburg;
Prof. Dr oachım Pıepke SVD, Phil.-Theol-Hochschule, Arnold-Janssen-

SIr 30, St Augustin;
Serg10 Douets Vasconcelos, Ca1lxa Postal 625, Agencıla Central, 1-9
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