KLEINE BEITRAGE

Christlich-islamischer Dialog

Zwischen Mission und Okumene

1. Die neue Situation

Mit den Muslimen ist der Islam bei uns Christen in Zentraleuropa angekommen. Die
Muslime sind nicht mehr nur unsere Nachbarn als Gastarbeiter, sondern als Mitbiirger, und
zwar nicht nur als einzelne Personen, sondern als Familien, Vereine, Gemeinden mit
eigenen Lebensweisen, Strukturen und Zielsetzungen. Von jetzt an haben Christen und
Muslime eine gemeinsame Zukunft in Europa. Es gilt, den éffentlichen Raum gemeinsam
zu gestalten, natiirlich zusammen mit all den anderen Biirgern in unseren Lindern.
Allerdings teilen Christen und Muslime zusammen mit anderen Glaubenden an Gott, den
Schopfer und Richter, eine besondere Verantwortung. Die religios praktizierenden Muslime
fordern uns in besonderer Weise heraus, den &ffentlichen Raum vom christlichen Glauben
her effektiv mit zu gestalten.

Konfessionelle Unterschiede zwischen den Christen erhalten einen neuen Stellenwert im
Kontext der vom Islam an alle Christen ergehenden Herausforderung. Letztere kann den
Christen helfen, den Blick fiir das Wesentliche des christlichen Glaubens zu schiirfen und
kann sie in ihrem Auftrag stiirken, in Leben und Denken die von Christus gewollte Einheit
in Verschiedenheit glaubwiirdig zu bezeugen.

Der Islam steht in einem Konkurrenzverhiltnis zum christlichen Glauben, gerade auch
im Hinblick auf die im Glauben ergriffene Wahrheit und den Versuch, ihr Gehér und
Gehorsam in der Welt von heute zu verschaffen. Christen und Muslime wissen sich
gesandt, einander Zeugnis von der Wahrheit zu geben. Heute hat diese Konkurrenzsituation
globalen Charakter. Die Anhénger beider Religionen sind weltweit iiber den ganzen Globus
verteilt und »vernetzt«, sind weltweit Nachbarn. Beide wissen sich von ihrem Glauben her
gesandt, einzuladen zur Mitgliedschaft in ihren Gemeinschaften. Jeder Mensch ist
grundsiitzlich, »potentiell« Muslim oder Christ.'

' Siehe Christian W. TROLL, Witness Meets Witness: The Church’s Mission in the Context of the Worldwide
Encounter of Christian and Muslim Believers Today, in: Encounters. Journal of Inter-Cultural Perspectives 4 (1998),
15-34.
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Auf beiden Seiten gibt es die Erfahrung mit dem »dritten« Partner, dem sikularisierten
und materialistischen, zweifelnden, agnostischen und nicht selten gar atheistischen,
einzelnen Menschen und einer zunehmend in diesem Sinn geprigten Gesellschaft.
Sikularisierung und Materialismus bedrohen die beiden Gemeinschaften nicht nur von
auBen sondern auch von innen. Auch das vorherrschende Bild, das Christen und Muslime
voneinander haben, ist von diesem Faktor entscheidend mitgeprigt.

Zwischen der islamischen und christlichen Glaubenslehre gibt es zundchst einmal
bedeutsame Gemeinsamkeiten. Allerdings gilt es, sich gleichzeitig auch der tiefgreifenden
Unterschiede und ihrer Wurzeln bewusst zu sein. Die Unterschiede betreffen auf der
normativen Ebene die Griindungstexte und das jeweilige Lebensmodell des Griinders,
Muhammad von Mekka, respektive Jesus von Nazareth. Diese priigen in ihrer Unter-
schiedlichkeit allen einzelnen Aussagen der beiden Religionen, die sich nicht selten
zuniichst zum Verwechseln dhnlich sind, einen unverwechselbar eigenen Stempel auf.’
Auflerdem gilt es das Gewicht, wenn nicht die Last, der Begegnungen von Muslimen und
Christen im Laufe der Geschichte zu ermessen und die darin wirksamen wirtschaftlichen,
politischen und militdrischen Faktoren auszumachen. Heute — so will uns scheinen — gilt
es vor allem, auf die weltweite Gegenseitigkeit in den Beziehungen zwischen muslimischen
und christlichen Mehr- und Minderheiten hinzuweisen und effektiv fiir wahre Gerechtigkeit
und recht verstandene Gegenseitigkeit in den Beziehungen einzutreten.

2. Unsere christliche Sendung (Mission) heute

Ein paar Leitsitze mogen bedeutungsvolle neue Perspektiven im katholischen
Missionsverstandnis andeuten. Sie basieren allesamt auf einschligigen Dokumenten des
Konzils, relevanter neuerer pépstlicher Enzykliken sowie auf Verlautbarungen von
regionalen Bischofs- und Missionskonferenzen. Von diesen Perspektiven her kénnen wir
dann unser Thema addquat behandeln.

Die Kirche steht als Zeichen und Instrument des Reiches Gottes in seinem Dienst. »Das
Reich Gottes ist das Endziel aller Menschen. Die Kirche als sein >Keim und Beginn« ist
darum bemiiht, als Erste diesen Weg auf das Reich hin zu gehen und den ganzen Rest der
Menschheit sich in die gleiche Richtung bewegen zu lassen.«’

Das herkémmliche Verstdndnis der Mission entlarvt sich somit als zu ekklesiozentrisch,
zu sehr bestimmt von der Sorge um das numerische Wachstum und die Einpflanzung der
Kirche als distinkte Institution. Die sichtbare, institutionelle Kirche existiert, um den
Menschen zu dienen im Hinblick auf das Reich Gottes, d.h. sie existiert, um den Menschen
die Dynamik zu offenbaren, die ihre Geschichte schon immer prigt. Sie existiert, um die

* Siehe Christian W. TROLL, Umstrittener Islam: Der Islam im Verstandnis der katholischen Theologie, in: Thomas
BROSE (Hg.), Umstrittenes Christentum. Glaube — Wahrheit — Toleranz, Berlin 2002, 104-130.

SECRETARIATUS PRO NON CHRISTIANIS, Die Haltung der Kirche gegeniiber den Anhingern anderer
Religionen. Gedanken und Weisungen iiber Dialog und Mission, Citta del Vaticano 1984, Nr. 25.
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Gegenwart Christi des Befreiers und seines Geistes zu bezeugen in den Taten und Zeichen,
die in der voranschreitenden Geschichte der Volker erscheinen.

Die Kirche dient dem Kommen des Reiches Gottes durch die Verkiindigung der Frohen
Botschaft: der bedingungslosen Solidaritidt Gottes mit uns Menschen, durch das Wachhalten
der transzendenten und geistigen Wirklichkeit in Liturgie und Gebet, durch das Leben nach
den evangelischen Riten, Dialog, Forderung im menschlichen Bereich, Einsatz fiir
Gerechtigkeit und Frieden, Erziehung, Pflege der Kranken, Sorge fiir die Armen und An-
den-Rand-Gedringten.

Die Kirche ist »das universale Sakrament des Heiles«.* Sie ist nicht selbst die volle
Realitat des Heils. Sie ist berufen, das universale Wirken des HI. Geistes als solches
willkommen zu heilen und ihm zu dienen. Das »Reich« ist dort, wo selbst sich hingebende
Liebe am Werk ist, d.h. wo der Hl. Geist weht. Das Zeugnis der Kirche vollzieht sich,
indem es sein innerstes Wesen, die zur Teilnahme am eigenen gottlichen dreieinigen Leben
ermichtigende Liebe Gottes, aktualisiert und so offenbart.

Evangelisierung ist das Zeugnis fiir die unermessliche Giite Gottes des Menschgeworde-
nen, hier und jetzt. Das Herz der Sendung / Mission liegt dort, wo die Kirche im
Bekenntnis der in Christus geoffenbarten Liebe Gottes, andere und sich selbst engagiert,
ihre wahre menschliche Berufung zu leben, indem sie in die Ordnung der Liebe eintreten.’

Alle Menschen, ob getauft oder nicht, nehmen trotz und in all ihrer Verschiedenheit als
Individuen und Gemeinschaften, letztlich teil an einer Berufung, die gegeben ist mit der
grundsitzlichen Ausrichtung der menschlichen Existenz. So sind die Christen und alle
anderen Menschen gleichermallen berufen, in ihrer Begegnung miteinander, die wesentlich
in ihrem gemeinsamen Menschsein griindet, einander zu helfen, ihrer tiefsten menschlichen
Berufung zu entsprechen und so teilzunehmen am Wachstum der Personen und Gemein-
schaften, d.h. der Menschheit als einer »Gemeinschaft von Gemeinschaften«.®

In dieser Weise kann die Begegnung von Christen und Menschen anderer Traditionen,
Religionen und Ideologien der Austragungsort einer gemeinsamen geistlichen Geschichte
von grofer Tragweite werden. Trotz der Verschiedenheit der religiésen Kulturen rufen sich
die Menschen als Partner einander auf zu wirklichen inneren Konversionen, in einem
Prozess der gegenseitigen »Reinigung« und Kritik, der natiirlich auch die sozialen und
institutionellen Dimensionen des Lebens beeinflusst und modifiziert.

So gehen die Menschen den Weg ihrer menschlichen Berufung, die darin besteht, immer
entschiedener einzutreten in die »Ordnung« bzw. unter »das Gesetz« der Liebe. Dies ist der

* Gaudium et Spes 45, Lumen Gentium 48; die Konzilsdokumente werden nach folgender Ausgabe zitiert: Karl
RAHNER / Herbert VORGRIMMLER (Hgg.), Kleines Konzilskompendium. Alle Konstitutionen, Dekrete und Erklidrungen
des Zweiten Vaticanums in bischoflich beauftragter Ubersetzung, 22. Aufl., Freiburg i. B.1990.

® vgl. JOHANNES PAUL IL, Enzyklika Redemptoris Hominis, Vatikan 1979. Hg. vom Sekretariat der Deutschen
Bischofkonferenz (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 6), 10; JOHANNES PAUL I1., Enzyklika Redemptoris Missio.
Uber die fortdauernde Giiltigkeit des missionarischen Aufirages, Vatikan 1990. Hg. vom Sekretariat der Deutschen
Bischofkonferenz (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 100), 60; 89.

® S. Mohamed TALBI, Une communauté des communautés (Le droit & la différence et les voies de I’harmonie),
Islamochristiana 4 (1978), 11-25; DERS., Islam et occident au-dela des affrontements, des ambiguités et des complexes,
in: Islamochristiana 7 (1981), 57-77.
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Weg, den der Geist Gottes allen vorschreibt. Diese Begegnung schlieBt den Vorgang
gegenseitiger Kritik ein, christlich gesagt, die Aufgabe der »Unterscheidung der Geisters,
sich ausrichtend am RichtmaP der menschgewordenen, sich im Paschageheimnis ver-
stromenden Liebe Gottes. Dieser kontinuierliche Akt, ja Prozess der »Unterscheidung«
demaskiert Depravationen, Verzerrungen und Verirrungen in der Praxis der Religion, der
eigenen sowie der der Partner. Die christliche Glaubensiiberzeugung, dass Gott sich in Jesus
nicht nur ansagt, sondern mitteilt, und dass in Jesus Christus die allen Menschen gegebene
Berufung uniiberbietbar verwirklicht worden ist, macht das unterscheidend Christliche des
christlichen Glaubens aus. Aber alle Menschen, ob sie nun Christen sind oder — wie die
groBe Mehrzahl — nicht, kénnen diese Berufung irgendwie erfassen und zu leben versuchen.
Dies lehrt uns das Matthdusevangelium: »Herr, wann haben wir Dich hungern gesehen und
dich gespeist?« (Mt 25,37).

Was hier gesagt worden ist, bedeutet ganz und gar nicht, dass die explizite Kenntnis des
Mysteriums Jesu Christi und die volle Mitgliedschaft in der sichtbaren Kirche ihren Wert
einbiifien oder weniger dringend wiirden. Was der Christ, in Annahme und Antwort auf die
Frohe Botschaft, in der Kirche lebt, manifestiert und verwirklicht nicht nur die besondere
Berufung des Getauften, sondern auch die Berufung eines jeden anderen Menschen. Das
besondere Geschenk, das dem Christen als solchen von Gott gemacht worden ist, hat eine
wesentliche Bedeutung fiir alle anderen Menschen. Es ist dringend geboten, dass dieses
explizite Zeugnis fiir die unbedingte Liebe Gottes zum Menschen im Herzen des Lebens,
der Kultur eines jeden Volkes gelebt und weitergegeben wird, und zwar von einer
Gemeinschaft von Jiingern Christi, die das der Kirche anvertraute Geheimnis Christi
inmitten dieses oder jenen Volkes vernehmbar und glaubwiirdig darstellen.

Ein Hauptziel der Mission der Kirche ist und bleibt es somit, in jeder der zahllosen
menschlichen Traditionen und Volker eine wirklich inkulturierte, sozusagen »ein-geborene«
Ortskirche entstehen zu lassen. Denn es muss jeder menschlichen Gemeinschaft ermoglicht
werden, der vollen und letztgiiltigen Wahrheit tiber Gott und Mensch, wie sie in Jesus
Christus offenbart ist, im Schof ihrer eigenen Sprache und Kultur vernehmbar und
nachvollziehbar zu begegnen.

Aber dieses Bemiihen um die Griindung und Forderung der Ortskirchen im Herzen der
verschiedenen Kulturen und Religionen ist immer innerhalb eines weiteren Rahmens zu
verstehen. Letztlich zielt die Mission nicht auf die Ausbreitung und Stdrkung der sichtbaren
Kirche(n), sondern auf das Kommen des »Reiches«, d.h. das Wachsen jeglicher Person und
Gemeinschaft in der Liebe. Die Ortskirche ist nicht nur Zeichen der allen Menschen
gemeinsamen Berufung. Sie ist auch aufgefordert, als Instrument des HI. Geistes zu wirken,
der jede einzelne Person und jedes Volk einlddt, diese allen Menschen gemeinsame
Berufung zu leben. Die Mission der Kirche ist mithin grundsatzlich ausgerichtet auf beides:
einerseits auf Geburt und Wachstum der sakramentalen Wirklichkeit der sichtbaren,
institutionellen Kirche in jedem Volk, d.h. der Ortskirchen als Teil der Gesamtkirche, und
andererseits auf das Wachsen der Werte des »Reiches Gottes« in jeder Person und der
menschlichen Gemeinschaft. Somit sei noch einmal betont: diese Offnung des Blicks auf
die universale Gegenwart und Aktion Gottes durch Christus im HI. Geist ist weit davon
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entfernt, den Sinn fiir Mission als Sendung zu beeintriachtigen. Im Gegenteil, sie erweitert
und klért die wahren missionarischen Perspektiven.

3. Schwerpunkte und Imperative in der missionarischen
Begegnung der Kirche mit dem Islam heute

Welche Schwerpunkte und Imperative ergeben sich fiir die Kirche im Licht der
vorgelegten Daten und Uberlegungen im Hinblick auf die Begegnung mit den Muslimen
und die Beziehungen zum Islam? Zuniichst geht es sicherlich um den Aufbau, bzw. die
Starkung der sichtbaren, strukturierten Kirche und um die immer glaubwiirdigere
Darstellung des sakramentalen Heilsgeheimnisses Jesu Christi inmitten aller Gesellschaften,
seien sie vornehmlich von Muslimen geprigt oder nicht.

Gegeniiber der — vom christlichen Glauben her gesehen — verkiirzten und verzerrten
islamischen Sicht des Heilsgeheimnisses Jesu Christi, hat die Kirche den Auftrag, die ganze
Fiille (das Pléroma) der in Christus geoffenbarten Wahrheit, von der etwa das Loblied auf
den Heilsplan Gottes im ersten Kapitel des Briefes an die Epheser spricht, in integralem
Gehorsam gegeniiber Gott und seinem Wort und in einfiihlender, dienender Liebe
gegeniiber den Muslimen darzustellen und zu bezeugen.

Das islamische Zeugnis der Einheit und Einzigkeit Gottes fordert die Kirche heraus, ihr
gesamtes Leben und Lehren radikal theozentrisch darzustellen, jedoch so, dass sich solche
Theozentrik aus einer recht verstandenen Lehre der Inkarnation, des Paschageheimnisses
und der »Vergottlichung« des Menschen im Geheimnis der Geistsendung ergibt. Es geht
also um eine Zentrierung der christlichen Lehre auf den dreieinen Gott der Liebe. Die
Kirche wird im Horen auf das Glaubenszeugnis der Muslime aufmerksam werden auf
mogliche Verzerrungen und Uberbetonungen in der aktuellen Praxis und in der Lehre, z.B.
im Bereich des Gebets, des Heiligenkultes oder auch der Feier der Sakramente. Sie wird
einem Klerikalismus vorbeugen, der die Unmittelbarkeit und Verantwortlichkeit eines jeden
Gldubigen zu Gott beeintrachtigen kann.

In Antwort auf den muslimischen Vorwurf, das Christentum vertrete eine weltfremde,
die soziale und politische Wirklichkeit nicht wirklich prigende Lehre und Haltung, wird
sich die Kirche stirker ihres ethischen, sozialen und politischen Auftrags, mit anderen
Worten gerade auch ihrer Soziallehre und Ethik neu bewusst werden — ohne damit jedoch
einer politischen Theologie und/oder Morallehre zu verfallen, die von Gesetzesstrukturen
und/oder den Mitteln sozialer, politischer oder gar militdarischer Macht in einer Weise
Gebrauch macht, die dem Geist des Evangeliums widerspricht.

Bestimmte Bereiche der christlichen Theologie sind heute vom Islam her besonders in
Frage gestellt. In Antwort auf die theologische Anfrage an das Christentum bzw. die Kritik
des Christentums, die ein Wesenselement des Islams ausmacht, ja, man kdnnte sagen, die
der Islam von seinem Wesen her ist, geht des darum, so zentrale Themen wie den Ort der
nicht- und nach-biblischen Religionsgriinder und Heiligen Schriften im Gesamtvorgang der
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Offenbarung Jesu Christi; um den Ort des Korans in der Liturgie und im Gebetsleben der
Kirche; um die Theologie des Prophetentums und des prophetischen Amtes; um das
Verstehen des Mysteriums der Inkarnation und des Mysteriums der Dreieinigkeit Gottes im
Rahmen eines genuinen Monotheismus; um die Ausarbeitung einer von Christen und
Muslimen gemeinsam vertretbaren Ethik und ethischer Grundwerte, m.a.W., um die Frage,
welche Elemente in der koranischen und christlichen Lehre eine Basis bieten konnen fiir
die Entwicklung einer von Christen und Muslimen gemeinsam vertretenen ethischen
Prinzipienlehre.

Die Aufgabe, den christlichen Glauben ohne verzerrende Polemik und verengende
Apologetik auf die speziellen Fragen der Muslime eingehend darzustellen, ist, zumindest
was die katholische Kirche angeht, bisher nur in Ansitzen in Angriff genommen worden,
obwohl doch die Muslime selber im Kontext nachbarschaftlicher sowie weitrdumig
organisierter, formaler dialogischer Begegnungen ihre christlichen Partner immer wieder
auffordern, nicht nur ihre politischen Positionen sondern auch ihren Glauben und die auf
ihm basierenden moralischen Lehren zu erldutern. Sind wir im Sinne von 1 Petr 3,15-16
»stets bereit, jedem Rede und Antwort zu stehen, der nach der Hoffnung fragt, die euch
[i.e. uns] erfiillt« aber »bescheiden und ehrfiirchtig«?

Uber die weltweite sakramentale Darstellung des Heilshandelns Gottes in Jesus Christus
und die einladende Verkiindigung der Frohen Botschaft des Christentums an alle Welt
hinaus hat die Weltkirche als »Gemeinschaft unter Gemeinschaften« sozusagen die
zentrifugale Aufgabe, ein fortdauerndes Gespriich zu fiihren mit den weltweiten reprisenta-
tiven Organisationen und Bewegungen sowie den Dialog zwischen den »Fachleuten« und
religivsen Fiihrern auf beiden Seiten voranzutreiben. Solche Fachleute arbeiten heute nicht
selten als Kollegen an wissenschaftlichen Instituten und Zentren sowie in publizistischen
Unternehmungen in den pluralistischen Gesellschaften der »westlichen« Welt.

Hier bieten sich zahllose Gelegenheiten fiir einen freien Austausch und enge Zusammen-
arbeit auf der Ebene der Humanwissenschaften, einschlieBlich der Theologie.”

Nicht zuletzt bietet sich auch ein Austausch der Erfahrungen von Christen und Muslimen
im Bereich des Gebets und der Kontemplation an, im Geist der lebendigen Tradition der
christlichen Mystik (im weitesten Sinn des Wortes) und des Sufismus, bzw. der spirituellen
Dimension des Islam.

Das Miteinander zweier von ihrem Wesen her universalen, missionarischen Religionen
verlangt nach einem gemeinsam formulierten » Verhaltenskodex« und schlieBlich einer Art
Uberwachungskomitee, zusammengesetzt aus reprisentativen Vertretern beider Religionen,
um gemeinsam solche Entwicklungen und Ereignisse zu regulieren, die auf der einen oder
auf der anderen Seite Verstimmung und Unwillen hervorrufen, das interreligiose Klima
beeintriichtigen sowie das gemeinsame monotheistische Zeugnis vor der Welt unglaubwiir-
dig machen. Es geht vor allem um die Grundfrage, welche »Mittel« angemessen / legitim
bzw. unangemessen / illegitim sind, im Bemiihen jeder der beiden Religionen, den von
ihnen vertretenen Werten je groBeren Einfluss zu verleihen. Es gilt »sich jeder Art der

! Vel. Die Haltung der Kirche (wie Anm. 3), 32; 34.
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Betiitigung zu enthalten, die den Anschein erweckt, als handle es sich um Zwang oder um
unehrenhafte oder ungehorige Uberredung, besonders wenn es weniger Gebildete oder Arme
betrifft. Eine solche Handlungsweise muss als Missbrauch des eigenen Rechtes und als
Verletzung des Rechtes anderer betrachtet werden.«®

Hierher gehort auch der immer neue Versuch muslimischer Parteien und Bewegungen,
Nichtmuslime im Rahmen eines islamischen Staates in die Strukturen der Scharia
einzubinden und die Weigerung, einen religios neutralen Bereich staatlichen Lebens fiir
pluralistische Gesellschaften (und welche Gesellschaften sind heute nicht pluralistisch
zusammengesetzt?) anzuerkennen.

Wo immer dies angezeigt ist, gilt es, auf alle mogliche legitime Weisen auf der Bewah-
rung und Forderung der individuellen, einklagbaren Menschenrechte zu bestehen, ein-
schlieBlich das Recht auf freie Religionswahl, auf die friedliche Verbreitung von
Glaubensiiberzeugungen sowie auf die Erziehung der Kinder in der Religion der Eltern.

Sollten nicht beide Religionen weltweit Wege finden, gemeinsam, entweder bilateral und
im Rahmen der humanitiren internationalen Organisationen, aktiv zu werden auf dem
Gebiet der Fliichtlingshilfe, der Sorge um die Rechte der Auswanderer und Gastarbeiter,
im Falle von Naturkatastrophen und Hungersnoten, in Umweltfragen usw.? Beide
Gemeinschaften haben die Aufgabe, sich weltweit einzusetzen fiir ein Gleichgewicht
zwischen den wirtschaftlich stirkeren und den wirtschaftlich schwicheren Regionen und
Staaten und jeder Form von Neokolonialismus entgegenzuwirken.

Die entscheidende Begegnung zwischen Muslimen und Christen spielt sich jedoch auf
der Ebene der Ortskirchen und lokalen muslimischen Gemeinschaften und Vereine ab, im
Miteinander der Gldubigen beider Religionen im Alltag. Dabei gibt es bekanntlich, je nach
statistischen, historischen, kulturellen und religidsen Variationen, eine Vielzahl verschiede-
ner Konstellationen.

Der alles bestimmende Grundsatz fiir die Christen ist hier: man kann das Evangelium nur
mit den »Waffen« des Evangeliums bezeugen, d.h. mit dem stéindig erneuerten Willen, sich
dem Nachbarn zu nihern, ihn in seiner Eigenart und Prigung zu akzeptieren und in Bezie-
hungen der Achtung und Solidaritit mit ihm zu treten. Das ist nicht so einfach, denn auf bei-
den Seiten leben weiterhin Angst und Misstrauen fort. Die bitteren Erfahrungen der Ge-
schichte sind noch nicht vergessen. Dennoch bleibt iiberall breiter Raum fiir die Begegnung
und das Miteinander von einzelnen, von Familien und kleinen Gruppen Gleichgesinnter.

Die Christen wissen sich gesandt als »Botschafter der Versohnung«. Die Bergpredigt (Mt
5,45) und das Konzil® fordern auf zu diesem missionarischen Dienst der Versohnung (2 Kor
5,18 ff.; 6,10). Er setzt Jesu eigene Mission fort, der starb, »nicht nur fiir das Volk allein,
sondern damit er auch die [unter den Volkern] zerstreuten Kinder Gottes in Eins zu-
sammenbriichte« (Joh 11,52; Lk 10,5). Diese Einheit wird ihre Erfiillung finden in der
Gemeinschaft des Glaubens an Jesus als den Christus. Hier und jetzt sind aber die
Ortskirchen aufgerufen, in Befolgung des Gleichnisses vom guten Samariter, die Liebe {iber

i Dignitatis Humanae 4 (wie Anm. 4); vgl. Die Haltung der Kirche (wie Anm. 3), 18; 19.
? Nostra Aetate 3 (wie Anm. 4).
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alle Barrieren hinweg zu verwirklichen und die Versohnung mit allen Menschen und ihren
Gemeinschaften anzustreben. Gewiss haben die unzihligen Dialoginitiativen wihrend der
Jahrzehnte seit dem Konzil oft kaum sichtbare Erfolge erzielt; es gibt allerdings auch diese!
Aber was heifit Erfolg, apostolisch gesprochen? Und in jedem Fall bleibt der Auftrag zur
»Versohnung« unvermindert dringend.

Dem »Dialog des Lebens« kommt ein hervorragender und grundlegender Stellenwert
zu.'® An den meisten Orten bleibt es schwer fiir Christen und Muslime, eine gemeinsame
Sprache zu finden. Umso notwendiger ist es fiir die Christen, auf individueller sowie auf
korporativer Ebene, den muslimischen Nachbarn durch ihr Verhalten zu zeigen, dass ein
wirklich gottergebenes Leben in Gebet und Horen auf Sein Wort auch bei ihnen lebendig
oder zumindest ernstlich angestrebt wird. Alle Muslime guten Willens sind offen und voll
Bewunderung fiir das Zeugnis von christlichen Gemeinschaften, die schopferisch und
wirksam an der Umgestaltung der Gesellschaft teilnehmen, in wahrer Achtung vor den
Armsten und im Dienst fiir Gerechtigkeit und Frieden.

Mit der Begegnung der einzelnen und der Gemeinschaften im angedeuteten Geist kommt
ein Prozess in Gang, der nicht nur zu besserer gegenseitiger Kenntnis und zum Abbau von
Vorurteilen fiihrt, sondern auch eine »Reinigung der Motive« und »Bekehrung der Herzen«
mit sich bringt. Hinter den distinkt bleibenden, jedoch gleichzeitig sich wandelnden,
kulturellen und religiosen Ausdrucksformen der Menschen wird der an alle und jeden
ergehende Ruf Gottes selbst horbar: »Sofern ihr es einem dieser meiner geringsten Briider
getan habt, habt ihr es mir getan« (Mt 25,40).

Es wire also verwegen zu glauben, dass die christlichen Kirchen, die inmitten der
Muslime oder zusammen mit thnen im Umfeld stark sikularisierter, plural zusammengesetz-
ter, moderner Gesellschaften leben, diesen gegeniiber keine Sendung haben und keine
missionarische Aktivitit entfalten sollten oder konnten. Es ist wahr, dass — abgesehen von
gewissen Regionen Asiens und Afrikas — Konversionen von Muslimen zum christlichen
Glauben die Ausnahme bleiben, allerdings eine Ausnahme, die gerade heute auch in
unseren Breiten ofter vorkommt als wir denken.!" Die Ortskirchen, auch die christlichen
Gemeinden in unseren Breiten, miissen sich fragen lassen, ob sie Mission als die vom Herrn
aufgetragene Pflicht zur Einladung der nicht-christlichen Nachbarn zum Glauben an Jesu
Christus, zur Mitgliedschaft in Seiner Gemeinde, der Kirche, durch die Taufe ernst nehmen
und stets vor Augen haben.

Damit pliddieren wir nicht fiir eine Mentalitét, die stindig die Zahl der Taufen zéhlt und
das Entstehen von katechumenalen Kirchen als einziges Zeichen missionarischer Vitalitét
betrachtet. Eine solche Auffassung von christlicher Sendung / Mission erweist sich, wie wir
schon dargelegt haben, als viel zu eng. Der Christ und die christliche Gemeinde vollziehen
Mission gerade auch dort, wo sich das Leben mit Muslimen gestaltet als Dienst der

' PAPSTLICHER RAT FUR DEN INTERRELIGIOSEN DIALOG / KONGREGATION FUR DIE EVANGELISIERUNG DER VOLKER,

Dialog und Verkiindigung. Hg. Sekretariat der Deutschen Bischofkonferenz (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls
102), 42.
I Siehe Jean-Marie GAUDEUL, Called from Islam to Christ. Why Muslims become Christians, Crowborough 1999.
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Versohnung, als Miithe um gerechten Frieden und um Vergebung, als Dialog des Lebens
im Alltag, als wirksame Umkehr der Herzen. Dem Frieden unter den Menschen durch den
Dienst der Verschnung dienen und sich einander herausfordern zur Umkehr des Herzens
durch nachbarliche Nihe, Gesprich und gemeinsames Handeln bedeutet Wegbereitung des
Reiches Gottes.

»Fiir jeden von euch haben Wir eine Richtung und einen Weg festgelegt. Und wenn Gott
gewollt hitte, hitte er euch zu einer einzigen Gemeinschaft gemacht. Doch will Er euch
priifen in dem, was Er euch hat zukommen lassen. So eilt zu den guten Dingen um die
Wette. Zu Gott werdet ihr allesamt zuriickkehren, dann wird Er euch kundtun, woriiber ihr
uneins wart.« (Sure 5:48)

Die Kirche vollzieht ihre Sendung nicht nur und wohl auch nicht primér, wenn sie
Katechumenen unterrichtet und tauft, sondern iiberall dort, wo sie die Menschen aufruft,
die Werte des »Reiches« ins Leben umzusetzen, den Eingebungen des Geistes zu folgen.
Solche »Umkehr« fithrt immer wieder auch zur Modifizierung der Strukturen und der
Zielvorstellungen von Gemeinschaften. Es liefe sich leicht zeigen, wie der Kontakt mit
Christen und christlichen Gemeinden im Lauf der Geschichte islamische Strukturen und
Zielvorstellungen im Sinn der Werte »des Reiches Gottes« modifiziert haben. Die Mission
oder Sendung der Kirche beschrinkt sich nicht auf die Bevolkerungen, die dem Aufruf,
Mitglieder der Kirche zu werden, folgen. Sie muss sich an alle Menschen wenden, selbst
an die, die augenblicklich die Taufe verweigern. Denn alle Menschen haben ein Recht
darauf, das Zeugnis der Frohen Botschaft von Jesus Christus zu empfangen, und alle
Menschen brauchen das Beispiel der gelebten Frohen Botschaft. Denn als Christen sind wir
im Glauben zutiefst davon tiberzeugt, dass wir in Jesus, dem Gekreuzigten und Auf-
erstandenen, das wahre Antlitz Gottes und die wahre Berufung des Menschen entdecken.
Auf Jesu Weise, in der Kraft Seines Geistes unter den Muslimen leben, heilt, unseren
muslimischen Partnern aufzuzeigen, wie wir vor Gott existieren, unsere Treue gegeniiber
dem Anruf Gottes verstehen und die Religion Jesu Christi leben, der allein Gott die wahre
und volle Ehre erweist.

Gewiss, unser muslimischer Partner im Leben der Nachbarschaft und des Dialogs bleibt,
von Ausnahmen abgesehen, Bekenner des Islam. Wir glauben jedoch, dass ihn oder sie der
Geist Gottes bewegt, in den Anrufen des Evangeliums die wahre Berufung des Menschen
und das wahre Antlitz Gottes zu erkennen. Die Frage, mit der wir den Muslim und die
Muslimin durch unser Lebenszeugnis konfrontieren, trifft von auBen auf die Frage, die sich
in ihrem eigenen Gewissen vorfindet, selbst wenn ihn dieser Anruf im Gewand ihrer mus-
limischen Kultur erreicht.

Unser gelebtes Zeugnis ist im Ubrigen keine EinbahnstraBe, denn wir entdecken unse-
rerseits im Leben vieler unserer muslimischen Partner jene evangelischen Haltungen, die
wir, aus der Sicht des christlichen Glaubens, als eine Frucht des Geistes Gottes in ihnen
erkennen.

Christian W. Troll SJ
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