»Religio«
im auflereuropdischen Kontext

't Phinomene ihrer Wandlung in der Gegenwart
von Horst Biirkle

Indem wir von religio sprechen, bedienen wir uns eines abendlindischen Begriffs, der
im vorchristlichen Religionsverstindnis Roms seinen Ursprung hat. Die urspriinglichen
Bedeutungsfelder beziehen sich auf das Verhalten der Menschen innerhalb der rémischen
Staatsreligion und bezeichnen das pflichtmafige Verhalten den Géttern gegeniiber.
Religio, id est cultus deorum, so lautet die zusammenfassende Begriffsbestimmung dann
bei Cicero.

Damit werden Verhaltensweisen des Menschen bezeichnet, die als Ausdruck von pietas
und sanctitas die Beachtung der Riten und der kultischen Pflichten beinhalten. Es geht
also —um eine Bezeichnung angelsichsischer Anthropologen zu benutzen — um spezifische
patterns of behaviour. Die etymologischen Ableitungen des Begriffs reichen von religare
(anbinden) iiber Gottesverehrung und Gottesdienst (negativ aber auch: abergliubische
Scheu) zu Frommigkeit, Gottesfurcht, Scheu und den diesem Verhalten entsprechenden
Qualifikationen wie Heiligkeit und Gewissenhaftigkeit.!

Diese urspriingliche Bedeutung des Begriffs ermoglicht es uns, ihn auf aufereuro-
pdische Kontexte in Anwendung zu bringen.? Was hat sich in Bezug auf bisher giiltiges
religioses Verhalten der Menschen auf Grund zeitgeschichtlicher, gesellschaftlicher
Wandlungen verdndert? Auf welche Weise reagieren Menschen, noch im main-stream
ihrer traditionellen Religionen, auf Umbruchsprozesse ihres gesellschaftlichen Umfeldes
mit einem verdnderten religidsen Verhalten? An dieser Fragestellung ist die Auswahl der
hier zu besprechenden — in sich héchst unterschiedlichen — Phdnomene orientiert. Nur
in Bezug auf diese Fragestellung erscheint es berechtigt, reaktive Verhaltensweisen unter-
schiedlichster Herkunft thematisch in einen Zusammenhang zu bringen. Die Moglichkeit
cines Vergleichs liegt in der zwingenden Herausforderung, die religiésen Grundmuster
in einem verinderten Lebenskontext wirksam sein zu lassen. Nur in diesem Sinne ist es
moglich, etwa papuanische Cargo-Kulte mit neuhinduistischen Umdeutungen vedischer
Weisheiten einer gemeinsamen Betrachtung zu unterwerfen.

Wir klammern dabei die Profanisierungs- und Sikularisierungsprozesse aus, die in
zunehmendem Maf8e damit Hand in Hand gehen.

1 Zur Begriffsgeschichte verweise
ich auf die inzwischen in 3 Binden
vorliegende, noch nicht abgeschlosse-
ne Studie von Ernst FEIL, Religio.
Geschichte eines neuzeitlichen Grund-
begriffs, Gottingen 1986ff.

2 Auf die Problematik einer solchen
Anwendung des Begriffs ist in der
aktuellen Diskussion vielfach hinge-
wiesen worden. So bereits Giinter
LANCZKOWSKI, Begegnung und
Wandel der Religionen, Disseldorf/
Koln 1971, 39: »In einer noch tieferen
Weise, als es das religionsgeogra-
phische Kartenbild, seine Beschrei-
bung und die Schlilsse vermégen, die
wir aus ihm auf die pluralistische
Situation der Religion ziehen, enthiillt
sich uns deren Vielfalt und Verschie-
denheit dadurch, daf auch die
Begriffe, die die einzelnen Religionen
flir das gebrauchen, was wir

»Religion« nennen, unterschiedlich
sind (1). Diese pluralistischen Religi-
onsbegriffe, denen spezifische
Eigenintentionen ihrer zugehdrigen
Religionen entsprechen, und die als
Ausdruck des »individuellen Sonder-
geistes der einzelnen Religionen«(2)
erfasst werden kénnen, betonen
einerseits den religiosen Pluralismus
in grundlegender Weise, sie lassen
aber andererseits zugleich die Frage
erheben, ob sie unserem Ober-
begriff »Religion< subsumiert werden
kénnen. «
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Bei den herangezogenen Beispielen stellt sich schliefSlich die Frage: Welche Denkanstofle
und Impulse liegen hier fiir denjenigen, der ihnen nicht blof als ein Fremder begegnet,
sondern im verstehenden und zugleich unterscheidenden Zugang als Christ. Gemeint ist
jener innere Dialog, der sich nicht im Begrifflichen erschépft. Er schépft vielmehr sein
logizein aus der Verbindung zum Logos. Diesem ordnet er als dem Schapfergeist auch die
religiones in ihren je aktuellen eigenen Kontexten zu.

1 Religio als Heilsvergegenwiirtigung

Ein Typos dieser Art findet sich in den sich fortsetzenden Neuaufbriichen indogener
afrikanischer christlicher Gemeinschaftsbildungen. Sie erfolgen zumeist auf ethnischer
Grundlage. Es gibt Ausnahmen wie die im ehemaligen belgischen Kongo entstandene Be-
wegung des Simon Kimbangu und der nach ihm benannten Kirche. Sie gewann in grofiem

Umfang Anhingerschaft weit iiber das urspriingliche Stammesgebiet des Griinders hinaus.
Es eriibrigt sich, die schon lange anhaltende Diskussion iiber die sachgemifie Bezeichnung
dieser separatistischen Entwicklungen hier aufzunehmen. Sie reicht von der unspezifischen

Ausweitung des Begriffs »Kirche« bis zur verallgemeinernden Kategorie »Synkretismus.
Es gehort zu dem Selbstverstindnis der allermeisten dieser meist von ehemaligen Missi-
onskirchen sich absondernden Gruppen, dass sie sich im exklusiven Sinne als die Kirche

schlechthin bezeichnen. Allein fiir den Bereich der Stidafrikanischen Republik belief sich

die Zahl dieser so genannten Kirchengriindungen bis zur Jahrhundertwende auf tiber 80o.
Sie fiigen in ihren Namen das fiir sie Kennzeichnende und Besondere hinzu. Aus diesen

Charakteristika ihrer Selbstbezeichnungen geht hervor, was fiir sie das Wesen ihrer Neu-
gritndung ausmacht: Betont wird, dass sie Kirche fiir Afrikaner sind. Hinzu treten Bezeich-
nungen wie » African Free Catholic« oder »Native« oder »National Church«. Die Betonung

des apostolischen Ursprungs, der Heiligkeit der Kirche, ihrer pfingstlichen Geiststiftung

als eigentlicher Zion und als das neue Jerusalem bezeichnen solchen Stiftungsgrund.
Der prophetische Legitimationsanspruch des Griinders und seiner Nachfolger wird ausge-
wiesen im wunderwirkenden Handeln vorwiegend in Form von Krankenheilungen. Gottes-
dienste nehmen dabei strukturell traditionelle religivse Elemente der Stammesreligion

auf: In Ekstasen und Beschwérungen, in enthusiastischen Erlebnisweisen, visionir und

durch heilkraftige Materie werden biblische Berichte zu eigener, gegenwirtiger Erfahrung.
Es entspricht traditioneller afrikanischer religio, dass sie als unmittelbar gegenwirtige Ein-
wirkung, als Verwandlung, Erneuerung und Heilung erlebt wird. Das Religionsverstindnis

ist ein umfassendes — nicht nur im Sinne von leibseelischer Ganzheitlichkeit, sondern auch

als Welterfahrung im Ganzen in Einheit mit Natur, als Zusammengehorigkeit von Diesseits

und postmortalem Danach, von Ursprung und Gegenwart.

In der Forschung wurden immer wieder, und dies mit Recht, einzelne Ebenen und
Teilbereiche dieses Gesamtkomplexes der religiones Africanae und ihrer postchristlichen
Nachwirkungen als dominant fiir dieses Ganze betrachtet. Von Placide Tempels stammt die
zentrale Formel von der force vitale?: die lebensermoglichende Kraftvermittlung als Wesen
dieser religiones. Vinzent Mulago hat diese dann erweitert mit Hilfe seines Verstindnisses
von »participation« — religio als umfassende Beteiligung und Anteilhabe. Die unterschied-
lichen Schliisselbegriffe, mit denen man das Zentrum der Religion in Afrika zu erfassen
versuchte, waren und sind immer wieder der Versuch, formelhaft das Unterschiedliche auf
einen Nenner zu bringen. Diesem Versuch widersprechen mit Recht die eigenen afrikani-
schen Stimmen in der Forschung. Wir werden uns damit bescheiden miissen, hier nicht die
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Formel fiir das Ganze der religio in Afrika heute finden zu kénnen. Was also verbindet dann
die Funktionen des Heilers und des geistbewegten Propheten, die Neulokalisierungen der
zentralen biblischen Heiligtiimer und Wirkungsstatten Jesu und das Selbstverstindnis, die
»Catholic Universal Church« zu sein mit ihrer stammessprachlichen Liturgie im Dienste
eines pfingstlichen Erlebens eines neuen Himmels und einer neuen Erde?

Die alte afrikanische religio war und ist gekennzeichnet durch eine uneingeschrinkte
prasentische Widerfahrnis. Hier und jetzt ereignet sich das AuBerordentliche. Jerusalem
und der Zion sind nicht dort, sondern hier. Heil und Gesundung vollziehen sich jetzt und
das damalige Geschehen durch und in Jesus von Nazareth gilt allenfalls noch exemplarisch
und in ihrer Vorlduferfunktion fiir das Heute. Die Zukunft des Christen hat nicht nur be-
gonnen, sie ist in Gestalt der religio wunderhafte Gegenwart. Die Texte der Apokalypse und
jede urspriinglich eschatologische Ansage im Neuen Testament werden zum erfahrbaren,
gefiihlten, erschauten, diese adamitische Endlichkeit verwandelnden neuen Heute. Die
Koinzidenz von Vergangenheit und Zukunft in einer kontingenten Gegenwartserfahrung
entspricht traditionellem afrikanischem Zeiterleben. Vergangenheit bleibt lebendig durch
die in der religio bestitigte und erfahrene Ahnengegenwart. Zukunft bestimmt diese
Gegenwart als proleptisches Verhalten heute. Das schligt sich bis in die Grammatik der
Bantusprachen nieder. Sie kennen, wie John Mbiti uns an Beispielen gezeigt hat, keine
eigentlich futurischen Modi.* Geschichte beantwortet sich aus dem Heute. Das Prinzip
Hoffnung wird zu einem Prinzip erfiillter Gegenwart.

Das traditionelle, durch religiones sanktionierte Gemeinschaftsverstindnis in den
Geburtsgemeinschaften bis zur metaphysisch iiberhohten Ahnengemeinschaft bildet bis
heute die entscheidenden Blockaden fiir den transtribalen modernen Staat. Entsprechend
bleibt die moderne Demokratie auch in postreligiésen Gesellschaften eine durch tradi-
tionelle, urspriinglich religios begriindete Gemeinschaftsethik begrenzte Verfassungswirk-
lichkeit. Beispiele liefert das Tagesgeschehen. Es gab Ausnahmen mit zeitlich begrenzter
Wirkung. Kwahme Nkrumahs® marxistischer Zwangszugriff auf die Einheit Afrikas, Julius
Nyereres® Versuch einer Uberhohung der Geburtsbindungen (wjamaah) im »African
socialism« und Leopold S. Senghors’ idealtypischer Ansatz eines neuen Humanismus als
Verbindung von traditionellen und christlichen Wertorientierungen.

Die Riickmeldung afrikanischer religio und ihre neue umgestaltende Wirksamkeit im
auflerkirchlichen Raum stellen Fragen an Theologie und Kirche. Wir sprechen sie hier an,
ohne sie schon zu beantworten. In Bezug auf Welt- und Wirklichkeitserfahrung: Welchen
Gesamthorizont muss christliche, katholische Religion ausfiillen, um diejenigen Bereiche
kirchlich uneingeschrinkt zu beheimaten, die sich kraft und im Namen der traditionellen

3 Placide TEMPELS, Bantu-Philoso-
phie. Ontologie und Ethik, Heidelberg
1956; Vincent MULAGO, Die lebens-
notwendige Teilhabe, in: Horst
BURKLE (Hg.), Theologie und Kirche
in Afrika, Stuttgart 1968, 54-72.

4 »Der lineare Zeitbegriff mit Ver-
gangenheit, Gegenwart und Zukunft,
der sich von Unendlichkeit zu End-
lichkeit erstreckt, ist dem afrikani-
schen Denken fremd; ihm eignet als
dominierendes Element ein tatséach-
liches Nichtvorhandensein der Zu-
kunft.« Eschatologie und Jenseits-
glaube, in: BURKLE, Theologie

(wie Anm. 3), 2.

5 Kwahme NKRUMAH,
Consciencism. Philosophy and
Ideology for Decolonization and
Development with Particular
Reference to the African Revolution,
London 1964; DERS., Afrika mufs

eins werden, Leipzig 1965. Die
Widmung dieses Bandes galt bezeich-
nender Weise »der afrikanischen
Nation (1), die kommen muB«.

6 Julius NYERERE, Freedom and
Unity - Uhura na Umoja, Oxford 1967.
7 Leopold Sédar SENGHOR,
Negritude und Humanismus,
Dusseldorf 1967.
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religio verselbstindigen und mit dem Anspruch neuer Bekenntnisse separieren? Wie
kann im Sinne einer Ganztherapie fiir den Menschen als einer leib-seelischen Einheit der
Zusammenhang zur Geltung kommen, in den heilendes Handeln (moderne Medizin) und
christliches Heilsverstindnis »im umfassenden Sinne« (P, Tillich) von Hause aus gehéren?
Religion verliert damit ihr sektorales Missverstandnis. Es war in den westlichen Landern
die Folge eines befreiten forscherlichen Zugriffs auf die Schopfung und die menschliche
Physis. Dass korperlich-seelisches Heilen auch im modernen medizinischen Verstandnis
tiber sich hinausweist auf das ganze Heil des Menschen, diese Perspektive macht die Be-
gegnung mit Menschen aus den traditionellen Religionen Afrikas wieder einsichtig.® An
Stelle eines Neben- und Gegeneinanders von traditionellem Heilerglauben und moderner
medizinischer Therapie, wie es uns heute in Afrika begegnet, bedarf es des neuen religi-
osen Begriindungszusammenhanges. Erst der Verweis christlicher Glaubensorientierung
im Blick auf Heilung des Menschen im umfassenden Sinne vermag den in magischen und
fetischen Praktiken wurzelnden traditionellen Heilerglauben in seiner religitsen Tiefe
zu erreichen. Wo dieses gesamttherapeutische Verstindnis des Christseins nicht in Sicht
kommt, bleibt es bei Aktualisierungen des traditionellen Heilsverstindnisses. Diese treten
oft erginzend neben die modernen Behandlungsmethoden.’

Auch fiir die neue staatliche Gemeinschaft gilt: Nur wenn es gelingt, den traditionellen
Gemeinschaftsverbund in seiner urspriinglich naturreligiésen Verwurzelung in die neue,
christlich fundierte Mitmenschlichkeit zu iiberfiihren, kann auch dem jungen Staat gege-
ben werden, was des Staates ist (Mt 22,21). Die innerhalb dieser geburtsgemeinschaftlichen
Bindungen bestehende Wertordnung wird dabei aufgenommen und tiber ihre ethnischen
Geltungsgrenzen hinausgefithrt. Auf der Grundlage solcher universaler Nichstenschaft
ist der junge Staat vor ideologischen Absolutsetzungen bewahrt. Im verdnderten religio-

Verstindnis liegen die Ermoglichung und die Bewahrung der neuen nationalstaatlichen
Gesellschaft.

2 Religio als Antwort auf das Erleben
technischer Zivilisation

Die krassesten Reaktionsweisen auf den plotzlichen Einbruch moderner Kriegstechnik in
die eigene vortechnische Welt religioser Stammeskulturen finden sich in Papua Neuguinea.
Forschungsberichte und die Beschreibungen dieser Phinomene liegen reichhaltig vor.
Im Blick auf unser Thema stellt sich die Frage nach der Rolle der religio als bleibender
Sinndeutungszusammenhang angesichts einer radikal sich verindernden Welt- und
Wirklichkeitserfahrung. Die neuen Kultbewegungen beinhalteten Reaktivierungen alter
stammesreligioser Mythen und hatten auch die christlichen Missionsgemeinden erfasst.
Offensichtlich war es nicht gelungen, die Verbindung zwischen dem Glauben der Christen
und der in ihm griindenden Freiheit im Umgang mit Natur und Schopfung vorbereitend
bewusst zu machen. Der Schock und die Faszination, welche die iiber das Inselreich
hereinbrechenden, wechselnden Invasionstruppen auslosten, setzten die vor- und au-
erchristlichen Erklarungsmuster riickwirkend wieder in Geltung.'®

Die Palette dieser Reaktionsformen aus den Wurzeln angestammter religio ist vielfiltig
und breit. Sie umfasst Kulte, Opfer- und Verzichthandlungen: Felder, Wohnstéitten und
ganze Dorfer wurden niedergebrannt. Magie und Zauberwesen wurden reaktiviert zum
Zwecke des in Bilde einsetzenden eigenen Glitersegens. Nachahmende Handlungsmuster
1. S. der auch sonst bekannten Imitativkulte riefen eigene kleine Truppenverbinde ins Le-
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ben. Hinter allen diesen, die angestammte religio re-aktivierenden Verhaltensweisen stand
eine gemeinsame Uberzeugung: Die eigenen allmichtigen Ahnen haben den Fremden
(zundchst in Gestalt australischer Besatzungen) das Mysterium preisgegeben, das diesen
Giitersegen bewirkte. Dieses galt es jetzt mit Hilfe der eigenen religio, d.h. durch die alten
Kulte, Riten und Observanzen zu entschliisseln und der eigenen Gemeinschaft zugute
kommen zu lassen.

Welche Rolle vermag religio im traditionellen Sinne weiter zu spielen angesichts der
Herausforderungen durch sich mehr oder weniger rapide verindernde Welterfahrungen?
Das zugegebener Mafien extreme Beispiel steht hier fiir eine allgemeine Frage nach der
sich wandelnden Rolle der religio in der aufereuropdischen Welt. Am markanten und in
seiner Art singuldren Beispiel der Cargo-Kultbewegungen Papua Neu-Guineas aber wird
hinsichtlich unserer Thematik ein allgemein giiltiger Sachverhalt deutlich. In ihm liegen
theologische Verweise.

Die moderne wissenschaftlich-technische Erfahrungswirklichkeit bedarf zu ihrer
Deutung der giiltigen religiosen Beantwortung, giiltig in dem Sinne, dass in ihr die Wur-
zeltiefe der jlidisch-christlichen Schépfungssicht zur Sprache kommt. Alle immanenten,
blof8 sikularen Erklirungsversuche dagegen rufen die dafiir ungiiltigen traditionellen
religiones erneut auf den Plan. Die naturwissenschaftlichen, physikalischen Formeln allein
sind keine hinreichenden Erklarungen. Die Metaphysik bleibt entscheidend im neuen Er-
fahrungshorizont mit im Spiel. Der Riickgriff auf die alten religiones erfolgt weiter, solange
diese neue Welterfahrung nicht ihr »Geheimnis« im Lichte der christlichen Schopfungs-
und Freiheitslehre entbirgt.

3  Religio —Wegbereiter eines neuen Menschentypus

Religion in einer wesentlich anderen Funktion begegnet uns am Beispiel der neuen
synkretistischen Massenbewegungen in Lateinamerika insbesondere in Brasilien. Auch
hier greifen wir auf bekanntes Forschungsmaterial zuriick. Die aus westafrikanischen
Ethnien stammenden, als Sklaven ins Land gebrachten Menschen pflegen als eine Art
Geheimreligion weiterhin an besonderen Kultstitten, den so genannten Terreiros, ihre an-
gestammten Rituale und Kulthandlungen. Elemente dieser urspriinglich im afrikanischen
Stammesverband lebendigen Religionen werden in Gestalt von rifes de passages reaktiviert
und begleiten wesentliche Einschnitte und Phasen des menschlichen Lebens. Bei geheim
gehaltenen Rhythmen der Trommeln auf einem ausgesonderten heiligen Terrain werden

8 Vgl. Matthias VOLKENANDT,

Zu den Grenzen heutigen Gesund-
heitsverstandnisses, in: Hans
WALDENFELS, Religion. Entstehung —
Funktion — Wesen, Miinchen 2003,
137: »Auch in der christlich-abendlan-
dischen Tradition bis etwa in die Mitte
des 19. Jahrhunderts war Gesundheit
wie selbstverstandlich ein enges
Ineinander des kérperlichen, des
geistig-seelischen und des geistlich-
religiosen Befindens und Wohlerge-
hens, das aufs engste eine Einheit
bildete und nur zusammen Leben
und Gesundheit ausmachte und ein
System des menschlichen Lebens-
vollzuges bildete. «

9 Beispiele dieser Art begegneten
bei einzelnen Studenten der Univer-
sitat von Ostafrika, die zur Erganzung
ihrer Therapie nachtraglich in ihren
Heimatorten einen Heiler aufsuchten,
der die Behandlung in traditioneller
Weise erganzen musste. — Ein solcher
Heiler betrieb eine Art von »Privat-
praxis¢« in Kampala, der Hauptstadt
von Uganda, und war bereit dartiber
in Vortragen vor unseren Studenten
zu berichten.

10 Die starkste Faszination ging
dabei von den technischen Innova-
tionen aus, die im Erlebnishorizont
der eigenen alltaglichen Erfahrungs-
welt untergebracht werden konnten
wie z. B. von einem flieRenden
Wasserhahn oder von Nahrungs-
mittelkonserven. Fallschirmabspriinge
oder Flugzeuglandungen lagen géanz-
lich auRerhalb dieses Horizontes

und Uberstiegen den aus dem Kraft-
feld der eigenen Ahnen erklarten
magischen Zaubercharakter.
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Medien in Trance versetzt, Ddmonen ausgetrieben und Heilungen nach der Art der Praxis
der alten Fetischpriester vollzogen. Das Erstaunliche ist, dass diese urspriinglich unter
ehemaligen afrikanischen Beviolkerungsgruppen beheimateten religiosen Praktiken bald
Menschen anderer Bevolkerungsschichten erfassten. Aus den zunidchst ortlich sich tref-
fenden Kultgruppen wurden landesweit sich ausbreitende Massenbewegungen. Makumba,
Umbanda und Candomble sind heute die bekanntesten unter ihnen. Neben den Elementen
urspriinglich schwarzafrikanischer Kulte wurden die Rituale indianischer Stammesreligio-
nen integriert. Ein drittes fiir die neue Religiositit Brasiliens kennzeichnendes Element
entstammt Europa: der nach dem Franzosen Allan Kardec benannte »kardezistische
Spiritismus«. Alle drei Elemente sind in den neuen Religionen Brasiliens unterschiedlich
vertreten.

Ihre rapide Ausbreitung unter der Intelligentia und unter politischen Fithrungs-
schichten des Landes vollzieht sich als eine eigentiimliche supplementire Religionsform.
Die romische Katholizitiit des Landes erscheint fiir die neuen Anhénger als erginzungs-
bediirftig. Viele, die sich in einem dieser Terreiros nachtlicherweise treffen oder einem der
Tempelgemeinschaften kardezistischer Prigung zugesellen, sehen darin die notwendige
Erginzung und den Ausdruck eines, wie man meint, besseren Katholischseins.

Die urspriinglich parallel und regional praktizierten Kulte haben inzwischen tiberregio-
nale, quasi-ekklesiologische Strukturen entwickelt. Die Tatsache, dass sich etwa jeder vierte
Brasilianer einer solchen Sonderkultgemeinschaft angeschlossen hat, bedeutet heute auch
ihre Prisenz in der Offentlichkeit. Sie betreiben ihre eigenen Fernseh- und Rundfunkan-
stalten. In den Zeitungskiosken liegen Tagesjournale und in anspruchsvoller Aufmachung
illustrierte Magazine aus.

Was steht im Hintergrund dieser Entwicklung? Welche Rolle spielt refigio hier in
einer sich wandelnden gesellschaftlichen Situation? Die ihren ethnischen und religidsen
Urspriingen nach so unterschiedliche Bevolkerung versteht sich in diesen religiosen Bewe-
gungen auf dem Wege zu einer interkulturellen, transnationalen Einheit. Sie proklamieren
exemplarisch den Menschentyp der Zukunft. Dieser wird nicht der einem eindimensio-
nalen Sakularismus huldigende postreligivse Mensch sein. Vielmehr reprasentiert er in
sich die in der Gesellschaft vorhandenen Rassen, Volkstiimer und deren Identititen. Dieser
Mensch von morgen soll nach dem Vorbild dieser Kombinationsreligiositit die integrale
Personlichkeit sein. Sie verbindet nicht nur interkulturelle Aufgeschlossenheit gegeniiber
anderen gesellschaftlichen Gruppen. Sie trigt die Vielheit der Kulturen in ihren religitsen
Waurzeln bereits in sich. Die Zukunft hat begonnen. Sie soll nicht mehr nur durch inter-
religitse Aufgeschlossenheit bestimmt sein, sondern durch eine religio, die, das Vielfiltige
in sich aufnehmend, den Anspruch erhebt, den brasilianischen Menschen von morgen zu
seiner neuen Identitdt zu fithren.

Welche Herausforderungen liegen hier fiir die Kirche? Der wohl beste Kenner und
Erforscher dieser Bewegungen, der Dogmatiker der Theologischen Hochschule in
Petropolis und spitere Bischof Bonaventura Kloppenburg, stellt dazu fest: »Ohne tiefere
personliche Kenntnis des Inhaltes der christlichen Lehre vermischt man sie mit leichthin
tibernommenen fremden, eindeutig nichtchristlichen Prinzipien oder Praktiken (Zum
Beispiel die Idee der Reinkarnation) und bemerkt dabei nicht, daf} diese sich mit dem
katholischen Glauben nicht vereinbaren lassen. «

Im Kontext lateinamerikanischer religio ist diakrisis — Unterscheidung der Geister —
gefordert. Sie ist wesentliche Bedingung im Prozess der Inkulturation und Voraussetzung
fiir sein Gelingen. Christsein und Kirchenzugehérigkeit kann nicht supplementir als
integrierbarer Teil einer umfassenderen religivsen Bestimmung des Menschen erscheinen.
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Fiir die kaind kritis — das neue Menschsein und die neue Schépfung — gibt es Er-
fillungsmerkmale. Sie sind fiir den Christen Wirklichkeiten nicht allein in seinem Glauben.
Darum bediirfen sie keiner Erweiterungen und Erginzungen seitens anderer religiones, die
einem noch anzureichernden zukiinftigen Erfiillungsmodell zu dienen hétten.

Dieses vorausgesetzt, gilt dann aber auch das Andere: Die vielfiltigen Ausdrucksformen
lateinamerikanischer religiéser Praxisebenen bediirfen einer umgekehrten Re-integration
in cinen sie mit umspannenden groBeren christlichen Deutungshorizont. Dazu gehéren
der Bereich des Unbewussten, die Erschliefung kosmischer Zusammenhinge, die leib-
seelischen Wechselwirkungen, reale Erfahrungen auch der negativen, dimonischen Krifte,
ja — selbst die der Materie sich bedienenden ritualisierten Handlungen. Das betrifft auch
das gelegentlich ekstatische Kontakterlebnis in einer engen religisen Gruppe, wie es in
den Terreiros den einzelnen iiber Stunden erfasst. Diese und andere Erscheinungsformen
im breiten Spektrum auBerchristlicher Religiositit bediirfen der Einbeziehung, die weit
iiber den europdischen Zuschnitt kirchlicher Praxis hinausgeht. Im Bilde gesprochen:
Wenn das Vorzeichen vor der Klammer seine Wertigkeit besitzt, vermogen auch die den
heterogenen, unterschiedlichsten religiones entstammenden Teilwerte zu einer Einheit
in Vielfalt gebracht zu werden. Das Ziel ist dann nicht ein neuer Menschentyp, dessen
Religiositat ein mixtum compositum pluraler Urspriinge darstellt. Vielmehr erfihrt der
Mensch seine sinnstiftende Orientierung in einer umfassenden Katholizitit, in der das
je spezielle, vorldufige religiése Sondergut seine ihm bestimmte Rolle zu spielen vermag,
Rezeption bedeutet damit zugleich Aufhebung eines isolierten Absolutheitsanspruches im
Namen des je Besonderen.

4  Die politische Indienststellung
des islamischen religio-Verstindnisses

Seit dem Anschlag auf das World Trade Center in New York am 11. September 2001 ist das
islamische Verstdndnis des heiligen Krieges in das Interesse der Weltoffentlichkeit geriickt.
Hier haben wir es mit einem anderen Beispiel eines durch seine Anwendung auf eine
aktuelle Situation veridnderten religio-Verstandnisses zu tun. Welche Aktualisierung und
Verdnderung erfahrt das djihad-Verstindnis in der gegenwirtigen Situation?

Anders als in der Geschichte Israels wird der »Kampf im Glauben« (djihad) zu einem
eigenen Thema der Kundgaben Mohammeds im Koran. Es wird im Sinne seines eigenen
prophetischen Erfiillungsanspruches zu einem Unterthema der Ausbreitung des Islam.

11 Bonaventura KLOPPENBURG,
Die Mission der Kirche im religiésen
und kulturellen Kontext des heutigen
Lateinamerika, in: Horst BURKLE
(Hg.), Die Mission der Kirche
(AMATECA. Lehrbiicher zur katholi-
schen Theologie, Bd. X111), Paderborn
2002, 165-204 (darin Lit. zum Thema
203f). Eine ausfiihrliche Liste der
Forschungsliteratur von Bonaventura
Kloppenburg zu den neureligiésen
Bewegungen in Brasilien enthalt der
Band von Ingo WULFHORST,

Der spiritualistisch-christliche Orden.
Ursprung und Erscheinungsformen
einer neureligiésen Bewegung in
Brasilien, Erlangen 1985, 421-424.
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Der »Kampf auf dem Wege Allahs« ist Teil des Sendungsauftrages des Stifters, mit dem
er seine mannlichen Glaubigen zur Ausbreitung des Islam verpflichtet. Er gehort nicht zu
den fiinf Grundpflichten (rukn) eines Moslem und gewinnt erst im Laufe der Zunahme
der kriegerischen Aktionen Mohammeds erweiterte Geltung. In den frithen mekkanischen
Suren herrscht noch die Ermahnung zur Geduld gegeniiber den Angriffen der vorislamisch
»heidnischen« Ungliubigen vor. Erst mit dem Ausbau eines islamischen Stadtstaates in
der medinischen Periode wird aus dem Recht, kriegerischen Angriffen kidmpferisch zu
begegnen, die heilige Pflicht. Diese Verpflichtung erfihrt Einschrankungen — insbesondere
in der Zeit der »heiligen Monate« (z.Zt. des ramadan). Wesentlich fiir den djihad aber ist
das Motiv der Bekehrung und der Sondersteuer. » Wenn sie sich aber bekehren, das Gebet
(salat) verrichten und die Almosensteuer (zakat) geben, dann laf} sie ihres Weges ziehen!
Allah ist barmherzig und bereit zu vergeben« (Sure 9,5)"%. Diesem Kampf im Namen Allahs
eignet von Anfang an eine eschatologische Komponente. Der Tod im Kampf fir seine
Sache bedeutet realisiertes ewiges Heil (Sure 2,217; 4,74). Begriindung fiir den djihad ist
von Hause aus die Glaubensausbreitung. Da Herrschaft Allahs mit der imperialen Macht
seines Statthalters identisch ist, konnen beide Motive ineinander iibergehen und nicht
mehr unterscheidbar erscheinen. »Sag denjenigen, die ungldubig sind: Wenn sie (mit
ihrem gottlosen Treiben) aufhoren, werden wir ihnen vergeben, was bereits geschehen
ist [...] Und kimpft gegen sie, bis niemand (mehr) versucht, (Glaubige zum Abfall vom
Islam) zu verfithren, und bis nur noch Allah verehrt wird« (Sure 8,38).

Die islamische Tradition entfaltet differenzierte Ausfithrungsbestimmungen dieser vom
Propheten grundgelegten Pflicht. Es gibt Ausnahme- und Sonderregelungen. Wie oft in
einer religiosen Tradition wird das Thema kasuistisch und im Detail entfaltet. Bestim-
mend bleibt aber der missionarische Bezug: djihad als Weg der Ausbreitung des Glaubens
an Allah.

In der weiteren Geschichte des Islam begegnen wir Entwicklungen, die dieser im
Koran und in der Tradition grundgelegten Pflicht zum Kampf fiir den Glauben eine neue
Deutung geben. In den verschiedenen Richtungen des mystischen Islam erfihrt auch
die Tradition vom heiligen Krieg eine verinnerlichte, auf die geistliche Erneuerung des
Gldubigen gerichtete Deutung. Einfliisse christlichen monastischen Lebens geben dem
sufitischen Frommigkeitsideal eine spezifische Richtung. Spitere gnostische und Einfliisse
ostlicher Frommigkeitspraktiken lassen aus dem urspriinglichen djihad einen Feldzug
gegen die eigenen Schwichen im Glauben werden. An die Stelle des irdischen militarischen
Kampfes tritt die spirituelle Vervollkommnung. Dass Leben des Glidubigen wird zu einer
Reise (safar), der Gottsucher zu einem Reisenden (salik). Es geht um das eigene Leiden.

12 Koranzitate nach Rudi PARET, 14 »Fatwa ist eine formelle gesetz-
Der Koran, Stuttgart u. a. 1966. liche Auskunft, erteilt von einem
13 Im lran allein go Prozent und Mufti oder Rechtsgelehrten von Ruf.
im Irak 60 Prozent der Gesamt- [...] In dem muslimischen Idealstaat,
bevélkerung. in dem kanonisches Recht unum-

schrankt herrschen wirde, wirden
alle diese Entscheidungen gleich-
maRig gedeckt durch die Staats-
autoritat und wirden das Gesetz des
Landes bilden.« (Art. Fatwa,

in: Handwérterbuch des Islam,
Leiden 1976, 130).

15 Hidaya, in: Lexikon des Islam,
Wiesbaden 1995, 132f.

16  Lexikon des Islam

(wie Anm. 15), 663.
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In den innerislamischen Verfolgungen der Sufis wird der Mirtyrertod zur Vorstufe der
Vollendung. Er ist die Erfiillung eines Lebens, das stufenweise immer schon dem Ziel
der »Ausléschung« (fana) irdischer Bindungen und dem Aufgehen in Gott geweiht war.
Ersehnt wird der eigene Tod im Martyrium, nicht der eines anderen. Der djihad richtet
sich gegen sich selber, nicht gegen andere. Das Besiegen gilt der eigenen Existenz, nicht
dem Sieg tiber andere.

»Freund, der tiefere Sinn, um dessentwillen Blut vergossen wird, liegt auRerhalb von
Gebet und Fasten und Koranrezitation. So totet mich denn, damit ihr belohnt werdet und
ich Ruhe finde. Thr werdet Glaubenskdmpfer sein, und ich werde als Mirtyrer sterben. « So
Al Halladsch vor seiner Hinrichtung am 26.3.922 in Bagdad.

Welche grundlegende Verinderung des djihad-Verstindnisses stellt auf diesem
Hintergrund von Koran, Tradition und Sufitum seine heutige Inanspruchnahme in der
internationalen Konfliktszene dar? Die Blutspur, die den schiitischen Islam von seinen
Anfingen an begleitet, zieht sich durch seine Geschichte hindurch. Sie beginnt mit den
Auscinandersetzungen um die rechtmifige Nachfolge des Propheten Mohammed. Der
Mord an seinem Schwiegersohn und Nachfolger Ali i.]J. 661 wird zum Stiftungsereignis
dieser zweiten grofen Richtung innerhalb des Islam. Mit 150 Millionen Anhingern welt-
weit stellt er ca. 10 Prozent im Gesamtislam dar.” Die drei Ali vorangegangenen, Moham-
med folgenden »Stellvertreter« (kalifa) Abu Bakr, Omar und Osman aus der mekkaischen
Stadtaristokratie wurden von der Shia als legitime Nachfolger nicht anerkannt. Nach der
Ermordung Osmans i.J. 656 war der Weg frei fiir den in den Augen der Schia rechtméfligen
Nachfolger Ali. Ein apokryph iiberliefertes Wort des Propheten legitimierte nachtriglich
seine Nachfolge: »Allen, denen ich gebiete, soll auch Ali gebieten!«. Die Grabstitte Alis
im irakischen Nadschaf wird zum zentralen Heiligtum der Schiiten. Mit dem Ende der
auch gegen die Schiiten gerichteten Diktatur Saddam Husseins im Irak stromen heute die
Pilgerscharen aus allen Lindern des Nahen Ostens wieder zur dieser heiligen Stadt.

»Jeder Tag im Leben eines Schiiten ist ein Tag des Kampfes, an dem er entweder den
Triumph oder das Mirtyrertum suchen muss.« Die Bereitschaft zu beidem ist getragen
von der Gewissheit jenseitiger Verherrlichung. Die in der miindlichen Tradition des
Propheten (hadith) iiberlieferte Verpflichtung zum djihad wird im schiitischen Islam
zum eigentlichen Glaubensinhalt und Existenzvollzug. Eingebettet ist die personliche
Leidensbereitschaftin den eschatologischen Rahmen einer mit dem zukiinftigen Erscheinen
des letzten, verborgenen Imam sich erfiillenden siegreichen Endgeschichte: Aktualisierte
Eschatologie zu Aktivierung der gegenwirtigen Pflicht auf Weisung (fatwa)™ des Imam.
»In den letzten Tagen werden die Wunden der Kampfer fiir den Pfad Gottes offenbar
werden, und Blut wird ihnen entstrémen, aber es wird wie Moschus duften«. »Im Kampf
fiir den Pfad Gottes getétet zu werden, loscht alle Siinden aus. «®

Welche Veranderung erfihrt in den gegenwirtigen Einsitzen islamischer Kampfgrup-
pen wie der Hisbollah das islamische, insbesondere schiitische Mirtyrerideal ?

Der bisherige djihad-Begriff erfihrt eine Umdeutung zugunsten des Selbstmordes als
einer taktischen Kampfweise. Die in der Geschichte und im Selbstverstindnis der Schia
angelegte Todesbereitschaft bezog sich auf das passive Erleiden der eigenen Person. Aus
der Opferbereitschaft des Mirtyrers wird die kalkulierte Selbstvernichtung als Methode
im Kampf gegen einen anderen. Selbstopfer i. S. des gewollten und geplanten Selbstmordes
(qatlu nafsi-hi) aber ist im Koran nicht erwihnt. Die miindliche Tradition Mohammeds
verbietet sie unter Hinweis auf ein Prophetenwort ausdriicklich: »Wer sich selbst totet,
wird fiir immer vom Paradies ausgeschlossen sein«. Von Mohammed wird in diesem
Zusammenhang iiberliefert, dass er einem Selbstmérder die Begrabnisriten verweigerte.'®
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Die eine Selbsttétung einbeziehende Totungshandlung des modernen Attentéters ver-
schiebt die djihad-Pflicht in einer die urspriingliche Bedeutung verfremdenden Weise: Aus
dem im Kampf und in der Uberwindung des Gegners erlittenen eigenen Tod wird die zum
Kalkiil gewordene Selbstvernichtung. Die Todesbereitschaft im Kampf mit dem Gegner
wandelt sich in der modernen Attentatsstrategie zur Selbstvernichtung als Vorleistung in
der Erméglichung der Bekimpfung.

Diese Entwicklung bedeutet eine Entfernung vom urspriinglichen schiitischen
Martyriums- und Leidensverstindnis. Verehrt wurden und werden in den Heiligtiimern
der Schia nicht die Attentiter, sondern deren Opfer. Im Koran unterliegt das Totungsgebot
im Heiligen Krieg (djihad) bestimmten Regelungen. Waffenfihige Manner zum Beispiel
konnen, solange sie nicht gefangen genommen worden sind, getotet werden. Den freien,
waffenfihigen gefangenen Mann kann der Imam, falls er nicht den Islam annimmt, mit dem
Schwerte hinrichten lassen oder ihn zum Sklaven machen, gegen muslimische Gefangene
austauschen, gegen oder auch ohne Lisegeld freilassen. Das Téten (katl) gilt koranisch in
Bezug auf die Muslime als Vergehen, als Mord unterliegt es geregelten Strafverfahren und
ist selber als Strafe fiir bestimmte Vergehen vorgesehen. Eigentotung kommt im Koran
nicht vor und wird im Hadith ausdrticklich im Jenseits unter Strafe gestellt.

Das religiose Verstindnis des heiligen Krieges verbindet den Islam mit dem alttestament-
lichen Krieg Jahwes in der Geschichte Israels. Es trennt ihn vom jesuanischen Kerygma der
Bergpredigt und seiner paulinischen Auslegung: Der Kampf des Glaubenden richtet sich
hier nicht gegen das Blut und gegen das Fleisch, sondern gegen die tiberirdischen Urge-
walten (archai), gegen die iiberirdischen Miachte und gegen die Krifte der Finsternis, die
den Kosmos im Griff haben, gegen die himmlischen Geistesmichte des Bosen (pneumatika
tiis pondrias).” Der Islam hat in seiner Begegnungsgeschichte mit der Reichsbotschaft Jesu
Christi, die nicht von dieser Welt ist'®, auch Spurenelemente dieses anderen Reiches aufge-
nommen. Die Leidensmystik und die Verehrungsgeschichte ihrer echten Mértyrer — nicht
allein des Sufitums — spiegeln sie wieder. Die Begegnung mit dem Islam als religio muss
auf solcher Spurensuche erfolgen. Religio im Dienste des Selbstmordattentates steht im

Widerspruch auch zum Mirtyrerverstindnis, wie es sich nachkoranisch im Islam heraus-
gebildet hat.

5  Ausblick

Wir haben die Rolle der religio im aufereuropiischen Kontext fokussiert auf die Frage
ihrer Verinderung unter den Bedingungen gegenwartsbezogener Entwicklungen. Dazu
wurden einzelne Beispiele aus sehr unterschiedlichen sowohl religiosen wie gesellschaft-
lichen Situationen herangezogen. Was als eine heterogene oder gar beliebige Auswahl
erscheinen mag, hat im Phinomen des sich wandelnden religio-Verstindnisses seine
Vergleichbarkeit.

Das auf8ereuropiische Verstindnis von Religion ldsst sich nicht mehr allein an Hand
geldufiger traditioneller Systematisierungen dieser Religionen bestimmen. Sie durchlaufen
»kontextuell« bedingte Verinderungen, die fiir die Beschiftigung mit thnen andere und
neue Perspektiven erdffnen. In bestimmter Hinsicht ergeben sich daraus fruchtbare Begeg-
nungsmoglichkeiten fiir den dialogbereiten Theologen. In anderer Hinsicht ist — wie das
islamische Beispiel zeigt — ein verstehender Zugang durch abgriindig Gegensitzliches nicht
nur erschwert. Einspruch und Widerstand sind dann im Namen eines religio-Verstindisses
gefordert, das sich gegen seinen Missbrauch innerhalb und au8erhalb Europas richtet.
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Zusammenfassung

Der urspriinglich dem vorchristlichen rémischen Bedeutungsfeld entstammende religio-
Begriff wird exemplarisch auf unterschiedliche zeitgeschichtliche Verhaltensphinomene
in auflereuropidischen Religionen bezogen. Als Beispiele dazu dienen Erscheinungs-
formen verschiedener religioser Innovationen in Afrika (nativistische kirchliche Unab-
hingigkeitsbewegungen), in Papua Neuguinea (Cargo-Kultbewegungen), in Brasilien
(Makumba, Umbanda u.a.), sowie in Bezug auf den Islam das politisch aktualisierte
djihad-Verstindnis.

Summary

The term religio, which originally derives from a pre-Christian, Roman semantic field, is
applied exemplarily to different contemporary-historical behavioural phenomena in non-
European religions. Manifestations of different religious innovations serve as examples
for this, namely in Africa (native, ecclesiastical independence movements), in Papua New
Guinea (cargo-cult movements), in Brazil (macumba, umbanda, etc.), as well as, with
regard to Islam, the politically revitalized understanding of jihad.

Sumario

El concepto de religio, que originariamente procede del contexto romano precristiano, es
aplicado en este articulo a diferentes comportamientos contempordneos en las religiones
no-europeas. Como ejemplos sirven algunas innovaciones religiosas en Africa (movi-
mientos independistas nativistas y eclesiales), en Papua-Nueva-Guinea (los movimientos
de culto Cargo), en Brasil (Macumba, Umbanda p.e.) asi como en relacién con el Islam
(la actualizacion politica del concepto de jihad o guerra santa).

17 Eph 6,10-12.
18 Joh 18,36 u.a.




