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aus dem Zusammenspiel der unterschiedlichen kul-
turellen Strémungen die Religiosidad Popular ent-
wickelt.

Er zeigt, wie das religiése Denken und Fiihlen
des Volkes versuchte, die christliche Botschaft los-
gelost von den politischen, wirtschaftlichen und
ideologischen Interessen der Eliten zu reinterpre-
tieren, und wie diese Volksfrommigkeit die eige-
nen kulturell-religiosen Vorstellungen und konkre-
ten Erfahrungen in eine Art von Volkstheologie
integrierte: So stellte sie bspw. dem abstrakten
und verkopften Gottesbild der Eroberer und Eliten
das eines konkret sorgenden Gottes gegentiber,
der die Menschen und die Welt in der Existenz
halt und erndhrt. Das Motiv der Welterhaltung und
der (mutterlichen) Ernahrung des Menschen findet
sich auch sehr haufig in der folkloristischen Mari-
enverehrung Lateinamerikas. Als weiteren interes-
santen theologischen Aspekt nennt SALINAS die
populére Interpretation des Jesus-Bildes: So iiber-
windet die Volksfrommigkeit beispielsweise die Re-
duktion der Leiblichkeit Jesu auf sein Leiden und
Sterben und erganzt diese durch das Bild eines Je-
suskindes, welches umsorgt und ernahrt werden
muss, oder durch das eines nahbaren cristo mo-
reno, der sich mit den Armen und Unterdriickten
identifiziert und solidarisiert.

SALINAS untersucht auch, wie die Religiosi-
dad Popular die biblischen Jenseitsvorstellungen
vom paradiesischen Festmahl in der Integration
iberischer, afrikanischer, indigener und mestizi-
scher Paradies-Modelle reinterpretiert. Er legt an
zahlreichen Quellen dar, wie sich in dem so ge-
dachten Paradies die Heiligen tummeln und ge-
meinsam feiern und essen. Das europdisch-intellek-
tualistische Bild der asketischen, orthodoxen und
ernsten Heiligen wird modifiziert: Die Nahbarkeit
und die Menschlichkeit der Heiligen wird unter-
strichen und so die emotionale Voraussetzung fiir
die folkloristische Heiligenverehrung in Lateiname-
rika geschaffen.

Dem skizzierten Kapitel gehen zwei weite-
re voraus: Im ersten Kapitel (21-117) werden die
drei 0.g. Quellen der lateinamerikanischen Volks-
frommigkeit unter besonderer Beachtung der Be-
deutung des Essens charakterisiert. Im zweiten
Kapitel (119-309) zeichnet SALINAS die religi-
Ose, politische, wirtschaftliche und intellektuelle
Entwicklung in Lateinamerika seit dem 16. Jahr-
hundert in mentalitatsgeschichtlicher Perspekti-
ve nach.

Es gelingt SALINAS in dieser (iberaus kennt-
nis- und detailreichen Studie ein Verstandnis fiir
die Genese der lateinamerikanischen Volksfrém-
migkeit zu schaffen. In innovativer Art und auf der
Grundlage eines umfangreichen und originellen
Quellenkorpus, den er in geistes- und mentalitéts-
geschichtlicher Perspektive auswertet, gelingt es
ihm, das diffuse Phanomen der Religiosidad Popu-

lar als Reaktion des einfachen Volkes auf die intel-
lektualistische Religion der dominierenden WeiRen

in ihrer geschichtlichen Entwicklung greifbar zu

machen. Eine Vielzahl der Studien zur Volksfrom-
migkeit Lateinamerikas wahlen einen religionsso-
ziologischen Zugang und blenden die historische

und genetische Perspektive aus. Gerade hierauf
setzt SALINAS seinen Schwerpunkt, verbleibt aber
nicht bei der historischen Darstellung, sondern ar-
beitet auch die theologisch-innovativen Aspekte

der Religiosidad Popular heraus. Das von SALINAS

gewahlte Leitmotiv des Essens und der Tischge-
meinschaft ist im Laufe der Studie allerdings nicht
immer erkennbar. Im umfangreichen zweiten Ka-
pitel findet es kaum Verwendung und auch im drit-
ten Kapitel liegt der Schwerpunkt eher auf der Be-
deutung des Festes. Der Autor erfiillt somit das sich

selbst gesetzte Ziel, die Religiositat des Volkes an-
hand des alltaglichen Grundvollzugs des Essens zu

illustrieren, nur teilweise.
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Woran, fragt Donald S. Lopez, kann man auf einer
Jahrestagung der American Academy of Religion
diejenigen Religionswissenschaftler, die sich mit
Hinduismus beschéftigen, von den lbrigen unter-
scheiden? An ihren vergréRerten Brustmuskeln, die
sich dadurch entwickelt haben, dass sie seit etwa
zehn Jahren zwei Anfilihrungszeichen in die Luft
malen, wann immer sie das Wort »Hinduismus«
verwenden! Hinduismus erscheint im wissenschaft-
lichen Diskurs als ein Paradebeispiel dafiir, wie
ehemals disparate religiése Traditionen, Praktiken
und Glaubensweisen in Indien durch westliche
koloniale Einfllisse vereinheitlicht worden sind. Der
Begriff »Hinduismus« ist ein westliches Konstrukt,
gebildet aus theologischen Konzepten von Religion
und religionswissenschaftlichen Methoden, die
aus der Aufkldrungstradition kommen. Der Begriff
»Hinduismus«, so hort und liest man immer wieder
argumentieren, ist daher ein falsches Konzept und
fur die sidasiatischen Traditionen, die der Westen
Religionen nennt, nicht zutreffend.

Will SWEETMAN leistet in seiner Untersuchung
»Mapping Hinduism« zweierlei: Zum einen geht er
der Frage nach, wie sich der Begriff Hinduismus als
konzeptionelles religionswissenschaftliches Hilfs-
mittel analog zur Entstehung der Religionswissen-
schaft und des Religionsbegriffes ausgebildet hat
und zum anderen liefert er eine alternative genea-
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logische Untersuchung zur Geschichte des Begriffs,
indem er vorkoloniale europdische Quellen engli-
scher, hollandischer, deutscher und franzésischer
Autoren heranzieht. Dadurch kann er aufzeigen,
dass die im postkolonialen Diskurs gangige Uber-
zeugung, die Konzeptualisierung der indischen Re-
ligion sei ein Produkt eines jlidisch-christlichen nor-
mativen Religionsverstandnisses, das in kolonialer
Aneignung auf vollkommen andere Traditionen
Ubertragen worden sei, entscheidende Facetten
der Entstehung des Begriffs aufSer Acht ldsst und
dadurch die Ambivalenzen der Reprasentation von
Hinduismus verschleiert.

In einem ersten Kapitel bietet SWEETMAN,
unter Bezugnahme auf Wilfred Cantwell Smith's
grundlegendem Werk »The Meaning and End of
Religion«, einen Uberblick Uber die Entwicklung re-
ligionswissenschaftlicher Methoden und Begriffsbil-
dung. Dabei zeigt er auf, dass die Erkenntnis, dass
Religion eine Geschichte hat, zugleich auch die
Rechtfertigung fiir Religionswissenschaft als einer
Disziplin bietet, die Religion représentiert. Dabei ist
Reprasentation von Religion, das will SWEETMAN
in seinem Buch zeigen, aber nicht Abbildung von
etwas Realem, das auch auBerhalb von Reprasen-
tation Bedeutung hat, vielmehr hat sich die Religi-
onswissenschaft zu fragen, inwieweit der Begriff
»Religion« sinnvoll und hilfreich ist in der Produk-
tion des Wissens.

Das zweite methodologische Kapitel geht vor
allem auf die Kritik am Begriff »Hinduismus « durch
Religionswissenschaftler wie Heinrich von Stieten-
cron, Timothy Fitzgerald, Frits Staal und S.N. Balag-
angadhara ein. SWEETMAN zeigt auf, dass gerade
bei denjenigen Autoren, die Kritik an einem mono-
lithischen Hinduismusbegriff gedufSert haben und
die der indologischen und religionswissenschaft-
lichen Begriffsbildung theologisch-eurozentrische
Motive nachweisen wollen, die Kritik am Begriff
»Hinduismus« auch eine Vorstellung von »richti-
ger« oder »wahrer« Reprasentation impliziert.

SWEETMAN macht dagegen am Beispiel der
Kartographie deutlich, dass Représentation immer
verzerrt abbildet, immer perspektivisch ist und dass
eine 1:1 Abbildung unmaglich ist. Auch eine Kritik
an den eurozentrischen Bildern und Reprasenta-
tionsmustern von »Hinduismus« kann nicht hin-
ter die Geschichtlichkeit religionswissenschaftlicher
Forschung und Methodenbildung zuriick, zu einer
nichtreprasentierten, unverstellten Wirklichkeit der
Indischen Religion, anhand derer westliche Kon-
zepte bewertet werden kénnten.

Im Hauptteil des Buches, den Kapiteln 3-7, zeigt
SWEETMAN nun anhand von Analysen friiher eu-
ropdischer Werke Uber den Hinduismus, dass es
keineswegs die europaische Reprasentationsmacht
allein war, die ein Bild von Hinduismus ausgebildet
hat, sondern dass die Autoren des 17. und 18. Jh.s
von der Perspektive derjenigen, die sie reprasen-

tierten, abhingen und die Perspektive der anderen
durchaus reflektierten. Zum Beispiel zeigt sich im
Werk des lutherischen Missionars Bartholomaus
Ziegenbalg, der um 1713 Uber die Religion der »Ma-
labaren« in Tamil Nadu schrieb, insbesondere in
seinen als »Malabarische Korrespondenz« betitel-
ten Briefen mit Hindus, dass er die Selbstreprasen-
tation derer, die er in seinen Blichern reprasentier-
te, durchaus reflektierte.

»Wir sollten alle essentialistischen Anspriiche
auf ein angenommenes reales Wesen des Hindu-
ismus zurlickweisen.« Mit diesem Satz endet Will
SWEETMANS eindrucksvoller Uberblick tber friihe
Darstellungen des Hinduismus im Spiegel moder-
ner Methodenfragen religionswissenschaftlicher
Forschung. Das Buch ist nicht nur fir Indologen
und Religionswissenschaftler ein Beitrag zur me-
thodologischen Klarung, sondern man kann hof-
fen, dass durch die Aufnahme dieses Bandes in die
Reihe der Neuen Halleschen Berichte der Frank-
keschen Stiftungen auch Theologen und im Dia-
log mit anderen Religionen engagierte Christen
davon profitieren, indem sie ihre Reprasentations-
muster der fremden Religion »Hinduismus« hin-
terfragen lassen.
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Die deutschen Mystikerinnen

und ihr Gottesbild. Das Gotteshild der
deutschen Mystikerinnen auf dem
Hintergrund der Mdnchstheologie, Teil 1,
Ferdinand Schéningh-Verlag /
Paderborn 2004, 6598S.

Angesichts des offenkundig wachsenden Interesses
an Mystik — auch in Theologie und Kirche — und
ihrer Bedeutung fiir den Religionsdialog ist die
ErschlieBung wichtiger Quellen von besonderer
Bedeutung. Bardo WEISS sammelt den Ertrag
einer lebenslangen Forschungsarbeit speziell
zur so genannten deutschen Mystik in férmlich
enzyklopadischen Darstellungen. Stand im ersten
Band die ekstatische Brautmystik der deutschen
Mystikerinnen des 12. und 13. Jahrhunderts im
Zentrum (Ekstase und Liebe, Paderborn 2000), so
eroffnet das vorliegende Werk eine auf drei Bande
angelegte Darstellung der Theologie jener Frauen,
die ab der Mitte des 12. Jahrhunderts, zuerst im
Flamischen, wirkten und schrieben. WEISS horcht
die vorliegenden Quellen umfassend ab auf zentra-
le Gottesaussagen und Gottesbilder. Da mit dem
14. Jahrhundert eine nunmehr stark auch Uber die
Hochscholastik gepragte Spiritualitat anderen Typs
sich durchsetzt, wird die Zeitgrenze zum Ende des
13. Jahrhunderts gezogen — also bis zu den Werken
der Helfta-Frauen, den Schriften von Christina
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