Das Recht auf Leben
und Religionsfreiheit im
islamischen Recht

und in sakularstaatlicher
Gesetzgebung

von Servet Arpragan

1 Einleitung

Fiir das Recht auf Leben gebraucht man in zeitgenossischen islamischen Biichern den ara-
bischen Begriff Hakl’ul-Hayat, in den klassischen alten Biicher ist dieses Thema nicht unter
einem bestimmten Titel behandelt worden.

Fur Religionsfreiheit gebrauchten die Islamrechtler unterschiedliche Begriffe: d. h. es gibt
keine Einigkeit zwischen ihnen im Gebrauch der betreffenden Begriffe, und zwar:

1. die Religionsfreiheit, d. h. hurriya ed-Din;

2. die Bekenntnisfreiheit, d. h. hurriya al-Itikad;

3. Freiheit der Anbetung, d. h. hurriya al-Ibadat;

4. Freiheit der religiosen Anschauung, d. h. hurriya al-kaanaa al-diniyya.

Die Glaubens- und Gewissensfreiheit ist eine grundlegende Freiheit im islamischen wie
im sdkularen Recht. Sowohl der dritte, als auch der vierte Begriff sind zu eng gefasst, um
das Thema zu erklaren; der zweite ist etwas umfassender. Der erste ist noch weitreichender
und annehmbar, deshalb wird er hier bevorzugt. Der Koran' betont an vielen Stellen, dass
das Glauben fiir die Menschen erforderlich bzw. naturgemafl ist, die Unglaubigkeit dagegen
keinen Halt hat und sinnlos ist:

»Sagt man (zu ihnen): Folget dem, was Allah offenbart hat! - so antworten sie: »Nein,
wir folgen den Brauchen unserer Viter.« Aber waren ihre Viter nicht unbelehrt oder falsch
geleitet?« (Bakara (I1), 171). » Zwingt keinen zum Glauben, da ja die wahre Lehre von der
falschen deutlich und klar zu unterscheiden ist ...« (Bakara (II), 257). » Wenn es dein Herr
nur gewollt hitte, so wiirden alle, welche auf der Erde gelebt, geglaubt haben. Wolltest
du also wohl die Menschen zwingen, dass sie Glaubige werden sollen?« (Yunus (X), 100).
»Sprich: die Wahrheit kommt von eurem Herrn. Wer nun will, der glaube, und unglaubig
sei, wer da will«. (Kahf (XVIII), 30; vgl.111; Nahl (XVI), 126; Al-Imran (III), 21; Ankebut
(XXIX), 47; Maide (V), 42).

2 Inhalt des Rechts auf Leben
2.1 Allgemeine Eigenschaften im zeitgendssischen Recht

Jede Person hat das Recht zu leben. Das Leben jedes Menschen ist unantastbar, ja sogar
sakrosankt (hochheilig), d.h. niemand darf das Leben einer anderen Person vernichten,
verhindern oder gewaltsam beenden. Das Leben hat unter dem Aspekt dieses Rechts sowohl
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korperliche (physische) als auch nichtmaterielle (immaterielle)* Bedeutung. D.h., dass es
aus beiden Teilen besteht, und die beiden Teile diirfen deshalb nicht angetastet werden. Es
handelt sich hier um den Schutz der Wiirde des Menschen und dessen physischer Existenz.?
Dieses Recht steht nicht nur Staatsangehorigen, sondern jedermann zu, soweit der Gesetz-
geber es nicht ausdriicklich auf Staatsbiirger beschrankt. Das Recht steht unter besonderem
richterlichen Schutz: Wird jemand durch die 6ffentliche Gewalt in seinen Rechten verletzt,
so steht ihm der Rechtsweg zu. Es gibt selbstverstindlich auch Ausnahmen,* wie sie in allen
Rechtsgebieten auftreten.

2.2 Im islamischen Recht?®

Die oben genannten allgemeinen Eigenschaften des Rechts auf Leben sind in der Regel
mit dem Inhalt des islamischen Rechts vereinbar. In diesem Bereich beobachtet man eine
Parallelitat zwischen dem sakularen und dem islamischen Recht. Das islamische Recht
unterscheidet sich von dem sidkularen Recht im Bereich des Rechts auf Leben nur in der Be-
strafung der Straftat gegen das Leben des Anderen: Die Strafe dieser Tat ist im islamischen
Recht, getdtet zu werden (Talion). Aus den Quellen des islamischen Rechts kénnen wir
diesbeztiglich auf die folgenden Vorschriften hinweisen:

2.2.1 Aus dem Koran

»O ihr Gliubige, die ihr vermeint, euch ist bei Totschlag das Vergeltungsrecht vor-
geschrieben ...« (II (Bakara), 179). » Totet keinen Menschen, da es Allah verboten, es sei
denn, dass die Gerechtigkeit es fordert. Ist aber jemand ungerechterweise getétet worden,
so geben Wir seinem Anverwandten die Macht, ihn zu richen; dieser darf aber den Bei-
stand des Gesetzes nicht missbrauchen...« (XVII (Isra), 34). » Wir haben ihnen (in der
Thora) vorgeschrieben, dass man also richten solle: Leben fiir Leben, und Auge fiir Auge,
Nase um Nase, Ohr um Ohr, Zahn um Zahn, und die Wunde mit Widervergeltung zu be-
strafen. Sollte aber einer dasselbe als Almosen zurtickgeben (auf Sithne verzichten), dem
werden seine Siinden verziehen, und es mag zu seiner Verschnung angenommen werden,
um die Grenzen der Méfigkeit bei Stihnen der Tétung des Morders zu tiberschreiten «
(V (Maide), 46)°. » ..., dass wer einen umbringt, nicht aus Vergeltung, oder weil er Verderben
auf der Erde anrichtete (aus Vergeltung oder im Krieg), sei es so, als habe er alle Menschen

1 Ich zitiere mit arabisch-tiirkischem
Namen des Korankapitels samt Suren
und Verszahlung in Anschluss an: Der
Koran. Das heilige Buch des Islam.
Nach der Ubertragung von Ludwig
ULLMANN neu bearbeitet und erlau-
tert von Leo WINTER, Miinchen 1959.
2 Siehe dafiir: BVfG, 56,54 (75).

3 Siehe ferner: Klaus STERN, Das
Staatsrecht der Bundesrepublik
Deutschland, Bd. IV /1, Miinchen
2006, 8ff und 121ff; Dietrich
MURSWIEK, Art.2, GG, in: Michael
SACHS (Hg.), Grundgesetz. Kommen-
tar, Mlnchen 32003, Rdn. 141-150;
Wolfram HOFFLING, Art.1, GG, in:
SACHS, Kommentar, Rdn. 20ff. Siehe
ferner: Eduard KERN, Schutz des
Lebens, der Freiheit und des Heims,
in: Die Grundrechte. Handbuch der

Theorie und Praxis der Grundrechte,
5 Bande, Berlin, 1954, Bd.2/1,

58, 6off. Hans Carl NIPPERDEY, Die
Wiirde des Menschen. in: Die Grund-
rechte, Bd.2/1, 150.

4 Siehe Beispiele: KERN, Schutz des
Lebens (wie Anm. 3), 59ff.

5 Siehe dazu allgemein Gotthelf
BERGSTRASSER, Grundziige des
islamischen Rechts, Berlin, 1921;
Abdulvahit MUTAVALLI, Grundziige
der islamischen Staatsordnung,
Kahire 1969 (?), Maarif (arabisch).

6 Uber den Blutracher auch 5. Mose
19. Aber nur den Maorder selbst treffe
Blutrache (So WINTER, wie Anm.1).
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umgebracht. Wer aber andererseits eines einzigen Menschen Leben rettet, nur einen am
Leben erhilt, sei es, als habe er das Leben aller Menschen erhalten ...« (V (Maide), 33)7.

Auf der anderen Seite sieht das islamische Recht auch Blutgeld (Diyat) vor, und das
bedeutet, dass der Morder nicht mit der Todesstrafe bestraft wird, solange die Erben des
Getoteten mit einem finanziellen Ausgleich einverstanden sind.®

2.2.2 Aus der Sunna des Propheten Muhammed

Vom Propheten iiberlieferte Ausspriiche besagen: » Wer jemanden absichtlich totet, soll
getotet werden. «® » Das Blut eines Glaubigen ist fiir andere Personen (unantastbar), d. h. es
darf nicht vergossen werden, aufler in drei legalen Fillen, und zwar: im Falle des Ehebruchs
einer(s) Verheirateten; bei Talion, d. h. fiir Toten wird der Morder getétet, ndmlich > Leben
fir Leben«; und schliefflich, im Falle der(s) Abtriinnigen«.'® Vor allem aber proklamierte
der Prophet Muhammed in seiner berithmten Rede (Hutbatu’l-Veda), die er kurz vor sei-
nem Tode in Mekka am 8. Mérz 632 hielt: » Meine Gefidhrten! Alle aus der vergangenen Zeit
der Ignoranz iberkommenen Blutfehden sind hiermit aufgehoben. Als erste aufgehoben sei
die Blutfehde Rabias (Sohn des Prophetenonkels Haris), des Enkels Abdulmuttalibs.« » Thr
Menschen! [...] So wie dies ein geheiligter Tag, dieser eurer Monat ein geheiligter Monat
und diese eure Stadt eine geheiligte Stadt, so sind Leben, Eigentum und Ehre eines jeden
von euch fiir einen jeden geheiligt und unantastbar, bis ihr vor Gott zu erscheinen habt. Sie
anzutasten ist euch verwehrt, «"'

Die so genannte Madina-Verfassung'? des Propheten bzw. die bis heute vorbildliche
»Sahifatul-madina, Charta von Madina« sah vor: Verstofle gegen das Recht auf Leben
(Mord) werden mit der Todesstrafe geahndet. Eine Strafaussetzung ist méglich, wenn die
Angehdérigen des Mordopfers auf den Vollzug der Strafe verzichten. Leben und korperliche
Unversehrtheit aller Muslime stehen unter dem Schutz der Gemeinschaft (Ummah). Ver-
biindete Nicht-Muslime sind gleichwertig. Thr Leben, ihre korperliche Unversehrtheit und
ihr Eigentum stehen unter dem Schutz der Ummah der Muslime. Die Wahrung ihrer Rechte
wird garantiert. Daraus ergeben sich kollektive Pflichten fir alle Staatsbiirger: die Ver-
pflichtung zu sozialer Solidaritit untereinander und zu gegenseitiger Hilfeleistung (Nach-
barschaftssystem); gegen Unrecht jeglicher Art anzukdmpfen; soziale Kontakte zwischen
den einzelnen religiosen Ummahs auf der Basis von gegenseitigem Respekt, Gleichheit und
Gerechtigkeit (d. h. interreligiésen Dialog) " zu pflegen.

7 Eine bemerkenswerte Auslegung
dieses Verses mochte ich hier ergan-
zen: Die absolute Gerechtigkeit und
eine relative Gerechtigkeit konnen
entsprechend der Ausdeutung des
Koranverses »Wer einen Menschen
totet, es sei denn einen Mérder oder
wegen eines Verbrechens gegen die
Menschlichkeit, der ist gleich einem,
der die Menschheit getotet hat.«
(Sure 5, 32) vielleicht folgendermaiien
erklart werden: Die Rechte eines
Unschuldigen konnen nicht zum
Wohle der Menschheit fur ungltig
erklart werden. Auch darf ein Einzel-
ner nicht dem Wohle der Allgemein-
heit geopfert werden. In der Ge-
schichte fallen zwei Rechtfertigungs-
griinde fir relative Gerechtigkeit auf:
»Der eine war der gnadenlose Grund-

satz der Politik. Der zweite war der
grausame Grundsatz des Nationalis-
mus, dessen Herrschaft auf der Basis
von Volk und Nation beruht: »dem
Nationalen Wohl darf jedermann
geopfert werden ...c« (Siehe: Said
NURSI, Briefe, libersetzt von Davud
KORKMAZ, Kéln 0.)., 90-94).

8 Siehe dazu: Omer Nasuhi BILMEN,

Das Islamische Recht und Termini
Technici des Figh. 8 Bde., Istanbul
1948-1952. Eine Verdffentlichung der
Juristischen Fakultat der Universitat
Istanbul (tlrkisch), Bd. 3, 28ff; Cevat
AKSIT, Menschliche Grundlagen des
islamischen Rechts, Istanbul 1976
(tiirkisch), 48, 55, 121; Muhammed
GAZZALl, Menschenrechte zwischen
der islamischen Lehre und Verkun-
dung der Menschenrechtserkldrung

der Vereinten Nationen, Kahire 1963,
Beyan (arabisch), 56ff; Abdulkadir
UDEH, Das islamische Strafrecht -
Eine vergleichende Arbeit mit Sdkula-
rem Recht, Kahire *1959 (arabisch),
Bd. 1, 551; Ali SAFAK, Islamisches
Recht. Eine vergleichende Arbeit
zwischen Konfessionen, Erzurum
1977. Eine Verdffentlichung der
Atatirk Universitat Erzurum
(tlrkisch), osff.

9 Hadith-Sammlung von Abu
DAVUD, Diyat, 5. Bei den Uberliefe-
rungen ist zuerst der Name des
Hadith-Sammlers, danach der Titel
der Abteilung und schliefslich die
Hadith-Nummer genannt.

10 Hadith-Sammlungen von
BUHARI, Diyat, & und MUSLIM,
Kasame, 25-26 u.a.
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3 Inhalt der Religionsfreiheit

Hier ist zuvor zu zitieren, dass der Inhalt der Religionsfreiheit mit dem im sakularen Recht
vereinbar ist. Diese Freiheit hat vier Bestandteile, und zwar: 1. Sich Bekennen. 2. Prakti-
zieren der Riten der geglaubten Religion, 3. Lernen, Lehren, Verbreiten der Religion und
dariiber Veroffentlichen, 4. Einhalten der religiosen Vorschriften bzw. Gebote und Verbote
der Religion."

»Sich bekennen « nennt man im islamischen Recht manchmal »itikad « (Bekenntnis), d. h.
religivse Anschauung, und manchmal »iman«, d. h. Glauben. Zum Inhalt des Bekenntnisses
im islamischen Recht zdhlen nach einer Uberlieferung von Verhalten und Auflerungen des
Propheten sechs Merkmale:

1. Wir glauben, dass es aufler Allah keine andere Gottheit gibt und dass Muhammed
(Es.m.i.) Allahs Knecht und Prophet ist; 2. Wir glauben an Seine Engel; 3. Wir glauben an
Seine Biicher; 4. Wir glauben an Seine Gesandten; 5. Wir glauben an die Auferstehung nach
dem Tode (den Jiingsten Tag); 6. Wir glauben, dass das Gute und Bose durch die Schopfung
Gottes und Seinen Ratschluss existiert.'”” Diese sechs Prinzipien sind die Wurzeln des
Glaubens, die Fundamente des Islam. Fiir jeden geistig gesunden Menschen, der die Reife
erreicht hat, ist es Pflicht (Fard) an diese Grundsitze zu glauben.

Der Prophet erklérte auch die Bedingungen bzw. Merkmale des Islam und sagte: » Der
Islam ist auf fiinf Fundamenten errichtet: dem Glauben, dass es aufier Allah keinen anderen
Gott gibt, dem Unterwerfung gebiihrt, und dass Muhammed (F.s.m.i.) Sein Knecht und
Prophet ist; dem Verrichten des Gebetes; dem Zahlen der Armensteuer; dem Fasten im
Monat Ramadan; der Durchfiihrung der Pilgerfahrt. «'

In diesem Zusammenhang ist auf die folgenden Punkte hinzuweisen:

a  Der Islam ist nach dem Glauben der Muslime die letzte gottliche und monotheisti-
sche Weltreligion. Trotzdem kann man nach islamischem Recht niemanden dazu zwingen,
den Islam anzunehmen bzw. sich zum Islam zu bekennen. Eine solche Behandlung bzw. ein
solcher Zwang ist mit der Bedeutung und dem Inhalt dieser Freiheit im islamischen Sinne
unvereinbar.

Im Koran heif3t es wortlich von der Pflicht zur Da‘'wa und der Freiheit sie anzunehmen:
»Gehorcht Allah und gehorcht dem Gesandten und seid auf eurer Hut. Solltet ihr euch
aber abwenden, so wisset wenigstens, dass es Pflicht unseres Gesandten ist, hiergegen

11 Hadith-Sammiungen von HANBEL,

3/410, 5/30, 282, 412; IBN MACE,
Menasik, 84; TIRM1ZI1, Tefsiru Sureti'l-
Hucurat, Nr.3324; MUSLIM

(Ubers. v. Zeki SOFUOGLU), Istanbul
1967, 4741-42.

12 Sie ist eigentlich ein Abkommen,
das zwischen den Muslimen in der
Stadt Madina bzw. dem Propheten
Muhammed und den in der Stadt
wohnenden Nichtmuslimen abge-
schlossen worden war. Die musli-
mischen Rechtsgelehrten und auch
manche nichtmuslimische Islamfor-
scher nannten es eine Verfassung.
Siehe dazu Muhammed HAMIDUL-
LAH, Der Islam, Geschichte, Religion,
Kultur. Veroffentlichung der Turki-

schen Religionsstiftung, Ankara, 2001,

147ff, 166ff. Das Konzept der »Charta

von Madina« basiert (verglichen mit
dem Rechtsstaatsmodell) auf einer
schriftlichen Verfassung, garantiert
allen Blirgern gewisse Grundrechte
und sieht eine deutliche Gewalten-
trennung vor.

13 »Vatikan ruft Muslime zu engerer
Zusammenarbeit auf: Der Vatikan hat
Christen und Muslime in einer Gruf-
botschaft an die Muslime zum Ende
des islamischen Fastenmonats Rama-
dan zum Dialog Uber eine engere Zu-
sammenarbeit aufgerufen. Der Pra-
sident des »Papstlichen Rates fiir den
Interreligiosen Dialoge, der franzosi-
sche Kardinal Poupard, rief am Frei-
tag in Rom zu einem >vertrauensvol-
len Dialog¢ auf, sum in der Welt von
heute die gemeinsamen Werte zu be-
zeugen.< (FAZ, 21. Oktober 2006, 4).

14 Siehe Walter HAMEL, Die Glau-
bens- und Gewissensfreiheit, in: Die
Grundrechte, Handbuch der Theorie
und Praxis des Grundrechts, Bd.IV /1.
Halbband, Berlin 1960, (37-110), 68.
15 Hadith-Sammlungen von
MUSLIM, iman, 1 und BUHARI, iman,
1(Siehe ferner: Mehmet SOYMEN,
Kleiner Islamischer Katechismus,
Ubersetzt von Ahmed SCHMIEDE
(Veraffentlichung der Behorde

fur religiose Angelegenheiten),
Ankara 1982, 25).

16 Hadith-Sammlungen von BUHARI,
iman, 1; MusLIM, iman 1, 19-22;
TIRMISI, iman, 3; NESAI, iman, 13;
HANBEL, 2/26, 93, 130; 4/264.
(Siehe ferner: SCHMIEDE,
Katechismus [wie Anm.15], 25ff).
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zu predigen. « (Maide (V), 93; vgl. Nahl (XVI), 126; Tevbe (IX), 30). » Zwingt keinen zum
Glauben, da ja die wahre Lehre von der falschen deutlich und klar zu unterscheiden ist ... «
(Bakara (11), 257) .

Dem entspricht die Toleranz im Vorgehen des Propheten Mohammed:

» Wihrend der Ubermittlung des Islam behandelte der Prophet die Leute milde und
benutzte vor allem milde Worte, zwang sie niemals und gebrauchte keine demagogischen
Methoden, d.h. er lief8 ihnen immer den freien Willen, sich in den religiosen Fragen frei
selbst zu entscheiden. Er hatte schliefSlich nur die Aufgabe, alles, was er als ein Gesandter
an Geboten und Verboten von seinem Schopfer vernahm, den Leuten zu tibermitteln.

+ In der so genannten Madinaverfassung'® hat der Prophet vorgesehen: » Die Religion der
Juden gehort ihnen (d. h. Juden haben das Recht, ihre Religion anzunehmen und anzuwen-
den) und auch die Religion der muslimischen Glaubigen gehort ihnen ...« (Abs. 25).

= Der Prophet hatte mit der Bevolkerung von Najran, das im Norden der arabischen
Halbinsel liegt, ein Sicherheitsabkommen abgeschlossen. Es sah in einem Artikel wortlich
vor: »Fiir Najranis und ihre Anhéanger gelten der Schutz Gottes und auch die Garantie
Muhammeds fiir ihre Waren, Religionen, Gemeinschaften, Kirchen und auch alles, was
sie sonst besitzen ... «.

» Der Khalif Omar gab der christlichen Bevolkerung der Stadt Jerusalem nach deren Er-
oberung Sicherheit und Immunitit, so dass sie nicht ihre Religion aufgeben mussten.

» Der islamische Staat hat deshalb juristisch keine Befugnis, im islamischen 6ffentlichen
Recht gegen seine Untertanen Gewalt anzuwenden, damit diese die eigene Religion auf-
geben und den Islam annehmen.

» Nach der gegen bitteren Widerstand erfolgten Eroberung der Stadt Damaskus (8. Jh.)
wurde von der Regierung den Christen erlaubt, weiter in der einen Hélfte der sonst aus der
fritheren Kirche umgewandelten Moschee zu beten.

» Der weltberithmte Rechtsgelehrte Imam Schafii sagte, dass ein muslimischer Ehemann
von seiner Ehefrau nicht verlangen diirfe, dass sie den Islam annehme.

b Falls jemand gegeniiber den nichtmuslimischen Untertanen Gewalt in Sachen
Gewissensfreiheit gebraucht, ist es fiir den islamischen Staat rechtlich méglich, in diesem
Falle gegen die Gewaltanwender zu kimpfen, wie der Koran es vorsah: » Wiirde Allah die
Gewalttatigkeit der Menschen nicht durch andere Menschen abwenden, so wiirden die
Kloster, Kirchen, Synagogen und Moscheen, in welchen der Name Allahs so oft genannt
wird, schon ldngst zerstort sein. Aber Allah steht dem bei, der zu thm hilt; denn Allah ist
stark und michtig« (Hacc (XX1), 39-40)."

17 Dieser Vers ist heutzutage immer 19 »In unserer Tradition lebten alle

noch aktuell. Es gibt dazu viele Kom-
mentare. Die Erklarungen des offenen
Briefes, den 38 flihrende islamische
Theologen unterzeichnet und an
Papst Benedikt XVI. gerichtet haben,
sind zu empfehlen. Siehe flr den
deutschen Text des Briefes FAZ,

24. Oktober 2006, 6 und Nachrichten
dariiber in: FAZ vom 16.-17. Oktober
2006, Flir andere Exegesen dieses
Verses siche Kommentare in der
islamischen Welt.

18 Siehe dazu HAMIDULLAH,

Der Islam (wie Anm.12).

Religionen in Frieden und Sicherheit,
entwickelten ihre eigene Religio-
sitdt ...«; so Ali BARDAKOGLU,
Befreiende Religiositat. Die Tirkei-
Erfahrung, in: Religionsfreiheit im
Kontext von Christentum und Islam,
Evangelischer Pressedienst Dokumen-
tation, Nr. 50 (2004) 15-18; der Autor
war und ist Prasident des Prasidiums
fur Religionsangelegenheiten der
Tiirkei.

20 HAMEL, Die Glaubens- und
Gewissensfreiheit (wie Anm.14), 64ff.
21 Hadith-Sammlungen von
TIRMISI, Hudud, 28 (nr. 1485);

Fiten, 1 (nr.2247).
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Es ist hier zu betonen, dass der Glaube, aber nicht der Unglaube zum Inhalt dieser
Freiheit gehort: » Das Glauben genief3t den Schutz der Glaubensfreiheit, Unglaube geniefSt
ihn dagegen nicht«. Das heifit, das, was naturgemaf ist, ist das Glauben, wihrend schon
Immanuel Kant sagte: Unglaube bedeute eine wilde Freiheit.?’

¢ Von diesem Punkt kénnen wir uns zu einem anderen Thema begeben: Falls ein(e)
Muslim(a) sich duflert, dass er (sie) vom Islam abgefallen ist, bildet dies eine Straftat im isla-
mischen Recht. Was ist der Inhalt des Abfalles? Z. B.: Eine Auflerung eines Muslims dariiber,
dass er an den heiligen Koran oder den Propheten nicht mehr glaube; die Vorschriften des
Korans bzw. die Vorgaben und Taten des Propheten nicht fiir richtig empfinde und nicht
annehme; oder, dass er ein Atheist sei bzw. Heide werde. Diese Straftat nennt sich Ridda,
oder Irtidad. Das Subjekt heifit Murtad.

Die dieser Straftat entsprechende Strafe ist traditionell im islamischen Staat der Tod. Im
Koran heif3t es: » Aber wer unter euch seinem Glauben abtriinnig wird, somit als Unglaubi-
ger stirbt, dessen gute Werke bleiben in dieser und jener Welt unbelohnt. Das Héllenfeuer
ist sein Teil und ewig wird er darin bleiben« (Bakara (11), 218). Der Prophet sagte nach einer
Uberlieferung: » Wer von euch seine/ihre Religion verlisst, der/die soll des Todes sterben. «*!
Es ist selbstverstindlich, dass dem Titer d.h. dem Abtriinnigen vor der Bestrafung eine
Einladung zum Islam angeboten wird, lehnt er (sie) ab, dann wird er (sie) bestraft.

d Bei dieser Gelegenheit mochte ich die Definition des islamischen Staates und des
sdkularen Staates kurz erldutern:

Was ist ein »Islamischer Staat«? Der Begriff » [slamischer Staat« kann umgangssprachlich
in verschiedener Weise verstanden werden und hat somit mehrere Bedeutungen:

(1) Ein islamischer Staat ist ein Staat, dessen Bevolkerung iiberwiegend aus Muslimen
besteht, wie die Tiirkei, Saudi Arabien, Syrien u.a. (2) Ein islamischer Staat ist ein Staat,
der Mitglied der »Islamischen Konferenz« ist wie der Libanon, der kein islamischer
Staat im ersten Sinne ist. (3) Ein islamischer Staat ist ein Staat, dessen Staatsoberhaupt
ein Muslim ist, wie Indien, das kein islamischer Staat im ersten oder zweiten Sinne ist.
Auch der Libanon ist dagegen kein islamischer Staat in diesem dritten Sinne, da dessen
Staatsprasident nicht Muslim ist. Der Gebrauch des Begriffs in diesem Sinne ist nicht
iiblich. (4) Ein islamischer Staat ist ein Staat, der sich zu simtlichen Vorschriften des
Koran und den Uberlieferungen offiziell in der Verfassung bekennt und in dem alle diese
Vorschriften auch tatsichlich Anwendung finden. Es gibt also eigentlich heute keinen isla-
mischen Staat in diesem Sinne. Die heute als islamischer Staat bezeichneten Staaten sind
nur scheinbar islamische Staaten. Im vorliegenden Aufsatz wird der Begriff im vierten
Sinne verwendet.

Der sikulare Staat ist der Staat, bei dem die Religion vom Staat getrennt ist. Der sakulare
Staat darf sich bei staatlichen Aktivititen nicht auf die Religion bzw. auf religitse Regelun-
gen berufen. Kurz: die Religion hat bei einem sikularen Staat keine offiziell grundlegende
Funktion Es ist hier hinzuzufiigen: Unter 185 Staaten der Erde haben nur 23 Staaten in ihren
Verfassungen offiziell den Laizismus vorgesehen.

e Auch ein islamischer Staat darf seine nichtmuslimischen Biirger nicht dazu zwin-
gen, den Islam anzunehmen. Jede/r Biirger(in) hat das Recht, gemifi seiner Religion seine
Lebensweise zu bestimmen. Die nichtmuslimischen Biirger eines islamischen Staates
haben das gleiche Recht. Deshalb kann das rein religiése und nicht politisch geprigte
Handeln und Tun nicht eingeschriankt werden. Auch hat jeder Muslim/jede Muslimin
das Recht, seine/ihre Religion zu lernen, zu lehren und dariiber Verdffentlichungen zu
machen.
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4 Legitime und widerrechtliche Antastung des Lebens
4.1 Die vier Griinde, die laut islamischem Gesetz
Gewalt legitimieren kénnen

Ahnlich der siikularen Rechtsprechung vieler westlicher Staaten gibt es vier Ausnahme-
regelungen im islamischen Recht, in denen der Einsatz von Gewalt gestattet wird. Diese
umfassen: das Recht auf Selbstverteidigung bei einem Angriff durch die betreffende
Person auf die eigene Person oder ihr Eigentum; das Recht darauf, in einer Situation ein-
deutigen Notstands mittels Gewalt einer Gefahr fiir die eigene Person oder ihr Eigentum
zu begegnen; die Pflicht des Staates, mittels gesetzlicher Vorschriften den Sicherheits- und
Streitkriften in Situationen der Bedrohung von innen oder aufien Gewaltanwendungen
zum Schutz der eigenen Biirger zu erlauben; schliefllich den Krieg bzw. Djihad.

Diese vier gesetzlichen Regelungen miissen entsprechend den Prinzipien in einem mo-
dernen Rechtssystem den Dienstweg und die sich durch die Gewaltenteilung ergebenden
Zustandigkeitsbereiche einhalten, d. h. Selbstjustiz ist ein Vergehen und wird strafrechtlich
verfolgt.

4.2 Nach islamischem Recht widerrechtliche Antastung des Lebens

4.2.1 Der Begriff » Sulm« (Unrecht, Ungerechtigkeit) ist ein umfassender Begriff. Im Koran
ist er in vielen Versen im Sinne von Ungerechtigkeit, Heidentum, widerrechtliche Behand-
lung u.a. gebraucht. Es bedeutet rechtlich »unrecht«, sogar grausames, tyrannisches Un-
recht. Widerrechtliche Antastung des Lebens bedeutet also rechtlich » sulm «. Diesbeziiglich
sind aus dem Koran zu nennen: Rum (XXX), 9; Ankebut (XXIX), 40; Nisa (IV), 10; Yunus
(X), 10; Furkan (XXV), 25; Enam (VI), 21; Ali Imran (III), 140; aus der Sunna des Propheten
Muhammed (aller Friede sei mit ihm): » Vermeidet sorgfiltig das Unrecht (Sulm), denn es
ist eine Dunkelheit am jiingsten Tag. «?

4.2.2 Islamisches Recht verbietet jegliche Verletzung des Lebens, des Korpers, sowie der
moralischen bzw. religiésen Werte des Menschen wie Glaube, Monotheismus, der Jiingste
Tag, Auferstehung, Heiligkeit, Anbetung, Keuschheit. Es sieht fiir solche widerrechtlichen
und illegitimen Handlungen Strafen vor. So konnen wir folgende Nebenvorschriften zum
Grundbegriff hinfiigen:

22 Hadith-Sammlungen von BUHARI,
Mesalim, 8, 10; MUSLIM, Birr und Sila,

83; Ibn Mace, 23; MUVATTA, Bd.lI,
Nr.1890, 2272; HANBEL, 2/92, 105,
191, DARIMI, Siyar, 72.

23 So WINTER zu Sure Hucurat
(XLIX), 12f. (wie Anm.1).

24 Hadith-Sammlungen von
ABU DAVUD, 8s; TIRMISI, Fiten, 3;
HANBEL, 5/362 u.a.

25 Hadith-Sammlungen von BUHARI,

Fiten (nr.2116); TIRMISI, Fiten
(nr.2249-50); MUSLIM, Birr, 126 u.a.
26 Siehe ferner: KERN, Schutz
(wie Anm.3), 70-84; MURSWIEK,
Art. 2 (wie Anm.3), Rdn. 236ff.

27 Siehe Abdiilkerim ZAYDAN, Ein-
zelne und Staat im islamischen Recht,
lbersetzt von O.Z. SOYYIGIT, Istanbul
19649 (turkisch), 112; Munir Hamid
AL-BAYATI, Der Rechtsstaat und die
Politische Ordnung des Islam, Bagdad
1979 (arabisch), 175; Hadith-Samm-
lung von MUSLIM, Adeb, 37.

28 Siehe ferner: »Die Wiirde des
Menschen ist unantastbar. Sie zu
achten und zu schitzen ist Verpflich-
tung aller staatlichen Gewalt«

(GG. Art.1, Abs.1) mit den Kommen-
taren von NIPPERDEY, Wrde

(wie Anm. 3), 2f., 11, 21, 26.

29 Siehe KERN, Schutz (wie Anm.3),
54, 58, 70; NIPPERDEY, Wiirde

(wie Anm.3), 18, 28 u.a. Es ist auch
hier zu zitieren: »Die Freiheit der

Person kann nur auf Grund eines
formlichen Gesetzes und nur unter
Beachtung der darin vorgeschriebe-
nen Formen beschrankt werden. «
(GG, Art 104, Abs. 2).

30 Siehe: Klaus STERN, Das Staats-
recht der Bundesrepublik Deutsch-
land, Miinchen 1988, Bd. Ill/1, 163ff;
Bd.ll1/2, Miinchen 1994, 69zff, 708ff.
Siehe ferner: NIPPERDEY, Wiirde

(wie Anm.3), 18, 21, 32; KERN, Schutz
des Lebens (wie Anm.3), 54; Michael
SACHS, Vorbemerkungen vor Art.1,
GG, in: SACHS, Kommentar

(wie Anm. 3), Rdn. g8ff. Siehe ferner:
MURSWIEK, Art. 2 (wie Anm.3),

Rdn. 244ff u.a.
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» Niemand darf andere Personen schlecht machen und erniedrigen. Zafai Bint Hojai, eine
der Frauen Mohammeds, klagte ihm, dass die Frauen sie schimpfen und sie Judenkind hie-
Ben, worauf er erwiderte: » Kannst du denen nicht sagen, Aaron ist mein Vater und Moses
mein Oheim und Muhammed mein Mann?«??. Das bedeutet nicht, dass die Tat in dieser
Welt nicht bestraft wird und die Strafe auf den jiingsten Tag verschoben werden wird.

+ Beschimpfung des Glaubens bzw. der religiosen Werte anderer Gemeinschaften ist ver-
boten: Im Koran steht dazu: »Schmihe nicht die Gétzen, welche sie statt Allah anrufen,
sonst mochten sie in Unwissenheit auch feindselig Allah schelten ...« Enam (VI), 109.

» Der Islam verbietet es, einer Person Angst zu machen oder sie einzuschiichtern. Denn
diese Behandlung bedeutet eine Art der moralischen (immateriellen) Folter und Qual. Der
Prophet sagte: » Ein Muslim darf nicht jemanden in Angst bringen, einschiichtern, das ist
infolge der verschiedenen Vorschriften des Islams nicht erlaubt. «** Er sagte auch einmal:
« »Keiner von euch soll die Waffe in Richtung seines Bruders lenkend sprechen. «*

+ Niemand darf ohne eine gerichtliche Entscheidung festgenommen und verhaftet wer-
den.?® Das Majalla-Recht, das in der Ottomanischen Periode, Ende des 19.Jh., manche
Zivilrechtsvorschriften des Islamischen Rechts zusammenstellte, entspricht dem in Art. 8.
» Der zweite Kalif Omar (Anfang 8.Jh., nach dem Tode des Propheten), schrieb einmal
seinen Verwaltern in einem Rundschreiben: » Foltert nicht die Muslime (d. h. Untertanen,
die sich unter islamische Herrschaft unterworfen haben), sonst kénnte ihre Ehre (bzw.
Wiirde) und Personlichkeit verletzt werden. «*”

Parallel dazu sieht das zeitgendssische sdkulare Recht der tiirkischen Verfassung von 1982,

Art.17/3 vor: » Niemand darf gefoltert und miffhandelt werden; niemand darf einer mit der
Menschenwiirde unvereinbaren Bestrafung oder Behandlung ausgesetzt werden. «2®
» Die Kairoer Erklarung iiber Menschenrechte im Islam vom 5. August 1990 formulierte als
Recht auf Leben im islamischen Recht: » Das Leben ist ein Geschenk Gottes und das Recht
auf Leben ist jedem Menschen garantiert. Es ist die Pflicht des Einzelnen, der Gesellschaft
und des Staates, dieses Recht zu schiitzen und es ist verboten, Leben zu nehmen, es sei denn
aus einem von der Scharia vorgeschriebenen Grund. « (Art. 2)
» Nach der oben (2.2.2) zitierten berithmten Rede (Hutbatu’l-Veda), die der Prophet Mu-
hammed kurz vor seinem Tode in Mekka am 8. Miarz 632 hielt, ist die in manchen Gebieten
der islamischen Welt, z. B. der Tiirkei, noch vorkommende Blutrache in der Perspektive des
Islam ebenso ein Verbrechen wie jede andere Form von Selbstjustiz.

5 Einschrinkung des Rechts auf Leben
5.1 Die einschrinkenden Organe

Ein Recht bzw. eine Freiheit kann im Allgemeinen eingeschrinkt werden. Das heifSt: Die
Grundrechte gelten in der Regel nicht uneingeschrankt. Einschrinkungen bediirfen im
Rechtsstaat eines Gesetzes. Unter Gesetz ist hier — ebenso wie in Art.2 des GG - nur das
formelle, im ordentlichen Gesetzgebungsverfahren zustande gekommene Gesetz, »nicht
eine Rechtsverordnung oder Gewohnheitsrecht zu verstehen.«*® Jedes Recht und jede
Freiheit hat eigentlich zweierlei Schranken: erstens eine »immanente Schranke«, zwei-
tens konnen ein Recht bzw. eine Freiheit von der legislativen, exekutiven, gegebenenfalls
judikativen Gewalt eingeschrinkt werden.*

Im zeitgendssischen Konzept dartiber ist vorgesehen, ein Grundrecht normalerweise
nur von der legislativen Gewalt und erst durch ein Gesetz einzuschrinken (so auch in
der tiirkischen Verfassung von 1982, Art.13), weil das legislative Organ der einzige Ver-
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treter des Volkes ist und in dessen Namen eine solche Regelung bzw. Begrenzung erlassen
kann. Die exekutive Gewalt darf dagegen nicht durch einen Verwaltungsakt (Rechtsord-
nung, Verordnung, Rundschreiben u.a.) ein Grundrecht einschrianken. Auch darf es nur
ausnahmsweise von der judikativen Gewalt d.h. durch eine Entscheidung eingeschrankt
werden.*! Die judikative Entscheidung in diesem Bereich heif3t » Todesurteil «. Wie bekannt,
wurde die Todesstrafe von den europdischen Lindern stufenweise abgeschafft. Trotzdem
ist sie weiterhin in vielen Staaten der Erde, unter anderen in den Vereinigten Staaten von
Amerika, in Kraft.

5.2 Vereinbarkeit der Abwehr- bzw. Rechtswege der Einzelnen
gegen die Einschrinkungen von Grundrechten im modernen Verfassungsrecht
und Verwaltungsrecht mit dem Inhalt des islamischen Rechts

Das Subjekt von Grundrechten kann sich gegen die Einschrinkungen wehren und die
folgenden Rechtswege benutzen:

« Gegen einen Verwaltungsakt, durch den eigentlich die Grundrechte nicht eingeschrankt
werden diirfen, kann er in jedem Fall eine Anfechtungsklage, auch mit Entschiddigungs-
forderung, erheben.

» Gegen die judikative Entscheidung kann gesetzlicher Widerruf eingelegt werden.*

+ gegen einen Akt (d.h. ein Gesetz) der legislativen Gewalt d.h. des Parlaments kénnen
aber nur die Wege der Verfassungsgerichtsbarkeit genutzt werden: Es kann namlich eine
Verfassungsklage gegen das das Grundrecht einschrankende Gesetz erhoben werden, oder
bei den Gerichten und wihrend der Verhandlungen handeln sich um die Wege ex officio
(siehe: GG. Art.100, Abs. 1) bzw. exceptio (siehe: GG. Art 93, Abs. 2).%*

In Deutschland kann gegen die Akte aller drei Gewalten an das BVfG die so genannte
Verfassungsbeschwerde erhoben werden (siehe: GG. Art 93, Abs. 4a und BVIG. Art. 13, Abs.
8a und goff.) Die Verfassungsbeschwerde ist in den meisten Verfassungen der Erde nicht
vorgesehen.

5.3 Ablehnung von Selbstmord und
Terrorismus im islamischen Recht

Jede Person hat das Recht auf Leben; sie muss aber auch das Recht der Anderen respektieren,
d.h. sie nicht toten. Sie darfauch ihr eigenes Leben nicht vernichten, d. h. ihr Leben selbst
nicht zu Ende bringen. Mit anderen Worten, der Selbstmord ist im islamischen Recht ver-
boten, stellt sogar eine Siinde dar. So heif’t es im Koran: » Totet nicht euch selber; denn
Allah ist barmherzig gegen euch« (Nisa (1V) 30). In einem anderen Vers steht eine Vorschrift,
die erst eine indirekte Wirkung zum Thema, dem Recht auf Leben, hat: »... stiirzt euch
nicht mit eigener Hand ins Ungliick. « (Bakara (II), 196).

Auflerdem sagte der Prophet nach einem Hadith: » Das Paradies ist dem Selbstmérder
verschlossen. «** Und nach einem anderen: »Ein Mann hatte eine Wunde. Aufgrund der

31 Siehe: Klaus STERN, Das Staats- 33 Siehe: STERN, Staatsrecht 36 Siehe ferner: Klaus STERN,
recht der Bundesrepublik Deutsch- (wie Anm. 31), 1235ff. Das Staatsrecht der Bundesrepublik
land, Bd.Ill/2, Miinchen 1994, 369ff 34 Hadith-Sammlungen von Deutschland, Bd.ll1/1,

und 4g94ff. BUHARI, Cenaiz, 84; Cihad und Miinchen 1988, 163ff und Bd.111/2,
32 Siehe: STERN, Staatsrecht Siyar, 77; Enbiya, 50; MUSLIM, Munchen 1994, 692ff und 708ff.
(wie Anm. 31), Bd.lll/2, 137ff. Iman, 178-181.

35 Hadith-Sammlung von BUHARI,
Tecrid, 668-9.
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Leiden totete er sich. Gott sagte: Mein Diener beeilte sich, zu mir zu kommen, deswegen
habe ich ihm das Paradies verboten. «*

Die muslimischen Téter, Vermittler oder Helfer bei Terroranschligen sind fiir ihr
Handeln und dessen Konsequenzen verantwortlich. Diese Manner und Frauen kénnen sich
ihrer Verantwortung vor Gott nicht entziehen. Thre scheinbaren Argumentationen stellen
nach islamischem Recht keinen Gewalt legitimierenden Grund dar; sie sind islamrechtlich
nicht annehmbar und unzuléssig.

6 Schranken der Glaubens- und Gewissensfreiheit

Dem Islam nach gibt es keine absolute bzw. schrankenlose Freiheit, d.h. jede Freiheit soll
ihre eigenen Schranken haben, die im modernen Verfassungsrecht als »immanente Schran-
ken « bezeichnet werden.*® Auf der anderen Seite kann jede Freiheit aus schwerwiegenden
Griinden eingeschrinkt werden: In diesem Bereich handelt es sich um eine Vereinbarkeit
des islamischen mit dem sakularen Recht im Interesse des 6ffentlichen Friedens innerhalb
der Gesellschaftsordnung. Dazu kann ich folgende Beispiele nennen:

1 Nach islamischen Recht darf ein(e) Lehrer(in) wihrend der Lehrtatigkeit keine
inhaltlich gegen die Grundsitze des Islam gerichteten Vorlesungen geben, bzw. Erklidrungen
machen; die Gebote und Verbote des Islam sind im heiligen Koran und auch in den Uber-
lieferungen geschaffen und festgelegt worden. In Anwendung der Religionsfreiheit kann
nicht gegen diese Grundsitze verstofien werden. Kein Prediger oder Verbreiter des Islam
kann irgendeine Handlung oder Sache als » verboten « bezeichnen, falls es in den Grund-
quellen des Islam als »erlaubt« bezeichnet ist.

2 Im Islam handelt es sich um ein Zwangsverbot in den Gewissensfragen, demgemaf3
darf jemand wahrend der Verbreitung der Religion keinen Zwang anwenden, oder jeman-
den misshandeln oder erniedrigen.

Auf dem Gebiet der Griinde fiir die Beschrinkungen kann man einen Einklang zwischen
dem islamischen und sakularen Recht feststellen. Ich méchte folgende Beispiele zitieren:

a  Offentliche Ordnung
Die gegen die 6ffentliche Ordnung entstehenden bzw. ausgeiibten religiésen Ubungen
konnen verboten werden.

Der Aufseher tiber die 6ffentlichen Dienste ist dafiir zustandig. Die so genannte » [htisab«
des Muhtasib ist eine die 6ffentlichen Dienste betreffende wesentliche Institution im isla-
mischen offentlichen Recht.

b Moral
Eine Form der Anbetung bzw. ein Ritual kann gegen moralische Werte der islamischen
Gesellschaft sein. Insbesondere wenn Rituale schandhaft und unsittlich sind, so dass sie
gegen die Keuschheit im islamischen Sinne verstofien, kann man sie deshalb verbieten.

¢ Politische Interessen
Tatsdchlich konnen religitse Grundsitze fiir persénliche bzw. politische Interessen miss-
braucht oder zur Ausbeutung von Leuten umgesetzt werden. Auch in diesem Falle kann
Religionsausiibung verboten werden, denn sie kann und soll nur um Gottes willen in-
szeniert werden.

Manche sikularen Strafgesetze sahen vor, die politisch geprigte Umsetzung/Praktizie-
rung der Religion unter Strafe zu stellen: d. h. falls jemand die religiosen Werte und Begriffe
gebraucht, um politische und soziale Prinzipien des Staates zu erkldren, wurde dies als eine
Straftat angesehen, so in der Tiirkei. Solch ein Verstindnis der Glaubens- und Gewissens-
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freiheit, das zu einer Instrumentalisierung der Religion fithren kann, wird auch aus dem
Aspekt des islamischen Rechts nicht verteidigt werden konnen. Denn es ist nicht mit dem
Inhalt der Freiheit im islamischen Sinne zu vereinbaren, so dass es deshalb bestraft werden
kann.

7 Probleme von Muslimen, die bei Anwendung
der religigsen Freiheit entstehen konnen

Wenn jemand die religidsen Vorschriften und Rituale strikt einhalten will, dann kénnen
gelegentlich Probleme entstehen, so bei Muslimen in Deutschland oder auch in der Tiirkei.
Die Probleme als solche werden in einem Buch von Ursula Spuler-Stegemann sehr gut auf-
gefithrt.” Meiner Meinung nach kénnen und miissen sie alle im Einklang mit dem Inhalt
der Religionsfreiheit und im Rahmen der Gesetzgebung iiberwunden werden:

7.1 Ehevertrag

Im islamischen Recht ist der Ehevertrag nicht formal: er ist nicht von Formalititen, aufSer
der Anwesenheit der zwei Zeugen, abhingig. Trotzdem ist es eine grofie Mehrheit von
Muslimen gewohnt, ihre Ehevertrige vor einem Geistlichen (Imam) abzuschlieffen, an-
schlieRend seinen Wiinschen und Gebeten zuzuhéren und schliefilich eine gastfreundliche
Bewirtung zu veranstalten. Das nennt sich unter Muslimen Imam-Ehevertrag (Tmam Nika-
hi), was nicht ein islamrechtlicher Begriff, sondern nur volkstiimlich und traditionell ist.

Manche Muslime glauben immer noch, dass dies ein religios-rituelles Erfordernis wire.

In manchen sikularen Staaten wie der Tiirkei ist es strafrechtlich verboten, den so ge-
nannten religiosen Ehevertrag vor dem Ehevertrag beim Biirgermeister, der offiziell und
giiltig ist, abzuschlieflen. In diesem Falle erkennt der Staat diesen nicht an. Die Ehepaare
konnen, falls sie wollen, den religiosen Ehevertrag spater vor einem Imam abschlieffen
lassen. Ich bin der Meinung, dass eines Vertrages wegen eine solche strafrechtliche Bedro-
hung der Muslime illegitim und gegen die Religionsfreiheit ist. Unter dem sikularen Aspekt
kann man vielleicht sagen: Der Staat kann den religiésen Ehevertrag nicht anerkennen®,
aber er kann die diesen Vertrag abschlieflenden (d.h. der Imam) und abschlieflen lassenden
Menschen nicht deswegen bestrafen. Eine solche Regelung ist sicher eine ausdriickliche
Verletzung der Religionsfreiheit.

=2 Der Eid

Im islamischen Recht wird der Eid mit einer religiosen Formel geleistet: und zwar
schwort man nur bei Gott (Allah). Eine andere Formel, z. B. auf die Ehre, wie sie heute in
den sikularen Staaten iiblich ist, hat keine bindende Kraft und ist im islamischen Recht
ungltig.

In manchen sikularen Staaten, auch in der Tirkei, deren Bevélkerung iiberwiegend
(98%) muslimisch ist, darf z. B. ein Abgeordneter oder der Prasident der Republik den Eid
nur bei seiner Ehre leisten; auch ein Zeuge darfbei Gericht nur bei seiner Ehre schworen.

37 Ursula SPULER-STEGEMANN, paisch-sakularstaatliche Tradition Festgabe fiir Heinz Klautke zum
Muslime in Deutschland, als Rahmen christlich-muslimischer 65. Geburtstag, hg. von Ralf
Freiburg 32002. Begegnungen. in: Muslime und ihr GEISLER/Holger NOLLMANN,

38 Siehe Christoph ELSAS, Euro- Glaube in kirchlicher Perspektive. Schenefeld 2003, 75ff, 8c.
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Meiner Meinung nach muss man dem Menschen beim Eid, welcher eine religi6s-mora-
lische Aulerung bzw. Bekanntmachung ist, die Freiheit lassen: Er sollte, mit oder ohne eine
religiose Formel, schworen, wie er will. Die Regelungen dariiber miissen zweiseitig sein,
so wie etwa Art.56/11 GG sehr zutreffend, d. h. im Einklang mit dem Inhalt der Religions-
freiheit ist: » Der Eid kann ohne religiése Beteuerung (d.h. »so wahr mir Gott helfe<) ge-
leistet werden. «

7.3 Rituelles Schlachten

Grundsitzlich ist den Muslimen nur der Verzehr von Fleisch aus rituell vollzogenen
Schlachtungen erlaubt. Schweinefleisch ist verboten, genauso Blutwurst und alles, was Blut
enthilt. Eine Betdubung des Tieres vor der Schlachtung verhindert das richtige Ausbluten.
Auflerdem konnte das zu schlachtende Tier wihrend der Betdubung sterben und dann
ungenieflbar sein.

Das ist der Kern des Problems, welchem viele Muslime im Abendland gegen-
iberstehen.

Die Frommen beziehen sich in der Regel auf den Korantext: » Euch ist nur verboten:
das, was verendet ist, und Blut und Schweinefleisch, und was nicht im Namen Allahs ge-
schlachtet (oder Gotzen geopfert) ist. Wer aber (aus Not) gezwungen, unfreiwillig ohne bése
Absicht und nicht unmiflig davon genief3t, der hat keine Stinde damit (begangen), denn
Allah verzeiht und ist barmherzig. « (Bakara (II), 174; siehe auch Al-Maida (V), 3).

Daraus ergeben sich zwei wesentliche Faktoren: Ausbluten des zu schlachtenden Tieres
und Nennung keines anderen Namens aufler Allah wihrend der Schlachtung.

7.4 Speisegebote

Schweinefleisch — entsprechend auch Speck, Schinken und viele Wurstarten — sind
einem Muslim verboten, genauso Schalentiere — wie Schrimps, Krebse, Langusten oder
Hummer - und Kriechtiere, also Schnecken. Auch alkoholische Getrinke sind fiir jeden
glaubigen Muslim tabu. Ein Muslim darf aufgrund der religiosen Vorschriften all dies nicht
essen und trinken.

Also ist es ein grober Verstoff gegen die religiése Freiheit eines Muslims, eine Speise,
die die oben genannten Stoffe enthalt, vorzubereiten und einem frommen Muslim an-
zubieten, ohne ihn zu fragen, ob er es essen mochte oder nicht. Es ist gegen die Religions-
freiheit, Muslime zu zwingen, eine solche Speise zu essen, z. B. in Internatsschulen oder in
Studentenheimen.

Durch das Anbieten von Auswahlmdéglichkeiten, wenn auch nur in kleiner Menge, kann
dieses Problem gelost werden.

7.5 Freistellung von der Arbeit
aus religiosen Anldssen

Wie bekannt, ist das Gebet den Muslimen im Koran auferlegt worden. Das Gebet ist fiir
Mann und Frau taglich fiinf Mal eine Pflicht. Das Freitagsgebet ist dagegen nur fiir Méanner
eine Pflicht und wird einmal wochentlich gemeinsam mit anderen in einem Gebetsraum
bzw. in der Moschee am Freitag verrichtet.

Der Arbeitsgang erlaubt aber oftmals keine Unterbrechung zu den religiosen Gebets-
zeiten. Deshalb kann dadurch ein Problem fiir manche Muslimen entstehen.
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Fiir die Losung dieses Problems wiirde ich vorschlagen: Der Arbeitgeber soll dem
Arbeitnehmer, der wihrend der Arbeitszeit sein Gebet bzw. sein Freitagsgebet verrichten
will, eine entsprechende Zeitdauer zur Verfiigung stellen, danach muss dieser Muslim aber
die gleiche Zeitdauer durch dementsprechend erginzende Arbeit ersetzen.

7.6 Bestattung

Ein brennendes Problem fiir Muslime ist es, ihre Toten ihrem Glauben gemif zu bestatten.
Das heif3t, dass der Tote gewaschen werden muss, in ein sauberes Leichentuch (Stoff) vollig
eingehiillt sein und auf einem islamischen Friedhof direkt beerdigt werden muss. All dies
sind religiose Vorschriften.

Ich glaube, dass dieses Problem bereits teilweise gelost ist: Manche Stadtverwaltungen in
Deutschland haben den Muslimen ein bestimmtes Grundstiick als Friedhof zur Verfigung
gestellt. Die Beerdigung muss selbstverstandlich hygienisch sein, damit die Gesundheit
anderer nicht beeintrichtigt wird. Deshalb muss sich die jeweilige Stadtverwaltung mit
diesem Problem beschiftigen. Beispielsweise haben Juden in Deutschland schon von jeher
ihre eigenen Friedhofe.

7.7 Das beriithmt-beriichtigte Kopftuch

a Dieses Problem ist in einem islamischen Land, in der Tiirkei, entstanden! Seit etwa 25
Jahren beschiftigen sich der Hochschulrat, die Universititen, die Politiker, das Parlament,
die Regierung und natiirlich das Volk bzw. die Eltern mit diesem kiinstlichen Problem, das
hier in kurzen Ziigen dargestellt sei:

» Die Kopftuchfrage ist eines der meist diskutierten Themen in der Tiirkei. Besonders die
Verhiillung von Studentinnen an tiirkischen Universitaten ist vielfach kontrovers erédrtert
worden. Anlass fiir diese Debatte ist, dass der Hochschulrat die Verhiillung von Studentin-
nen in Universititen, Kliniken und Laboratorien verboten hat und sich einige Studentinnen
gegen dieses Verbot zu Wehr gesetzt haben. Sie bestehen darauf, verhiillt auf dem Gelinde
der Universitit studieren zu diirfen.

« Auch die Massenmedien haben sich in den letzten 20 Jahren dieses Themas immer
wieder angenommen. Sei es zur Information der tiirkischen Bevolkerung, die iiberwiegend
unmittelbar betroffen ist, da sie zu 98 Prozent muslimischen Glaubens ist, oder auch als
Plattform der politischen Diskussion und Agitation. Sogar TRT, das staatliche Radio und
Fernsehen, hat im Jahr 1988 eine Podiumsdiskussion veranstaltet und dadurch denjenigen,
die dafiir oder dagegen waren, den verhiillten Studentinnen, sowie den Abgeordneten und
Mitgliedern des Hochschulrates die Gelegenheit gegeben, ihren Standpunkt vorzutragen.
* Die Verwaltungspraxis des Hochschulrates ist tiber die Jahre gesehen uneinheitlich und
unstet: Zeitweise hat er das Tragen eines Kopftuches verboten, in Zeiten hoher gesell-
schaftlicher Akzeptanz der Verhiillung hat er es dagegen toleriert oder die Entscheidung
in das Ermessen die jeweiligen Universitat gestellt. Die Konsequenz daraus war, dass die
einzelnen Prisidenten der Universititen mit dem Problem unterschiedlich umgegangen
sind. Einige haben Studentinnen, die sich dem Verbot widersetzt haben, disziplinarisch
bestraft. Die Mehrzahl der Universititen — auch die Universitit Istanbul bis ins Jahr
1996 — haben kein Verbot ausgesprochen und dadurch Konflikte mit den Studentinnen
vermieden.

¢ Der Hochschulrat hat mit einer verwaltungsrechtlichen Vorschrift das Kopftuch fiir
Studentinnen verboten. Doch darf meines Erachtens keine zeitgendssische Gesetzgebung
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eine Verhiillung der Frauen ohne schwerwiegende Griinde verbieten, sonst macht sie sich
einer groben Verletzung der Glaubens- und Gewissensfreiheit schuldig.

» Zwei Gesetze des Parlaments sowie zwei Entscheidungen des Verfassungsgerichtes haben
der diesbeziiglichen Entwicklung eine neue Dimension gegeben:

» Die Tiirkische Grofle Nationalversammlung (TGNV) hat das Gesetz vom 10. Dezember
1988, Nr. 3511, das den Studentinnen » wegen ihres religiosen Bekenntnisses« die Verhiillung
gestattet, erlassen. Der Staatsprasident, der ehemaliger Generalstabchef und Fiihrer des Mi-
litarputschs vom 12. September 1980, hat gegen dieses Gesetz beim Verfassungsgericht eine
Nichtigkeitsklage erhoben. Darauthin hat das Gericht die Norm aufgrund des Ausdrucks
»wegen ihres religidsen Bekenntnisses« fiir nichtig erklart.

» Auf die Entscheidung des Gerichts hin begann eine neue Diskussionswelle, in deren Ver-
lauf sich die Fronten weiter verharteten.

« Danach hat die TGNV ein neues Gesetz vom 25. Oktober 1990, Nr. 3670, erlassen, das die
Bekleidung in den Hochschulinstitutionen nicht mehr reglementiert und die diesbeziig-
lichen Disziplinarstrafen abgeschafft. Diesmal hat die Soziale Volkspartei (SHP) gegen dieses
Gesetz eine Nichtigkeitsklage beim Verfassungsgericht erhoben. Das Gericht hat diese
Klage mit der Begriindung, dass es schon zuvor eine Entscheidung dariiber getroffen habe
und deshalb keine neue Entscheidung zu treffen brauche, abgewiesen.

b Kopftuch zu tragen bzw. sich zu verhiillen ist eine Pflicht fiir eine erwachsene
muslimische Frau, wofiir auf die Koranverse Nur (XXIV), 31 und Ahzab (XXXIII), 59 hinzu-
weisen ist.”

¢ Ich halte ein Verbot dieser deutlichen religiosen Pflicht fiir eine ausdriickliche
Verletzung der Religionsfreiheit und fiir verfassungswidrig. Studentinnen zu zwingen,
ihr Hochschulstudium zu unterlassen oder in der Universitit unverhiillt zu sein, ist eine
menschenrechtswidrige Regelung.

d Das deutsche Bundesverfassungsgericht hat anldsslich einer Verfassungsbeschwerde
differenzierter geurteilt: » Das Kopftuch ist — anders als das christliche Kreuz (vgl. dazu
BVEG 93, 1 <19f.>) — nicht aus sich heraus ein religioses Symbol. Erst im Zusammenhang
mit der Person, die es trigt, und mit deren sonstigem Verhalten kann es eine vergleich-
bare Wirkung entfalten. Das von Muslimen getragene Kopftuch wird als Kiirzel fiir hochst
unterschiedliche Aussagen und Wertvorstellungen wahrgenommen. «**

7.8 Koedukativer (d. h. minnlich
und weiblich gemischter) Unterricht

Die Beteiligung von Midchen am koedukativen Schulsport ist nach wie vor fiir traditionell
religiés orientierte muslimische Familien schwer zu akzeptieren, besonders bei den
Schiilerinnen, die erwachsen sind. Getrennte Unterrichtszeiten oder -riume konnten,
meiner Meinung nach, eine Lésung fir dieses Problem darstellen, die eine Bestrafung
durch schlechte Noten bei Verweigerung von Erzwungenem oder Unterrichtsbefreiung
vermeidet.

39 Man kann in den Korankommen- Davut KORKMAZ, (tlrkisch) Ulm o.J.,

taren viele Erklarungen tber die 391). Fr die problematische Seite der
Exegese dieses Verses finden. »Es gibt Kleidung von Muslimen siehe ELSAS,
sehr viele Weisheiten, die darauf Europaisch-sakularstaatliche Tradition
hinweisen, dass diese Bestimmung (wie Anm.38), 77.

des weisen Koran genau dem Wesen 40 Entscheidung vom

der Frau entspricht und dessen Ge- 24.9.2003-2BVR 1436/02, Bd. 108,
genteil unnatirlich ist. « (Said NURSI, 282ff, hier 304.

24. Blitz, nach Blitze, lbersetzt von
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7.9 Benutzung Gffentlicher Bider

Ein gemeinsames Baden von Minnern und Frauen ist im Islam fiir beide Geschlechter
strikter Vorschriften wegen verboten. Doch gibt es hier, meiner Meinung nach, kein Pro-
blem, das wegen der Anwendung der Religionsfreiheit entstehen kénnte. Denn der Besuch
offentlicher Bider ist fiir einen Muslim kein rituelles Erfordernis. Er kann und muss sich
waschen, um sich nicht in die Siinde zu verwickeln. Keine islamische Vorschrift zwingt
ihn jedoch dazu, éffentliche Bider zu benutzen, auch wenn Muslime eigene Badezeiten fiir
Minner und Frauen begriifien.

Zusammenfassung

Eigentlich gibt es keine besonderen Abschnitte iiber die Grundrechte und -freiheiten in
den Biichern iiber den Islam. Als tiirkischer Verfassungsrechtler will der Verfasser aus den
Biichern zum Islamischen Recht eine systematische Darstellung anbieten, die im Einklang
mit der Philosophie des islamischen Rechts steht: Der Islam hat den Menschen alle im
modernen Verfassungsrecht als Grundrechte und Freiheiten bezeichneten Rechte gewdahr-
leistet. Die Inhaber dieser Rechte, also die Menschen, diirfen und sollen diese Rechte nicht
missbrauchen, sondern sie deren Sinn (» ratio legis«) entsprechend gebrauchen.

Summary

In the books about Islam there are really no special sections on basic rights and freedoms.
As a Turkish specialist in constitutional law, the author seeks to offer a systematic presenta-
tion compatible with the philosophy of Islamic law from the books on Islamic law. Islam has
guaranteed people all the rights described in modern constitutional law as basic rights and
freedoms. The bearers of these rights, that is the people, must not and should not misuse
these rights, but use them instead according to their purpose or principle (»ratio legis«).

Sumario

En realidad, en los libros sobre el Islam no hay ningun apartado especial sobre el tema
derechos y libertades fundamentales. En cuanto experto turco en el derecho constitucional,
el autor intenta exponer de forma sistematica el contenido de los libros sobre el derecho
islimico que concuerda con la filosofia del derecho isldmico: El Islam ha garantizado a la
persona humana todos los derechos y libertades fundamentales que se encuentran en el
derecho constitucional moderno. Los poseedores de tales derechos, es decir las personas
humanas, no pueden ni deben abusar de dichos derechos, sino usar de ellos segtin su sen-
tido (»ratio legis«).




