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Der Bielefelder Religionssoziologe F. X. Kaufmann hat vor einigen Jahren darauf aufmerk-
sam gemacht, dass die Zukunft der Kirche im Allgemeinen und der Gemeinden im Be-
sonderen entscheidend davon abhingen wird, inwieweit es gelingt, Glauben und Glaubens-
weitergabe als kommunikatives Geschehen in zwischenmenschlicher Beziehung und
Erfahrung zu erméglichen, z.T. auch unterhalb, nicht aber unbedingt auflerhalb der of-
fiziellen organisierten Strukturen und Ebenen, die heute bei uns »Kirche« ausmachen’.
Kaufmann plidiert dabei fiir einen bewussten Riickgriff auf ureigenste spirituelle Ressourcen,
die aufgegriffen und gelebt werden im Erfahrungskontext kleiner Gruppen und sozialer Netz-
werke. Solche » Mikrowelten « bilden sich, so Kaufmann, nicht unbedingt von selber. Fiir sie
konne in den Kirchen jedoch ein fruchtbarer Boden geschaffen werden, so z.B. durch die
Bildung von iiberschaubaren »faith communities «, Basisgemeinden, und den heute in Afrika
und Asien weit verbreiteten Small Christian Communities. Diese » Lebenswelten aus dem
Glauben « diirften sich jedoch nicht abkapseln, sondern miissten Solidaritét ermoglichen
und im Blick auf eine gerechte Weltordnung von innen heraus transformatorisch wirken.
Mein Beitrag zu diesem Symposion versucht, in einer Reflexion aus persénlicher Er-
fahrung im Kontext der Lebens- und Glaubenswelt der eigenen Ordensfamilie einen Kern-
punkt franziskanischen Missionsverstindnisses in den Blick zu nehmen, der nicht nur fiir
die klassische » Missio ad Gentes, sondern auch fiir eine sensible Glaubensweitergabe in
der modernen und postmodernen Gesellschaft bedeutsam sein konnte. Ich habe mich oft
gefragt, ob die auch kirchenamtlich festgeschriebene Unterscheidung von » Verkiindigung «
und »Dialog« nicht lingst obsolet geworden ist. Denn wenn alles Leben Begegnung ist
(M. Buber), dann kann es jedenfalls nach christlichem Verstindnis »Glaubenswelten «,
Mission, Gotteserfahrung, Glaubensweitergabe, theologisch sinnvollen Diskurs und auch
Kirche nur in einem Erfahrungskontext von dialogischen Beziehungen in Lebenswelten
geben, in der Dialektik von Geben und Nehmen, Horen und Sprechen, Wort und Antwort,
von Kontemplation und Aktion. Ein Mensch kann nur dann Selbststand, Artikulationsfihig-
keit, Wiirde, Urteilsfahigkeit und Kreativitat entfalten, wenn er sich als Teil eines Netzes von
Beziehungen erfihrt. Er kann nur dann im Vollsinn Mensch sein, wenn er lieben, héren,
antworten, beten kann. Mit anderen Worten: Wenn er gelernt hat, »in Relation« zu leben
zum Du, zum Anderen, zur Umwelt, zu Gott, in allem in einer »dialogischen Existenz«
(Martin Buber). »Wir sind ein Gespriach« (Holderlin). Ein Mensch, der es nicht gelernt
hat, dialogisch zu leben, kann seine Wiirde und Gottesebenbildlichkeit nicht im Vollsinn
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entfalten. Der Monolog ist als Rede, Aktion oder Lebensentwurf eine Einbahnstraf3e. Der
Dialog, wie ich ihn verstehe, ist dagegen eine Lebenshaltung, die den Anderen und die
Wirklichkeit um uns wahrnimmt und mit ihr in Beziehung tritt. Der Mensch, der den
Dialog sucht und selber Dialog »ist«, bestimmt sich und sein Tun von Anfang an von der
Wahrnehmung her, dass er nicht nur Gebender ist, sondern immer auch Empfangender
und dass er um so besser und nachhaltiger »zu Wort kommts, je mehr er ein Hérender
ist: »Jede Rede ruht auf der Wechselrede« (Wilhelm von Humboldt). Diese Wechselrede
bedarf der Zeit, sie ist in die menschliche Geschichte eingebettet, sie gestaltet die mensch-
liche Geschichte, das lebenslange Wachstum des Menschen, seine Ausbildung, seinen Beruf,
seine schopferischen Aktivititen, seine soziale Kompetenz, seine Fihigkeit zu lieben und
solidarisch zu sein. In dieser existentiellen Wechselrede liegt ein je neues » Der-Eine-fiir-
den-Anderen« (Levinas). Das Wahre, Gute und Schone sowie auch alle menschlichen Werte
und Tugenden lassen sich niemals durch » Leistungen « eines einzelnen Subjektes erreichen:
Sie sind vielmehr die » Friichte« des Austausches, Ziele eines gemeinsamen Weges, End-
punkte auf dem Weg gemeinsamer Verantwortung fiir das Leben und fiir die Schopfung,
Die dialogische Struktur des Menschseins kommt nicht zuletzt in der Komplementaritét
von Mann und Frau zum Ausdruck: Beide sind mit gleicher Wiirde ausgestattet, d.h. so-
wohl nach der judisch-christlichen Tradition wie auch im modernen sikularen Verstindnis
der Menschenrechte fundamental gleich, mit den nidmlichen Rechten ausgestattet. Das
eine » Menschsein« wird nur dann im vollen Sinne erreicht und gelebt, wenn Mann und
Frau ihre Differenzen als » komplementir« zum einen Ziel hinfithrend ansehen und leben.

Im Zululand habe ich einmal von einer franziskanischen Ordensfrau erfahren, dass
» Umuntu ngumuntu ngabantu« in jener Kultur ein ganz wichtiges Wort sei, und was es
bedeutet. Es heifit namlich sinngemdfl: » Zum Menschen wird man nur durch andere«.
Offensichtlich gibt es eine transkulturelle existentielle Grunderfahrung und -aussage, dass
niemand eine Insel ist, dass Individuen nur in der Beziehung und im Austausch ihren
Selbststand und ihre personale Wiirde erlangen und so in ihrer Lebensgeschichte und threm
Lebensprojekt dann vielleicht auch etwas vom verheiffenen und doch verborgenen »Leben
in Fiille« (Joh 10,10) erlangen konnen, das im Zentrum der christlichen Glaubenstradition
steht und als das Ziel jeder Mission gelten muss.

1 Theologische Aspekte einer dialogischen Spiritualitit

Christinnen und Christen gestalten ihr Leben als » dialogische Existenz« in der »communio«
der Kirche Jesu Christi, wenn sie sich an der »Relation« inspirieren, die in Gott und
seiner » Trinitdt« selber gegeben ist. Diese »Einheit in der Differenz« ist keine Frucht der
individuellen Spekulation. Sie ist ein Datum der Heilsgeschichte, von der Franziskus tief
ergriffen war: Gott selber tritt in Beziehung zur Welt, zu einzelnen Menschen, zum Volke
Israel und zum »neuen« Israel, zu seiner gesamten Schopfung. Nicht so sehr in einem
»Schrecken erregenden Dialog« (Mircea Eliade), wie er in der Tat im AT an vielen Stellen
anzuklingen scheint, sondern in Taten der Befreiung, des » Aufbauens« (Jer 1,10; 31,4),
der Heilung. Der christliche Gott »offenbart« sich in der Geschichte als Vater, Sohn und
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Heiliger Geist. Jesus spricht von Gott, indem er von seiner eigenen » Relation« zum Vater
spricht (vgl. Johannes passim). Insbesondere das johanneische » Gott ist die Liebe« (1 Joh 4,8)
lasst sich deuten als: »In Gott ist Beziechung und selber Dialog.« Franziskus wollte, dass

seine Briider jene »heilige« Liebe bezeugen, selber leben und weiter schenken, die in Gott
ist. Franziskus wollte, dass seine Schwestern und Briider »auf gottliche Eingebung hin«
(BReg)? auf den » Anderen« zugehen. In der Teilhabe an der Liebe des dreifaltigen Gottes

und der vorurteilsfreien Wiedergabe dieser Erfahrung liegt ein Grunddatum franziskanisch-
missionarischer Existenz. Alle sind berufen, von der »Fiille des Lebens« zu erfahren, ihre

»Identitit« — Wiirde, Gottesebenbildlichkeit, Freiheit, Charismen, Existenz als Schwester
und Bruder — anzunehmen und zu entwickeln. Dies ist aber nur méglich in » Relation« zum

und im » Dialog« mit dem » Anderen «, in Bruderschaft bzw. Geschwisterlichkeit, im Willen

und in der Fihigkeit, die » Andersheit des Anderen« in ihrer Wertigkeit anzuerkennen,
weiter in der Anerkennung der Freiheit jeder Person und schlieSlich in der gemeinsamen

solidarischen Verantwortung fiireinander, fiir die Armen und fiir die gesamte Schépfung.
Die »Spiritualitit des Dialogs« besteht darin, sich nicht absolut zu setzen, sich niemals

absolut zu setzen und in der Gesinnung der Kenosis Jesus (Phil 2) sich auf Augenhéhe mit
dem »Anderen« zu wissen, und mit dem anderen/der anderen auf dem Weg zu bleiben.
Franziskanisch-missionarische Spiritualitit, so wie ich sie verstehe, hat weiter sehr viel mit
dem Bewusstsein von Komplementaritit zu tun, einem Verstindnis von Komplementaritit in
gegenseitiger Verantwortung, welche nicht das Unverstindliche, Negative und gar potenziell

Zerstorerische bloffer Unterschiedlichkeit, Andersheit und Differenz zwischen Kulturen,
Geschlechtern, Religionen und Denominationen in den Mittelpunkt der Erfahrung und des

Handelns stellt, sondern welche nach Ankniipfungspunkten und Begegnungsmoglichkeiten
sucht. Paulus spricht davon, dass es in Christus nicht mehr Juden und Griechen, Sklaven

und Freie gibt. Denn alle sind eins in Christus Jesus (Gal 3,28). Mir ist die » komplementare«

Dimension und Spiritualitit von christlicher Mission und Okumene sehr deutlich geworden

bei einem Besuch, den ich als Ordensoberer am Palmsonntag 1997 mit einigen Briidern aus

der Franziskanischen Familie dem Serbisch-Orthodoxen Patriarchat in Belgrad abstattete.
Wir waren eingeladen, an der Gottlichen Liturgie teilzunehmen, die Patriarch Pavle leitete.
Um den anwesenden Gliubigen seiner Kirche unsere Anwesenheit und den Sinn eines

solchen Freundschaftsbesuches mitten in den sich anbahnenden Gefahren des sich damals

auf Serbien ausweitenden Balkankonfliktes zu erkliren, gebrauchte er das folgende, in der
Okumenischen Theologie gern gebrauchte Bild: Gleich welcher Kirche oder Konfession

wir angehéren — wir alle stehen in Bezug auf das eine Zentrum, das der eine Herr selber ist,
mehr oder weniger an der Peripherie. Wenn wir uns aber von der Peripherie weg auf das

Zentrum hin bewegen, dann kommt nicht nur jeder fiir sich Christus néher, sondern wir

kommen auch einander niher, den Briidern und Schwestern in den anderen Kirchen und

Konfessionen, in den anderen Kulturen und Religionen.

Der entscheidende Ankniipfungspunkt fiir eine christliche und franziskanisch gefirbte
Spiritualitdt des Dialogs liegt aber in ihrem spezifischen Gottesverstandnis: Der christliche
Gott ist in sich selber Gemeinschaft und dynamische Beziehung. Nach aufien (»Offen-
barung«) ist er fiir Franziskus in der » Armut« der Inkarnation des Sohnes sogar der
»demiitige« Gott. Aber der christliche Gott schafft nicht nur Raume der Begegnung und
Liebe. Er ist Liebe (1 Joh 716). Durch die Selbstmitteilung Gottes in Jesus Christus und
durch die Zusage der bleibenden Gegenwart des Geistes, in welcher, solange es menschliche
Geschichte gibt, immer Erinnerung, Aktualisierung und Vorgriff auf das Neue (» Prophetie«)
ihren Platz haben werden, kommt kein elitarer und exklusiver Herrschaftsanspruch in die
Welt, vielmehr ein Angebot von »Leben in Fiille« (1 Joh 4,8f) fiir alle, von Heil und Heilung in
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einer gebrochenen und gefihrdeten Welt. Es werden neue Beziehungen unter den Menschen
moglich, die auf der Grundlage der gleichen Wiirde vor Gott beruhen (vgl. Gal 3,28) und
in denen, wenn auch vielleicht verschliisselt und nicht immer eindeutig zu entziffern, eine
neue Schopfung fiir alle (vgl. Rom 8) beginnt. Am 19. Juni dieses Jahres hatte ich den Auftrag,
vor den in Assisi versammelten Kardinélen und Bischéfen, die meinem Orden angehéren,
einen Vortrag zum Thema »Mission der Kirche und bischéflicher Dienst in franziska-
nischer Perspektive « zu halten. Dabei sagte ich unter anderem: » Alle Ménner und Frauen,
die der geistlichen Familie des Franziskus angehoren, - und sicher nicht nur die Bischéfe in
ihr — horen seine mahnenden Worte im Kémmerlein des eigenen Gewissens, aber auch im
heutigen Kontext von universaler Kirche und globaler Weltgesellschaft: Er ruft uns namlich
zu: »Dies ist eure Berufung: Verwundete zu heilen, Gebrochene zu verbinden und Verirrte
zuriickzurufen« (3 GefLeg 58). Ich bin tiberzeugt, dass diese Definition des Franziskus, die
ganz in der Linie der Predigt Jesu in der Synagoge von Nazareth liegt (vgl. Lk 4), fiir uns alle
ein Schliissel zum Verstdndnis dafiir sein kann, welche fundamentale Berufung franziska-
nische Méanner und Frauen gerade heute haben, sei es in ihrer jeweiligen Dienstfunktion
innerhalb der Kirche, in der Zivilgesellschaft oder im weiteren Kontext der Einen Welt. «

2 Was also ist » Mission«?

Mir ist im Laufe von fast vier Jahrzehnten in der Verantwortung bzw. Mitverantwortung fiir
eine Ordensprovinz und ihre » Missionenx, fiir den Gesamtorden® und seine zahlreichen
alten und neuen » missionarischen Prasenzenx, fiir die » Missionszentrale der Franziskaner«
und nunmehr seit zehn Jahren fiir Missio Aachen und sein Missionswissenschaftliches
Institut, dann aber immer auch vor Ort - etwa in China, Brasilien und Vietnam - und
nicht zuletzt in den Dikasterien des Vatikans eine Lektion, vielmehr eine Erfahrung zuteil
geworden, die ich nicht mehr missen mochte: Es galt und gilt immer noch einen fiir manche
durchaus schmerzhaften Abschied zu nehmen von einem (auch fiir einen Orden wie den
meinigen) verfiithrerischen besitzergreifenden, kurialen und expansiven Verstindnis
von Mission im territorialen, ja Abhéngigkeit schaffenden Sinn, und dafiir Mission neu
buchstabieren zu lernen im Sinne eines dialogischen Lernprozesses im Glauben, und das
sowohl auf der Ebene unmittelbarer interpersonaler Beziehung wie in Freundschaft, Ehe,
Familie oder Ordensgemeinschaft wie auch im Sinne einer interkulturellen globalen Lern-
gemeinschaft in der Weltkirche und in der Weltgesellschaft. » Mission « bleibt zwar bis heute
fiir manche ein schwieriges Wort, nicht zuletzt wegen seiner monologischen und kolonialen
Konnotationen. » Mission« bleibt aber als Teilhabe an der » Missio Dei« immer auch ein
Grundwort des Evangeliums, und damit — gerade in der johanneischen Perspektive* - eben
nicht eine Bedrohung eigener Identitit, Entfremdung oder gar Eroberung, sondern Zusage
von Leben und von Freundschaft und Erméglichung ganzheitlicher personaler Entwicklung.
Es kann vielleicht gerade in seiner franziskanischen Farbung helfen, die Kirche Jesu Christi
zu erneuern und zur Gestaltung der Welt in Gerechtigkeit beizutragen.
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Beim Versuch einer positiven Neudefinition von Mission haben sich viele in den letzten
zwei Jahrzehnten vom angelsichsischen Verstindnis einer » mission « inspirieren lassen.
Ein Mensch mit einer » mission « hat ein klares Profil. Die » corporate mission « im Sinne
eines klaren Auftrages gehért in das Basisvokabular moderner Unternehmen. Normaler-
weise meinen wir mit » Mission«, dass wir im Besitz einer Botschaft oder Uberzeugung
sind, die wir fiir so gut und wichtig halten, dass wir sie anderen weitergeben wollen. Dass
andere zu Anhingern unserer Sache werden. Es geht darum, eine klare Botschaft zu ver-
mitteln. Manches, nicht alles, ldsst sich davon sicher auf die Kirche anwenden. Wir haben
als Christen und als franziskanische Menschen eine gute Botschaft, und wir kénnen und
sollten sie anderen mit bescheidenem Stolz auch vorleben und vorlegen. Die Bekannt-
machung unserer »corporate mission« ist jedoch anders als in sikularen Unternehmen ein
kommunikativer Vorgang eigener Art: In einem Interview mit der Herderkorrespondenz
zum Thema »Mission« habe ich im vergangenen Jahr auf die Frage » Was macht eine
missionarische Kirche aus?« geantwortet: » Zeugniskraft, Vorbild sein, die ansteckende
innere Ausstrahlung, der einladende Charakter — sei es eines Einzelnen, einer Gruppe
oder einer Gemeinde. Einfache christliche Grundhaltungen werden dann sichtbar. Es
sind die »Friichte des Geistes¢, von denen Paulus spricht. Wir miissen vor allem wieder
lernen, miteinander tiber den Glauben zu sprechen und uns gegenseitig darin zu stirken.
Ich glaube nicht, dass das Deutschen und Westeuropdern unmoglich ist. Wir werden
auch anders mit der Bibel umgehen, in einem wirklich lebensgestaltenden Sinn; so wie
es viele Basisgemeinden, kleine christliche Gemeinschaften in Afrika oder Asien iiber-
zeugend praktizieren. Eine missionarische Kirche zeichnet sich dariiber hinaus durch eine
andere Art der Kommunikation aus als die sikulare Gesellschaft, personal gesehen wie
institutionell. Partnerschaftlichkeit, Partizipation, Synodalitit, Abbau von Klerikalismus,
gendergerechter Umgang miteinander sind nicht irgendwelche » Zugestindnisse<, sondern
missionarisches Zeugnis von einem Gott, der selber in seinem Wesen Kommunikation
und Liebe ist. «® Es folgte eine Frage nach Kommunikation und dem Leitungsstil und ob
unsere Kirche im Lande von den Kirchen in Afrika oder Asien lernen koénne. Das habe
ich sehr bejaht: » Die Mitverantwortung aller fiir die Gemeinde und fiir die Glaubenswei-
tergabe sind entscheidend. Geprigt durch unsere geschichtliche Erfahrung hdngen wir bis
heute in Europa und Deutschland einem >Top-Down-Modell< in der Verkiindigung an,
klerikal und nicht geschlechter-gerecht. Dabei geht es keinesfalls nur um organisatorische,
strukturelle Fragen, sondern um die Sichtbarmachung dessen, was die Kirche Jesu im
Innersten ist: Sakrament der »>caritas Deis, sichtbares Zeichen jener Liebe, welche alle
Menschen in Wiirde als gleich erschaffen hat, welche Menschen gerecht macht und in
der Weltgesellschaft und Schopfung der Gerechtigkeit zum Durchbruch verhilft. Dafiir
tragen alle Getauften Verantwortung. Dieser Perspektivenwechsel ist bisher nur teilweise
gelungen. «® Die Einiibung des Dialogs und der Relation ist auch immer ein Schritt der
SelbstentduBerung, ein Akt der Selbsttranszendenz, der Ungewissheiten mit sich bringen
und Schmerzen bereiten muss.

Es ist eine tiefe Erfahrung von Mission, wenn es gelingt, einander davon zu erzihlen,
worin fiir jede und jeden von uns diese gute Botschaft besteht. Wo er/sie diese im eigenen
Leben am deutlichsten erfahren hat. Was es fiir mich selber bedeutet, an den Gott Jesu
Christi glauben zu diirfen, der sich vom Vater gesandt wusste, zu heilen, was verwundet
ist und den Armen eine gute Nachricht zu bringen. Eine Botschaft der Gerechtigkeit und
der Befreiung. Eine Erfahrung von Familiaritit und Geschwisterlichkeit, die Franziskus so
wichtig war und trotz aller Klerikalisierungstendenzen von innen und von aufien bis heute
zum »genetischen Code« der Franziskanischen Familie gehort.
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3 Von der » Spiritualitit der Begegnung«

Es gibt m. E. keine Mission ohne Begegnung und Dialog, vor allem mit dem ginzlich
» Fremden«. Nie habe ich das so sehr am eigenen Leib gespiirt wie im Verlauf eines langen
Gespriches (1994) mit dem kritisch, aber sehr freundlich und auch lernbereit blickenden
damaligen muslimischen Hauptgelehrten der El-Ahsar-Universitit in Kairo. Er hatte zu
meinem Erstaunen noch nie etwas von der Begegnung des Franziskus mit dem Sultan Al-
Kamil wihrend des so genannten » fiinften Kreuzzuges« im September 1219 in Damietta
in Agypten gehort. Ich erzihlte ihm davon und tbereichte ihm das damals gerade fertig
gestellte Buch eines franzosischen Mitbruders und Islamkenners Gwénolet Jeusset, der
diese Begegnung beschreibt und im Lichte des franziskanischen Charismas deutet. Das
Buch trigt den bezeichnenden Titel Rencontre sur lautre Rive. Francois d’Assise et les
Musulmans’. In einer Zeit gewaltsamer Auseinandersetzungen zwischen Christentum
und Islam setzte er, ungeschiitzt und ohne Waffen, auf die verwandelnde Kraft der per-
sonlichen Begegnung mit dem Sultan, auf den Dialog. Er gewann mitten in der Schlacht,
die militarisch verloren ging, die Freundschaft des islamischen Fithrers. Er war iiberzeugt,
dass das Evangelium nur dann »ankommen« kann, wenn seine Botinnen und Boten in
der eigenen Schwachheit die Kraft des Herrn und seines Evangeliums durchscheinen
lassen und die Armut, Demut und Gewaltfreiheit des irdischen Jesus am eigenen Leib
tragen. Das bleibt eine fundamentale Herausforderung fiir christliche Mission auch in
der heutigen Welt. Franziskus inspiriert zu einer Mission, die nicht in erster Linie aus
einer vermeintlich sicheren Position heraus die » Bekehrung anderer « betreibt, sondern
zunichst als » aktiv horbereite «, kontemplative, dialogische Begegnung mit dem anderen
in einem Prozess gegenseitiger Bereicherung, Verstindigung und Bekehrung fithrt. In der
Begegnung mit dem Anderen und »beim« Anderen - sur l'autre rive — werden Christen
ihre eigene Berufung authentischer erfahren und darin selber nachhaltiger zum Evan-
gelium bekehrt.

Franziskus wollte aller Kreatur »untertan« (NbReg 16) sein. Er legte seinen Briidern
nahe, schweigend, kontemplativ und ohne Bekehrungsstrategien unter den Muslimen
zu leben. Explizite Verkiindigung und Taufe sind in diesem Verstindnis dem Lebens-
zeugnis und dem » Untertan-Sein « nachgeordnet. Denn die Briider sind zuallererst dazu
berufen, mit den anderen und mit der Schépfung auf eine neue Weise umzugehen: Fiir
sie gelten nicht hierarchische Strukturen, die auf Autoritdt, Macht oder Ausbeutung
beruhen. Sie entscheiden sich fiir gegenseitige Achtung und Geschwisterlichkeit, auch
mit den Fremden. Eine solche Entscheidung fiir das Untertan-Sein ist alles andere als
Servilitdt. Sie ist Ausdruck innerer Freiheit und der Achtung der Freiheit des anderen,
vor allem aber Ausdruck grenzenlosen Vertrauens in die Kraft des Geistes, den er ja
bekanntlich auch gern als Generaloberen seines Ordens bezeichnete. Ein solches Mis-
sionsverstandnis — nicht territorial, sondern personal - ist im Horizont des neuzeitlichen

7 Gweénolet JEUSSET OFM, Rencon- 9 AANV.: Lo Spirito di Assisi. 11 Vagl. Pierre CLAVERIE, Lettres et
tre sur ['autre Rive. Francois d'Assise Presentazione di Fr. Joaquim Giermek,  Messages d’Algérie, Paris 1996;

et les Musulmans. Preface Fr. Her- Ministro Generale dei Frati Minori Marie-Christine REY, Le témoignage
mann Schallick OFM, Ministre Géné- Conventuali, Roma 2003. de Tibherine. Un chemin de rencontre
ral des Franciscains, Postface de Mgr. 10 Vgl Sebastian PAINADATH SJ, entre chrétiens et musulmans, in:
Piérre Claverie OP, Eveque d'Oran/Al- Der Geist reifst Mauern nieder. Die Er-  Chemins de Dialogue 13 (ed. Christian
gérie. Paris 1996. neuerung unseres Glaubens durch SALENSON), Marseille 1999, 17-30.

8 Vgl.dazu Theo SUNDERMEIER, interreligivsen Dialog, Miinchen 2002.
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Freiheitsverstindnisses unverzichtbar und mehr als tiberfillig:* Es ermoglicht, durch-
aus im Sinne der von Johannes Paul I1. im Jahre 1987 inaugurierten Praxis des »Spirito
di Assisi«®, Sinn- und Gotteserfahrung im Ausschopfen der je ureigensten spirituellen
Quellen, immer aber auch in Komplementaritit zu und im Dialog mit dem » Anderenc.
Die christliche Grunderfahrung, die dabei »ins Gespriach« gebracht wird, ist die eines
Gottes in demiitiger Gestalt, erfahrbar in der Person Jesu. In einer solchen Spiritualitat
konnen Christen sich dem Wirken des Geistes im Anderen 6ffnen. Diese Offenheit und
Toleranz den Anderen gegeniiber fiihrt nicht zur Preisgabe der christlichen Identitdt.
Diese Haltung wird getragen von der Uberzeugung, dass der einzige und wahre Gott alle
Grenzen von Theologie, Spiritualitit und Kult iibersteigt und dass die Suche nach ihm und
seinem Reich alle Menschen auf eine gemeinsame Suche nach Wahrheit und gemeinsamer
Verantwortung fiir die Schépfung schickt.

Eine solche Spiritualitit der Mission — zudem noch beglaubigt durch das Lebens-
zeugnis von Gewaltfreiheit und Martyrium - zeigt sich eindrucksvoll auch bei den
sieben im Jahre 1996 in Algerien von Fundamentalisten entfithrten und ermordeten
Trappistenménchen von Tibhirine und bei dem Dominikanerbischof von Oran, Pierre
de Claverie. Er wurde am 1. August 1996 von einer algerischen Terrorgruppe erschossen,
zusammen mit seinem muslimischen Fahrer. Claverie war iiberzeugt, dass der Platz der
Kirche und der Ordensleute an den Bruchstellen zwischen den menschlichen Blécken
sei, tiberall dort, wo Menschen verletzt, ausgegrenzt und an den Rand gedrangt werden.
Er fiihlte sich in Algerien als Ordensmann, Priester und Bischof am richtigen Platz.
Die dialogische Existenz an Bruchstellen war fiir ihn der Inbegriff der Nachfolge und
die beste christliche Antwort auf die wirkliche oder angebliche und von Fundamen-
talisten aller Provenienz provozierte Konfrontation zwischen Religionen und Kulturen.
Claverie und die Trappisten von Tibhirine erinnern daran, dass »dialogische Prisenz«
heute vielleicht das wichtigste Zeugnis fiir das Evangelium ist, aber auch daran, dass
die Hoffnung auf Verséhnung an den zahlreichen Bruchstellen in der heutigen Welt-
gesellschaft wie auch im Inneren des Menschen selber ein Weg des Kreuzes und des
Martyriums sein kann."

4 Eine »franziskanische Hermeneutik «

Mission ist ein Austausch von Gaben. Ein Austausch von Leben im lebendigen Miteinander,
Austausch von Sinn- und Lebenserfahrungen, Lebensmoglichkeiten, von Glaubenser-
fahrungen. Es ist an der Zeit, dass wir in unserem Verstindnis von Mission dem im
innersten Kern von Glaube, Kirche und Mission angelegten Grundanliegen von »Rezipro-
zitét« (Wechselwirkung) und Dialog deutlicheren Ausdruck geben. Wir sind und bleiben
zuallererst selber Empfangende, » Horer des Wortes« (K. Rahner), stindig neu Adressaten
des Wortes Gottes aus der Schrift und aus dem Mund der Anderen, wir werden stindig
selber zur Bekehrung eingeladen. Unter dieser Voraussetzung sind wir dann allerdings auch
befihigt und be-»glaubigt« zur expliziten Weitergabe der christlichen Botschaft, »wenn es
dem Herrn gefillt«.

Mission als gewaltfreie Begegnung mit dem » Anderen, im Verzicht auf tiberfliissige
»Mittel « jedweder Art, welche die Freiheit des anderen einschranken kénnten, als Gottes-
erfahrung und Glaubensweitergabe im Spiegel des Anderen ist meines Erachtens in ganz
neuer Weise der Kirche und insbesondere der Franziskanischen Familie aufgegeben. In
einer kulturanthropologischen Forschungsarbeit fand ich kiirzlich einen Hinweis auf die
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Pionierarbeit der ersten Franziskaner unter den Azteken'® und die Notwendigkeit einer auch
heutigen » franziskanischen Hermeneutik« in der Anthropologie. Der Autor kennzeichnet
das missionarische Konzept der Franziskaner als » Verstehen-Wollen«. Es speise sich aus
der Annahme einer »verstehenden Bruderlichkeit«, sei eine » Lebensreise« im Anerkennen
und Erkennen des Anderen, ja sei geboren aus einer » Lust« zum Fremd-Verstehen.™
Genau hier zeigt sich fiir mich das bleibende Verstandnis von »Mission«. Als Christen
sind wir Missionare nicht nur, weil wir Gott schon gefunden haben, sondern weil wir ihn
noch suchen. Wir sind Missionare nicht nur, weil wir die Botschaft vom Gott Jesu Christi
zu anderen Menschen tragen méchten, sondern weil wir Gott dort entdecken mochten, wo
er anders wahrgenommen wird und wo er eine Sprache spricht, die es noch gemeinsam
zu entziffern gilt. Die franziskanische Hermeneutik, die ich mir wiinsche, wird nicht nur
Abschied nehmen miissen von primdr rdumlich-territorialen und quantitativ geprdgten
Missionstheorien und -praktiken, sondern auch von bestimmten plakativen » Genitiv-Theo-
logien« als solchen. Entscheidend fiir die Zukunftsfahigkeit und die missionarische Kraft
des franziskanischen Charismas halte ich dagegen, dass sie die spirituelle Ur-Intention des
Franziskus in die heutige Weltkirche und Weltgesellschaft zu tibersetzen versteht: Gott selber
hebt in seinem inkarnatorisch-demiitigen Kommen in Jesus Christus alle scheinbar absoluten
»Differenzen « auf: Weil er selber arm wurde (Phil 2), bleibt er nicht der vollig Ferne und
Fremde. Unter dem einen Herrn sind die Menschen zu neuen Beziehungen berufen und
fahig zu Respekt, Geschwisterlichkeit, Gerechtigkeit. Der Raum der Kirche ist nicht in erster
Linie ein Gebéude oder ein hierarchisches Gefiige, sondern ein Raum evangelischer Freiheit,
ein Ort der Anbetung und der Solidaritit nach innen und auflen. Die Armut, auf die sich die
Briider und Schwestern des Franziskus verpflichten, ist die Offnung fiir den prophetischen
Geist Jesu und die Ermoglichung von Freiheit fiir eine vorurteilslose Begegnung mit dem
Anderen. Mission in franziskanischer Hermeneutik wird mehr nach den echten biblischen
»Friichten des Geistes« wie Liebe, Friede, Versohnung statt nach » Effizienz« im Sinne ent-
wicklungspolitischer » Nachhaltigkeit« Ausschau halten.” Eine zukunftsfihige und nach-
haltige Mission der Kirche, die zugleich ein Motor ganzheitlicher Entwicklung sein kann,
wird am iiberzeugendsten durch einen missionarischen Stil der einfachen, kontemplativen,
dialogfihigen »Prisenz« in allen Kulturen ermoglicht. Eine franziskanische Hermeneutik
beruht auf der Grundhaltung einer » Empathie«, die jeder Theologie, Spiritualitit und Option
in der Evangelisierung vorausgeht. Empathie befdhigt zur vorurteilslosen Begegnung mit
dem Ungewohnten und Anderen. Sie grenzt niemanden aus. Sie sieht in der Begegnung
mit dem Fremden nicht zunéchst die Gefahr, sondern die potenzielle Bereicherung. Sie ist
von einer tiefen Sensibilitdt fiir das Kleine und Unscheinbare getragen. Auch Pluralitit ist
in dieser Perspektive keine Gefahr, sondern ein Ausdruck kreatiirlicher, von Gott gewollter
Schonheit, und Differenzen werden nicht unbedingt als feindlich und abgrenzend, sondern
als Einladung zur Begegnung und zur Komplementaritit erfahren. Ein solches Potenzial
missionarischer Spiritualitit ist durchaus bis heute in der franziskanischen Tradition sicht-
bar und aktiv. Es konnte aber verstirkt und vertieft werden. Das wiirde es ermdglichen, sich
gemeinsam einem Verstdndnis von Mission anzundhern, das zeitbedingte Konnotationen
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klopadie, Miinster 2005, 118-120. 15 Vgl. die auf den muslimischen De la expansion a la relation, in:

Kontext des heutigen Pakistan bezo- www.sedos.org (April 2004).




Von der Expansion zur Relation 237

zuriicklisst und den Geschmack von Leben und Lebensfreude, gemeinsamer Verantwortung
iiber Religions- und Konfessionsgrenzen hinweg und darin eine gemeinsame Zukunft
schenkt: Es wire eine Mission, deren Bewegung und Dynamik mehr auf das Innen denn
auf das Aufien zielt.'® Eine Reise, die nicht mehr unbedingt geographische, fern liegende
Regionen im Blick hat. Es wire eine kithne Entdeckungsreise mit Kopf und Herz - in die
Reichtiimer und Tiefen der » Andersheit des Anderen «, eine Mission, die aus der Freude an
der Begegnung und Beziehung lebt und die Freude hat an der » Gratutitit« (Ungeschuldet-
heit) der Begegnung. Diese Mission wire mehr Kunst als Strategie und Handwerk. Sie wiire
die Kunst, gemeinsam Erwartungen offen zu halten fiir das » Mehr« an Leben und Hoffnung,
das Suchenden immer vorschwebt. Es wire auch die Kunst, Transzendenzerfahrungen zu
machen und anderen zu schenken, nicht abstrakt, sondern im komplexen Kontext heutiger
Welterfahrung, als Erfahrungen von geschenktem Verstehen und tiberraschendem Ver-
standenwerden, iiber Grenzen und Differenzen hinweg, als Erfahrungen von Frieden und
Schonheit und innerer Ruhe, die iiber sich selber hinausweisen und die Franziskus von Assisi
in Gott selber verkérpert sicht, wenn er ihn als » Gerechtigkeit, Demut, Schonheit, Ruhe,
Freude und Hoffnung« (Lob Gottes) anredet. Eine solche Mission der Kirche unterlige
keinem stindigen Rechtfertigungsdruck von innen und auflen. Sie wiére der beste Beitrag
der Kirche zum Dialog der Kulturen und Religionen und damit auch fiir die Entwicklung
unserer Einen Welt in Gerechtigkeit und Frieden.

Zusammenfassung

Der Artikel entfaltet sich auf dem Hintergrund eines Wandels innerhalb des Missionsver-
stindnisses der katholischen Kirche - freilich gilt es noch immer von einem verfiihrerischen
besitzergreifenden, kurialen und expansiven Verstindnis von Mission wegzukommen - und
stellt das Grundparadigma des franziskanischen Missionsverstindnisses dar, das u.a. in der
Bedeutung der Relation und des Dialogs (besonders auch an Bruchstellen der Welt), in der
Reziprozitit und der Empathie im Verhiltnis zum anderen als Bruder gegeniiber zu sehen
ist. Die franziskanische Familie und die Christen insgesamt besitzen eine gute Botschaft, die
anderen mit bescheidenem Stolz vorgelebt und vorgelegt werden kann und muss.

Summary

The article is developed against the backdrop of a transition within the Catholic Church«s
understanding of mission — of course it is still necessary to get away from a seductive, pos-
sessive, curial and expansive understanding of mission. The contribution presents the basic
paradigm of the Franciscan understanding of mission which, among other things, is to be
seen in the significance of relation and dialog (especially where there are fractures in the
world) and in reciprocity and empathy in one«s relationship to the other as brother. The
Franciscan family and Christians on the whole have a great message which, through their
own lives, can and should be exemplified to others and presented to them with modest pride.

Sumario

El articulo parte de un cambio del concepto de misién en la Iglesia catélica - hay que
distanciarse de un concepto de mision posesivo, curial y expansivo, que contintia siendo
atractivo — y presenta el paradigma fundamental de la misién franciscana, que consiste
en la relacién y el didlogo, en reciprocidad y empatia frente al otro como hermano, sobre
todo en las zonas sensibles del mundo. La familia franciscana y los cristianos en general
son portadores de un buen mensaje que debe ser presentado en palabra y obra a los otros
con humilde orgullo.




