Mystik und Mission
bei Franz von Assisi

von Anton Rotzetter OFMCap

Mystik und Mission — zwei Begriffe, die heute entweder banalisiert oder profaniert daher-
kommen: Mission zum Beispiel zur Bezeichnung einer Weltumrundung mit dem Frei-
luftballon und Mystik fiir einen Spaziergang beim Mondlicht. Wie also kénnen wir beide
Begriffe verantwortungsvoll auf Franz von Assisi anwenden?

1 Begriffsbestimmung und methodische Voraussetzung

1 Mpystik ist eine unmittelbare, also nicht einfachhin sozial vermittelte Erfahrung der
Transzendenz, die eine radikale Transformation des Erfahrenden zur Folge hat. Selbst-
verstandlich lasst sich sagen, dass auch solche Erfahrungen sozial und gesellschaftlich
vermittelt sind. Aber in der Erfahrung des Erfahrenden ist die Begegnung mit dem Gottes-
geheimnis unvermittelt und so pragend, dass nichts mehr Bestand hat, was bisher Geltung
beansprucht hat: Bekehrung, Umwandlung, totale Veranderung ist die Folge. Dieser
Zusammenhang von unmittelbarer religioser Erfahrung und persénlichem Paradigmen-
wechsel ist eine Grundgegebenheit in der Biographie des Franz von Assisi. Er selbst betont
in seinem Testament' auf eindriickliche Weise das erfahrene Eingreifen Gottes, das sein
Leben revolutionir verandert: Gott hat ihm »gegeben«, seine spezifische Form der Gott-
hingegebenheit (» poentientia«) »anzufangen«; Gott war es, der ihn »unter« (= inter) die
Aussitzigen fithrte; zu einer Begegnung, die ihn so radikal transformierte, dass er ein vollig
anderer wurde: was ihm bitter und ekelhaft war, wurde ihm zur Sifligkeit fiir Seele und
Leib; eine mystische Erfahrung also, dass hinter dem Aussitzigen kein geringerer als der
Mensch gewordene Gott selbst steht, Jesus Christus, der sich mit den Aussatzigen dermafien
identifiziert, dass Franziskus und alle, die ihm folgen, sich bleibend an die Solidaritdt mit
den Aussitzigen binden miissen: jeder, der Franziskaner werden wollte, musste sein Noviziat
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im Aussitzigenheim machen. Sie und mit ithnen alle Leidenden und Ausgestoflenen sind
das Sakrament, das uns das Heilsmysterium vermittelt. Gott gab ihm — fahrt Franziskus im
Testament fort — den Glauben in die Kirchen, in die Priester, in die Sakramente der Kirche,
so dass es ihm maglich war, in allem Oberflachlichen und Vordergriindigen, ja selbst in
der Korruption und Siindenverfallenheit der Kirche die gottliche Dimension, das Christus-
ereignis » zu unterscheiden « und »die allerheiligsten Mysterien« {iber alles zu verehren (man
beachte den Ausdruck » Mysteria«, in den der Begriff » Mystik« eingeborgen ist); Gott hat
ihm »Briider gegeben«, Menschen, die mit ihm das Leben teilen wollten; und schliefflich
wortlich: » niemand zeigte mir, was ich tun sollte, sondern der Allerhéchste selbst offenbarte
mir, dass ich nach der Form des Evangeliums leben sollte«. Diese » Offenbarung« iibersetzt
Franziskus in seine Regeln. Das Testament ist also eine Art mystische Autobiographie, in
der beschrieben ist, wie eine Innenerfahrung, eine mystische Beriithrung, nach auflen
dridngt und den Menschen radikal neu definiert. Dies konnte von den frithen Biographien
her leicht vertieft und illustriert werden: die Erfahrung vor dem Kreuz von San Damiano?,
die Erfahrung, unmittelbar und persénlich gemeint zu sein, als er die Geschichte von der
erfolglosen Berufung eines reichen Mannes (Mk 10)° und die Aussendungsreden Jesu (Mt
10, Lk 9 und 10)* hort. So kiénnte man weitere transformative Erfahrungen mit Gott bzw.
Christus aufzihlen, vor allem die Weihnachtsfeier von Greccio (1223)°, die Erfahrung der
dunklen Nacht des Geistes und der Sinne, an deren Ende der Sonnengesang® steht, und
schliellich die Stigmatisation”. Dieser mystische Faden im Leben des Franziskus zeigt sich
dann in ekstatischen Ausdrucksformen: in der franzésischen Sprache®, mit der er seine
Gottesberiihrung nach auflen trigt, in der tanzenden Bewegtheit®, mit der er predigt, nicht
zuletzt auch in der Fihigkeit zur Poesie'?, die sein eigenes Schrifttum prigt, sobald er die
Grengze alltiglicher Organisation und Disposition iibersteigt. Ein ganz wichtiger Begriff ist
fiir Franziskus auch derjenige der »Inspiration«™. Inspiration als Voraussetzung sowohl
fur die Wahl der franziskanischen Lebensform als auch fiir die Entscheidung, »unter die
Sarazenen« zu gehen, also fiir das, was wir heute als Mission bezeichnen.

2 Mission ist — biblisch gesprochen - die Ausweitung der Sendung Jesu auf seine
Jingerschaft, Anteilnahme an der Reich-Gottes-Verkiindigung Jesu. Mission bezeichnet
die Umlegung der vertikal-mystisch erfahrenen Gottesgegenwart in die Horizontale, in
die soziale, gesellschaftliche, ja universale Wirklichkeit. Das gilt zuerst fiir Jesus selbst, aber
dann auch fiir jene, die ihm nachfolgen wollen. Dass Franziskus durch die beiden Bibel-
texte Mk 10 = Besitzlosigkeit als Voraussetzung zur Christusnachfolge und Mt 10 = die
Aussendungsreden bzw. die Lebensform der radikalen Wanderpredigt, mystisch getroffen
wurde, habe ich bereits gesagt. Sein Sendungsbewusstsein zeigt sich darum schon bei der
Abfassung der Regel und schon bald auch in der Geschichte der jungen Bruderschaft: seine
Briider erreichen die Zahl Acht — und er weif3, dass sie in alle Himmelsrichtungen gesandt
sind'?; sie sind Zwolf — und er fiihlt sich und seine Briider »urbi et orbi - Rom und dem
Erdkreis« verpflichtet, der ganzen Welt.”® »Das Gehen durch die Welt«'* wird zum Pro-
gramm. Inhaltlich ist dies zu verstehen als Botschaft vom Frieden und von der Bufie™. So
sehr es ihn immer wieder in die mystische Vertikale ruft, in die Einsiedelei - er fiihlt sich
verpflichtet, zum Heil der Menschen » die Fiifle staubig «'® zu machen. Hinzuweisen ist hier
auf das Kapitel 21 der Nichtbullierten Regel”, in dem fur jeden Bruder ein Modell steht, an
das er sich halten kann, um Menschen zum Glauben zu erwecken, aber auch auf die Tatsache,
dass diese Regel zum ersten Mal in der Geschichte ein Kapitel enthalt iiber die Art und
Weise, wie die Briider den Glauben in einer andersgldubigen Umwelt™ bezeugen kénnen.
Das Sendungsbewusstsein zeigt sich iiberdies in der Vielzahl von testamentarischen Ver-
fiigungen (Siena, grofles Testament, Klara, Bernhard), in denen er sein geistliches Programm
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als Verpflichtung fiir seine Brider versteht; auch in seinen Briefen, die abgeschrieben und
verteilt und bis ans Ende der Welt getragen werden sollen, sowohl zeitlich als auch lokal
ans Ende der Welt. Diese universale Sendung kommt sowohl in der formalen Struktur als
auch im Inhalt vieler seiner Gebete zum Ausdruck, etwa im Lobgebet, das vor allen Horen
zu beten ist. Darin versteht sich Franziskus als Sprachrohr der Geschopfe, zu deren Lob
er einen Text schreibt. Der mystischen Tiefe entspricht eine missionarische Weite, wie
L. Lehmann' in seiner Dissertation aufzeigen konnte.

3 Mitder Definition der beiden Begritfe kann nun eine Methodik fiir das weitere Vorgehen
gewonnen werden. Sie verhalten sich ja wie Tiefe und Weite, wie Vertikale und Horizontale. So
méchte ich an ein paar Beispielen aufzeigen, wie die erfahrene Gottesbegegnung transformativ
geschichtsmachtig bzw. als universale Gestaltungsmacht wirksam wird.

2 Beispiele mystisch-missionarischer Transformation

Ich beschrinke mich in meinen Ausfithrungen hauptsichlich auf die Schriften des Franz
von Assisi selbst.

2.1 Die Universalitiit des Kreuzes

In seinem Testament steht das Wiederholungsgebet, das bis heute - etwas abgewandelt! -
in den franziskanischen Gemeinschaften gebetet wird: » Wir beten dich an, Herr Jesus
Christus, hier und im Blick auf all deine Kirchen, die in der ganzen Welt sind, und wir
preisen dich, weil du durch dein heiliges Kreuz die ganze Welt erlést hast.« Der Vorgang
ist klar erkennbar: das mystisch erfahrene Kreuzesgeschehen schligt im Bewusstsein um
in die Horizontale: alle Kirchen, die ganze Welt. Und nur wenig braucht es, dass dies zur
ausgesprochenen Botschaft und zum vollzogenen missionarischen Programm wird.

Diesem Gebet zuzuordnen ist die Ermahnung s iiber die Wiirde des Menschen und seine
doppelte Gottebenbildlichkeit. Geistig ist der Mensch ein Gleichnis fiir Gott den Schopfer,
dessen Schopfungsverantwortung es in der Welt auszugestalten gilt; leibhaft ist er ein Bild
fiir den Gekreuzigten: er braucht nur die Arme in die Weite der Welt auszustrecken, um
die Hingegebenheit an die Welt nachzuempfinden. Auch hier erahnt man den Umschlag
von der Mystik zur Mission: denn wie sollte ein Mensch Bild des Gekreuzigten sein, wenn
er nicht das engagierte Leben fiihrt, fiir das Jesus den Kreuzestod erlitten hat.

Dieser universale Ausgriff auf die Weite der Welt ging etwas verloren in der traditionellen
Ubersetzung des Wiederholungsgebetes: » Deus meus et omnia. « Man hatte sich allzu lange
in der Tradition der so genannten Spiritualen auf ein blof zweipoliges Gottesverhltnis
berufen: »Iddio mio, Iddio mio = Mein Gott, mein Gott«?® — Gott und ich und nichts
anderes. Entsprechend dann die lange Zeit weit verbreitete Ubersetzung: Mein Gott und
mein Alles - ich und Gott und sonst nichts! Nichts anderes als die Reduktion auf eine
egozentrische Mystik ist dies und ein grundlegendes Missverstindnis von Mystik iiber-
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haupt. Die lateinische Vorlage fiir die italienischen Fioretti, die dieser Reduktion huldigen,
hat jedoch einen ganz anderen Text: » Deus meus et omnia« — Gott, der ganz und gar mein
Gott ist, und das All, das Ganze, auf das meine leibhafte Existenz verweist. Wiederum spiiren
wir den dramatischen Umschlag in die missionarische Dimension.

2.2 Mission als Antwort der Liebe

Im bedeutsamen Kapitel 16 der Nichtbullierten Regel, tiber das Leonhard Lehmann am An-
fang der Tagung gesprochen hat, steht ein lingerer mystischer Text tiber Jesus von Nazareth,
dem die Briider ja folgen sollen. Unter anderem steht da: » Alle Briider, wo immer sie sind,
mogen sich erinnern, dass sie sich hingegeben haben und dass sie ihre leibhafte Existenz
unserem Herrn Jesus Christus tiberlassen haben. Wegen der Liebe, mit der er uns liebt,
sollen sie sich sowohl den sichtbaren als auch den unsichtbaren Feinden aussetzen.« Um
diesen Satz verstehen zu konnen, muss man bedenken, dass das » Missionskapitel « ein bib-
lisches Motto an den Anfang stellt: »Ich sende euch wie Limmer unter Woélfe « (Mt 10,16).
Es geht darum, in der Haltung des Gottesknechtes, der wie ein Lamm zur Schlachtbank
gefithrt wird (Jes 53,7 = Apg 8,32), in der Gesinnung des gekreuzigten Jesus, in die aggressive
Welt zu gehen, natiirlich nicht nur zu den Sarazenen, die ja damals selbst in den Augen
des Papstes als » Bestien « galten,* sondern grundsitzlich, iiberhaupt, iiberall: Der Mensch
soll dem Menschen nicht linger ein Wolf sein, sondern ein Lamm, unschuldige, nicht
schuldig werdende, nicht Schaden wollende Innocentia, wie ja auch die Legende vom Wolf
von Gubbio eindriicklich zeigt.*? Es ist eine bleibende Hoffnung franziskanischer Mission,
dass der Wolf sich wandelt, eine messianische Hoffnung, dass Wolf und Lamm friedlich
beisammen sind. Was ist das doch fiir eine missionarische Option!

Zuriick zum zitierten Text aus der Nichtbullierten Regel: Die Liebe, mit der Gott uns
liebt — das ist das zentrale Motiv des franziskanischen Engagements iiberhaupt.?* Anders
gesagt: die transformative mystische Erfahrung, dass Gott bedingungslose Liebe ist und
dass der Mensch vorbehaltlos in diese Liebe einbezogen ist, fithrt zur ebenso bedingungs-
losen Antwort der Liebe: eius qui nos multum amavit multum est amor amandus?* - die
Liebe dessen, der uns bis zur volligen Verausgabung seiner selbst liebt, miissen wir ebenso
mit volliger Verausgabung lieben. Ahnlich das ihm zugeordnete Gebet » Absorbeat«: » Die
feurige und honigstifie Kraft deiner Liebe entreifle meinen Geist, ich bitte Dich, Herr, von
allem unter dem Himmel, damit ich sterbe aus Liebe zu deiner Liebe. Du hast dich herab-
gelassen zu sterben aus Liebe zu meiner Liebe. «**

Der zitierte Text aus dem 16. Kapitel der Nichtbullierten Regel ist also so zu deuten:
Die mystisch erfahrene Gottesliebe ist missionarisch umzulegen: selbst wenn man bei den
Sarazenen unter Feinde geraten sollte, sie konnen einem nichts mehr nehmen, auch nicht
im Tod, was man nicht bereits vorher gegeben hat: das Leben selbst als Antwort auf die
Liebe Gottes. Die Korrespondenz gottlicher und menschlicher Liebe fithrt dazu, dass sich
das Gotteszeugnis frei von Angst und Furcht entfalten kann.

2.3 Das schlichte Dasein als menschliches Echo
auf die Selbstvergegenwirtigung Gottes

Noch einen Aspekt méchte ich aus dem Kapitel 16 der Nichtbullierten Regel hervorheben:
Franziskus spricht »von denen, die auf géttliche Inspiration hin unter die Sarazenen oder
andere Ungldubige gehen wollen«, dhnlich wie Gott Franziskus »unter die Aussitzigen «
gefithrt hat. Und dann spricht er von zwei Arten, »unter ihnen geistlich zu wandeln«
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(Rnb 16, 1-7). Dabei ist die erste Art die schlichte Prisenz, das friedfertige, dienende Dasein
als Christen in der sarazenischen Umwelt.

Steht hinter solchen Aussagen nicht die mystische Erfahrung: Gott ist - vermittelt durch
das eigene schlichte Dasein — der »Ich bin da!«? Jahwe, der sich selbst vergegenwirtigt, sich
in Beziehung setzt, lauter Gegenwart ist, Gegenwart, die nach dem Alten Testament zur
Befreiung des versklavten Volkes, zur Hoffnung der Armen und Schwachen, zur Gerechtig-
keit unter den Menschen fiihrt. Es ist blof3 eine Ahnung, die mich leitet, in der schlichten
Prisenz der Briider unter den Menschen das missionarische Echo auf diese biblische Zusage
zu sehen: Ich bin da, ich bin mit euch, ich bin bei euch bis ans Ende de Welt (Mt 28,20).

Wenn dies auch gewagt erscheint, so haben wir einen dhnlichen Gedanken im Brief an
den Orden.?® Da ist die Rede von der eucharistischen Gegenwart, welche alle menschlichen
Beziehungen revolutioniert: nichts bleibt an seinem Platz, alle Welt muss aufbrechen zu
dieser sammelnden Gegenwart Gottes, die Franziskus in seiner Vaterunsererklarung als
»visio beata - als offenkundig realisierte Anschauung, als »dilectio perfecta — als voll-
kommen erfahrene Liebe Gottes, als »societas beata« — als »selige Gesellschaft« und als
»fruitio sempiterna — als ewigen Genuss«*” beschreibt. Da gibt es keinen Platz mehr fiir
private und egozentrische Vollziige und Projekte; es gibt nur noch den »amor caritatis - die
menschliche Liebesentsprechung zur Liebe, die dem Menschen durch Gott zuteil geworden
ist«?®. Diese Vergegenwirtigung Gottes hat sogar eine kosmische Dimension:?* nicht
nur der Mensch soll in Aufregung geraten, »die ganze Welt soll erbeben« und selbst der
» Himmel soll aufspringen« (exsultare!). Und dann durchmisst Franziskus in einem sprach-
lichen Weltentanz das ganze Universum; dabei fillt in einer erstaunlichen Haufung das
wohl zentralste Wort der franziskanischen Spiritualitit: die » humilitas Dei - die Einerdung
Gottes«. In einer kaum zu tiberbietenden Weise kreist dieser ekstatische Worttanz um
das Geheimnis der verborgenen Gegenwart Gottes »sub modica panis formula - in der
bedeutungslosen Gestalt des Brotes «. Nachfolgend eine graphische Darstellung dieses mit-
reiflenden Tanzes, zuerst lateinisch, dann in der deutschen Ubersetzung.

0 admiranda O bewunders-
altitudo 0 sublimitas werte Hohe O Erhabenheit Damit ihr
ut erhoht
quod Dominus univer- exaltermini Dass der Herr des Alls werdet
sublimis sitatis, Deus et Dei Filius ab eo erhabene Gott und Gottes Sohn von ihm
T T Nichts von euch
Nihil ergo de Behaltet also
vobis retineatis zuriick
vobis, ut totos Damit als ganze
vos recipiat er euch empfangt
l Videte, frates, l Seht, Briider,

quia se Denn
vobis ganz
& exhibet ¢ gibt er d

3 3 |

totum sich |
+ humilis humilitatem Dei et A geerdete euch  Die Erdung Gottes |
& effundite coram 3 hin Und schiittet
O stupenda #o corda vestra O erstaunliche ihm euer Herz aus
dignatio sic se humiliat, (Ps 61.9); | Herablassung Sich so erdet (Ps 61.9),
O humilitas ut pro nostra humiliaminis et vos, | O Erdung Und sich hinter erdet auch ihr euch,
salute sub modica | bescheidenem
panis formula | verbirgt!
se abscondat!

26 BrOrd 21-33.
27 Vata

28 BrOrd 32.
29 BrOrd 26.
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Ein dhnliches Durchmessen des Universums stellt der Sonnengesang dar, in dem ja die
Schopfung als ein einzigartiges Konzert dargestellt wird, in dem alles mit allem geschwis-
terlich und paarweise verbunden ist und sich zu einem vielstimmigen Lob Gottes erhebt.
Unter formalem Aspekt zeigt sich
+ dass die erste und die letzte Zeile des Gedichtes einander zugeordnet sind und die drei
wichtigsten spirituellen Linien der franziskanischen Spiritualitit darstellen: der Aller-
hochste zeigt sich » con grande umilitate — in der grofitmoglichen Erdgebundenheit« — der
Allmachtige zeigt sich in der Gestalt des Dienens und dem késtlich guten Gott entspricht
die dankende Antwort des Menschen. Das Geheimnis Gottes zeigt sich also als »semper
minor - als der immer noch Kleinere«. Damit entsteht aber
¢ in der Tiefenstruktur des Textes das sternformige Christusmonogramm, ein »cha-
racter indelebilis« — eine unzerstérbare Pragung des Universums durch das Christus-
geheimnis, eine unaufhebbare und nicht umkehrbare Verbindung des Alls mit dem Mensch
gewordenen Gott.

Auch dies soll in einer Grafik illustriert werden:

Von Bedeutung ist hier der Hinweis, dass
der Sonnengesang eine spirituelle Krise
beendet, in der nichts und niemand mehr
zu tragen vermochte. Die Alternative zur
gegebenen Welt dringt sich ihm gnadig
auf: die Vision einer eschatologisch in
Gott versohnten und von Gott durch-
drungenen Welt. Wieder greifen wir die
transformative Kraft der Mystik, den Um-
. ‘ schlag in die Mission: Er schreibt den
penGriate groflartigen Text und lasst ihn durch
A p s seine Briider in die gesellschaftlichen
serviateli Umiitate Bezugsfelder tragen. Mit ihm sollen sie
¥ Frieden stiften, mit ihm sollen sie jede

‘ Erweckungspredigt beginnen.

2.4 Mission als Gefolgschaft des eingefleischten Gottes:
Barmherzigkeit mitten im Elend

Eben habe ich darauf hingewiesen, dass der Sonnengesang mit dem wohl wichtigsten Wort
der franziskanischen Spiritualitit endet: con grande umilitate — der Hachste erscheint in
der duflersten und tiefsten Wirklichkeit des irdischen Daseins.*®

Im Kapitel 9 der Nichtbullierten Regel definiert Franziskus den Ort, an dem sich das
franziskanische Leben abspielen sollte: die 6konomische, gesellschaftliche und soziale Not.
Diese Not wird spirituell und theologisch als »humilitas et paupertas Jesu Christi« — als
Erdung und als Armut Christi gesehen. Man kann Christus nur dann folgen, wenn man sich
mit dieser Not verbindet. Deshalb sollen die Briider »sich freuen, wenn sie unter (wieder
dieses inter!) unbedeutenden und verachteten Personen, unter Armen, Gebrechlichen,
Kranken und Bettlern am Wege wandeln. «*'

30 Vgl.den Schliisseltext Erm 1. 31 NbR g,2; vgl. Anton ROTZETTER, schaftlichen Ort der franziskanischen
Die Entscheidung des hl. Franz fur die  Lebensform, in: Franziskanische
Armen. Zum kirchlichen und gesell- Studien 64 (1982) 27-53.
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Den fast genau gleichen Satz fiigt Franziskus in seinen Weihnachtspsalm?? ein: » Denn
uns ist der allerheiligste geliebte Sohn gegeben; fiir uns ist er geboren am Wege und in eine
Krippe gelegt, weil er in der Herberge keinen Platz fand.« Die Menschwerdung Gottes wird
als misericordia — als Offnung des Herzens fiir das Elend der Welt gedeutet, als Solidaritit
mit den Obdachlosen, Flichtlingen, Ausgegrenzten, an den gesellschaftlichen Rand Ge-
dringten. Wenn man damit noch den Karfreitagspsalm vergleicht,* kann man feststellen,
dass dieser fast den ganzen Weihnachtspsalm enthilt, also eine Art Extrapolation des
Weihnachtspsalmes darstellt. Das Kreuz und die Auferstehung sind als Prozess der Ein-
fleischung Gottes, der Inkarnation zu begreifen. Gott geht wirklich ein in die Bedingungen
des Ausgegrenztwerdens, der Gewalt, der gesellschaftlichen Opfer. Deswegen konnte
Franziskus Weihnachten als » Fest der Feste«** verstehen, in dem alles menschliche Elend
zum Ort der bleibenden Selbstvergegenwirtigung Gottes in Jesus wird. Diese radikale
Einfleischung Gottes wird so zum tragenden Grund einer Hoffnung, die unbesiegbar ist.

Hinweisen mdchte ich auch auf das Motiv, das zur Weihnachtsfeier in Greccio (1223)
fithrte: Franziskus wollte mit eigenen Augen sehen und mit eigenen Hinden greifen, in
welche »necessitas« hinein Gott geboren wurde. Weihnachten sollte Franziskus also die
Augen offnen fiir die verschiedenen Note und Zwangssituationen der Welt. Die mystisch
erlebte Einfleischung Gottes in das Gegenteil seiner selbst, in Not und Tod, in Elend und
Armut, in Sterblichkeit und Krankheit sollte umgelegt werden in ein Verhalten zur Welt,
das Gottes Wege in die Niederungen menschlichen Daseins folgt. Deswegen will Franziskus
sofort den Kaiser zu entsprechenden Gesetzen bewegen: dass alle Armen und alle Tiere zu
essen haben, und alle in der Bruderschaft sollten sich gerade an Weihnachten, aber dann
eben auch das Jahr hindurch, so verhalten, dass die Armen und Schwachen nicht aus dem
Blickfeld verschwinden. Von da her werden zwei Dinge verstindlich:

+ eine neue revolutionire Ethik: » Wisst, dass in den Augen Gottes gewisse Dinge iiberaus
hoch und erhaben sind, die sonst bei den Menschen fiir wertlos und verichtlich gehalten
werden. Und andere sind bei den Menschen wertvoll und hochgeschitzt, die in den Augen
Gottes sehr wertlos und veréchtlich sind«* - ein Prinzip, das in vielen eucharistischen
Briefen des Franziskus aufscheint. Im Anblick des Aussitzigen erfihrt Franziskus den
»Christus leprosus«. Jeder Aussitzige vermittelt das Geheimnis Jesu — und das Geheimnis
Jesu wird nur deutlich in der Begegnung mit dem Aussitzigen. Daraus ergibt sich

+ die compassio, die Fahigkeit, in der Nachfolge des Gekreuzigten das Leiden der anderen
als das eigene Leiden zu leiden. Mission und Compassio gehoren zusammen.

Mission ist fiir Franziskus der Nachvollzug der Menschwerdung, das Nachempfinden
und Nachbilden jener Bewegung Gottes auf das Elend der Menschen hin. Nicht um dieses
Elend als gottliches Elend zu etablieren, sondern um am tiefsten Punkt menschlicher Ge-
schichte und der Schopfung insgesamt die Hoffnung aufzurichten, um dem Tod und der
Holle den Todesstoss Gottes zu geben.

3 Schluss

Damit méchte ich meine Ausfithrungen beenden. Es diirfte deutlich geworden sein, dass
es Franziskus bei der Mission nicht um die Vermittlung abgesonderter Dogmen oder einer
kalten Lehre geht, sondern um die Umlegung seiner eigenen mystischen Gotteserfahrung in
die Wirklichkeit des Universums.*® Selbst dort, wo es sich um die zweite Art des Wandels
unter den Sarazenen handelt, geht es letztlich nur um die bekennende Versprachlichung
dieser Erfahrung. Um nichts anderes!
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Zusammenfassung

Mystik und Mission gehoren bei Franz von Assisi zusammen, es handelt sich um die
Berithrung durch Gott und dessen Wendung nach auf3en, auch als Verpflichtung der ganzen
Welt gegeniiber. Der mystischen Tiefe entspricht die missionarische Weite, wie nicht zu-
letzt das Kapitel 16 der Regula non bullata zeigt. Nach notwendigen Begriffsbestimmungen
wendet sich der Beitrag einigen Beispielen mystisch-missionarischer Transformation im
Umfeld des Franz von Assisi zu.

Summary

For Francis of Assisi mysticism and mission belong together, also as an obligation with
regard to the whole world. This concerns our being touched by God and God«s turning
outward. Missionary breadth corresponds to mystical depth as is shown not least of all in
chapter 16 of the Regula non bullata. After the necessary work of defining the terms, the
contribution turns to some examples of mystical-missionary transformation in the sur-
roundings of Francis of Assisi.

Sumario

Mistica y misién estdn para Francisco de Asis intimamente unidas. Se trata de haber sido
tocado por Dios y de obrar en consecuencia hacia afuera, también como responsabilidad
frente a toda la creacién. La profundidad mistica se corresponde con la universalidad mi-
sionera, como nos muestra, por ejemplo, el capitulo 16 de la Regula non bullata. Después
de la necesaria clarificacion de los conceptos, el articulo presenta algunos ejemplos de
transformaciones mistico-misioneras en torno a Francisco de Asfs.
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