»Den Fuf$spuren unseres
Vaters Sankt Franziskus folgend «

« Licht und Schatten der friih-
neuzeitlichen Franziskaner-Mission
in Lateinamerika

und auf den Philippinen

von Mariano Delgado

»Den Fuflspuren unseres Vaters Sankt Franziskus folgend«' — diese Worte des General-
ministers Francisco de los Angeles Quinones in der Instruktion vom 4. Oktober 1523 fiir
die zwolf Briider, die nach Mexiko ausgesandt wurden, driicken deutlich den Geist der
frithneuzeitlichen Franziskaner-Mission aus. Kein anderer Orden — nicht einmal die Je-
suiten - hat den lateinamerikanischen Katholizismus so intensiv und nachhaltig geprigt.

Gleich nach der Riickkehr des Christoph Kolumbus von seiner ersten Reise versuchte
der Heilige Stuhl, die Evangelisierung der »Indios« in gute Bahnen zu lenken. Denn die
Konzessionsbulle Alexanders VI. vom 4. Mai 1493 enthalt nicht nur die von den Katho-
lischen Konigen erbetene »Schenkung, Gewihrung und Ubertragung« mit der dazuge-
hérenden Demarkationslinie zwischen den Einflusssphiren Spaniens und Portugals,
sondern auch einen klugen » Missionsauftrag« — wohl ein Beispiel dafiir, dass es so etwas
wie Amtscharisma gibt, wenn selbst der verruchte Borgia-Papst imstande war, in manchen
Situationen der Wiirde seines Amtes gerecht zu werden: » Uberdies tragen Wir Euch bei
Eurem heiligen Gehorsam auf, dass Ihr, unter Anwendung aller gebithrenden Sorgfalt, wie
Thr auch versprecht — und wohinein Wir auch mit Riicksicht auf Eure Treue und kénigliche
Grofisinnigkeit keinen Zweifel setzen —, in den besagten Festlindern und Inseln wiirdige,
gottesfiirchtige, geschulte, geschickte und erfahrene Minner bestellt, auf dass sie die
vorgenannten Einwohner im katholischen Glauben unterrichten und sie zu guten Sitten
erziehen.«* Man kann den spanischen Kénigen im Zusammenhang mit ihrer kolonialen
Expansion einige Versaumnisse vorwerfen, aber den Evangelisierungsauftrag mit der Aus-
sendung von guten Missionaren nahmen sie immer ernst, auch auf den Philippinen, wo
sich die spanische Prasenz in finanzieller Hinsicht kaum lohnte. Kein anderes Weltreich
hat sich derart als Missionsunternehmen verstanden.

Im Sinne der Konzessionsbulle ist auch der Brief Ferdinands des Katholischen an den
Generalminister der Franziskaner vom 14. April 1508 ausgefallen. Darin »bittet und beauf-
tragt« der Konig diesen, gelehrte Personen zu senden, »von denen man die Lehre annehmen
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kann, und zwar aufgrund ihrer Lebensweise, die sie dort zeigen sollten, wie aufgrund der
Lehren, die sie unterrichten werden «.* Es ist kein Zufall, dass sich der Kénig zunichst an
die Franziskaner wandte, denn diese waren - nicht zuletzt aufgrund der Ordensreform, die
in diesen Jahren in Spanien stattfand - fiir die Aussendung von vielen »wiirdigen, gottes-
fiirchtigen, geschulten, geschickten und erfahrenen« Minnern bestens vorbereitet.

1 Ordensreform und Missionseifer
»in der elften Stunde der Welt « (Mt 20,6)

Die Katholischen Konige lieflen in den goer Jahren des 1s. Jahrhunderts eine »staatlich
betriebene Reform « des Welt- und Ordensklerus durchfiihren. Sie wurde spiter besonders
vom Franziskaner und Erzbischof Toledos Jiménez de Cisneros geférdert und beeinflusst.
In deren Verlauf nahm die Elite des spanischen Klerus in groem Umfang die geistigen
Stromungen - Erasmismus, Humanismus, Evangelismus - auf, »die die Vorreformations-
zeit in Europa pragten«. Im Rahmen dieser Politik wurden zahlreiche Mafinahmen durch-
gefiihrt, »die spéter das Konzil von Trient fiir die gesamte Kirche beschloss. So ordnete
die Krone etwa die Residenzpflicht fiir alle Bischofe und geistlichen Wiirdentriger an,
veranlasste die Einfithrung von Pfarrbiichern und damit eine verstirkte Kontrolle iiber die
Pfarrgemeinden und lief§ das klsterliche Leben den jeweiligen Ordensregeln entsprechend
reformieren.« Fiir Horst Pietschmann besteht in diesem Zusammenhang Anlass zu der
Vermutung, »daf} die Forderung und Orientierung dieses innerkirchlichen Erneuerungs-
strebens durch den Staat dazu beigetragen haben, eine Spaltung innerhalb des Klerus zu
verhindern und so einer Entwicklung vorzubeugen, wie sic wenige Jahre spiter durch Lu-
thers Thesenanschlag ausgelést wurde «.*

Der Wunsch der Katholischen Konige nach einer Kirchenreform konvergierte mit dem
Reformeifer der in Spanien titigen Bettelorden, besonders der Franziskaner. Ein Breve
von Papst Innozenz VIII. vom 4. Januar 1489 an Kénigin Isabella von Kastilien anlisslich
der ersten Schritte der in ihrem Auftrag von Fray Juan de la Puebla unternommenen
Reform der Franziskaner gibt uns Auskunft iiber das apokalyptische Bewusstsein der
Zeit: »Da nun die Ernte reichhaltig ist, wihrend die Arbeiter wenige sind, hort jener
evangelische Pater Familias noch nicht auf, Arbeiter in seine Ernte zu senden; und in
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dieser nahezu elften Stunde der Welt [Mt 20,6] sendet er Arbeiter in seinen Weinberg,
deren Titigkeit er ebenfalls mit einem Denar pro Tag gleich wie die der ersten belohnt.
Nun also, da Uns Isabella, die erlauchteste Kénigin von Kastilien und Leén, wissen lief3,
dass du [Juan de la Puebla] mit dem Eifer deiner Frommigkeit [...] Gott einen willkom-
menen Dienst erweisen willst [...]; indem Wir mit fast evidenter Sicherheit erkennen,
dass in diesen Tagen und in diesem Land die Ordensregel von ihrem sehr engen Ur-
sprungsideal merklich abgefallen ist, und indem Wir wiinschen, dass durch dein Wirken
die Ordensangehdrigen spiirbar auf den Zustand vollkommener Armut zuriickgefiihrt
werden [usw ...].«®

Das Zentrum der franziskanischen Reform war die von Fray Juan de Guadalupe zwischen
1499 und 1519 reformierte Provinz Extremadura. Das Zusammenfallen des Abschlusses
der Reform mit der Landung Cortés” in Mexiko, der Erstdrucklegung des Hauptwerks
Joachims von Fiore, Liber Concordiae Novi ac Veteris Testamenti, in Venedig und der Wahl
Karls I. von Spanien zum Kaiser Karl V. ist gewiss ein erstaunlicher historischer Zufall; aber
wir sollten dessen Relevanz fiir den » providentiellen « Fortgang der Geschichte nicht iiber
bewerten.® Die Ordensreform schuf die Voraussetzungen dafiir, dass nach der Entdeckung
der Neuen Welt die Bettelorden viele und gute Leute in die Mission senden konnten - wobei
die Franziskaner besonders gefragt waren.

Der konigliche Brief aus dem Jahre 1508 wurde bereits erwihnt. Auch Herndn
Cortés, der Eroberer Mexikos, wird sich zunéchst Franziskaner (und Dominikaner) als
Apostel Neu-Spaniens wiinschen. Cortés bekundet tatsichlich eine spiirbare Abneigung
gegen die Prélaten- und Bischofskirche bei gleichzeitig unverhiillter Sympathie fiir die
Reformbewegung der Bettelorden. In seinem vierten Bericht an Karl V. vom 15. Oktober
1524 bittet er den Kaiser, dieser moge viele Ordensleute von der Regel des hl. Franziskus
und von der des hl. Dominikus nach Mexiko senden, »und zwar solche, die fiir das Ziel
der Bekehrung dieser Heiden recht feuereifrig sind«. Anschliefend nennt Cortés in aller
Deutlichkeit die Griinde fiir seine Bevorzugung der Mendikanten: » Denn wenn wir Bi-
schofe und andere Prilaten bekommen, dann werden diese sicherlich der, zur Strafe fiir
unsere Siinden, heute von thnen angenommenen Gewohnheit folgen, wonach sie iiber die
Kirchengiiter verfiigen, das heifSt in Pomp und andern Lastern verschwenden und Majorate
fiir ihre S6hne oder Vettern errichten. Dabei wére noch ein anderer grofler Ubelstand, denn
auch die hiesigen Eingeborenen hatten zu ihrer Zeit ihre geistlichen, in ihren Gebriuchen
und Zeremonien erfahrenen Personen, die in Ehrbarkeit und Keuschheit so eingezogen
leben mussten, dass irgend eine davon bekannt gewordene Abweichung mit Todesstrafe
belegt wurde. Wenn sie nun jetzt unsere kirchlichen Angelegenheiten und unseren Gottes-
dienst in den Hénden jener Domherren und anderer Wiirdentriger sihen und erfiihren,
dass diese die Diener Gottes wiren, und sie alle jene Laster und Profanititen sihen, die sie
heutigen Tages wirklich in den [spanischen] Kénigreichen iiben, so wiirden sie verleitet
werden, unseren Glauben gering zu schitzen und ihn fiir ein Possenspiel zu halten. Dies
wiirde von so schlimmem Einflusse sein, dass ich nicht glaube, es wiirde irgendeine Predigt
dagegen helfen, die man ihnen halten kénnte.«”

Der weitere Verlauf der lateinamerikanischen Christentumsgeschichte wird zeigen, dass
Cortés mit seiner diisteren Ahnung iiber die negativen Auswirkungen des schlechten Bei-
spiels des Klerus vielfach Recht behalten sollte.® Aber im Augenblick interessiert uns mehr die
Tatsache, dass sich » zwdlf« Franziskaner — die Neue Welt sollte wie die Alte von zwdlf Aposteln
bekehrt werden® - aus der Reformprovinz Extremadura unter Fiihrung des Martin de Valencia
bereits seit Mitte Mai in Mexiko befanden, als Cortés diesen Bericht schrieb, um noch mehr
Bettelmonche zu fordern. Offenbar waren auch Karl V. und seine Berater unabhingig von Cortés
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der Meinung, dass man ein so gewaltiges Werk wie die Bekehrung der Einwohner Mexikos nur
den reformierten Bettelorden anvertrauen konnte, also jenem evangeliumstreuen Teil des spa-
nischen Klerus, bei dem die »staatlich betriebene Reform « am weitesten vorangekommen war.

Es genitigt, hier zwei Beispiele fiir das apokalyptische Bewusstsein zu zitieren, das die
ersten spanischen Franziskaner nach Mexiko mitbrachten. In einem Abschiedsschreiben
des Generalministers an die » Zwolf« vom 30. Oktober 1523 finden wir abermals das Motiv
der »elften Stunde der Welt«: »Doch jetzt, wo sich der Tag der Welt der elften Stunde zu-
neigt, werdet ihr vom Vater berufen, in seinen Weinberg zu gehen.«' Auch von Martin
de Valencia, dem Kustos der Zwolf und zwischen 1507 und 1516 einem der Sdulen der
reformierten Provinz Extremadura, wird eine viel sagende Anekdote tiberliefert. Als er —
noch in Spanien - an einem Adventstag das Morgengebet verrichtete und dabei iiber die
Bekehrung der Heiden nachdachte, sollen ihm folgende Gedanken in den Sinn gekommen
sein: » Ware ich denn vielleicht nicht wiirdig, diese Bekehrung zu erleben, da wir uns
schon am Abend und Ende unserer Tage sowie im letzten Zeitalter der Welt befinden? «!!
Apokalyptisches Bewusstsein und Missionseifer bedingten sich gegenseitig. Denn die bibel-
festen Franziskaner des 16. Jahrhunderts wussten, dass die Predigt des Evangeliums auf der
ganzen Welt eine der Bedingungen fiir die Parusie ist (Mt 24,14): » Aber dieses Evangelium
vom Reich wird auf der ganzen Welt verkiindet werden, damit alle Volker es héren; dann
erst kommt das Ende. «

2 Prophetische Nihe zum Volk und zu den Armen

Dies ist das wertvollste Verméchtnis der frithneuzeitlichen Mission im Allgemeinen und
der Franziskaner-Mission im Besonderen, die als »die Mutter der katholischen Mission
in der Frithen Neuzeit« zu betrachten ist. Die Bettelménche, die in die Neue Welt kamen,
um den Geist des Urchristentums zu verwirklichen, konnten sich auf die Dauer nicht mit
der in krassem Widerspruch dazu stehenden Wirklichkeit abfinden. Sie mussten Partei fiir
die Indios ergreifen und die Missstinde anklagen. Die Predigt des Dominikaners Antonio
Montesino im Advent 1511 - »Sagt, mit welchem Recht und mit welcher Gerechtigkeit haltet
ihr diese Indios in solch grausamer und entsetzlicher Knechtschaft? [...] Sind sie etwa
keine Menschen? Haben sie keine vernunftbegabten Seelen? Seid ihr nicht verpflichtet, sie
wie euch selbst zu lieben?«'* — brachte den Stein im Kampf um die Menschenwiirde der
Indios ins Rollen. Es wiire aber ein Trugschluss, wollte man daraus schlieflen, dass andere
Ordensleute weniger prophetisch als die Dominikaner waren. Denn Montesinos” Beispiel
folgten viele Laien, Bettelmanche, Jesuiten, Weltpriester und Bischéfe,  die sich nach und
nach die Sicht der Indios zu eigen machten und nach diesem Perspektivenwechsel andere
Konsequenzen aus dem Evangelium zogen als die Kronjuristen, Hoftheologen und -chro-

10 VON DER BEY, Menschen Ereignis in der Geistesgeschichte der folglich eine »Entdeckung des Evan-
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nisten. Das Exodusmotiv dient den Ersteren nicht zur Rechtfertigung des Eroberungskrieges
nach dem Vorbild der altisraelitischen Landnahme, ' sondern zur Aufdeckung der Leiden
der Indios, in denen sie nun das Neue Israel sehen, von christlichen Pharaonen aber noch
schlimmer unterdriickt als das Alte Israel im biblischen Agypten.

Dies ist ein festes Motiv besonders im Denken der » Bettelménche, die, zumindest bis
zu den Leyes Nuevas (1542), so etwas wie eine eigene » Partei« im Kampf um die Rechte der
Indios bildeten. In dem gemeinsamen lateinischen Brief der Dominikaner und Franziskaner
Espafiolas an den Hof vom 27. Mai 1517, mit dem diese Bartolomé de Las Casas als ver-
trauenswiirdige Person und Verteidiger der Indios empfehlen, heifit es: »Weder der Pharao
noch das dgyptische Volk unterdriickte so grausam die Kinder Israels, und auch nicht die
Verfolger der Martyrer die Kinder der Kirche.«” Und 1519 werden acht Hofprediger in
Anwesenheit Las Casas’ am Hof Karls (bei Barcelona) die sklavereidhnliche Encomienda
anprangern als »die hirteste Unterdriickung, die man in Taten oder in wahrhaftigen und
erdichteten Schriften auf Erden jemals erlebt hat«. Des Weiteren heif3t es dort: »und wenn
man es recht bedenkt, ist sie [die Encomienda] lediglich ein Ebenbild der harten Knecht-
schaft, in der der Pharao das Volk Israel hielt; und wenn sie schon alles Schlechte jener
Knechtschaft hat, so gehoren zu ihr auch andere Dinge, die weitaus schlimmer sind: Obwohl
man sie [die Kinder Israels] hart arbeiten lief}, nahm man ihnen doch nicht ihren Besitz,
denn selbst in der Zeit jener harten Knechtschaft waren die Kinder Israels reich und iiberaus
wohlhabend; und man sorgte gut fiir ihre Nahrung, denn in der Wiiste wollten sie spater zu
den Fleischtopfen zuriickkehren, die sie in Agypten hatten; und sie wurden von den Agyp-
tern so hoch geschitzt, dass diese ihnen alles gaben, was sie an herrlichstem Geschmeide
hatten, und damit zogen sie fort — ich glaube, so etwas wiirden unsere Leute nicht mit den
Indios machen; und trotz jener harten Knechtschaft wuchs das Volk Israel, und bei dieser
Knechtschaft ist das Volk Westindiens zugrunde gegangen. «'®

Dieser Perspektivenwechsel zeigt sich uns als ein erstes Wahrnehmen durch die Missionare,
»dafl der Indianer bzw. priziser die indianische Nation ein unterdriicktes und armes Wesen,
ja der Nichste par excellence ist, den es zu lieben gilt«.”” Man konnte weitere Beispiele fiir das
prophetische Wirken der Bettelmdnche heranziehen — nicht zuletzt aus ihrer Lobby-Arbeit
am papstlichen und spanischen Hof im Vorfeld der Bulle Sublimis Deus Pauls I11. (1537) oder
der Leyes Nuevas Karls V. (1542). Der Tenor der prophetischen Anklage der Franziskaner und
anderer Missionare gegen die Unterdriickung der Indios durch die Spanier, die letztlich dazu
fiihrte, manch groferes Ubel zu verhiiten, war ein doppelter: Zum einen wurden sie nicht
miide, die Glaubens- und Zivilisationsfihigkeit der Indios sowie die Einheit des Menschen-
geschlechts zu verkiinden; zum anderen waren sie leidenschaftlich davon iiberzeugt, dass
man nicht zwei Herren, ndmlich Gott und dem Mammon, dienen kénne; daher seien das
Leben und die Seele eines Indianers — so der Franziskaner Juan de Zumarraga, erster Bischof
Mexikos —, héher einzuschitzen als alles Gold und Silber."®
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Die Volksnihe der Franziskaner wird auch aus den uns tiberlieferten indianischen Zeug-
nissen deutlich." Als erstes fillt darin auf, dass die Indios zwischen den franziskanischen
Teopixqui (Gottesmédnnern) und den anderen Spaniern durchaus unterscheiden konnten.
Jerénimo de Mendieta hat uns eine eingehende Beschreibung des Eindrucks iiberliefert,
den die Zwolf, als sie erstmals nach México-Tenochtitlin unterwegs waren, bei den mit den
Spaniern verbiindeten Indios von Tlaxcala hinterliefen: » Die Indios liefen hinter ihnen
her (wie die Kinder eines Dorfes hinter den Fremden herzulaufen pflegen), und dabei
staunten sie sehr, dass diese [die Franziskaner] so schibig angezogen und so verschieden
waren von den ihren Stolz ganz offensichtlich zur Schau stellenden spanischen Soldaten.
Und sie fragten einander: »Was fiir Menschen sind diese Armseligen? Was fiir ein Kleid
haben sie an? Diese sind nicht wie die anderen Christen aus Kastilien.« Und sie wieder-
holten mehrmals ein indianisches Wort: Motolinia, motolinia. Und einer von den Patres,
der Toribio de Benavente hief3, fragte einen Spanier, was dieses Wort, das sie so oft wieder-
holten, zu bedeuten habe. Der Spanier antwortete: » Pater, motolinia bedeutet der Arme oder
Armselige.« Daraufhin erwiderte Fray Toribio: »Das wird von nun an mein Name fiir den
Rest meines Lebens sein.< Und aus diesem Grund nannte er sich und unterschrieb er von
nun an Fray Toribio Motolinia.«** Mendieta, Benaventes bester Schiiler, gibt den Sachver-
halt im Stil der franziskanischen Heiligenlegenden wieder.

Die Gebets- und Lebensart der Franziskaner wirkten auf die Indios auch befremdlich,
wie aus der Beschreibung einer dhnlichen Begebenheit durch den Mestizen Diego Mufoz
Camargo hervorgeht. Als die Vornehmen Tlaxcalas beobachteten, wie die Franziskaner
beteten, sollen sie gesagt haben: »Diese Armen [motolinia] miissen krank oder wahn-
sinnig sein; lasst die Armseligen [motolinia] schreien; ihr Wahn hat sie gepackt; lasst sie in
Ruhe, damit sie ihre Krankheit heilen mégen, so gut sie konnen; tut ihnen nichts Boses an,
denn schliefSlich und endlich werden sie und die anderen an der Krankheit ihres Wahns
sterben; und fragt euch, ob ihr beobachtet habt, wie diese mittags, um Mitternacht und
zur vierten Stunde — wenn alle anderen sich erfreuen — schreien und weinen. Zweifellos
ist die Krankheit, die sie haben miissen, eine sehr schwere; denn sie sind von allen Sinnen
verlassene Minner, suchen sie doch weder Vergniigen noch Freude, sondern nur Traurig-
keit und Einsamkeit. «*!

Alles in allem ergeben die indianischen Zeugnisse jedoch eine erstaunliche Konvergenz
zwischen den franziskanischen Idealen und den Sehnsiichten der unteren indianischen
Volksschichten, so dass die Minderbriider zu den von den Indios meistgeliebten Glaubens-
aposteln avancierten. Zahlreiche Briefe, in denen die Indios gegen die Ablosung der
Franziskaner durch den Weltklerus in ihren Siedlungen wihrend der Konsolidierung der
kirchlichen Verwaltungsstrukturen in der nachtridentinischen Zeit protestieren, bezeugen
letztlich die allgemeine Beliebtheit der strengen, aber liebevollen S6hne des Poverello.?

19 Sie wurden von Miguel Leon-
Portilla gesammelt und publiziert.

schriften in der aztekischen Bilder-
schrift; Texte in der Sprache der

indianischen Volkserinnerung hinter-
lieBen; Beschreibung mancher Proble-

Vgl. Miguel LEON-PORTILLA, Los
franciscanos vistos por el hombre
nahuatl. Testimonios indigenas del
siglo XV, in: Estudios de cultura
nahuati 17 (México 1984) 261-339.
Dieser Autor unterscheidet folgende
Quellen, in denen die Franziskaner
aus indianischer Sicht beschrieben
werden. a) Der Form nach: Hand-

Azteken, aber mit lateinischem Alpha-
bet. b) Dem Inhalt nach: Zeugnisse
liber die Ankunft der ersten zwolf
Franziskaner; die Wechselreden der
ersten zwolf mit indianischen Vor-
nehmen; Zeugnisse der von den
Franziskanern wegen Haresiever-
dachts verfolgten Indios; Zeugnisse
(iber die Haltung der Indios ange-
sichts der franziskanischen Missions-
arbeit; besondere positive Eindrlicke,
die manche Franziskaner in der

me zwischen Franziskanern und
(ibrigen Spaniern aus indianischer
Sicht.

20 Jeronimo de MENDIETA, Historia
eclesidstica Indiana, 2 Bde., hg.von
Francisco de SOLANO Y PEREZ-LILA,
(Biblioteca de Autores Espafioles

260, 261), Madrid 1973, hier Bd.1, 129.
21 Zitiert nach LEON-PORTILLA,
Franciscanos (wie Anm.19), 278.
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3 Humanisten und Ethnographen

Es wurde bereits erwihnt, dass der Franziskaner und Erzbischof Toledos Jiménez de Cisneros
einer der Hauptforderer der Ordensreform in Spanien war. Am 1. September 1499 wurde er
von den Katholischen Kénigen zum Visitator und Reformator der Bettelorden ernannt. An
ihm zeigen sich deutlich die fiir uns heute widerspriichlichen Ziige eines Franziskaners der
Renaissance: Er war Kirchen- und Ordensreformer, humanistischer Universitéitsgriinder
und Mizen wissenschaftlicher Projekte wie der in Alcald erschienenen Biblia Sacra Poly-
glotta (1514-1517). Aber er war auch ein Beftirworter der Zwangsmissionierung der besiegten
Mauren Granadas, ein millenaristischer Kreuzfahrer und ein strenger Grolinquisitor.** Wir
werden dhnliche Widerspriiche in den Franziskanern Mexikos finden; zundchst soll aber
ihre humanistische Seite hervorgehoben werden.

Juan de Zumarraga (ca.1468-1548), der erste Bischof und so auch Inquisitor Mexikos,
eroffnete 1539 die erste Druckerei der Neuen Welt als katechetisches Instrument. Aber
nicht nur Katechismen und Predigtbiicher sollten dort gedruckt werden, sondern auch
Grammatiken und Vokabulare der indianischen Sprachen und, man hére und staune, sogar
Bibeliibersetzungen. **

Spanien gilt als ein Land, das in der Frithen Neuzeit Bibeliibersetzungen in die Volks-
sprache streng verfolgt hat. Aber Mitte des 16. Jahrhunderts waren die Wiirfel fiir die spa-
nische Sonderentwicklung noch nicht gefallen. Zumdrraga konnte daher 1546 am Ende
seiner in Mexiko erschienenen Doctrina cristiana mit gesundem Menschenverstand wie
freimiitig festhalten: » Und ich bin nicht der Meinung derjenigen, die sagen, dass die idiotas
und Ungebildeten [= die Laien] die Evangelien und die Episteln nicht in der Sprache eines
jeden Volkes lesen sollten. Denn es wire wohl gegen den Willen Christi, dass seine Lehre
und Geheimnisse nicht in der ganzen Welt bekannt werden. Daher meine ich, es wire
zweckmiflig, dass jede Person, gleich wie ungebildet sie wire, die Evangelien und die Briefe
des heiligen Paulus lesen kénnte. Gott gebe, dass sie in alle Sprachen iibersetzt werden, da-
mit alle Volker, auch wenn sie Barbaren wiren, sie lesen konnten. Unserem Herrn gefiele,
dass ich dies in meinen Tagen noch erlebe.«?** Die geistige Wende gegen Erasmismus und
Kryptoprotestantismus, die um die Mitte des 16. Jahrhunderts in Spanien stattfand, fithrte
zur Entstehung des Index verbotener Biicher sowie zum Verbot der Bibeliibersetzung in die
Volkssprache — mit verheerenden Folgen fiir die Bibelkultur in den spanischen Gebieten.?® Zu-
marraga gehorte zu einer anderen, liberaleren Zeit. Die Tatsache, dass der Humanist Antonio
de Nebrija im Jahre 1492 die erste Grammatik des Spanischen als die erste Grammatik einer
modernen Sprache iiberhaupt den Katholischen Kénigen iiberreichen konnte,? verschaffte
den spanischen Missionaren des 16.Jahrhunderts einen linguistischen Vorteil: Mit dieser
Grammatik als Beispiel konnten sie die Erstellung von Grammatiken und Vokabularen der

22 Vgl.LEGN-PORTILLA, Francisca-

nos (wie Anm.19), 330f; vgl.auch

die einschlagigen Briefe in: CUEVAS,
Documentos (wie Anm. 19); Cartas
de religiosos de Nueva Espana, 1539-
1594, hg.V.). GARCIA ICAZBALCETA
(Nueva coleccion de documentos
para la historia de México, Bd. 1),
Meéxico 1886; Cddice Mendieta.
Documentos franciscanos. Siglos XVI
y XVII, 2 Bde., México 1971, hier Bd.1.

23 Vgl.Mariano DELGADO,

Ximenes de Cisneros, Francisco, in:
TRE, Bd. XXXVI, Berlin 2004, 430-432
(dort Lit.).

24 Vgl.Roman ZULAICA GARATE,
Los franciscanos y la imprenta en
Meéxico en el siglo XVI, México 1991,
25 Juan de ZUMARRAGA, Suple-
mento del catecismo o ensefianza del
cristiano (segunda parte de la »doctri-
na cristiana« mas cierta y verdadera
para gente sin erudicion y letras ...«),
in: Juan Guillermo DURAN (Hg.),
Monumenta catechetica hispano-

americana. Siglos XVI-XVIIl, 2. Bde.,
Buenos Aires 1990, Bd.1, 115-159, 159.
26 Vgl.dazu Mariano DELGADO, Die
spanischen Bibellibersetzungen in der
Frithen Neuzeit, in: Schweizerische
Zeitschrift fur Religions- und Kultur-
geschichte 101 (2007) 209-224; DERS.,
Spanische Inquisition und Buchzensur,
in: Stimmen der Zeit 224 (2005)
461-474.

27 Antonio de NEBRIJA, Gramadtica
de la lengua castellana, Salamanca
1492 (Faksimile: Madrid 1992).
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indianischen Sprache in Angriff nehmen. Die Absicht war hier freilich nicht primir eine
philologische, sondern eher eine missionarische. Die Missionare verstanden von Anfang
an, dass sie die indianischen Sprachen und Kulturen studieren sollten, wenn sie die neuen
Volker griindlich evangelisieren wollten. Gerade die Franziskaner Mexikos haben sich hier
als Pioniere hervorgetan — wie spiter auch der Franziskaner Juan de Plasencia auf den
Philippinen. Mit Georges Baudot kann man von einer »spirituellen Entdeckung« Mexikos
durch die Minderbriider sprechen.”® Abgesehen von den Grammatiken und Vokabularen
verdienen zwei Friichte dieser Entdeckung besondere Erwahnung:

1 Das Vorantreiben ethnographischer Studien der altamerikanischen Kulturen in
doppelter Absicht: einerseits um nach der griindlichen Beseitigung des verborgenen
Gotzendienstes und des keimenden Synkretismus der Indios - wie der Arzt die Krankheiten,
so wollten die Franziskaner auch das, was sie fiir eine religise Krankheit hielten, aus-
rotten — durch eine bessere Kenntnis ihrer alten Religionen eine tiefere Katechisierung
zu ermdglichen; andererseits aber um die grofien Leistungen einer unterworfenen und —
ansonsten allgemein - verachteten Kultur zu rehabilitieren. Diese Rehabilitierungstendenz
ging so weit, dass die Franziskaner das biblische Erwahlungsbewusstsein der spanischen
Nation auf die Indios Mexikos iibertrugen, die ihnen nun eher als die eigenen Landsleute
das auserwihlte Volk des 16. Jahrhunderts zum Wohle von Menschheit und Kirche zu sein
schienen. Beide Motive kommen am deutlichsten im Werk Historia General de las cosas de
Nueva Espafia des Bernardino de Sahagtin (1500-1590) zum Tragen.?® Seine Arbeitsmethode,
die als Geburtsstunde der modernen Ethnographie betrachtet werden kann, bestand in
der Sammlung von vielfiltigen Informationen aus der miindlichen Uberlieferung vor Ort
sowie in der mehrfachen Auswertung und Kontrolle der Ergebnisse durch Vergleiche des
Inhaltes und der Form mit Hilfe seiner aztekischen Mitarbeiter: » Alle Dinge, die wir be-
sprachen, gaben sie mir in Form von Bildern, denn dies war die Schrift, die sie in der Ver-
gangenheit verwendet hatten, und die Grammatiker erklirten sie in ihrer Sprache, indem
sie die Erklarungen unter die Bilder schrieben. Diese Originale besitze ich noch heute. «*
Dann wurde das gesammelte Material ins Spanische iibersetzt. !

2 Dieersten Franziskaner der Mexikomission griindeten 1536 Kollegien, um die Kinder
indianischer Vornehmer in Lesen und Schreiben, Latein, Grammatik und Rhetorik, Logik
und Philosophie, Musik und indigener Medizin zu unterrichten. Das unmittelbare Ziel
bestand sicherlich darin, einfach herauszufinden, wie lernfihig die Indios waren; man

28 BauDOT, Utopia (wie Anm.6),
83ff. Vgl. auch u. a. Tzvetan TODOROV,
Die Eroberung Amerikas. Das
Problem des Anderen, Frankfurt

am Main 198s,

29 Er betont im Vorwort auch den
zweiten Aspekt deutlich: »So werden
sie flir Barbaren gehalten und fiir ein
Volk niedrigster Vollkommenheit,
waobei sie doch in Wahrheit in den
Dingen der Staatsordnung viele
andere Nationen, die sich fir groRe
Staatswesen halten, Gbertreffen, mit
Ausnahme einiger willkiirlicher Unge-
rechtigkeiten, die ihre Regierungswei-
se enthielt.« Bernardino de SAHA-
GUN, Historia general de las cosas
de Nueva Espana, 2 Bde., hg, von
Juan Carlos TEMPRANO (Cronicas de
Ameérica 55a, 55b), Madrid 1990, hier
Bd.1,3.BAUDOT, Utopia (wie Anm. 6)

untersucht das ethnographische
Werk von Andrés de Olmos, Toribio
de Benavente (Motolinfa), Martin de
la Corufia, Francisco de Las Navas
und Bernardino de Sahagun. Letzte-
rer ist wohl der bekannteste franzis-

kanische Ethnograph des 16. Jahrhun-

derts geworden, aber nicht der erste.
Diese Ehre kommt vielmehr Andrés
de Olmos zu, von dem MENDIETA —
Historia (wie Anm. 20), Bd.1, 47—
sagt, er sei die Quelle gewesen, »aus
der alle Flusse, die diese Materie
behandelten, entsprangen«. Uns hat
allerdings kein Originalmanuskript
von ihm erreicht. Was wir Uber sein
Werk wissen, verdanken wir der
Abschreibtétigkeit MENDIETAS (ebd.)
und LAS CAsAs (Apologética histo-
ria sumaria, Obras completas 6, 7
und 8, Madrid 1992). Auch Las Casas

schatzte ihn auRerordentlich.

30 SAHAGUN, Historia

(wie Anm. 29), Bd.1, 62.

31 Die ZensurmalBnahmen unter
Philipp II. fihrten dazu, dass jene
ethnographischen Werke Uber die
indianischen Kulturen Amerikas,

die ein positives Licht auf die vor-
spanische Vergangenheit warfen und
5o das Eroberungsargument entkraf-
teten, bei den Indios handelte es
sich ausnahmslos um unzivilisierte
Barbaren, erst im 19. Jahrhundert
erscheinen konnten. Am 22. April 1577
wurde dem Vizekonig Mexikos be-
fohlen, alle Versionen des Manus-
kriptes des Franziskaners Bernardino
de Sahagun tber die Religion und
Kultur der Azteken »dufSerst behut-
sam und schnell« zu konfiszieren,
»ohne dass davon Originale oder
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hegte aber bestimmt auch den Traum, einen einheimischen Klerus heranbilden zu kénnen.
Von Anfang an war das Projekt umstritten, aber nach dem Prozess gegen den Kaziken Don
Carlos Ometochtzin 15392 wurde fiir die Franziskaner klar, dass auch die in der Grammatik
begabtesten Indios eher zur Ehe als zur Ehelosigkeit neigten, wie Bischof Juan de Zumarraga
1540 in einem »Rechtfertigungs-Brief« an Karl V. festhielt, in dem er aus diesem Grund
das Kolleg Santiago Tlatelolco (Mexiko-City) zur Disposition stellte. Ab 1546 iibertrugen
die Franziskaner die Leitung des Kollegs an die Einheimischen. Aber in den 4o0er und den
6oer Jahren stand es unter Dauerbeschuss der Antiindigenisten aus dem Orden. Aufgrund
schlechter Ergebnisse sahen sich die Franziskaner 1570 gezwungen, das Kolleg erneut zu
iibernehmen bzw. neu zu griinden. Es bestand bis ins 17. Jahrhundert hinein. In diesem
Kolleg fand eine erstaunliche gegenseitige Kulturvermittlung statt: Es konnte aber der
Kirche Mexikos kaum einen Priester schenken.

Sahagtin, der von Anfang an im besagten Kolleg Lehrer war und die Indios sehr schitzte,
fasst die Argumente fiir und wider das Kolleg zusammen: »Die Spanier [...]meinten aus
Erfahrung, dass niemand imstande wire, so unbegabten Menschen Grammatik zu lehren.
Nachdem man aber mit ihnen zwei oder drei Jahre gearbeitet hatte, lernten sie alle Teile der
Grammatikkunst sowie Lateinisch sprechen und verstehen, ja sogar Lateinisch zu schreiben
und epische Gedichte zu verfassen. [...] Als die Laien und die Kirchenleute sahen, dass
diese [die Indios] Fortschritte machten und weitere Begabungen erkennen liefien, begannen
sie, dieser Sache zu widersprechen und viele Einwiande zu erheben, um ihren Fortgang
zu verhindern. [...] Sie sagten, dass man diese, da sie ja nicht Priester werden sollten, die
Grammatik auch nicht lehren sollte, denn das hief3e, sie in Gefahr der Hiresie zu bringen;
bei der Lektiire der Heiligen Schrift wiirden sie daraus entnehmen, dass die alten Patriar-
chen viele Frauen hatten und dass dies auch ihrem eigenen Brauch entsprach, weshalb
sie nicht werden glauben wollen, was wir ihnen jetzt predigten, dass namlich ein jeder
nicht mehr als eine Frau haben darf und mit ihr kirchlich verheiratet sein sollte (in facie
ecclesiae). Sie erhoben weitere Einwiinde dieser Art, auf die man antwortete, dass wir, auch
wenn sie nicht Priester werden sollten, erfahren wollten, wie weit ihre Begabung reiche.
[...] Denjenigen, die meinten, wir wiirden sie in die Gefahr der Haresie bringen, sagten
wit, dass wir nicht dies, sondern genau das Gegenteil beabsichtigten, namlich dass sie die
Glaubenssachen besser verstehen; und da sie ja einem christlichen Fiirsten unterworfen
waren, wire es ein Leichtes, jeder Haresiegefahr Abhilfe zu schaffen. «*

Kopien (ibrig bleiben, und gut ge-
sichert bei der ersten Gelegenheit an
Unseren Indienrat zu senden, damit
sie darin gepruft werden; und Ihr seid
hiermit gewarnt, auf keinen Fall zu
erlauben, dass irgendeine Person in
irgendeiner Sprache Schriften verfasst,
die diber den Aberglauben und die
Lebensart, die diese Indios hatten,
denn so ist es dem Dienst Gottes,
Unseres Herrn, sowie Unseres Diens-
tes forderlich. « Fermin de los REYES
GOMEZ, El libro en Espania y América.
Legislacion y censura (siglos XV-XVII),
2 Bde., Madrid 2000, Bd. 2,821.

Vgl. dazu DELGADO, Inquisition

(wie Anm. 26).

32 Don Carlos wurde von den
Franziskanern erzogen, aber er revol-
tierte gegen ihre Religion und Lebens-
art: »Es ist aber nicht ratsam, dass wir

auf das schauen, was uns die Patres
predigen. Sie betreiben ihren Beruf,
legen Nachdruck darauf und strengen
an, keine Frauen zu haben und schat-
zen die Dinge der Welt und die Frau-
en gering. Die Patres mogen tun, was
sie predigen, zu guter Stunde, denn
es ist ihre Aufgabe; unsere Aufgabe
allerdings ist dies nicht.« VON DER
BEY, Menschen (wie Anm. 1), 226f.
Vgl. die Akten des Prozesses in:
Proceso criminal del Santo Oficio de
la Inquisicion, y del Fiscal en su
nombre, contra Don Carlos, indio
principal de Tezcuco, hg.von Luis
GONZALEZ OBREGON (Publicaciones
del Archive General y Pablico de la
Nacion 1), México 1910. Don Carlos
bezahlte 1539 sein Aufbegehren mit
dem Ketzertod auf dem Scheiterhau-
fen nach einem beschamenden

Prozess, in dessen Verlauf die Franzis-
kaner auch nicht davor zuriickscheu-
ten, den eigenen Sohn gegen den
Vater aussagen zu lassen. Humanisten
und Ethnographen wie die genannten
Juan de Zumarraga und Bernardino
de Sahagun, aber auch Alonso de
Molina, Autor einer wirkungsreichen
Grammatik und eines Katechismus
auf Nahuatl, waren als Richter und
Interpreten am Prozess beteiligt. Die
Krone tadelte Zumarraga flir seine
Strenge, denn gegen(iber den Indios
als neuen Christen sollte man viel-
mehr Milde und Geduld walten lassen.
33 Klaus KOSCHORKE / Frieder
LUDWIG / Mariano DELGADO (Hg.),
Auflereuropdische Christentumsge-
schichte. Asien, Afrika, Lateinamerika
1450-1990 (Kirchen- und Theologiege-
schichte in Quellen 6), 2., durchge-
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4 Pioniere der Missionsmethoden

»Die Sorge und den Einfallsreichtum, der in diesem Neu-Spanien [Mexiko] hinsichtlich der
Lehre und Unterweisung der Eingeborenen zu deren Christianisierung an den Tag gelegt
wurde, hat es in dem Mafle bei keinem anderen Volk der Welt gegeben. «** Diese Worte,
mit denen Jeronimo de Mendieta um 1600 das Wirken der Franziskaner Mexikos beschrieb,
sind kaum tibertrieben. Bei der Mexikomission bedienten sich die Franziskaner der Kinder
der Vornehmen, die sie in besonderen Schulen auf die Missionsarbeit vorbereiteten. Neben
der Ubersetzung der wichtigsten Gebete und Glaubenslehren in die indianischen Sprachen
verwendeten die Franziskaner in den Anfingen auch Bilderkatechismen auf der Grundlage
der aztekischen Bilderschrift. Viele davon sind erhalten und zeugen von der Inkulturations-
fihigkeit und der Pionierarbeit der Franziskaner in den Missionsmethoden.

Mendieta berichtet weiter: »Sie [die Kinder] besaflen ein so gutes Gedichtnis, dass sie
nach ein- oder zweimaligem Horen die Geschichte eines Heiligen im Gedéchtnis behielten
und diese im nachhinein mit grofler Anmut, sehr beherzt und wirkungsvoll erzahlten. [...]
Es ist ja bereits gesagt worden, mit welcher Leichtigkeit die von unseren Ordensleuten unter-
richteten Kinder die christliche Lehre sich aneigneten. Auch einige von auflerhalb konnten
sie ihrer Begabung wegen in wenigen Tagen nach der iiblichen Methode lernen, die darin
besteht, dass der Unterrichtende sagt: Pater noster, und die Schiiler antworten auch: Pater
noster. Darauf: qui es in coelis, und so fortfahrend. [...] Andere wihlten eine fiir mein Emp-
finden schwierigere, wenn auch unterhaltsamere Methode, wobei sie die Worte verwendeten,
die in ihrer Sprache etwas mit der lateinischen Aussprache gemein hatten, die sie dann auf
einem Papier in der Reihenfolge aufschrieben; nicht die Worte, sondern die Bedeutungen,
denn sie kannten keine Buchstaben, sondern lediglich Bilder, und so verstanden sie sich
mit Hilfe der Zeichen. Wir wollen uns ein Beispiel dafiir ansehen. Das Wort, das in ihrer
Sprache der Aussprache von Pater am nichsten kommt, ist Pantli, das soviel wie das Fihn-
chen bedeutet, mit dem sie die Zahl zwanzig kennzeichnen. Um sich an die Vokabel Pater zu
erinnern, setzen sie das Fihnchen, das Pantli entspricht, und sagen dabei Pater. Dem noster
entspricht in ihrer Sprache am ehesten Nochtli, der Name fiir das, was die Spanier hier Tuna,
in Spanien aber westindische Feige nennen, eine griine Schalenfrucht, auflen voller Stacheln,
die denjenigen, der sie pfliicken will, sehr schmerzhaft stechen. So zeichnen sie, um sich an
die Vokabel noster zu erinnern, nach dem Fihnchen eine Feige, die sie Nochtli nennen, und
so fahren sie fort bis zum Ende des Gebetes. [...] Was ich hier beschreibe, geschah zu Beginn
der Bekehrung; spiter dann hat man ihnen an allen Sonn- und verpflichtenden Feiertagen
vor der Ansprache und vor der Messe die christliche Lehre zwei oder dreimal vorgetragen
(und tut es noch), wenn alles Volk im Kirchhof beisammen stand. «3¢

Diese - zunichst in Mexiko erprobten — Methoden wurden auch im ibrigen Lateiname-
rika und auf den Philippinen praktiziert. Da die Missionsarbeit auf diesem Archipel erst

sehene Auflage, Neukirchen-Viuyn
2006, 241.Vgl. dazu auch: Robert
RICARD, La conquista espiritual de
Meéxico. Ensayo sobre el apostolado y
los métodos misioneros de las orde-
nes mendicantes en la Nueva Espana
de 1523-1524 a 1572, México 1986;
Lino GOMEZ CANEDO, La educacién
de los marginados durante la época
colonial. Escuelas y colegios para
indios y mestizos en la Nueva Espana,
México 1982; José Maria KOBAYASHI,
La educacion como conquista. Em-

presa franciscana en México, México
1985; Miguel MATHES, Santa Cruz de
Tlatelolco. La primera biblioteca
académica de las Américas, México
1982; Mario CAYOTA, Siembra entre
brumas. Utopia franciscana y huma-
nismo renacentista. Una alternativa
a la conquista, Montevideo 1990;
Cecilia FROST, La historia de Dios

en las Indias. Vision franciscana del
Nueve Mundo, México 2002.

34 KOSCHORKE / LUDWIG /
DELGADO, Christentumsgeschichte
(wie Anm.33), 230.

35 Vgl.dazu klassisch: Pedro
BORGES, Métodos misionales en

la Cristianizacion de Ameérica.
Siglo XVI, Madrid 1960.

36 KOSCHORKE / LUDWIG /
DELGADO, Christentumsgeschichte
(wie Anm.33), 230.
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Ende des 16. Jahrhunderts aufgenommen wurde, konnten die Franziskaner aus den Fehlern
der Mexikomission lernen und ihre Missionsmethoden perfektionieren. Bereits 1580 hatte
Juan de Plasencia in allen Franziskanermissionen auf den Philippinen Schulen gegriindet,
in denen die Kinder, die spiter zu seinen engsten Mitarbeitern und Multiplikatoren zdhlen
sollten, mit sehr viel Einfallsreichtum alphabetisiert wurden. Mangels des entsprechenden
Materials wurde oft auf dem Sand und auf den Blittern der Kokospalmen geschrieben! In
der Forschung wird den Franziskanern (und Jesuiten) auf den Philippinen bescheinigt, dass
sie die » Lancaster-Methode«, die im 19. Jahrhundert in den Schulen Englands erfolgreich
verwendet wurde, um drei Jahrhunderte vorweg genommen haben.

Aber auch die beriihmte » Reduktionsmethode « ist am Anfang wie am Ende der frithneu-
zeitlichen Mission mit den Franziskanern verbunden. Zunichst war es der Dominikaner
Pedro de Cérdoba, der bereits 1515 von einer rein apostolischen Mission ohne vorher-
gehende Eroberungen und ohne Soldatenschutz trdumte. Er begeisterte Dominikaner und
Franziskaner zur Erprobung dieser Methode an der Perlenkiiste Venezuelas. Auch der
Weltpriester Bartolomé de Las Casas versuchte dort die friedliche Mission sowie spiter als
Dominikaner im »Kriegsland « Mittelamerikas, d.h. in den heutigen Bistiimern Chiapas
und Verapaz. Zur selben Zeit bemiihten sich die Franziskaner Mexikos um das, was Juan de
Zumarraga die » conquista espiritual « nannte, d. h. um die Griindung von Christendérfern
unter der Kirchenglocke, wenn auch nicht ohne paternalistischen Zwang. Die ganze
franziskanische Mexikomission ist bekanntlich von Robert Ricard als eine »conquista
espiritual « bezeichnet worden. Las Casas konnte den Begriff » conquista« nicht leiden, da er
ihn fiir » tyrannisch, mohammedanisch, missbrauchlich, ungeeignet und héllisch « hielt.®® Er
kritisierte auch den paternalistischen Zwang der Franziskaner, die vor Inquisitionsprozessen
wie beim genannten Don Carlos oder vor Zichtigungsmethoden nicht zuriickschreckten,
und ihren nicht gerade zimperlichen Umgang mit den Vertretern und Symbolen india-
nischer Religionen.* Aber alles in allem kann gesagt werden, dass die Franziskaner bei
der Mexikomission des 16.Jh. die Reduktionsmethode vielfach und erfolgreich praktiziert
haben. Als die Jesuiten zu Beginn des 17. Jahrhunderts mit ihrer Reduktionsarbeit anfingen,
versuchten sie aus der Arbeit der Franziskaner zu lernen. Es ist kein Zufall, dass Antonio
Ruiz de Montoya, der erste Provinzial der Jesuiten im Gebiet des Paraguay, das Wirken
der Gesellschaft Jesu in den Reduktionen als » conquista espiritual « historisierte. ** Ebenso
wenig ist es ein Zufall, dass bei der Vertreibung der Jesuiten viele Reduktionen von den
Franziskanern tibernommen wurden.

Von der Selbstdndigkeit der Franziskaner bei der Handhabung der Reduktionsmethode
zeugt auch die Tatsache, dass um 1800 Fray Junipero de Serra in Nordkalifornien zwischen
San Diego und San Francisco nach dieser Methode ein Christendorf nach dem anderen
griindete. Serra selbst berichtet folgendermafien iiber seine Arbeit: » Dank der Glaubens-
predigt geben sie nach und nach die Vielweiberei auf und werden zu unserem hlg. katho-

37 Vgl.John Leddy PHELAN, The
Hispanization of the Philippines.
Spanish Aims and Filipino Responses,
1565-1700, Madison 1959, 58; Maria-
no DELGADO / Lucio GUTIERREZ,

Die Konzilien auf den Philippinen
(Konziliengeschichte, Reihe A: Dar-
stellungen), Paderborn u.a. 2008.
38 Bartolomé de LAS CASAS, Werk-
auswahl, Bd. 3/, hg.von Mariano
DELGADO, Paderborn 1996, 387,

39 Nicht zuletzt an die Franziskaner
der Mexikomission richtet Las Casas
seine kryptische Kritik am Ende seines
Werkes »Die einzige Art der Berufung
aller Volker zur wahren Religion «:
»Die Geistlichen, die sich in der Pre-
digt und Unterrichtung der Indios
unserer westindischen Welt widmen,
indem sie versuchen, diese Indios
wegen irgendeiner von ihnen vor
oder nach ihrer Bekehrung begange-
nen Sunde — sei es mit eigner Hand
oder auf ihren Befehl hin von fremder

Hand - durch Peitschen, Fesseln,
korperliche Strafen und indem sie
ihnen Angst einjagen, zu bessern, ja
gar zu bestrafen, irren und verschul-
den sich sehr —auch dann, wenn

sie die Macht und Autoritat von
Bischofen haben mogen. « Bartolomé
de LAS CAsAS, Werkauswahl, Bd.1,
hg.von Mariano DELGADO, Pader-
born 1994, 330f

40 Vgl. Antonio RUIZ DE MONTOYA,
La conquista espiritual del Paraguay,
Rosario (Argentinien) 198g.
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lischen Glauben zusammengefiihrt; und alle, die zum Glauben zusammengefiihrt wurden,
leben in einer Ortschaft unter der Kirchenglocke und gehen zweimal am Tag in die Kirche,
um die Christenlehre zu beten. Was sie an Weizen, Mais und Bohnen usw. ernten, ist Ge-
meindeeigentum. «*!

5 Verteufelung der indianischen Religionen

Die Franziskaner haben im Allgemeinen eine ddmonologische Sicht der indianischen
Religionen vertreten. Der 1529 nach Mexiko gekommene Bernardino de Sahagtin hat um
1564 aus in Spanisch iiberlieferten Gesprichsnotizen und aztekischen Quellen ein Religions-
gesprich (in spanischer und mexikanischer Sprache) literarisch rekonstruiert, das im Jahre
1524 zwischen den ersten zwolf Franziskanern der Mexikomission und aztekischen Priestern
und Adligen stattfand. Bei der Begegnung mit den indianischen Religionen befiirworten
die Franziskaner anfinglich das irenische Modell der Religionsgespriiche, das in der Alten
Kirche, aber auch im Schatten der militanten Kreuzzugstheologie des Mittelalters und der
drohenden Kirchenspaltung des 16.Jahrhunderts*? praktiziert wurde. Kaum in Mexiko
angekommen, absolvieren die ersten zw6lf Franziskaner ein mehrere Tage dauerndes
Religionsgesprich mit aztekischen Vornehmen und Priestern.*® Inhalt und Verlauf des
Gespriichs sind jedoch ein Beleg dafiir, dass Befiirworter dialogaler Begegnungsmodelle
im Schatten der bereits erfolgten politischen Conquista letztlich der Versuchung nicht
widerstehen konnten, auf die zur Verfiigung stehenden Druckmittel des christlichen Staates
zuriickzugreifen. Einer Versuchung, der - spitestens seit dem Donatistenstreit** — das
nachkonstantinische Christentum nur selten zu entfliehen vermochte. Dieser grundlegende
Unterschied zum wahrlich irenischen Verhalten eines Paulus auf dem Areopag, eines Franz
von Assisi am Hof des Sultans in Damiette 1219 oder der Jesuiten bei den japanischen
Bonzen ldsst das Religionsgesprich der Franziskaner schlieflich zu einer Art »geistlichem
Requerimiento« im Namen des stirkeren christlichen Gottes werden.*

Das Gesprach fangt viel versprechend an: Die Franziskaner versuchen den Azteken klar-
zumachen, dass sie selbst keine »aus dem Meer gekommenen weiflen Gétter « seien, sondern
nur » Menschen so wie ihr«: » Schaut uns nicht als etwas Hoheres an! Denn wir sind auch

41 KOSCHORKE / LUDWIG /
DELGADO, Christentumsgeschichte
(wie Anm.33), 258.

42 Diese Zeit ist »die Ara der Religi-
onsgesprache« genannt worden.

Vgl. Friedrich Wilhelm KANTZENBACH,
Einheitsbestrebungen im Wandel der
Geschichte, Glitersloh 1979, 53-74.
43 Vgl. Bernardino de SAHAGUN,
Cologquios y doctrina cristiana con
que los doce frailes de San Francisco,
enviados por el papa Adriano VI y el
emperador Carlos V, convirtieron a
los indios de la Nueva Espana ...,
hg.von Miguel LEON PORTILLA, Méxi-
€0 1986; Sterbende Gotter und christ-
liche Heilsbotschaft. Wechselreden
indianischer Vornehmer und spani-
scher Glaubensapostel in Mexiko
1524.» Coloquios y doctrina cristiana«
des Fray Bernardino de SAHAGUN aus
dem Jahre 1564. Spanischer und mexi-
kanischer Text mit deutscher Uber-

setzung von Walter LEHMANN. Aus
dem Nachlass hg.v. Gerdt KUTSCHER
(Quellenwerke zur alten Geschichte
Amerikas aufgezeichnet in den Spra-
chen der Eingeborenen 3), Stutt-

gart 1949. Es spricht vieles dafir, dass
wir es nicht mit einem »Gesprachs-
protokoll« zu tun haben, sondern mit
einer literarischen Uberarbeitung. Die
variantenreichen Nahuatl-Bezeichnun-
gen des christlichen Gottes setzen
namlich eine Kenntnis dieser indiani-
schen Sprache voraus, die die gerade
angekommenen Franziskaner 1524
nicht haben konnten. Sahagin und
seine aztekischen Mitarbeiter haben
vierzig Jahre spater eher ein »literari-
sches Paradigma« der vielen »Religi-
onsgesprache« nachgezeichnet, die in
den ersten Jahren der geistlichen
Eroberung Mexikos stattgefunden
haben. Uber die Cologuios von SAHA-
GUN gibt es inzwischen eine ansehnli-

che Anzahl von Studien. Vgl. Laurenz
KILGER, Die Gesprache der 12 Franzis-
kaner in Mexiko 1524, in: NZM 7
(1951) 231-233; Hans WISSMANN, Sind
die Gotter auch gestorben. Das Religi-
onsgesprach der Franziskaner mit den
Azteken von 1524 (Missionswissen-
schaftliche Forschungen 15), Giiters-
loh 1981; Richard NEBEL, Altmexikani-
sche Religion und christliche
Heilsbotschaft. Mexiko zwischen
Quetzalcoat! und Christus (NZM,
Supplementa 40), Immensee 1983;
Michael SIEVERNICH, Inkulturation
und Begegnung der Religionen im
16.Jahrhundert, in: Entdeckung des
Evangeliums in Lateinamerika (Adve-
niat: Zeugnisse, Berichte, Kommenta-
re 14), Essen 1990, 28-47; DURAN,
Monumenta (wie Anm.25), Bd.1,
300-351; Miguel LEON-PORTILLA,
Estudio introductorio, in: SAHAGUN,
Cologuios (wie Anm. 43), 13-30; Ana
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blof3 euresgleichen, auch nur Untertanen, auch wir sind Menschen so wie ihr, keineswegs
sind wir Gotter, auch auf der Erde sind wir beheimatet, auch wir trinken Wasser, auch wir
essen, auch wir leiden Kilte (und) Hitze, auch wir sind sterblich, verginglich. «*¢

Die Analogie zu der in Apg 14,11-18 iiberlieferten Episode von Paulus und Barnabas in
Lystra dréngt sich auf, aber der verheiflungsvolle apostolische Weg wird alsdann verlassen,
indem die Franziskaner sich als Gesandte des Papstes vorstellen, die die Indios tiber den
einzig wahren Gott zu unterrichten haben, und ihnen zugleich jede bisherige Kenntnis des
wahren Gottes radikal absprechen: »des Herrn des Himmels, des Herrn der Erde, dessen,
durch den alles lebt, den ihr nimmer kennen lerntet.«*

In der Apostelgeschichte 14,15 lesen wir zwar auch, wie sich Paulus und Barnabas ver-
anlasst sehen, zu den Lystranern, die sie fiir » Gétter in Menschengestalt« halten, zu sagen:
»Mdnner, was tut ihr? Auch wir sind nur Menschen, von gleicher Art wie ihr; wir bringen
euch das Evangelium, damit ihr euch von diesen nichtigen Gétzen zu dem lebendigen
Gott bekehrt, der den Himmel, die Erde und das Meer geschaffen hat und alles, was dazu
gehort«. Doch im selben Atemzug schlagen die Apostel die schopfungstheologische
Briicke zu einer positiven Beurteilung der vorchristlichen Religionsgeschichte, indem sie
hinzufiigen: »Er [der wahre Gott des Evangeliums] lief3 in den vergangenen Zeiten alle
Volker ihre Wege gehen. Und doch hat er sich nicht unbezeugt gelassen: Er tat Gutes, gab
euch vom Himmel her Regen und fruchtbare Zeiten; mit Nahrung und mit Freude erfiillte
er euer Herz« (Apg 14,16-17).

Es wire nahe liegend gewesen, daran anzukniipfen, denn die aztekischen Priester beklagen
sich bitter tiber die christliche Verachtung ihrer religiésen Traditionen: » Ihr sagtet uns, dass
wir den Herrn des Mit und Bei, den Herrn des Himmels und der Erde nicht kennen. Thr
sagtet, dass unsere Gotter nicht wahre Gotter sind. Es ist ein neues (unerhortes) Wort, was ihr
sprachet, und dariiber sind wir bestiirzt, daran nehmen wir Anstof8. Denn unsere Ahnen [...]
sprachen nicht so. [...] Sie sagten: Dies sind die Gotter, durch die alles lebet, sie erwiesen uns
Gnade. [...] Und sie sagten: Diese sind es, die uns unseren Unterhalt geben: unser Abend-
essen, unser Frithstiick, insgesamt Trank und Speise, die Lebensmittel, Maiskdrner, Bohnen,
Melden, Salbei. Sie sind, die wir bitten um Wasser, um Regen, wodurch es gedeiht auf Erden. «

Darauthin antworten die Franziskaner aber wie einst Augustinus in De civitate Dei*®
mit einem Hinweis auf das faktische Argument: »Vernehmet es, wenn es wirklich

de ZABALLA BEASCOECHEA, Transcul-

turacion y mision en Nueva Espana.
Estudio histérico-doctrinal del libro
de los »Coloquios« de Bernardino de
Sahagun, Pamplona 1990; Christian
DUVERGER, La conversion des indiens

de Nouvelle Espagne, avec les »Collo-

ques des Douze« de Bernardino de
Sahagun (1564), Paris 1987; José
Benigno ZiLLI MANICA, La argumen-
tacion religiosa en los »coloquios y
doctrina cristiana« de fray Bernardino
de Sahagun, in: Saber novohispano 2
(Zacatecas 1995) 33-43; Jorge KLOR
DE ALVA, La historicidiad de los
»Coloquios « de Sahagun, in: Estudios
de cultura ndhuatl 15 (México 1982)
147-187; Daniéle DEHOUVE, Un dia-
ologo de sordos. Los »coloquios« de
Sahagun, in: Estudios de cultura
ndhuatl 33 (México 2002) 185-216.

44 41 wurde in Karthago ein Religi-
onsgesprach abgehalten, an dem 286
katholische und 279 donatistische
Bischofe teilnahmen. Augustinus bzw.
Petilian waren die Wortfiihrer. Als das
erwartete Ergebnis ausblieb, »griff die
Staatsgewalt energisch ein (Todes-
strafe fir Versammlungen, Aberken-
nung der birgerlichen Rechte)«. L.
UEDING, Donatisten(streit), in: LThK?,
Bd.3, 506.

45 »Requerimiento« (Aufforderung)
wurde die Conquistadoren-Proklama-
tion genannt, mit der diese ab 1513
die Indios zur freiwilligen Anerken-
nung des Papstes als Oberhaupt der
ganzen Welt und der spanischen
Kénige als Oberherren und Kénige
der ihnen von jenem gewahrten
Inseln und Festlander formell aufge-
fordert haben — bei Androhung des
Krieges mit Feuer und Schwert und
der Versklavung im Falle einer Verwei-

gerung dieser Anerkennung. Vgl. Text
des Requerimiento in: LAS CASAS,
Werkauswahl, Bd. 2 (wie Anm.12),
247-248.

46 Sterbende Gotter

(wie Anm. 43), 74

47 Sterbende Gotter

(wie Anm. 43), 76f.

48 Angesichts der verbliebenen
Heiden seiner Zeit, die nach Wunder
oder Zeichen fiir die Uberlegenheit
des christlichen Gottes verlangten,
verwies Augustin auf den faktischen
Erfolg des Christentums: » Magnum
est ipse prodigium, qui mundo cre-
dente non credit« (Wer immer noch
Wunder braucht, um sich zum Glau-
ben zu entschlieRen, »ist selber eine
gar wunderliche Erscheinung, da er
nicht glaubt, wo alle Welt glaubt ).
AUGUSTINUS, De Civitate Dei, XXII,
Kap. 8: CCL 48/815.
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wahre Gotter sind: wiirden wir etwa nicht auch sie um unseren menschlichen Unter-
halt bitten? Und wiirden sie nicht bereits iiberall auf Erden auch angerufen, angebetet
werden?«

Nachdem die Franziskaner den goldenen Weg der natiirlichen Gotteserkenntnis
verlassen haben, vermdgen sie nur noch eine fragwiirdige Geschichtstheologie des »er-
obernden Gottes« zu entwerfen. Sie betonen mit Nachdruck, dass die Azteken keine Kennt-
nis des wahren Gottes hétten und ihn folglich weder verehrten noch fiirchteten; vielmehr
hitten sie ihn mit unzihligen Opferpraktiken »gekrinkt«, so dass sie nun »in seiner
Ungnade und in seinem Zorn « verharrten. Die Spanier erscheinen konsequenterweise als
Untertanen des wahren Gottes und Vollstrecker seines Gerichtes iiber die Azteken: »So
wurdet ihr bestraft dafiir, dass ihr verschlosset die vielen (nicht nur wenigen) Krankungen
gegen Ihn (Gott), die ihr stindig veriibtet. «*’

Zu diesem Bild passt auch, dass die indianischen Gétter allesamt fiir » schwarzes,
»schmutzige«, »ekelhafte« Teufel gehalten werden, die von den Indios nun »ver-
abscheut«, »verachtet«, »verwiinscht« und »bespuckt« werden sollen.*® Der theo-
logische Diskurs der Franziskaner gipfelt einerseits in der Datierung des indianischen
Gotzendienstes ab initio durch Abstammung ihrer Gétter von den gefallenen Engeln
sowie andererseits in dem theologischen Anspruch, diese These durch die Bibel belegt
zu wissen: » Darum jetzt seid gewiss in eurem Herzen, dass insgesamt von allen, die ihr
als Gotter verehrt, da keiner der (wahre) Gott ist, keiner Der, durch den man lebt. Denn
alle sind sie Teufel. «*!

Freilich, die Franziskaner vergessen nicht, die Grenze zur Theologie des Requerimiento
oder Conquistadores-Proklamation zu ziehen. Sie betonen, dass die Indios fiir sie keines-
wegs mit den Muslimen oder Ketzern zu vergleichen sind, sondern eine neue Art von
»unwissenden« Heiden darstellen: Da das Gottesbuch, das Gotteswort niemals vorher zu
ihnen gelangte, seien die Indios wie Blinde, wie Taube, die gleichsam in der Zeit der Nacht,
der Finsternis gelebt hitten, womit ihre Siinde schlieflich nicht allzu grof8 sei. Fiir den Fall
aber, dass sie weiterhin das Christentum nicht annehmen und beim Gétzendienst verharren
wollen, zégern die Franziskaner nicht, nach dem Denkmuster des Requerimiento den Indios
die ndhere Bekanntschaft mit dem »erobernden Gott« der Christen anzukiindigen: » Und
Gott, der angefangen hat mit eurer Vernichtung, wird es zu Ende fiithren, so dass ihr ganz
zugrunde gehen werdet. «*

Die Anklagetheologie lief also auch bei den Franziskanern darauf hinaus, die Indios
in eine Kollektivschuld zu verstricken und in den Spaniern das historische Werkzeug zu
sehen, um an jenen das Gericht bzw. den Zorn Gottes vorwegzunehmen. Eine bestimmte
Interpretation der Theologiegeschichte lief} diese Schliisse durchaus zu.

49 Sterbende Gotter

(wie Anm. 43), 8o.

50 Sterbende Gotter (wie Anm. 43),

87, 88, 90, 122, 129, 131, 134, 93. Die
meisten Bettelménche, so etwa auch
der Dominikaner Pedro de Cérdoba,
geistliches Vorbild des Las Casas und
Verfasser eines einflussreichen Kate-

chismus zur Missionierung der Indios,

sind vom teuflischen Charakter der
indianischen Religionen Uberzeugt.
Cordoba schreibt z. B. in seinem

Katechismus: »Darum musst ihr alle
erkennen und wissen, dass alle, die

ihr als Gotter angebetet habt, Damo-
nen sind, die euch getauscht haben. «
DURAN, Monumenta (wie Anm. 25),
Bd. 1, 243. Diese Verteufelung der
verchristlichen Religionen ist aller-
dings weder ein exklusives Merkmal
der Mendikanten- noch der Reque-
rimiento-Theologie; vielmehr gehort
sie zu den Deutungsmustern der
altchristlichen Theologie. Vgl. Franz
Josef DOLGER, Der Exorzismus im
altchristlichen Taufritual. Eine religi-
onsgeschichtliche Studie, Paderborn
1909, 19-24; Adolf von HARNACK, Die

Mission und Ausbreitung des Chris-
tentums in den ersten drei Jahrhun-
derten, Leipzig 1924 (hier zitierter
Nachdruck: Wiesbaden 1984), 151-
170; Jean-Claude FREDOUILLE, Heiden,
in: RLAC, Bd.13, 1113-1149; Karl Leo
NOETHLICHS, Heidenverfolgung, in:
RLAC, Bd.13, 1149-1190. Im 16. Jahr-
hundert vertritt nur Las Casas eine
nicht démonologische Sicht des
indianischen Gétzendiestes, indem
er diesen als natirliches Phdnomen
beim Fehlen des Glaubenslichtes und
als Ausdruck einer echten Sehn-
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6 Die Sehnsucht nach der ecclesia spiritualis

Angesichts der Geschichte der franziskanischen Bewegung mit dem Einfluss der Geschichts-
theologie des Joachim von Fiore und der Sehnsucht nach einer Ecclesia spiritualis® ist es
gewiss kein Zufall, dass die reformierten Franziskaner der Mexikomission diese Sehnsucht
teilen. Sie ist wohl der Grund fiir drei typische Merkmale franziskanischer Mission in der
Frithen Neuzeit: eschatologische Ungeduld mit Rechtfertigung der Zwangsmission und der
gewaltsamen Verfolgung des dffentlichen und verborgenen Gotzendienstes; Idealisierung
(Franziskanisierung) der einfachen Indios, der » Armen«, als genus angelicum, als weiches
Wachs in den Handen der Missionare; und schlieflich Identifizierung der Habsucht als
Wurzel aller Ubel (vgl.1 Tim 6,10), um die Fehlentwicklungen zu erklaren.

1 Einige Franziskaner drangten die spanische Krone, alles nur Mogliche zu tun, um das
Bekehrungswerk bald abzuschlieflen. Toribio de Benavente (Motolinfa) bestreitet z. B. vehement
Las Casas’ Ansicht, dass kein Eroberungskrieg gegen die Indios gerecht sei, wo doch der Herr
selbst gesagt habe, das Evangelium miisse auf der ganzen Welt verkiindigt werden, bevor das
Ende der Welt eintreten werde (vgl. Mt 24,14). Als Haupt und Fiihrer des vom Propheten Daniel
angekiindigten flinften Reiches, miisse daher Karl V. alles daran setzen, damit sich dieses Reich
auf der ganzen Erde ausbreite: » Da Eure Majestit sich also von Amts wegen beeilen sollte, damit
das heilige Evangelium in all diesen Landern verkiindigt wird, mogen diejenigen, die das heilige
Evangelium Jesu Christi nicht freiwillig horen wollen, es notgedrungen tun.«>*

Mendieta, Benaventes bester Schiiler, ist zwar gemiafSigter im Ton, sagt aber auch unmiss-
verstandlich, dass »in diesen Zeiten, die dem Ende der Welt nahe sind«, dem spanischen
Koénig die verantwortungsvolle Aufgabe obliegt, die Rahmenbedingungen mit allen Mitteln
so zu gestalten, dass die Glaubensapostel auf den Abschluss des Bekehrungswerks in Ruhe
hinarbeiten konnen. Diese sollen dann die Indios nétigen, damit sie in die Herde Christi
eintreten, wenn auch »nicht mit Gewalt und ohne sie an den Haaren unter groben Miss-
handlungen (wie einige dies tun, was einem Skandal gleichkommt und dazu fithren wird,
sie vollig zu verlieren) hereinzuzerren, sondern indem man sie mit der Autoritit und Macht
der Viter fiihrt, die in der Lage sind, bei allem Ubel und Schédlichen ihren Kindern gegen-
tiber handgreiflich zu werden und sie zum Guten und Niitzlichen zu ermutigen, zumal
in allem, wozu sie verpflichtet sind und was zu ihrem Heil forderlich ist.«*® Dieser sanfte
»Paternalismus« wird fiir die franziskanische Mission prigend bleiben.

Nicht zuletzt aufgrund dieser eschatologischen Ungeduld konnten die Franziskaner der
Versuchung nicht widerstehen, im »erobernden Gott« den besten Katecheten zu sehen.
Zuerst versuchten sie, die Indios ausschliellich mit der Macht des Wortes zu bekehren.
Nachdem sie aber gesehen hatten, »dass die Zeit vergeudet war und die Arbeit ins Leere
lief, solange die Gotzenbilder existierten«, begannen sie nun, wie Mendieta selbst erzahlt,

sucht nach dem wahren Gott deutet.
Vgl. Bartolomé de LAS CASAS,
Werkauswahl, Bd. 2 (wie Anm. 12),
388-394.

51 Sterbende Gotter

(wie Anm. 43), 118.

52 Sterbende Gotter (wie Anm.43),

109. Die ersten Franziskaner Mexikos,
die in den Indios zuerst eine neue
Art von unwissenden Heiden sahen,
werden spater, wie wir oben am
Beispiel der Hinrichtung des Kaziken
Don Carlos sahen, jene zu schnell
getauften Indios, die in den Gétzen-

dienst zurtickfielen, wie Ketzer be-
handeln und streng bestrafen.

53 Vgl.Ernst BENZ, Ecclesia spiritua-
lis. Kirchenidee und Geschichtstheolo-
gie der franziskanischen Reformation,
Darmstadt 196g.

54 |sacio PEREZ FERNANDEZ, Fray
Toribio Motolinia, OF M., frente a
Fray Bartolomeé de las Casas, O.P.
Estudio y edicion critica de la Carta
de Motolonia al emperador (Tlaxcala,
a 2 de enero de 1555), Salamanca
1989, 120, vgl. auch 121; vgl. Mariano
DELGADO, Der Traum von der Univer-

salmonarchie — Zur Danielrezeption in
den iberischen Kulturen nach 1492, in:
DERS. / Klaus KOcH / Edgar MARSCH
(Hg.), Europa, Tausendjdhriges Reich
und Neue Welt. Zwei Jahrtausende
Geschichte und Utopie in der Re-
zeption des Danielbuches (Studien
zur christlichen Religions- und Kultur-
geschichte 1), Freiburg Schweiz/
Stuttgart 2003, 252-305.

55 MENDIETA, Historia

(wie Anm.20), Bd. 1, 19.




324 Mariano Delgado

»die Tempel einzureiffen und niederzubrennen, bis sie alle dem Boden gleichgemacht und
mit ihnen zugleich auch die Gotzenbilder zerstort hatten, obwohl sie sich damit in Lebens-
gefahr begaben [man musste einen Aufstand der Indios befiirchten]. So gingen sie zu Werke
und begannen damit in Tezcoco, wo sehr schone Tempel mit vielen Tiirmen standen, dies
geschah am Neujahrstag des Jahres 1525 [die ersten zw6lf Franziskaner waren im Mai 1524
nach Mexiko gekommen]. Darauf fuhren sie damit in Mexiko, Tlaxcala und Guexozingo fort.
Die Patres nahmen die Kinder und Jugendlichen mit, die sie aufzogen und unterrichteten,
Kinder der Herrscher und Fiirsten; Gott gab thnen dazu Riesenkrifte und lief3 ihnen Unter-
stiitzung durch Leute aus dem Volk zukommen, die bereits im Glauben erstarkt waren und
dies unter Beweis stellen wollten. [...] Dies geschah in den Anféngen, als die Patres nahezu
zwei Jahre lang viel zu tun hatten, um alles radikal auszurotten. «¢

Als nach der ersten Evangelisierungswelle synkretistische Kult- und Glaubensformen
auftauchten, waren die Franziskaner Mexikos auch bemiiht, den verborgenen Gétzendienst
konsequent auszumerzen. Nicht zuletzt dazu schrieb Bernardino de Sahagiin, wie oben
bereits gesagt, sein imposantes Werk {iber die aztekischen Altertiimer.

2 Was die Idealisierung der einfachen Indios zum genus angelicum betrifft, so stellt diese
weniger eine missionarische Variante des »Mythos von gutem Wilden« dar?¥, als vielmehr
eine frithneuzeitliche Form heutiger Verklirungen der jungen Kirchen als dem Ort, »wo der
Glaube lebt«.*®

Fiir Toribio de Benavente haben die Indios - anders als die Spanier - gar kein Hindernis,
um den Himmel zu gewinnen, denn ihr Leben begniigt sich mit so wenig, »dass sie kaum
etwas haben, womit sie sich kleiden oder ernihren kénnen«. Die Lebensart der Indios wird
nicht als menschenunwiirdige Armut gesehen, sondern eher als Beispiel fiir evangelische
simplicitas: »Zum Schlafen haben die meisten von ihnen nicht einmal eine Schilfmatte in
gutem Zustand. Sie verbringen nicht schlaflose Néchte, um dariiber nachzusinnen, wie sie
Reichtiimer erwerben und aufbewahren koénnen, noch wiirden sie sich gegenseitig toten,
um Amter und Ehre zu erlangen. [...] Sie sind geduldig, iiberaus leidensfihig, sanftmiitig
wie Schafe; ich erinnere mich nicht, jemals gesehen zu haben, dass sie einander kridnken;
sie sind demiitig, allen - notgedrungen oder freiwillig - gehorsam; sie wissen nichts anderes
zu tun, als zu dienen und zu arbeiten. [...] Sie ertragen die Krankheiten mit viel Geduld
und Leidensfihigkeit. [...] Ihre Behausungen sind sehr klein [...] Diese Indios wohnen in
ihren Héauschen, Eltern, Kinder und Enkelkinder zusammen; sie essen und trinken ohne
viel Lirm oder Geschrei. Ohne Streitereien und Feindseligkeiten verbringen sie ihre Zeit
und ihr Leben; sie arbeiten, um das Notwendige fiir ihr Leben zu beschaffen, und wollen
dartiber hinaus nichts mehr.«*

Demgegeniiber erscheinen die Spanier quasi als Vertreter einer dekadenten sdkularen
Wohlstandsgesellschaft, welche von den sie zersetzenden Viren der Bequemlichkeit und
der Habsucht angesteckt ist: » Schaut, mit wie viel Schwerfilligkeit ein Spanier morgens aus
seinem bequemen Bett aufsteht; und allzu oft vertreibt ihn erst die Sonne aus ihm; alsdann
streift er einen Morgenmantel iiber, damit der Wind ihn nicht zu bertithren wage, und er ver-

56 DELGADO, Gott (wie Anm.2), (NZM, Supplementa 18, 19), Schon- 60 BENAVENTE (MOTOLINIA),
206-208.Kirchen wurden auf den eck-Beckenried 1971-1972, Bd.1, 362f. Historia (wie Anm. 11), 126.
Ruinen heidnischer Tempel gebaut, 57 Vgl.José Luis ABELLAN, Los 61 Cartas de religiosos (wie
Kreuze und Heiligenbilder tiberall origenes espaiioles del mito del buen  Anm.22), Bd.1, 43f.

(an Wegkreuzungen, an BergstrafSen salvaje, Madrid 1976. 62 MENDIETA, Historia (wie
und auf Berggipfeln usw.) aufgestellt, 58 Vgl.Walbert BUHLMANN, Wo Anm. 20), Bd.1, 19.

wao frilher heidnische Gatzen standen.  der Glaube lebt. Einblicke in die 63 DELGADO, Gott (wie Anm. 2),
Vgl. dazu Jakob BAUMGARTNER, Lage der Weltkirche, Freiburg 1974. 230-233,

Mission und Liturgie in Mexiko, 2 Bde. 59 BENAVENTE (MOTOLINIA),
Historia (wie Anm.11), 124f.
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langt nach den Kleiderstiicken, als ob er keine Hinde hitte, um sie selber zu suchen; und so
wird er angezogen, als ob er einarmig wire [...]. So vergeht ihr Leben [der Spanier], indem
die Habsucht und die Laster jahrlich zunehmen: Der Tag und die Nacht vergehen, ja fast das
ganze Leben, ohne dass sie weder an Gott noch an ihre Seele denken; sie nehmen sich blof3
einige gute Vorsitze vor, fiir deren Verwirklichung sie dann allerdings niemals Zeit finden.«%

Fiir Mendieta sind die Indios wie kleine Hunde, die einem hungrigen Lowen, ndmlich
dem Spanier, ausgeliefert sind, »und man weifs wohl, dass der Spanier die bése Absicht und
die Kraft hat, mit allen Indios Neu-Spaniens fertig zu werden, wenn man sie nur in seinen
Hinden lassen wiirde«; der Indio hingegen »ist so phlegmatisch und sanftmiitig, dass er
nicht einmal daran denken konnte, einer Fliege etwas anzutun «; daher miisse man immer
davon ausgehen, »dass der Spanier derjenige ist, der krinkt, und der Indio derjenige, der
die Krinkungen erleidet«.%! Weiterhin sind die Indios fiir Mendieta nicht irgendwelche
Menschen, »sondern Seelen, so zart und weich wie weiches Wachs, denen man das Siegel
jedweder Lehre, katholisch oder hiretisch, sowie jedwede Sitten, gute oder schlechte, ein-
prigen kann, die man ihnen beibringen méchte«.®*

Um die Indios aber nun einerseits vor den Lowenkrallen des cholerischen und
habstichtigen Spaniers in Sicherheit zu bringen sowie ihnen andererseits die katholische
Glaubens- und Sittenlehre einzuprigen, kennen Mendieta und die meisten Franziskaner nur
eine Losung: dass die Krone zwar mit einer symbolischen militirischen Prasenz fiir Ruhe
und Ordnung in Mexiko sorgen, aber ansonsten die Indios ihnen allein, den Franziskanern -
und den anderen Missionaren -, iiberlassen moge.

3 In Krisensituationen sahen die Franziskaner in der Habsucht die monokausale
Wurzel aller Ubel (vgl.1 Tim 6,10). So z.B. als nach dem Konzil von Trient die Krone
und die Bischéfe Pfarreien der Ordensleute dem Weltklerus itibergeben wollten. Darin
sah Mendieta das Ende des Goldenen Zeitalters der indianischen Kirche, des blithenden
Weinberges, den Gott mit Hilfe seiner franziskanischen Arbeiter in der »elften Stunde
der Welt« (Mt 20,6) in Mexiko neu pflanzte und durch diese als Mauer gegen die Spanier
sichern lief3. Mit der Offnung eines Tiirchens in dieser Einfriedung anlisslich der Ankunft
eines Visitators um den Weltklerus zu etablieren, drangen »auf einen Schlag das wilde
Schwein und die wilde Bestie der Habsucht in den Weinberg« ein. Darauthin schwanden
»nicht nur die Friichte des Christentums und die Weinreben des weltlichen Erfolgs nahezu
vollstandig, vielmehr sind auch die Weinstocke selbst [...] bereits krank, vertrocknet und
wurmstichig, unfruchtbar und nutzlos«. Alle Ubel der indianischen Kirche um 1600
kommen also davon her, »dass man der wilden Bestie der Habsucht Eintritt verschaffte,
die den Weinberg verwiistet und zerstort hat«. Was einst der auserwahlte Weinberg Gottes
war, das Neue Israel, ist nun von der schlimmsten und wildesten Bestie der Habsucht nicht
nur vernichtet, sondern »auf den letzten Platz zurtickgeworfen « worden.®® Der Visitator,
der nach Ansicht Mendietas den Niedergang der indianischen Kirche einleitete, war
Jerénimo de Valderrama. Dieser kam 1564 nach Mexiko, um im Auftrag der Krone die
Tribute zu erh6hen sowie den Kirchenzehnten bei den Indios einzufiihren. Dies hatte auch
eine Umstrukturierung der Kirche Mexikos nach dem europdischen Pfarreimuster ent-
sprechend den Richtlinien des Konzils von Trient zur Folge: Die Verwaltungsstrukturen
des Weltklerus wurden auf die Indiosiedlungen ausgeweitet und die Franziskaner an
die missionarischen Grenzzonen der jungen Kirche verdringt. Nach Mexiko kam nun
eine neue Generation von Geistlichen, die - dhnlich wie im damaligen Europa - in der
religitsen Betreuung der getauften Herde eine eintrégliche Einnahmequelle sah. Nicht
nur Angehorige des Weltklerus, sondern auch zahlreiche Bettelménche liefen sich zu
einer solchen Haltung verfithren.
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7 Gegner des einheimischen Klerus, der bischéflichen Visitation
und der Sikularisation der Pfarreien

Nach dem Scheitern des Experimentes mit den Kollegien zur Heranbildung einer ein-
heimischen Elite in Gesellschaft und Kirche mutierten die Franziskaner von Forderern

zu Gegnern des einheimischen Klerus. Mit einem harten Text rechtfertigt Mendieta um

1600 die Verweigerung der Priesterweihe und auch des Ordensstandes an die Indios. Die

Statuten der Franziskaner waren hierzu besonders streng: »» Was ist also der Grund, weshalb

man diese [tiichtigen] Indios nicht in die Orden aufnimmt, weder als Laienbriider noch

als Priester, wihrend in der Urkirche die zum Glauben neu bekehrten Heiden und Juden

zu Priestern und Bischéfen gewahlt wurden? Eher wire dies fiir die Bekehrung und das

gute christliche Leben ihres ganzen Volkes vom Vorteil, da sie seine Sprachen selbstver-
standlich besser beherrschen. Das Volk wiirde auch die Christenlehre aus dem Munde der

Einheimischen williger annehmen denn von fremden.« Dazu kénnte man kurz und biindig

antworten, dass es zur Zeit der Urkirche in der Tat so geschah und es damals zweckmifig

war; denn Gott wirkte Wunder in jenen Neubekehrten, und diese waren Heilige, die sich

sogleich aufgrund ihres Bekennens des Namens Jesu Christi zum Martyrium anboten. Aber
in diesen Zeiten hat die Kirche, erleuchtet durch den Heiligen Geist und belehrt durch die

vielen Riickfille, die man in den Neuchristen beobachtet hat, durch Worte der Hochsten

Priester, der Stellvertreter Christi auf Erden, verfiigt, dass man bis zum vierten Verwandt-
schaftsgrad die Nachfahren von Ungliubigen aller Art nicht zu den Ordensgeliibden zuldsst;

und dies hat auch unser Orden in seinen Statuten besonders festgehalten. «**

Ich kann hier auf das Problem des einheimischen Klerus nicht niher eingehen. Das
Misstrauen gegen den Weltklerus im Allgemeinen und den einheimischen Weltklerus
im Besonderen war letztlich ausschlaggebend dafiir, dass die Franziskaner sich gegen die
bischofliche Visitation und die Sikularisation ihrer Pfarreien mit allen Mitteln wehrten. In
Spanisch-Amerika konnten Visitation und Sakularisation im Verlauf des 17. Jahrhunderts
weitgehend durchgesetzt werden. Auf den Philippinen musste man bis Ende des 18. Jahr-
hunderts warten — und der Kampf der Franziskaner sowie der Augustiner-Eremiten und der
Augustiner-Rekollekten gegen die von der Krone und dem Erzbischof Manilas geforderten
Visitation und Sakularisation war hier besonders heftig. Erst Erzbischof Diego Camacho
(1696-1704) unternahm 1698 einen systematischen Versuch zur Durchsetzung der Visitation.
Dazu verfasste er eine lange Denkschrift.®® Die Orden schlossen aber untereinander das
Abkommen (Concordia), »dass im Falle einer Visitation alle Ordensleute ihre Pfarreien
verlassen wiirden «.®¢

64 KOSCHORKE / LUDWIG /
DELGADO, Christentumsgeschichte
(wie Anm.33), 242.

65 Vgl.Don Diego CAMACHO Y

estd mandado por los Sagrados
Concilios, Manila 1698.Vgl.dazu
DELGADO / GUTIERREZ, Konzilien
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68 Im 19.Jahrhundert gab es in der
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Aufgrund der Bulle Exponi nobis Hadrians V1. vom 9. Mai 1522 (besser bekannt als
Omnimoda),* die den Franziskaneroberen quasi-episkopale Befugnisse und Privilegien
verlieh, sowie der Bulle Exponi nobis vom 24. Marz 1567 Pius’ V., mit der diese Privilegien
auf alle in Westindien tétigen Orden ausgedehnt wurden, gehorchten die Orden auch in
ihrer Pfarreitatigkeit nicht dem zustindigen Ortsbischof, sondern nur ihren Ordensoberen.
Nachdem Benedikt X1V, mit der Bulle Firmandis vom 6. November 1744 das Visitationsrecht
der Bischofe im Sinne Trients bekriftigt hatte, tat er dies in weiteren Bullen — nicht zuletzt
auf Bitten des spanischen Konigs Ferdinand VI. - im Zusammenhang mit der Situation im
spanischen Weltreich explizit: Quamvis vom 9. Marz 1745, Cumn nuper vom 8. November 1751
und Cum alias vom 9. Juni 1753. Darin wird u. a. gesagt, dass die Ordensleute in den Pfarreien
sich der Visitation unterwerfen sollten; dass sie die cura animarum in den Pfarreien nur
aufgrund des Privilegs Pius’ V. ausiiben; dass dies aber nur solange gelte, bis der geeignete
einheimische Klerus ausgebildet wurde und dies in vielen Landern bereits der Fall sei; und
dass fiir die Titigkeit als Pfarrer das normale Ernennungsverfahren (Prisentation durch
den Konig als Patron) fiir alle gelte.

Im Zeitalter des Regalismus kam nun Erzbischof Basilio Sancho 1767 auf die Philippinen
mit der festen Absicht, die Visitation durchzusetzen, wie er im Schreiben vom 4. August
1767 den Provinzialen mitteilte. Schlimmer fiir die Orden war aber, dass die Visitation auch
mit dem Willen verbunden war, einige Pfarreien in der Hand des Ordensklerus dem Welt-
klerus anzuvertrauen. Sanchos Vorhaben, das 1771 mit der Sékularisation der Pfarreien der
Augustiner in Pampanga durch den Gouverneur Anda y Salazar in die Tat umgesetzt wurde,
loste eine Protestlawine aus, vor allem bei den Franziskanern und Augustinern OSA und OSR.
Sie sandten zunichst Juan de Santa Rosa OFM als Generalbevollméchtigten nach Madrid,
spéter Francisco de la Serena OFM. Die Dominikaner hingegen akzeptierten bereits 1768 die
bischéfliche Visitation, aber nicht das konigliche Patronat. Daher verzichteten sie auf einige
Pfarreien im Erzbistum Manila. Die anderen Orden beugten sich der Visitation erst nach
dem Konzil von 1771 — nicht zuletzt nach einigen Kompromissen und nachdem sie gemerkt
hatten, dass die Krone fest entschlossen war, Visitation und Sakularisation durchzusetzen.
Gleichwohl darf nicht vergessen werden, dass die Ordensleute nicht aus ekklesiologischer
Uberzeugung nachgaben, sondern gezwungenermafen. Thr Hauptargument gegen die
Sikularisation war vordergriindig, dass die von Erzbischof Sancho im Schnellverfahren
ausgebildeten einheimischen Priester fiir die Leitung der Pfarreien nicht gut geeignet wiren.
Andererseits taten die Ordensleute auf den Philippinen Jahrhunderte lang so gut wie nichts,
um bessere einheimische Priester heranzubilden. Aber im Hintergrund spielte das finanzielle
Argument auch eine wichtige Rolle. Denn Visitation und Sékularisation wurden von den
Orden erst dann akzeptiert, nachdem die Krone per Erlass vom 9. November 1774 ihnen in
wesentlichen Forderungen entgegen gekommen war: dass die Sékularisation der Ordens-
pfarreien nur genehmigt werde, wenn sich geeignete Weltpriester finden lassen; dass zunéchst
nur die vakanten Pfarreien sikularisiert werden sollen; und schliefllich dass die Orden in
jedem Verwaltungsbezirk eine oder zwei der ertragreichsten Pfarreien behalten diirfen.®®

8 Ausblick

Als erstes dringt sich die Bemerkung auf, dass die frithneuzeitliche katholische Mission
im Allgemeinen unter den Vorgaben des »politischen Augustinismus« stattfand, d.h.,
dort, wo der Kirche die Macht gegeben war, wie etwa in Lateinamerika und auf den
Philippinen, zégerten die Missionare nicht, mit Hilfe des weltlichen Patronats die Zeug-
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nisse anderer Religionen zu beseitigen und die Evangelisierung mit Zwangsmassnahmen

voranzutreiben.® Dort aber, wo der Kirche die Macht dazu nicht gegeben war, wie etwa

in China, Japan und Indien, wurde die Verquickung von Mission und Kolonialismus auf-
gehalten. Nicht zuletzt aufgrund des politischen Augustinismus und der Patronatsmission

waren die Franziskaner in Lateinamerika und auf den Philippinen nicht immer imstande,
den Fuflspuren ihres Vaters Sankt Franziskus zu folgen. Uns, die wir durch die Gnade

der spiten Geburt vieles »besser« wissen, steht nicht zu, iiber die Glaubensapostel des

Entdeckungszeitalters moralisch zu urteilen. Verglichen mit diesen »Riesen« ist uns von

der Geschichte lediglich die Rolle jener Zwerge vorbehalten, die zwar weiter sehen als sie,
aber vergessen, dass sie auf deren Schultern sitzen. Sie waren einfallsreiche Pioniere der

frithneuzeitlichen Missionsmethoden sowie waghalsige, mutige und eifrige Verbreiter des

Evangeliums auf der ganzen Welt, damit deren Ende eintrife (vgl. Mt 24,14). Wir hingegen

sind oft nur bequeme Verwalter des Erbes der Vorfahren, die sich im Diesseits eingerichtet

haben. Wie das Salz den Geschmack haben wir den apokalyptischen Stachel verloren und

sind zur neuen » Aussaat« nicht fihig — trotz der Papierflut, die Bischofskonferenzen und

Theologen produzieren: wie wird man kiinftig iiber uns und unsere Zeit urteilen? Wir be-
gegnen anderen Religionen irenisch, sogar bei uns um die Straflenecke; wir wissen aber oft
nicht, was uns hlt, wihrend die Angehérigen dieser Religionen ihr Revier markieren und

erweitern. Wir reisen auch um die Welt, aber mit Krankenversicherung und Riickflugticket

im Gepick. Die frithneuzeitlichen Missionare lebten hingegen in einer anderen Zeit: Wer
in die Mission ging, verabschiedete sich zumeist fiir immer von der geliebten Scholle; und

er musste damit rechnen, dass man im Meer untergehen oder von wilden Tieren gefressen

werden konnte. Darauf spielte auch der Generalminister Francisco de los Angeles Quifiones

in der eingangs zitierten Instruktion vom 4. Oktober 1523 an.”® Man muss schon in einer
finsteren Nacht auf einer wackeligen Karavelle mitten im Ozean das Salve Regina zitternd

singen, um sich in das Lebensgefiihl frithneuzeitlicher Missionare hinein zu versetzen.

Zusammenfassung

Der Beitrag setzt sich mit Licht und Schatten frithneuzeitlicher Franziskaner-Missionare
auseinander: mit ihrer prophetischen Nihe zum Volk und zu den Armen, mit ihren Leis-
tungen als Humanisten, Ethnographen und Pionieren der Missionsmethoden, aber auch
mit ihrer negativen Sicht der indianischen Religionen, mit ihrer eschatologischen Ungeduld,
ihrer Franziskanisierung der Indios zum genus angelicum sowie mit ihrem Misstrauen
gegeniiber dem einheimischen Klerus. Die frithneuzeitliche katholische Mission fand unter
den Vorgaben des »politischen Augustinismus« statt, d.h., dort, wo der Kirche die Macht
gegeben war, wie etwa in Lateinamerika und auf den Philippinen, z6gerten die Missionare
nicht, mit Hilfe des weltlichen Patronats die Zeugnisse anderer Religionen zu beseitigen
und die Evangelisierung mit Zwangsmafinahmen voranzutreiben. Dort aber, wo der Kirche
die Macht dazu nicht gegeben war, wie etwa in China, Japan und Indien, wurde die Verqui-

69 \Vgl. AUGUSTINUS, Sermo 62 verborgenen indianischen Gotzen-
De Verbis domini, in: PL 38, 420ff. dienstes nach der spanischen Macht-
Bei der Kontroverse von Valladolid (bernahme zu rechtfertigen. Vgl.
(1550-1551) berief sich der Humanist LAS CAsAS, Werkauswahl, Bd.1
Juan Ginés de Sepulveda auf dieses (wie Anm.39), 360f, u.a.
augustinische Prinzip, um Zwangs- 70 Vgl.VON DER BEY, Menschen
maRnahmen sowie die gewaltsame (wie Anm. 1), 24.

Zerstorung des offentlichen wie des
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ckung von Mission und Kolonialismus aufgehalten. Nicht zuletzt aufgrund des politischen
Augustinismus und der Patronatsmission waren die Franziskaner in Lateinamerika und auf
den Philippinen nicht immer imstande, den Fuf3spuren ihres Vaters Sankt Franziskus zu
folgen. Gleichwohl waren sie einfallsreiche, mutige und eifrige Verbreiter des Evangeliums
auf der ganzen Welt, damit deren Ende eintréfe (vgl. Mt 24,14).

Summary

The contribution grapples with the light and shadows of Franciscan missionaries of the
early modern age: It deals with their prophetic closeness to the people and to the poor, with
their achievements as humanists, ethnographers and pioneers of missionary methods, but
also with their negative view of Indian religions, with their eschatological impatience, their
»franciscanization« of the Indios into the genus angelicumn, as well as with their distrust of
the native clergy. Catholic missionary work of the early modern age took place under the
provisions of » political Augustinianism «; this means that where power had been given to
the church as, for example, in Latin America and the Philippines, the missionaries did not
hesitate to eliminate the evidence of other religions with the aid of secular patronage and
to push evangelization forward with coercive means. But where the power to do this had
not been given to the church, as, for instance, in China, Japan and India, the intermingling
or mixing of missionary work and colonialism was obstructed. Not least of all because of
political Augustinianism and missionary work under patronage, the Franciscans in Latin
America and the Philippines were not always in a position to follow in the footsteps of their
father St. Francis. They were nevertheless imaginative, courageous and industrious spreaders
of the Gospel in the whole world so that its end may be fulfilled (cf. Mt 24:14).

Sumario

El articulo trata de las luces y las sombras de la mision franciscana en la primera edad

moderna: de su cercanfa profética al pueblo y a los pobres, de sus logros como humanistas,
etnégrafos y pioneros de los métodos misioneros, pero también de su visién negativa de

las religiones indigenas, de su impaciencia escatologica, de su tendencia a »franciscanizar «

a los indios como un genus angelicum y de su desconfianza frente al clero indigena. La mi-
sién catdlica en la primera edad moderna se desarrollé bajo el »agustinismo politico«, es

decir que alli, donde a la Iglesia le habia sido dado el poder, como en América Latina y en

las Filipinas, los misioneros no dudaron en extirpar los testimonios de otras religiones con

la ayuda del Patronato regio y en fomentar la evangelizacién con medidas coactivas. Pero

donde a la Iglesia no se le habia dado el poder, como en China, Japén y la India, se detuvo

la amalgama de mision y colonialismo. A causa del agustinismo politico y de la mision bajo

el Patronato regio, los franciscanos no pudieron seguir siempre en América Latina y en las

Filipinas las huellas de su padre San Francisco. Pero han sido originales, valerosos y celosos

predicadores del Evangelio en todo el mundo, para que llege el final del mismo (cf. Mt 24,14).




