Die China-Mission
der Franziskaner

von Claudia von Collani

Die Franziskaner kamen zum ersten Mal vor 750 Jahren nach China, und mit ihnen
beginnt die katholische Mission in China. Insgesamt gibt es drei Missionsperioden
der Franziskaner in China, wobei sich die drei » Missionen « betrichtlich voneinander
unterscheiden: 1. die Mittelalter-Mission (1294-1470), 2. die Mission der frithen
Neuzeit (1630-1840) und 3. die moderne Mission (1840-1945).

1 Die Franziskanermission im Mittelalter: die diplomatische Mission

Chinas erste Begegnung mit dem Christentum fand wihrend der weltoffenen Tang-Zeit

(618-907) statt, als die Ostsyrische Kirche im 7. Jahrhundert iiber die Seidenstraffen nach

China kam. Das bekannteste Zeugnis neben anderen archiologischen Relikten und

Dokumenten aus den Héhlen von Dunhuang ist die so genannte Nestorianerstele aus dem

Jahr 635. Neben einer Einfithrung in die christliche Lehre beschreibt sie, wie der christliche

Monch Aluoben il 4 4die chinesische Hauptstadt Changlan }%% erreichte. Als 845 alle

buddhistischen Monche und Nonnen per kaiserliches Dekret gezwungen wurden, ins welt-
liche Leben zuriickzukehren, betraf dies auch die Nestorianer und das Christentum, das ein

Fremdkérper geblieben war und in der Folge in China verschwand. Bei den Mongolen- und

Turkvélkern jedoch iiberlebten die dstlichen Kirchen.!

Die ersten Vertreter der Katholischen Kirche im Fernen Osten aber waren die
Franziskaner. Bekanntlich wurde China seit 1277 von der mongolischen Yuan-Dynastie
(1277-1367) beherrscht, deren erster Herrscher Chinggis Khans Enkel Kublai Khan war. Die
Hauptstadt wurde 1264 vom mongolischen Qaraqorum (Helin 1#f) nach Yenching verlegt,
das den Namen Khanbaliq bzw. Dadu A #F erhielt.

Nachdem die Mongolen durch ihr Vorriicken und ihre Siege das christliche Abendland in
Furcht und Schrecken versetzt hatten, traten sie nach der Schlacht von Liegnitz (bzw. Wahl-
statt) 1241, bei der sie das deutsch-polnische Heer besiegt hatten, tiberraschenderweise den
Riickzug an. Khan Ogodai (Ugedai) war im selben Jahr gestorben, so dass sein Nachfolger
gewdhlt werden musste. Zwar waren die Mongolenherrscher bestrebt, sich méglichst alle
Volker zu unterwerfen, doch zeigten sie dabei eine grofie Offenheit fiir andere Kulturen und
Religionen, was sich an ihrem Hof in Qaraqorum und Khanbaliq widerspiegelte, wo neben
Mongolen und moslemischen Angehérigen der Turkvolker auch Westeuropier lebten, die
alle den Mongolen dienten. So gab es zwischen 1245 und 1353 verschiedene Gesandtschaften
und Briefwechsel zwischen den abendlandischen Papsten und Konigen und den Mongolen,
wobei diese » Missionen « haufig von Franziskanern ausgefithrt wurden, die so in doppelter
Hinsicht zu Missionaren wurden. Wegen der offiziellen Natur dieser Kontakte blieb eine
Reihe von Berichten und Briefen erhalten.?

1245 wurde die erste diplomatische Mission zu den Mongolen entsandt, 1253 die zweite.
Die Ziele bestanden darin, Informationen iiber die Mongolen zu bekommen, sie eventuell
zum Katholizismus zu bekehren, sie als Bundesgenossen gegen den vorriickenden Islam
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zu gewinnen und sie iiberhaupt giinstig zu stimmen. Anfiihrer der ersten Mission war
Giovanni dal Piano del Carpini (1182-1252), Anfithrer der zweiten Willem van Rubroek
(1215-gest. nach 1257).

Giovanni dal Piano del Carpinis Gesandtschaft zu den Mongolen dauerte zweieinhalb
Jahre, vom April 1245 bis November 1247, seine Begleiter waren erst Stephen von Béhmen,
dann Benedikt der Pole. Im Juli 1246 erreichten Giovanni und Benedikt Karakorum, wo
sie bei der Kronung Khan Giiyiiks im August anwesend waren. Nach ihrer Audienz im
November reisten sie zuriick, diesmal als Gesandte des Khans mit der Botschaft, dass der
Papst und alle européischen Herrscher sich unterwerfen sollten. Ein Ergebnis dieser Reise
war die Information, dass der legendire christliche Priester-Konig Johannes im Osten
nicht existierte, auf dessen Beistand man bis dahin gehofft hatte. Auch erfuhr man von
der Existenz nestorianischer Christen unter den Mongolen.* - Uber seine Reise verfasste
Giovanni die Ystoria Mongalorum quos nos Tartaros appellamus; ebenso schrieb Benedikt
einen Reisebericht.®

Im Jahr 1253 brach der flimische Franziskaner Willem van Rubroek in Begleitung
seines Mitbruders Bartolomeo da Cremona und eines Dolmetschers auf, um im Auf-
trag von Innozenz IV. und dem franzdsischen Koénig Louis IX. (1226-1270) Geriichten
nachzugehen, wonach Khan Batus Sohn Sartaq Christ geworden sei. Bei der Audienz am
4.Januar 1254 bei Méngke Khan in Karakorum bat Willem um Erlaubnis, missionieren zu
darfen, was ihm abgeschlagen wurde. Hingegen forderte Mongke die Unterwerfung von
Konig Louis 1X. Nach seiner Riickkehr im August 1255 verfasste Willem einen offiziellen
Reisebericht: Itinerarium ad Partes Orientales.®

Die Venezianer Maffeo und Nicolo Polo brachten vom Khan 1269 einen Brief nach
Europa mit, in dem er um 100 Lehrer fiir européische Wissenschaft und Religion bat. Zwar
kehrten sie ohne Missionare und Wissenschaftler zum Khan zuriick, doch wurden sie von
Nicolos Sohn Marco (1254-1324/25) begleitet.”

Die Pipste und Herrscher Europas waren weiterhin an einer Allianz mit den Mongolen
gegen den Islam sowie an der Wiedervereinigung der Ostsyrischen Kirche mit Rom
interessiert, Die Polos und der nestorianische Gesandte, der Uigure Bar Sauma (gest. 1294),
brachten 1287 die Einladung Kublai Khans fiir Missionare an seinen Hof in Khanbaliq.
Daher entsandte Nikolaus IV. den italienischen Franziskaner Giovanni da Montecorvino
(1247-1328/1330) nach China. Auch Giovanni sollte die Mongolen zur Bekehrung und die
christlichen Herrscher auf dem Weg zu den Mongolen zur Wiedervereinigung mit der
Katholischen Kirche auffordern. Giovanni reiste 1289 mit dem Dominikaner Nicholas de
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Pistoia und dem venezianischen Handler Pietro de Lucalongo auf dem Seeweg tiber Indien
nach Quanzhou in Fujian und von dort nach Khanbaliq, wo Khan Timur seit 1294 herrschte.
1313 wurde Giovanni zum ersten Erzbischof von Khanbaliq und Patriarchen der Rémisch-
Katholischen Kirche fiir den ganzen Osten geweiht. Doch Giovannis Bemithungen, die
ostlichen Kirchen mit Rom wiederzuvereinigen, schlugen fehl.®

1299 erbaute Giovanni eine Kirche in Khanbaliq. In zwei Briefen an Papst Clemens V. von
1305 und 1306 berichtete er von seiner Arbeit in China:® iiber die Taufe von 6.400 Mongolen,
vom Bau einer Kirche nahe dem Palast, von der Bekehrung des Fiirsten Georgios (Kuolijisi
[H % # 1) von Tenduk mit seinen Untertanen, den Ongiiten, vom Nestorianismus zur
Katholischen Kirche. Giovanni iibersetzte das Neue Testament mitsamt dem Psalter
ins Mongolische und durfte mit papstlicher Erlaubnis die Messe auf Mongolisch lesen.
Auflerdem wollte er 40 Knaben zu Priestern ausbilden. 1303 stieff der Franziskaner Arnold
von Koéln zu ihm. Probleme hatte Giovanni vor allem mit den Nestorianern, die ihn ver-
leumdeten. Giovanni baute Kirchen in Hangzhou (Zhejiang) und Yangzhou. Von den
sieben Franziskanern, die Clemens V. 1307 zu Suffraganbischofen weihte und die Giovanni
zum Erzbischof ordinieren sollte, erreichten 1308 nur drei China.'® Gerard Albuini wurde
Bischof von Zaitun (Quanzhou), seine Nachfolger waren Pellegrino von Castello (1318) und
Andrea von Perugia (1322). Beide blieben ohne Nachfolger. Wahrscheinlich erreichten im
14. Jahrhundert noch die Bischofe Giovanni de Grimaldi, Emmanuel de Monticulo und
Ventura de Sarazena China. Nicolas de Botras wurde im September 1333 zum Nachfolger
Montecorvinos ernannt, erreichte China jedoch nicht."

Der Franziskaner Odorico da Pordenone (Odoricus de Porte Naonis, 1286-1331) erreichte
1323 Guangzhou (Canton); iiber Quanzhou, Hangzhou und Yangzhou reiste er nach
Khanbaliq weiter (1325), wo er drei Jahre blieb. Sein Riickweg zu Lande dauerte zwei Jahre
(1328 bis 1330), 1331 starb er in Udine."

1336 schickten die Alanen eine mongolische Gesandtschaft zum Papst. Im Gesandt-
schaftsbrief beschrieben sie die Lage und baten um einen Nachfolger fiir Montecorvino.
Darauthin schickte Benedikt XII. 32 Franziskaner mit der Gesandtschaft nach China. Als
der Leiter der Gesandtschaft, Nicolas Bonet umkehrte, ibernahm Giovanni da Marignolli
seine Stelle. Sie erreichten 1341 Khanbalig, wo sie drei Jahre blieben und die Kirche neu
aufbauten. Der Riickweg nach Avignon fiihrte tiber Java und Indien (1353). In den Annalen
Chinas wird nur das mitgebrachte europiische Pferd erwihnt, das tianma KI5, Himmels-
pferd, das als gliickliches Omen betrachtet wurde. Giovanni hinterlief$ in seiner Chronica
Boemorum Informationen iiber China.'* Uber weitere Franziskaner in China existieren
keine Dokumente, obgleich in den Namenslisten von Franziskanerhdusern einige Namen
zu finden sind, von denen es heif3t, dass sie im Fernen Osten waren.
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Mit der Vertreibung der Mongolen und der Griindung der Ming-Dynastie (1368-1644)
wurden alle Fremden aus China vertrieben. Zwar gab es in Quanzhou bis 1397 und in
Khanbaliq bis 1475 einen Bischof,'* und einzelne christliche Familien iiberlebten in den
Hafenstidten Chinas." Doch die Gesandtschaften zwischen Ost und West endeten mit der
Pax Mongolica und dem Ausbruch der Pest in Europa.'® Neben den Reiseberichten zeugen
vor allem archéologische Funde, wie Grabsteine, Kreuze, sowie die so genannte » Laurenta-
nische Bibel« vom mittelalterlichen Christentum in China.”

Die Zielgruppe der Franziskanermission bildeten vor allem die Mongolen, weshalb sie
unter den Chinesen kaum Fuft fassten. Durch ihre Berichte jedoch erweiterten sie das Welt-
bild des mittelalterlichen Europas, trugen aber nicht wirklich zu einer gréferen religiosen
Toleranz bei. Dazu waren sie zu sehr im ausschlief$lichen Heilsanspruch des Christentums
verhaftet. Willem van Rubroek nahm vor dem Moéngke Khan (1209-1259, reg. ab 1251) an
einer religiosen Diskussion mit Nestorianern, Muslimen, Daoisten und Buddhisten teil.
Uberzeugen konnte Willem den Khan trotz aller abendlindischen Rhetorik nicht. Der
Buddhismus dagegen fand das Wohlwollen des Khans, da er, im Gegensatz zu den mono-
theistischen Religionen, die mongolischen Gottheiten und Geister als Schutzgottheiten
integrierte. Fiir Mongke glichen die Religionen alle den Fingern einer einzigen Hand: mit-
einander verbunden, ist keine mehr wert als die anderen.'®

2 Die Mission der frithen Neuzeit: spanische Missionare aus dem Osten

Nach ihren Erfahrungen mit der Fremdherrschaft der Mongolen verschlossen die Chinesen
ihr Reich nach Auflen hin."” Ende des 15. Jahrhunderts begannen jedoch die Entdeckungs-
fahrten Europas, die zur Offnung und Erweiterung des Horizontes und Weltbildes und
dem Zustrom neuer Ideen, Waren und Reichtiimer fithrten, aber auch die Unterwerfung,
Kolonisierung oder Ausrottung ganzer Volker und Kulturen bedeuteten.

Bei der Missionierung des Fernen Ostens trafen drei Machte aufeinander: Portugal,
Spanien und endlich auch der Heilige Stuhl, vertreten durch die Sacra Congregatio de Pro-
paganda Fide. Sie bestimmten die Missionspolitik in China, die aber letztendlich scheiterte.
Im Prinzip gehorte der Ferne Osten zur Einflusssphire von Portugal, zum Padroado,
wihrend Spanien den Westen mit den Philippinen beanspruchte. Diese Aufteilung der Welt
in Einflusssphiren beinhaltete nicht nur das Recht zum Handel, sondern auch die Pflicht
zur Missionierung, die zu dieser Zeit allein von den iberischen Michten getragen wurde.

Die Reiche des Fernen Ostens, besonders Japan und China, stellten eine grofie Heraus-
forderung fiir die Européer dar. Sie hielten sich allen anderen Vélkern fiir tiberlegen, was
einen groflen Anreiz zur Missionsarbeit darstellte. Wie viele Seelen mussten und konnten
da gerettet werden, welch groflen Einfluss wiirde China als christliches Reich auf seine
gesamte Umgebung haben! Daher strebten alle damals missionierenden Orden danach,
ins zum portugiesischen Padroado gehorende China zu gelangen. Doch vergeblich ver-
suchten im 16. Jahrhundert Franziskaner, Dominikaner und Jesuiten Zugang zu China zu
bekommen, um missionieren zu diirfen. Heimlich oder zusammen mit portugiesischen
Gesandtschaften kamen die Missionare, doch stets wurden sie ausgewiesen oder starben
in chinesischen Gefingnissen. Die einzige Verbindung zwischen Portugal und China war
die siidchinesische Halbinsel Macau (chin. Aomen, portugiesisch » Provoacao do Nome de
Deos na China«), die seit 1557/58 portugiesischer Handelsstiitzpunkt und seit 1576 Diozese
fiir ganz China, Japan und die benachbarten Inseln war. Von dort aus ging einmal im Jahr
eine portugiesische Handelsdelegation nach Canton.*
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Eng mit Portugal verbunden war die 1540 gegriindete Societas Jesu. Nach vielen vergeb-
lichen Versuchen gelang schlieflich den beiden italienischen Jesuiten Michele Ruggieri
und Matteo Ricci, die die chinesische Sprache erlernt hatten und sich den Chinesen weit-
gehend anpassten, der Durchbruch. Matteo Ricci bekam 1583 die Aufenthaltsgenehmigung
fiir China, andere Jesuiten folgten. Dank der Allianz zwischen Portugal und den Jesuiten
konnten die spanischen Mendikanten zunichst ferngehalten werden. Dies erlaubte den
Jesuiten, ihre erfolgreiche Methode der Akkommodation durch »trial and error« zu ent-
wickeln. Dieses eifersiichtig gehiitete Monopol bestimmte zunéchst die Beziehung zwischen
den Jesuiten und den Mendikanten, wihrend die Chinesen selbst erst langsam zwischen den
verschiedenen europdischen Orden und Nationen unterscheiden lernten. Doch Portugal
konnte die notwendige Zahl von Missionaren weder selbst autbringen noch finanzieren,
weshalb die spanischen Mendikanten schlieSlich erreichten, dass ab 1600 die Padroado-
gebiete fiir Missionare aller Orden gedffnet wurden.?

Die Jesuiten allerdings wurden weiter von Portugal ausgesandt und teilweise finanziert.
Auf der Reise nach China folgten sie den portugiesischen Handelsrouten entlang der
Kiiste Afrikas, iiber Goa, Malakka und Macau nach China. Die ersten Dominikaner und
Franziskaner, die ab 1630 China erreichten, kamen dagegen von Osten, finanziert von
Spanien. 1591 hatten die spanischen Franziskaner auf den Philippinen die Provinz von » San
Gregorio« gegriindet,” wihrend die Spanier auf Formosa (Taiwan) von 1625 bis 1642, d.h.
bis zur Ankunft der Hollinder, eine Niederlassung hatten, die als Briickenkopf nach China
diente.?* Daher kamen Franziskaner und Dominikaner iiber die Philippinen und Taiwan,
bisweilen auch iiber oder von Mexiko nach Stidchina, da das portugiesische Macau fiir sie
verschlossen blieb.?

Fiir die Franziskaner war China eine grofie eschatologische Herausforderung. Sie wollten
dort moglichst viele Heiden taufen, um dann das tausendjéhrige Reich zu errichten. Viele
der spanischen Missionare wollten zudem ihr Missionarsleben mit dem Martyrium im
verbotenen China kronen.?®

Die definitive Griindung der Franziskanermission der Neuzeit in China erfolgte durch
den Spanier Antonio de Santa Maria Caballero (1602-1669), der der zweifellos interes-
santeste Franziskaner der Chinamission war.?” Auf den Philippinen lernte er die japanische
Sprache, da er im verbotenen Japan missionieren wollte.?® 1632 jedoch sandte ihn sein
Orden zum Chinesischstudium nach Formosa. Im Juli 1633 kam er zusammen mit dem
Dominikaner Juan Bautista de Morales (1594-1664) und einem Mitbruder nach Fujian.
Dort taufte er 1634 den jungen Luo Wenzao & 3L (1617-1691) auf den Namen Gregorio
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Lopez. Er wurde Antonios prominentester Schiiler und hitte sich gerne den Franziskanern
angeschlossen, die ihn jedoch nicht aufnahmen, weshalb er Dominikaner wurde. =

Hatten die Jesuiten ihren chinesischen Christen den Ahnen- und Confuciuskult gestattet,
da sie »wahrscheinlich« keine abergldubischen, religisen Riten, sondern ein weltlicher
Staatskult seien, so kamen Antonio und der Dominikaner Juan Bautista Morales nach
ihren Erfahrungen bei der siiddchinesischen Unterschicht zum Schluss, dass die Riten aber-
gldubisch seien.?*® Die Eingabe von Morales in Rom fiihrte zum Ritenverbot von 1645.

TIhre Unerfahrenheit mit den chinesischen Behorden und ihre Unsicherheit zu Beginn
der Franziskanermission in China fithrten zu einigen Problemen. Die zunéchst direkte
Missionsmethode, im Gegensatz zu den vorsichtigen Jesuiten, Christus 6ffentlich als den
Gekreuzigten zu predigen, war einer der Griinde fiir die antichristlichen Vorfille in Fujian
1637/1638 und fithrte zu ihrer Ausweisung. Als einige Franziskaner heimlich nach Peking
reisten, wollten die Jesuiten nicht mit ihnen in Zusammenhang gebracht werden - was
wiederum dazu fithrte, dass die Franziskaner, als sie entdeckt, gefangen genommen und
ausgewiesen wurden, die Jesuiten dafiir verantwortlich machten.*?

1649 kehrte Antonio de Santa Maria als Apostolischer Prifekt der Franziskaner nach
China zurtick. Dort herrschte seit 1644 die manjurische Qing-Dynastie, unter deren Herr-
schaft der Jesuit Johann Adam Schall von Bell (1592-1666) Prisident des Astronomischen
Amtes geworden war. Da Antonio nicht als Missionar in das verschlossene Korea gehen
konnte, begriindete er mit Hilfe der Empfehlungsschreiben von Schall die Franziskaner-
mission in der Provinz Shandong, wo er recht erfolgreich zusammen mit seinem Mit-
bruder Buonaventura Ibanez (1610-1691) wirkte (er taufte ca.s5.000 Chinesen).* 1662
schickte er seinen Mitbruder nach Spanien zuriick, um weitere Franziskaner zu holen.**
Anlésslich des so genannten »Kalenderstreits« 1665-1669 wihrend der Minderjahrig-
keit des jungen Manju-Kaisers Kangxi (reg. 1662-1722), wurde Antonio als einziger
Franziskaner mit den anderen Missionaren (namlich 24), von denen die meisten Jesuiten
waren, fiir drei Jahre in Canton interniert, wo er an der » Konferenz von Canton« teil-
nahm, bei der tiber die chinesischen Riten und die Terminologie diskutiert wurde. Er
starb 1669 in Gefangenschaft, wihrend die anderen spiter freigelassen wurden und die
Mission fortsetzen konnten. *

Kangxi benutzte den neuen, vom Jesuiten Ferdinand Verbiest (1623-1688) angefertigten
Kalender, um gegeniiber seinen Regenten seine Volljahrigkeit zu demonstrieren. Das
Christentum wurde rehabilitiert, die Jesuiten arbeiteten wieder bei Hofe, wahrend die
Franziskaner ab 1677 in den Provinzen Shaanxi, Shanxi, Jiangnan (Nanjing), Huguang,
Zhejiang, Jiangxi, Fujian und Guangdong wirkten.*® 1692 erlieff Kangxi das so genannte
Toleranzedikt zugunsten des Christentums, womit es die gleichen Rechte wie Daoismus und
Buddhismus erhielt. In den nun folgenden zwei Jahrzehnten entwickelte sich die China-
mission sehr positiv, da viele neue Missionare nach China kamen und das Christentum
offiziell anerkannt war.

Zur gleichen Zeit entstanden jedoch neue Konstellationen in China. 1688 waren
franzosische Jesuiten angekommen, die nicht im Dienste Portugals standen, und 1684
erreichten die ersten von der Propaganda Fide ausgesandten Missionare China. Die Pro-
paganda Fide wollte eine Hierarchie mit einheimischem Klerus ausbilden und einsetzen;
als Vorstufe dazu diente die Einrichtung der Apostolischen Vikare, die dem Heiligen Stuhl
direkt verantwortlich waren. Dazu wurde der gesamte Ferne Osten und damit China in
Vikariate unterteilt, wobei die traditionellen Rechte Portugals vollig missachtet wurden. Alle
Missionare in China sollten den Apostolischen Vikaren den Gehorsamseid leisten, wogegen
vor allem die spanischen Missionare erbittert ankampften.
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Als erster Apostolischer Vikar erreichte der Franzose Frangois Pallu (1626-1684) MEP
China. Auf seinen Wunsch entsandte die Proganda Fide auch Franziskaner der Provinz von
Venedig nach China. Im Jahr 1684 erreichten die ersten drei von ihnen China: Bernardino
della Chiesa (1644-1721), Giovanni Francesco Nicolai da Leonissa (1656-1737) und Basilio
Brollo da Gemona (1648-1704). Nach dem Tod von Pallu MEP wurde della Chiesa Pallus
Nachfolger in einigen Provinzen Chinas, wihrend der andere Teil Charles Maigrot (1652-
1730) MEP zugewiesen wurde. Auch Maigrot verlangte den Eid von allen Missionaren,
wogegen della Chiesa nicht darauf bestand, so dass der Eid wieder aufgegeben wurde.”

Im Gegenzug erreichte Portugal 1690, dass Portugal neben Macau auch Peking und
Nanking als neue Bischofssitze iibernehmen konnten. Im Jahr 1696 wurden allerdings zwolf
Apostolische Vikariate geschaffen. Das alles fithrte zu Jurisdiktionsstreitigkeiten zwischen
Portugal, Spanien und der Propaganda Fide, die auf dem Riicken der Missionare und damit
der chinesischen Christen ausgetragen wurden.*®

Als Kompromiss setzte Portugal 1696 della Chiesa, Titularbischof von Argos, als Bischof
von Peking ein. Basilio Brollo da Gemona wurde der erste Apostolische Vikar von Shaanxi,
Giovanni Francesco Nicolai da Leonissa, Titularbischof von Berythe, wurde Apostolischer
Vikar von Huguang.* Bis zu seinem Tod 1721 war della Chiesa der wichtigste Bischof in
China, da er mehrere andere Bischofe weihte. Sein Bischofssitz war in Linging in der Provinz
Shandong. 1715 kamen weitere Italiener nach China, wie zum Beispiel Francesco Iovino da
Ottaviano und Antonio Laghi da Castrocaro (1668-1727), der im Jahre 1715 Apostolischer
Vikar des vereinten Vikariats von Shaanxi und Shanxi wurde.

Neben der Di6zese Peking bildete Canton, das seit 1700 wichtigster Auflenhafen Chinas
war, einen Stiitzpunkt fiir die Franziskaner. Sie hatten eine Kirche innerhalb der Stadt,
B.M.V. Portiuncula (Weihe am 12. Mai 1677), und eine andere Kirche, » Francisco Extramuros «
(Weihe 16.Juli 1679), in Yangrenli #77{ 5. am Perlfluss.** Dieses Haus wurde die wichtigste
Niederlassung der Franziskaner in China. Dort amtierte der Provinzialkommissar und in
dieser Kirche wurde Gregorio Luo Wenzao im Mai 1685 durch Bernardino della Chiesa zum
ersten chinesischen Bischof geweiht. Auflerdem befand sich dort von 1678 bis 1732 das Hospital
der Franziskaner. Erst nach der Sikularisierung der Kirche** wurde es nach Macau verlegt. **
Zu dieser Zeit betreuten die spanischen Franziskaner fiinf Provinzen in China: Nanking,
Jiangxi, Fujian, Guangdong und Shandong, mit 20 Franziskanern und 17714 Christen. **

Nach der missgliickten Gesandtschaft des papstlichen Legaten Charles-Thomas Maillard
de Tournon (1668-1710) an den Kaiserhof von 1705-1710 und nach den papstlichen Ritenver-
boten von 1710 und 1715 verschlechterte sich die Lage des Christentums. Wegen des Verbots
der Teilnahme an den Riten wurde das Christentum in China zu einer heterodoxen Sekte,
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weshalb es von der Oberschicht kaum noch akzeptiert werden konnte. Unter Kangxis Nach-
folgern Yongzheng (1723-1735) und Qianlong (1736-1796) wurden die meisten Missionare
1724 nach Macau und 1732 nach Canton ausgewiesen. Eine Reihe von ihnen, darunter auch
Franziskaner, kehrte heimlich zuriick und arbeiteten dann im Untergrund.

Nach dem endgiiltigen Ritenverbot im 18. Jahrhundert naherten sich die Orden, die Mis-
sionsmethoden und die Strukturen der chinesischen Gemeinden einander an, sie wurden
gleichférmig und das Leben der Missionsgemeinden #hnelte immer mehr dem Leben
von christlichen Gemeinden in Europa. Die Missionare zogen heimlich von Gemeinde zu
Gemeinde, immer in der Gefahr, entdeckt zu werden, so etwa die Franziskaner Francisco
Saraceni da Conca (1679-1742), Seraphinus Rumpler (1697-1760), Francesco Maria Magni
(1723-1785, Apostolischer Vikar von 1765-1777) und Nathanael Burger (1733-1780).%°

Fiir viele Chinesen waren die Christen eine von vielen aufriithrerischen und rebel-
lischen Sekten und daher verfolgten sie die Missionare. Direkter Ausléser von Ver-
folgungen war das oft unkluge Benehmen der Missionare gegen die » Heiden « (Zerstérung
von Tempeln und Gétterbildern), die Konkurrenz des Buddhismus, der als » Teufels-
religion « diskreditiert wurde, und die Furcht vor Uberfremdung. Allerdings gab es keine
flichendeckenden Verfolgungen, es handelt sich vor allem um lokale anti-christliche Vor-
fille. Aufgegriffene Missionare wurden ins Gefingnis geworfen und dann ausgewiesen.
Das geschah zum Beispiel mit Gian Antonio Buocher (1701-1765), der von 1731-1755
in Shandong gearbeitet hatte und nach Macau ausgewiesen wurde. Die chinesischen
Christen wurden ins Exil in ferne Provinzen geschickt. Martyrer gab es einige wenige,
ndmlich die 1747/48 getéteten fiinf Dominikaner und zwei Jesuiten. Die Missionare in
Peking blieben unbehelligt, da sie in direkten Diensten des Kaisers standen. Unter Auf-
sicht des Hofes konnten sie ihre Gemeinden betreuen, doch kam es 1805 auch zu einer
Verfolgung in der Hauptstadt. *®

Italienische Franziskaner waren bis Ende des 18. Jahrhunderts als Apostolische Vikare
und Missionare in China. In Shanxi arbeitete ab 1782 der Apostolische Vikar Antonio
Maria Sacconi (1741-1785) mit einem chinesischen Priester zusammen. 1784 kamen neue
Franziskaner in Macau an, doch wurden sie in Hubei aufgegriffen und gaben Anlass
fiir die Verfolgung von 1784/85.*” Sie wurden nach Peking gebracht, wo zehn von ihnen
im Gefidngnis starben, darunter Atto Biagini (*1752), Magni und Sacconi. Nachdem die
tibrigen 1785 freigelassen worden waren, verlieBen einige China, wihrend Mariano Zaralli
(1726-1790) und Crescenciano Cavalli (1744-1791) in Peking blieben. Giovanni Battista
Cortenova da Mandello (1746-1804) und Luigi Landi da Signa (1749-1811) begaben sich
nach Shaanxi/Shanxi, wo beide nacheinander zu Apostolischen Vikaren (1792-1804, bzw.
1804-1811) ernannt wurden. Emmanuele Conforti verfasste einen detaillierten Bericht iiber
die Situation in China.*®

Nach 1760, und besonders nach der Authebung der Jesuiten, traten auch Franziskaner
in den Dienst des Kaiserhofes, so Romuald Koscieski von 1782 bis 1797 und Nicolas a Pi-
ticchio und Eusebio da Cittadella (1717-1785), der als Arzt diente. Die Franziskaner dieser
Zeit kamen entweder aus Spanien oder waren von der Propaganda Fide entsandt und
arbeiteten zumeist im Untergrund.*” Neben den Italienern gab es auch Franziskaner aus
der Bayerischen und aus der Bohmischen Provinz. Aus der Bayerischen Provinz kamen
Nathanael Burger (1733-1780) aus Kulmain/Oberpfalz, Eutropius Helmer (1734-1771) aus
Burgen bei Neuburg/Oberpfalz, der gebiirtige Bayer Seraphin Rumpler (1697-1760) und
Magliorus Sing (1733-1773) aus Dillingen; aus der Bohmischen Provinz kamen Urban
Schamberger (1700-1754) aus Kenth/Schlesien, Herculanus Schneider (1700-1746) und
Rochus Wohnsiedler (1682-1744).>" Allmihlich nahm jedoch die Zahl der chinesischen
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Priester zu, die viel unauffilliger und damit auch erfolgreicher arbeiten konnten. Einige
davon waren im Chinesischen Kolleg in Neapel ausgebildet. Sie arbeiteten in den Vikariaten
Shaanxi/Shanxi sowie nach 1762 auch in Huguang.* Einer der letzten Franziskaner dieser
Missionsepoche in China war Alexandre de Gouvea (1751-1808) aus dem 3. Orden, der 1785
Bischof von Peking und Direktor des Astronomischen Amtes wurde.>

3 Die Mission ab 1840: unter dem Schutz der Westmiichte

Um 1840 gab es keine auslandischen Missionare mehr in China, doch eine Reihe von
landlichen Christengemeinden, die von chinesischen Priestern und Katechisten betreut
wurden. Der Neubeginn im 19. Jahrhundert stand daher fiir die Mission ganz unter dem
Zeichen der erzwungenen Offnung Chinas durch die Westmichte nach dem Opiumkrieg
und den darauf folgenden so genannten » Ungleichen Vertrigen « (die meisten wurden erst
1943 aufgehoben). Die Westmichte nahmen sich Einflusssphéren und die katholischen
Missionare standen unter franzésischem Protektorat und genossen Exterritorialitdt, wie
auch die chinesischen Christen.*® Gegen die Sonderrechte der Auslinder wandte sich 1900
der Boxer-Aufstand, der von den Westmichten niedergeschlagen und anschlieffend dazu
benutzt wurde, um sich weitere Rechte zu nehmen.

Auch die Mission der Franziskaner florierte, und im Jahr 1882 waren schon 50 auslian-
dische Franziskaner in China. Die Zahl der Katholiken stieg von ca. 200.000 im Jahr 1800
auf 2.300.000 im Jahr 1926 an. Die Apostolischen Vikariate in China wurden nochmals
unterteilt und an verschiedene Orden und Gesellschaften iibergeben. Die Franziskaner
betreuten weiterhin Shandong, Shaanxi, Shanxi, Hubei und Hunan, wo weiterhin eine Reihe
von italienischen Franziskanern tétig war. Einzelne Franziskaner arbeiteten auch an anderen
Orten. Es ging dabei weniger um Missionierung als um die Betreuung der »alten « Christen.
Die Orden boten jetzt auch als zusitzliche Attraktion Schulbildung an.>* Die Prokura der
Franziskaner befand sich jetzt in Shanghai.®

Das Jahr 1926 stellte einen Meilenstein des Katholizismus in China dar, denn aus der
Missionskirche wurde eine einheimische Kirche. Am 28. Oktober weihte Pius XI. sechs
chinesische Bischofe, darunter zwei Franziskaner, nimlich Aloysius Chen Guozhi (1875-
1930) und Odoricus Cheng Hede (1873-1928). Das war zuvor nicht moglich gewesen, da
Frankreich eine einheimische Hierarchie abgeblockt hatte (so wie im 17 Jahrhundert
Portugal die Weihe chinesischer Bischéfe verhindert hatte). 1919 war schon durch die En-
zyklika Maximum Illud die Ausbildung eines einheimischen Klerus in Seminaren vor Ort
empfohlen worden. 1922 nahm der Heilige Stuhl diplomatische Beziehungen mit China
auf. Im Jahre 1946 wurden die meisten Apostolischen Vikariate zu Di6zesen umgewandelt,
wobei ca.1/5 der Bischéfe Chinesen waren.>®
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4 Die franziskanische Missionsmethode in China

Im Vergleich mit den Jesuiten und ihrer Akkommodationsmethode scheinen die
Franziskaner in China oft schlecht abzuschneiden. Man wirft ihnen bisweilen ungeniigende
Sprachkenntnisse, mangelnde Bildung und Engstirnigkeit, sowie Vorurteile gegen die
chinesischen Riten vor, wihrend ihre Missionsmethode als direkt und wenig einfithlsam
abqualifiziert wird. Daher soll hier ein vorldufiger Vergleich zwischen der Missionsmethode
in China der Franziskaner mit der jesuitischen Akkommodationsmethode gewagt werden.
Die Kennzeichen der Akkommodationsmethode waren: 1. Bekehrung von Oben nach
Unten, 2. Indirekte Mission, 3. Sprachkenntnisse und Apostolat des Buches und 3. Maximale
Anpassung an die Kultur der Oberschicht.””

4.1 Die Zielgruppe

Die Anpassung an die chinesische Oberschicht ist eine Besonderheit der Jesuitenmission.
Ziel waren der Kaiser und die Gelehrten, die teilweise auch bekehrt werden konnten.
Doch auch die Franziskaner wussten, dass eine erfolgreiche Mission die Zustimmung der
Regierenden haben sollte, denn ohne Erlaubnis des Khans oder des Kaisers war eine sinn-
volle Missionsarbeit unmaglich. So erstrebten auch die Franziskaner des Mittelalters die
Bekehrung oder zumindest das Wohlwollen der mongolischen Herrscher. Sie iberreichten
Geschenke, was zum Gastritual gehorte und versuchten, angenehm aufzufallen, so etwa
durch die Glocken in Khanbalig, oder durch die Knabenchére, die in lateinischer Sprache
christliche Choréle sangen.*®

Ahnliches fand auch in der Neuzeit statt. Wie die Entstehungsgeschichten der beiden
franziskanischen Hauser in Canton zeigen, kniipften die Franziskaner Beziehung zu hohen
Mandarinen, auch wenn sich diese nicht bekehrten (medizinische Betreuung, Geschenke,
Hoflichkeitsbesuche etc.). Fiir den Vize-Kénig in Guangdong arbeiteten die Franziskaner
als Uhrmacher, Mechaniker, Musiker und Architekten, d. h. mit durchaus weltlichen Mitteln,
wie es auch die Jesuiten taten. Diese Freundschaft mit hohen chinesischen Beamten, wie sie
vor allem Francisco de Concepcidn Peris kniipfte und pflegte, kam der gesamten Mission
in Canton zugute.*

Die Mehrzahl der bekehrten Chinesen kam allerdings aus der Unterschicht, was fiir die
Gemeindemitglieder aller in China missionierenden Orden galt. Die Missionare sahen das
als Beweis dafiir an, dass es schwerer fiir Reiche ist, ins Reich Gottes zu kommen, denn die
Reichen hingen der Welt an, ihrem Reichtum und ihren Konkubinen.®® Vor allem nach
den diversen Ritenverboten aus Rom und den Verboten der christlichen Religionen durch
die Kaiser Yongzheng und Qianlong wurde das Christentum immer mehr eine Religion
der landlichen Unterschicht. Im Unterschied zu den Jesuiten arbeiteten die Franziskaner
kaum am Kaiserhof oder in Peking. Prisent waren sie aber in Stidten wie Canton, Jinan,
Linging, und im 18.Jahrhundert vor allem auf dem Land und spiter im Untergrund. Thr
besonderes Augenmerk galt den Unterprivilegierten, den ausgesetzten Kindern, die die
Nottaufe bekamen und so gerettet wurden, den chinesischen Frauen, deren Schicksal
hiufig bemitleidenswert war und den Kranken, die von den Franziskanern medizinisch
versorgt wurden. In dieser Hinsicht wurden vor allem die Briider Blas Garcia und Anténio
da Concepcién bekannt, die in Canton arbeiteten.

Die Franziskaner kamen im Mittelalter zwar als Gesandte geistlicher und weltlicher
européischer Herrscher nach China, doch war ihr Auftreten von franziskanischer Armut
geprigt. Sie trugen die Kutte und gingen barfu3.** Doch schon withrend der Mongolen-
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mission wurden Zugestindnisse gemacht. Die reisenden Franziskaner durften Geld haben,
andere Kleidung als ihren Habit und Birte tragen und tragbare Altdre mit sich fithren, denn
man hatte bald bemerkt, dass ein zu drmliches Auftreten seiner Vertreter das Christentum
als eine verachtliche Sache erscheinen lief}. Ebenso wurden Franziskaner, die geglaubt hatten,
sie konnten in China ihren Lebensunterhalt durch Betteln bestreiten, bald eines Besseren
belehrt. Eine erfolgreiche Missionsarbeit kostete nun einmal viel Geld.**

4.2 Indirekte Mission

Hatten die Franziskaner zu Beginn ihrer Tétigkeit doch noch dazu tendiert, 6ffentlich in der
Kutte zu predigen, so dnderten sie dies in China bald. Sie verlegten die Verkiindigung in die
Kirchen. Auch was den Einsatz weltlicher Mittel anbelangte, zeigten sich die Franziskaner
sehr lernfihig. Zwar war die Missionierung mittels der Naturwissenschaften in China eine
Eigenart der Jesuiten, doch benutzten auch die Franziskaner weltliche Mittel:

¢ Europdische Kunst und Kuriosititen: Die Mandarine bekamen als Geschenke européische
Fernglaser, Prismen, Uhren usw., die dann gewartet werden mussten. Auch andere » welt-
liche Kiinste« wurden im Zweifelsfall eingesetzt. Spiter arbeitete Angelo da Borgo di San
Sirio (1673-1724) als Uhrmacher am chinesischen Kaiserhof. Eusebio da Cittadella war Arzt
am Kaiserhof.**

+ Soziale Dienste: Die Franziskaner hatten ein Hospital in Canton, in dem die Franziskaner-
briider Blas Garcia (1635-1699) und Antonio de la Concepcion (ca.1666-1749) arbeiteten.
Antonio, der Arzt, Chirurg, Apotheker und Krankenpfleger war, gehort zweifellos zu
den herausragenden Gestalten der alten Franziskanermission in China und ist auch in
chinesischen Berichten, so im Aomen jiliie, erwihnt. Unterschiedslos betreute er Chinesen
und Europier aller Schichten und Religionen, dabei auch die chinesischen Gouverneure der
Provinz Guangdong. Zudem war er fiinfunddreifiig Jahre lang Prokurator der Franziskaner-
missionen in China, wobei er oft die Hilfe der Hofjesuiten in Peking in Anspruch nahm.
+ Sprache: Eine wichtige und notwendige Rolle spielte die Kenntnis der Sprache. Die
Franziskaner kamen keineswegs ohne Sprachkenntnisse nach China. Schon auf Manila, wo
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es viele Chinesen gab, unterhielten sie und die Dominikaner Sprachschulen und nahmen
an Sprachstudien mit anschliefenden Priifungen teil.*® Innerhalb der Orden kursierten
zunichst heimlich Worterverzeichnisse und Grammatiken, die, falls iberhaupt, erst sehr
viel spiter verdffentlicht wurden. Auch unter den Franziskanern gab es ausgezeichnete
Sinologen, wie etwa Basilio Brollo da Gemona (1648-1704), der Apostolische Vikar von
Shaanxi. Er verfasste ein berithmtes chinesisch-lateinischen Worterbuch, das posthum als
Dictionnaire chinois-francais et latin in zwei Binden (Paris 1813)% veroffentlicht wurde.
Pedro de la Pifiuela und Basilio Brollo lieferten Erginzungen zur Francisco Varos OP
(1627-1687) berithmter chinesischer Grammatik, Pedro edierte das Werk und fiigte einen
Beichtspiegel hinzu.%®

4.3 Das Apostolat des Buches

Die folgenden Worte, die Otto Maas tiber Antonio Caballero a Santa Maria schreibt, gelten
auch fiir die meisten anderen Franziskaner in China: » Um moglichst grofle Erfolge zu
erzielen, wandte P. Antonius auch jenes Mittel an, dessen sich die Jesuitenmissionare aus-
giebig bedienten, namlich das der literarischen Titigkeit. «*® Dieses Apostolat des Buches
spielte eine sehr wichtige Rolle fiir die Chinamission, da China eine Kultur des Buches
war und ist. Die vielen chinesischen Veroffentlichungen der Jesuiten sind recht bekannt,
wihrend die chinesischen Werke der Franziskaner weniger zahlreich und relativ unbekannt
sind. Da sie bei der Unterschicht missionierten, spielten ihre Biicher keine so grofie Rolle.
Es waren vor allem theologische oder religiose Biicher, wie Katechismen, Meditations-
biicher, theologische Biicher, Gebetsbiicher, Biicher iiber Rosenkranz, Einfithrung in das
Christentum, das Fegefeuer, das Leben des hl. Franziskus. Im Gegensatz zu den Jesuiten
schrieben sie keine Biicher iiber Mathematik, Physik und Naturwissenschaften.” Neben den
eigenen Werken benutzten die Franziskaner auch chinesische Biicher der Jesuiten.” Und
auch die Franziskaner gebrauchten die von den Jesuiten so erfolgreich erprobte Methode,
die Chinesen mithilfe ihrer eigenen Kanonischen Biicher zu tiberzeugen.

Als Beispiel sollen die Werke von drei Franziskanern dienen. Antonio de Santa Maria
Caballero verfasste fiir die Einfithrung der Chinesen ins Christentum 1653 drei Biicher in
chinesischer Sprache. Sein erstes Buch hielt sich an chinesische Vorlagen und behandelte
allgemeine Grundlagen, so iiber den Schopfer von Himmel und Erde, den man verehren
muss. Der zweite Band stiitzte sich auf die chinesischen Klassiker und sollte die Falschheit
der Gotzen zeigen und das Naturgesetz erklaren. Der dritte Band behandelte die géttlichen
drei Tugenden, die Dreifaltigkeit, Himmel und Hélle und zeigte anhand der chinesischen
Biicher, dass sie das Christentum eigentlich annehmen miissten.”? Weiterhin ist er der Autor
des Wanwu benmo yueyan B4 K% 5 (»Kompendium iiber Ursprung und Ende aller
Dinge«, ca.1680).7

Pedro de la Pifiuela (1650-1704), ein Mexikaner spanischer Abkunft, verfasste vierzehn
chinesische Werke, darunter Katechismen, ein Werk {iber Tugenden etc., sowie einen
Katalog mit Kurzbiographien aller Franziskaner, die bis 1700 nach China gekommen
waren.” In Zusammenarbeit mit dem christlichen Chinesen Liu Ning #|#E (ca.1625-
ca.1715) entstand sein Bencao bu A4 (1697 » Tratado sobre las virtudes de varias plantas
y piedras«), das in der traditionellen chinesischen Weise die medizinischen Eigenschaften
von neun Pflanzen beschreibt, womit er die chinesische Materia Medica ergiinzte.7s Er ist
auch der Autor des Chuhui wenda #] &7 []%F (» Dialog beim ersten Zusammentreffen «), d. h.
eine Einfithrung ins Christentum in Dialogform,”® sodann Moxiang shengong ERAE #1 1);
(1694 » Die fromme Ubung der Meditation«), die eine Adaptation von Petrus von Alcantaras
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(1499-1562) Tratado de la oracién y meditacion ist, dann Shengjiao zong du jingwen " #(4
(»Allgemeine Gebetssammlung der Heiligen Lehre«) (1701-1702), ein Werk iiber die Messe
Misa guicheng SH{IRFE, Dashe jieliie FHfFEIS (1689) iiber Ablisse und insbesondere
iiber die franziskanischen von Portiuncula (Bo-si-gu-la & 1 fii).”

Agustin de San Pasqual (1637-1697, in China seit 1671) schrieb zusammen mit dem
Dominikaner Michael Flores ein Werk iiber die Praxis der chinesischen Franziskaner
beziiglich der Riten Opusculum super praxim Franciscanorum in ritibus sinicis.”® In
chinesischer Sprache schrieb er Xing meng yao yan W% %5 (»Elemente der Religion «),
Yongfu tianqu 7K A% KM (» Himmelsweg zum ewigen Gliick« = Glaubensbekenntnis),”
Renhun yicheng N#FEFE (»Erforschung der Seele«) und Chengren yaoji i NEAR
(» Uber die ausgezeichnete Moral der Religion«, 1694).

4.4 Die Franziskaner und die chinesischen Religionen

Von der Kultur der chinesischen Oberschicht hielten die Franziskaner sich zwar fern,
trotzdem setzten sie sich mit den chinesischen Religionen auseinander. Wie die Jesuiten
und die anderen Missionare lehnten sie Buddhismus und Daoismus ab, wihrend der
Konfuzianismus halbwegs akzeptiert wurde. Einige Franziskaner waren, wie die meisten
Jesuiten, davon iiberzeugt, dass der Ur-Konfuzianismus mit dem Christentum kompatibel
war, womit man den chinesischen Gelehrten den Schritt zum Christentum erleichterte und
zugestand, dass die alten Chinesen maéglicherweise durch Gottes Gnade errettet worden
waren.®® Die beiden anderen Religionen jedoch galten bei allen Missionaren geradezu als
Werk des Teufels, der das Christentum nachaffte, um so Anhanger zu gewinnen.

Da aber die Chinesen vor allem durch ihre eigenen Biicher und kaum durch die fremde
Bibel iiberzeugt werden konnten, wandelte sich auch Antonio de Santa Marias Haltung zu
China von reiner Ablehnung zu einer gewissen Anpassung.® Er gebrauchte die von den
Jesuiten verwendete Terminologie und schrieb wie sie Biicher, mit denen die Uberein-
stimmung von Konfuzianismus und Christentum gezeigt werden sollte und die sogar von
den Jesuiten als Beweise im Ritenstreit verwendet wurden.®* Wie iiblich verfasste Antonio
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diese Biicher in Zusammenarbeit mit dem chinesischen Gelehrten Shang Huging [

(geb. ca.1619), so Tian Ru Yin FAHRED (» Vergleich zwischen dem Christentum und dem

Konfuzianismus«) (1664), worin Zitate aus den Vier Klassikern, den Sishu, christlich inter-
pretiert werden,®* sowie Zhengxue liushi 154347 (» Priifstein der wahren Lehre» ) (1698),
wobei letzteres von sechs Franziskanern approbiert wurde. 34

Zu den Riten gab es im Franziskanerorden unterschiedliche Haltungen. Sowie Antonio
de Santa Maria als auch der Dominikaner Juan Bautista Morales sahen im Ahnenkult reinen
Aberglauben, weshalb sie entsprechende Dokumente nach Rom schickten, die eine wichtige
Rolle im Ritenstreit spielen sollten.®* Antonios bekanntestes und letztes Werk von 1668 ist
eine Widerlegung der neo-konfuzianischen Philosophie, die im Kontext der Konferenz
von Canton entstand: Tratado que se remitio al muy R.P. Luis de Gama de la Compariia de
Jestis .... sobre algunos puntos a este mision de la gran China. Im Zuge des Ritenstreits erschien
dieses Buch neben dem Traktat des Jesuiten Niccold Longobardi (1565-1655) in franzésischer
Ubersetzung 1701 als: Traité sur quelques points importans de la Mission de la Chine par le
R.P. Antoine de Sainte Marie ... In dieser Sprache wurde es von Gottfried Wilhelm Leibniz
gelesen, der die Aussagen beider Werke in seiner Lettre d Rémond von 1716 widerlegte. %6

Nach dem Mandat des Apostolischen Vikars Charles Mai grot von 1693 verschlechterte
sich die Situation in China. Die Riten wurden 1704 mit dem Dekret Cum Deus optimus
verboten und der pipstliche Gesandte Charles-Thomas Maillard de Tournon wurde be-
auftragt, das Verbot in China durchzusetzen. Damit wurde China zum Schauplatz einer
offenen Auseinandersetzung iiber die Missionsmethode der Anpassung. Kaiser Kangxi
duldete keine Ablehnung des Konfuzianismus und der Riten und war natiirlich strikt
dagegen, dass seine christlichen Untertanen einer auslindischen Macht mehr als ihm
gehorchen sollten. Deshalb verlangte er ab 1706 von allen Missionaren eine Aufenthalts-
genehmigung, das piao%%. Um diese zu bekommen, musste jeder Missionar bei einer
personlichen Befragung zusagen, dass er in der Vergangenheit und Zukunft Riccis Ak-
kommodation gefolgt war bzw. folgen wiirde und dass er den Rest seines Lebens in China
bleiben werde. Diese Bedingungen nahmen 18 Franziskaner an, darunter auch der Bischof
von Peking, Bernardino della Chiesa und sein Generalvikar Carolo Orazi da Castorano.®
Zwar waren auch die Franziskaner auf die Reinheit des Christentums bedacht, doch waren
sie barmherzig und pragmatisch genug, um zu sehen, dass eine iibertriebene Strenge viele
Chinesen vom Heil ausschliefen und der Mission sehr schaden wiirde.® Um 1708 waren
nur noch 78 Missionare in China, davon 60 Jesuiten und 18 Franziskaner, 37 Missionare
wurden 1707/1708 ausgewiesen, davon 1 Augustiner, 1 Franziskaner, 9 Dominikaner,
6 Jesuiten und 20 Missionare der Propaganda Fide.*

Acht Franziskaner schlossen sich mit den Jesuiten der Appellation des Apostolischen
Vikars Alvaro de Benavente OSA (1646-1709) gegen Tournons Mandat an.® In der Folge
wurden Franziskaner mit positiver Einstellung den die Riten gegeniiber aus China ab-
berufen, wie zum Beispiel Juan Francisco Serrano (1665-1735) und Martin Aleman (1664-
1724).”! Fiinf Franziskaner, die die Riten mit eher kritischen Augen betrachteten, so etwa
Lucas Thomds (1646/47-1723) und Antonio Pacecco da Frosolone (1669-1739), antworteten
auf die Befragung fiir das piao negativ und wurden ausgewiesen. > Zwar lehnte Carlo Orazi
da Castorano die Riten strikt ab und war fiir das Verbot, trotzdem akzeptierte er 1707 das
piao. 1717 lie der Kangsi Kaiser ihn einkerkern, nachdem er die Apostolische Konstitution
Ex illa die von 1715 in Peking verkindigt hatte. Als der Bischof von Peking, Francisco da
Purificagdo da Rocha Frées (1733), die acht Permissiones von Mezzabarba veroffentlichte,
begab sich Orazi nach Rom, um dagegen vorzugehen.*® Auch schrieb er eine Biographie
des chinesischen Philosophen Confucius. **
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Eine sehr zwiespiltige Rolle beziiglich der Riten spielte dagegen der Franziskaner Gi-
anfrancesco Nicolai da Leonissa (1656-1737). Nachdem er Bischof Gregorio Lopez bei
der Verwaltung des Vikariats von Nanking geholfen hatte, begab er sich nach Rom, wo
er die Seiten wechselte und als graue Eminenz im Hintergrund die Riten und die Jesuiten
bekampfte.”®

5 Die Franziskaner und China

Zur mittelalterlichen Gesellschaft Chinas hatten die Franziskaner, wie auch die Nestorianer,
keinen wirklichen Zugang gefunden. Als daher die Yuan-Dynastie verschwand, konnte
sich die Katholische Kirche nur noch in Randbereichen Chinas halten.*® Wihrend der
frithen Qing-Zeit hatte die Katholische Kirche durch gute Bezichung zu Gelehrten und
dem Kaiserhof, durch Sinisierung und durch Toleranz eine gewisse Akzeptanz in China
erreicht. Diese giinstigen Gegebenheiten verschlechterten sich nach der Gesandtschaft des
papstlichen Legaten Tournon. Zwar konnte die Kirche in Randgruppen und Randgebieten,
mit Untergrund-Missionaren und einheimischen Priestern und mit dhnlichen Strukturen
wie in Europa iiberleben, doch verlor sie damit die Moglichkeit, auf die chinesische Gesell-
schaft Einfluss nehmen zu konnen.

Die Franziskaner hatten ihre Missionsmethode speziell fiir China entwickelt, denn
ebenso wie die Jesuiten oder Augustiner hatten sie erkannt, dass China der Schliissel zu
ganz Ostasien darstellte. Fiir die Franziskaner war China deshalb seit dem Mittelalter ein
begehrtes Missionsziel.*” Beziglich der chinesischen Riten zeigten die Franziskaner grofie
Lernfahigkeit und Toleranz. Dass ihre Mission im 18. und 19. Jahrhundert ebenso scheiterte
wie die der anderen Missionsorden, lag nicht so sehr an ihnen, sondern an den veranderten
politischen und kirchenpolitischen Umstanden.

Nichtsdestoweniger behielten die Franziskaner ein starkes Interesse an der chinesischen
Kultur, wie die wissenschaftlich edierten elf Binde der Sinica Franciscana (Quaracchi,
Firenze, Roma, Madrid 1929-2007) beweisen, die das Wirken der Franziskaner in China auf
der Grundlage der existierenden Quellen beschreibt. Mitarbeiter an dieser Quellenkom-
pilation waren so bedeutende Franziskanersinologen wie Anastasius Van den Wyngaert
(1884-7), Georges Mensaert (1909-1970), Fortunato Margiotti (1913-1990), Antonio Sisto
Rosso (1904-1990) und Bernward H. Willeke (1913-1997). Ein weiteres Franziskaner-Projekt
beschiftigte sich mit der neueren Geschichte der Franziskaner in China: Arnulf CAMPS,
Pat MACCLOSEKEY, The Friars Minor in China 1294-1955, especially the years 1925-55, Rome
1995, woran Willeke ebenfalls beteiligt war. Bekannt wurde auch der Franziskanertheologe
Maurus Heinrichs (1904-1996)?? sowie das franziskanische Bibelprojekt Studium Biblicum
in Hong Kong, das von P. Gabriele Allegra (1907-1976) geleitet wurde; 1968 erschien die
erste katholische Ubersetzung der gesamten Bibel ins Chinesische.'®
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Zusammenfassung

Insgesamt lassen sich grob drei franziskansiche Missionsperioden in China unterscheiden,
jene des jungen Ordens im Mittelalter, jene der frithen Neuzeit und die daran an-
schlieBende Mitte des 19.bis Mitte des 20.Jahrhunderts. Chinas erste Begegnung mit

dem (ostsyrischen) Christentum fand im 7. Jahrhundert statt, im 13. Jahrhundert gab es

wiederholte diplomatische Missionen der Franziskaner in den Fernen Osten, ins Reich der

Mongolen. Nach den Jesuiten folgten in der frihen Neuzeit die Franziskaner nach China,
das als » Schliissel « fiir ganz Ostasien angesehen wurde: Antonio de Santa Maria Caballero

gilt als der Begriinder der chinesischen Franziskanermission dieser Zeit, die unter anderem

von Jurisdiktionsstreitigkeiten und der Riten-Frage gepragt war. Die Franziskaner lieferten

mittels ihrer sozialen Dienste in Armen- und Krankenfiirsorge, aber auch iiber das » Apos-
tolat des Buches« Beitrage zur Geschichte des Landes, welche bis heute weiter wirken.

Summary

All in all, roughly three periods of Franciscan missionary work in China can be distin-
guished: the period of the young order in the Middle Ages, the period covering the early
modern age, and the period following that from the mid-19"" century to the mid-20" century.
Chinacs first encounter with Christianity (eastern Syrian Christianity) occurred in the 7%

century; in the 13™ century there were repeated diplomatic missions of Franciscans to the

Far East, to the empire of the Mongolians. In the early modern age the Franciscans followed

the Jesuits to China which was considered to be the »key« for all of Eastern Asia: Antonio

de Santa Maria Caballero is considered to be the founder of Franciscan missionary work
in China at that time which was marked, among other things, by jurisdiction disputes and

the rites controversy. Through their social services in the care of the poor and the sick, but

also through the »book apostolate« the Franciscans made contributions to the history of
the country which continue to have an effect to this day.

Sumario

En China se pueden distinguir tres periodos de la mision franciscana: el de la joven orden
durante la Edad Media, el de la primera edad moderna, y finalmente el de los siglos XIX y
XX. El primer encuentro de China con el cristianismo (sirio-oriental) tuvo lugar en el siglo
VII; en el siglo XIII encontramos varias misiones diplomaticas de los franciscanos en el
lejano Oriente, en el reino de los mongoles. En la primera edad moderna, los franciscanos
siguen los pasos de los jesuitas en China, que es vista como la »llave« para el Asia oriental.
Antonio de Santa Maria Caballero es el fundador de la mision china de los franciscanos en
esta época, que, entre otras cosas, estd marcada por controversias sobre la jurisdicion y la
cuestion de los ritos. A través de sus servicios sociales en casas para pobres y enfermos, pero
también por medio de su »apostolado del libro«, los franciscanos han hecho aportaciones
a la historia del pais, que perduran hasta ahora.




