N12<522763696 021

TETTEYEY s










Zeitschrift fir
Missionswissenschaft und
Religionswissenschaft

Heft 1-2 Mariano Delgado 67
92.Jahrgang Die Kirche in Lateinamerika und der Karibik — 3 P4
2008

Kardinal Francisco Javier Errazuriz Ossa EZ@OX

Die Bedeutung des Dokuments von Aparecida — 5

Themenheft
Aparecida 2007 Bernd Klaschka/Josef Sayer
Ein Blick der Hilfswerke Adveniat und Misereor auf die Versammlung
in Aparecida — 29
Weihbischof Franz Grave Die 5. Generalversammlung des Episkopats
von Lateinamerika und der Karibik — 39
Norbert Arntz Einflhrung in Aufbau und Inhalt
des Schlussdokuments von Aparecida — 48
Paulo Suess Die missionarische Synthese im Schlussdokument
von Aparecida — 68
Hartmut K6B Die Option fiir die Armen als Bekehrung
zum Evangelium — 84
Stefan Silber/Ursula Silber Volk Gottes oder FuRvolk?
Die Laien im Dokument von Aparecida — 96
Michelle Becka >Globalisierung« im Schlussdokument —s 105
Gerhard Kruip Neuaufbruch oder Regression?
Die Ergebnisse ... aus sozialethischer Sicht — 119
Thomas Schreijack Aparecida 2007 — 133
Ronaldo Mufioz Die Veranderungen am Schlussdokument
<N von Aparecida — 150
22 Gustavo Gutiérrez Nachfolge Jesu und Option fiir den Armen —s 164
Gustavo Gutiérrez Benedikt XVI. und die Option fir den Armen —; 177
Francis D'Sa SJ Die Mission der Theologie — 184
EOS Verlag Bischof Kurt Koch Glaubensiiberzeugung und Toleranz — 196

s I
.'/



yA0010

Zeitschrift fir
Missionswissenschaft und
Religionswissenschaft

1911 begriindet von

Joseph Schmidlin

Herausgeber

Internationales Institut fiir
missionswissenschaftliche
Forschungen e.V.

Redaktion

Mariano Delgado
Fribourg
verantwortlicher Schriftleiter
in Zusammenarbeit mit
Lothar Bily SDB
Benediktbeuern
Bénézet Bujo

Fribourg

Christoph Elsas
Marburg

Joachim Piepke SVD
St. Augustin

Gunter RilRe
Vallendar/Kéln
Michael Sievernich SJ
Mainz/Frankfurt

Hans Waldenfels SJ
Bonn/Essen

Redaktionssekretariat
David Neuhold

Flir die Schriftleitung
bestimmte Sendungen

werden erbeten an

Prof. Dr. Dr. Mariano Delgado
(ZMR) Universitat Freiburg
Av.de |'Europe 20

CH-1700 Freiburg/Schweiz
Fon ++41/+26-300 74 03
Fax ++41/+26-300 96 62
eMail

mariano.delgado @ unifr.ch
internet

www.unifr.ch /zmr

ISSN 0044-3123

Die Zeitschrift flir Missions-
wissenschaft und Religions-
wissenschaft (= ZMR)

ist Organ des Internationalen
Instituts fir missionswissen-

schaftliche Forschungen (1IMF).

Sie erscheint vierteljahrlich
im Jahresgesamtumfang von
320 Seiten.

Ladenpreise

€ 42,00 je Jahrgang

€ 33,60 filr Studenten
€ 24,00 je Doppelheft
€ 19,20 fir Studenten
jeweils zuztiglich Porto
im Inland incl. 7% MwsSt

Bankverbindungen
Empfanger
sInternationales Institut
flr missionswissen-
schaftliche Forschungenc
Steyler Bank GmbH
Sankt Augustin

Blz 386215 00
Kto-Nr100394

IBAN

DE 42 38621500 0000 1003 94
BIC GENODED1STB

Der Verkaufspreis ist flr
Mitglieder des IIMF durch
Mitgliedsbeitrag abgegolten.

Geschdftsstelle
Geschaftsstelle des IIMF
Meinrad Watermeyer SVD
Arnold-Janssen-Strale 20
D-53 754 Sankt Augustin

Vereinsregister

Das IIMF ist in das Vereins-
register des Amtsgerichts
zu Miinster/Westf.

unter Aktenzeichen
V.R.Nr.1672 eingetragen.

© Verlag

EOS Verlag

Erzabtei St. Ottilien
D-86 941 St. Ottilien
Fon 08193 -71700
Fax 08193-71709
eMail

mail@eos- verlag.de
Internet

www. eos- verlag.de

Gestaltung

Grafik Design
Sievernich & Rose
Koéln /Asbach

Die Zeitschrift ist urheber-
rechtlich geschiitzt.

Die dadurch begriindeten
Rechte, insbesondere

die der Ubersetzung, des
Nachdrucks, der Entnahme
von Abbildungen, der
Funksendung, der Wieder-
gabe auf fotomechanischem
oder ahnlichem Wege und
der Speicherung in Daten-
verarbeitungsanlagen
bleiben, auch bei nur aus-
zugsweiser Verwertung,
vorbehalten.

Die Verglitungsanspriiche
des §54, Abs.2, UrhG,
werden durch die
Verwertungsgesellschaft
Wort wahrgenommen.



Inhalt
92.Jahrgang
2008

Z1NT

Zeitschrift fiir
~Missionswissenschaft und

Religionswissenschaft

1911 begriindet von

Joseph Schmidlin

Herausgeber
Internationales Institut fiir
missionswissenschaftliche
Forschungen e.V.




Inhalt
92.Jahrgang
ZMR 2008

Inhaltsverzeichnisse

Abhandlungen

1
Inhalt Heft 1-2

225
Inhalt Heft 3-4

Editorials

3

| Die Kirche in Lateinamerika

und in der Karibik
Mariano Delgado

227
800 Jahre franziskanische
Mission

Lothar Bily SDB

48
Arntz, Norbert
Einflhrung in Aufbau und
Inhalt des Schlussdokuments
von Aparecida der 5. General-
versammlung des Episkopats
von Lateinamerika und der
Karibik

330
Baez-Rubi, Linda
Die »Rhetorica Cristiana «
(Perugia 1579) des Fray Diego
de Valadés als Ausdruck

| franziskanischer Missions-

theologie

105
Becka, Michelle
»Globalisierung « im Schluss-
dokument von Aparecida

364
Collani, Claudia von
Die China-Mission der
Franziskaner

309
Delgado, Mariano
»Den FuBspuren unseres Vaters
Sankt Franziskus folgend«.
Licht und Schatten der friihneu-
zeitlichen Franziskaner-Mission
in Lateinamerika und auf den
Philippinen

184
D’Sa, Francis SJ
Die Mission der Theologie

393
Elpert, Jan Bernd OFMCap
Die zeitgenossische Kapuziner-
mission in Afrika.
Ein Einblick in drei unterschied-
lichen Nahaufnahmen aus
Tanzania — Zambia — Stidafrika




Inhalt 92. Jahrgang ZMR 2008

5
Errazuriz Ossa,

Francisco Javier Kardinal
Die Bedeutung des Dokuments
von Aparecida fiir die zu-
kiinftige Arbeit der Kirche in
Lateinamerika

39
Grave, Franz Weihbischof
Die 5. Generalversammlung des
Episkopats von Lateinamerika
und der Karibik. Impulse und
pastorale Perspektiven

164
Gutierrez, Gustavo
Nachfolge Jesu und Option
fir den Armen

177
Gutiérrez, Gustavo
Benedikt XVI. und die Option
fur den Armen

280
Hoeberichts, Jan
Francis" understanding of
mission. Living the gospel,
going through the world,
bringing peace

408
Jung-Kaiser, Ute
»es wurde der Welt eine
Sonne geboren ...«
Kunstlerische Annaherungen
an Franziskus und seinen
»Sonnengesang«

29
Klaschka, Bernd /
Sayer, Josef
Ein Blick der Hilfswerke
Adveniat und Misereor
auf die Versammlung in
Aparecida

196
Koch, Kurt Bischof
Glaubensiiberzeugung
und Toleranz.
Interreligidser Dialog in
christlicher Sicht

84
Ko6B, Hartmut
Die Option fiir die Armen als
Bekehrung zum Evangelium.
Zum hermeneutischen
Hintergrund des Schluss-
dokumentes von Aparecida

19
Kruip, Gerhard

Neuaufbruch oder Regression?
Die Ergebnisse der latein-
amerikanischen Bischofs-
versammlung in Aparecida
(13.-31.5.2007) aus sozial-
ethischer Sicht

238
Lehmann, Leonhard OFMCap
Franziskanische Mission als
Friedensmission. Ein Vergleich
der frithen Quellen

208
Meier, Johannes
Die Franziskanermission der
Friihen Neuzeit — ein Uberblick

150
Munoz, Ronaldo

Die Veranderungen

am Schlussdokument von
Aparecida

350
Noggler, Othmar OFMCap

Die Kapuziner — ihr Verhaltnis
zur Sklaverei in Amerika

272
Rotzetter, Anton OFMCap
Mystik und Mission bei
Franz von Assisi

229
Schaliick, Hermann OFM
Von der Expansion zur Relation.
Zum Grundparadigma des
franziskanischen Missions-
verstandnisses

133
Schreijack, Thomas
Aparecida 2007.
Lektlire des Schlussdokuments
als Anregung zur Relecture
der weltkirchlichen Aufgabe
und der Pastoral in Deutschland

96
Silber, Stefan / Silber, Ursula
Volk Gottes oder FulBvolk?
Die Laien im Dokument von
Aparecida

68
Suess, Paulo
Die missionarische Synthese
im Schlussdokument von
Aparecida

380
Vadakkekara,
Benedict OFMCap
Die Indienmission der Kapuziner




Inhalt 92. Jahrgang ZMR 2008

Kleine Beitrage

Besprechungen

211
Friedrich, Thomas
Freude des Forschens. Das Ge-
sicht des Amadou Hampate Ba
aus Mali

433
Zankanella, Ulrich OFM
Clara — Elisabeth — Agnes.
Frauen deuten die
Franziskanische Armut im
gesellschaftspolitischen
Kontext

In memoriam

218
Piepke, Joachim G. SVD
Heribert Bettscheider SVD
(1938-2007)

Berichte

217
Lohmayer, Jiirgen

Feierliche Verabschiedung von
Prof. Dr. Dr. h. c. Francis D'Sa S)

439
Silber, Stefan
Theologie und Philosophie
der Befreiung heute.
Ein Werkstattbericht

Abschlussarbeiten

219
Theologische
Abschlussarbeiten

Zur Missionswissenschaft
und Religionswissenschaft.
Im akademischen Jahr
2006-2007

a4
Antes, Peter
Grundriss der Religionsge-
schichte. Von der Prahistorie
bis zur Gegenwart
(Theologische Wissenschaft 17)
Kohlhammer/
Stuttgart 2006, 157 S.
(Hans Waldenfels SJ)

44
Dangz, Christian /
Kortner, Ulrich H.J.(Hg.)
Theologie der Religionen.
Positionen und Perspektiven
evangelischer Theologie
Neukirchener Verlag/

Neukirchen-Viuyn 2005, 227 pp.

(Joachim G. Piepke SVD)

443
Miiller-Karpe, Hermann
Geschichte der Gottesver-
ehrung von der Altsteinzeit
bis zur Gegenwart
Bonifatius/Paderborn,
Otto Lembeck/
Frankfurt 2005, 359 S.
(Hans Waldenfels SJ)

444
Pérez, Antolin Abad OFM
(Hg.)
Sinica Franciscana.
Volumen XI, pars prior et pars
altera. Misioneros Franciscanos
Espafioles en China Siglos
XVIH=XIX (1722-1813)
Relationes et Epistulas collegit
et ad fidem manuscriptorum
redegit et adnotavit P. Antolin
Abad Perez, OFM, editionem
autem praesentem curaverunt
et emendaverunt PP. Marianus
Acebal, OFM (), Petrus Gil
Munoz, OFM, nunc demum
ad prelum curavit Raphael
Sanz, OFM
Editiones Collegii
S.Bonaventurae, Grottaferrata,
Romae 2006, XLVIII + 1590 pp.
(Claudia von Collani)

446
Rostkowski, Marek A., OMI
La cooperazione missionaria
dei laici all‘attivita missionaria
della Chiesa nell'insegnamento
di Giovanni Paolo I1.
Estratto della dissertazione
per il Dottorato nella Facolta
di Mossiologia della Pontificia
Universita Gregoriana
Roma 2007, 172 S.
(Willi Henkel om1)

446
Schreijack, Thomas (Hg.)
Stationen eines Exodus.
35 Jahre Theologie der
Befreiung in Lateinamerika.
Lernprozesse — Heraus-
forderungen — Impulse flr
die Weltkirche
Matthias-Grunewald-Verlag/
Mainz 2007, 253 S.
(Stefan Silber)

Anschriften

224 /448
Anschriften
der Mitarbeiterinnen
und Mitarbeiter




40010

Zeitschrift fiir
Missionswissenschaft und
Religionswissenschaft

1911 begriindet von

Joseph Schmidlin

Herausgeber
Internationales Institut fiir
missionswissenschaftliche
Forschungen e.V.

Redaktion

Mariano Delgado
Fribourg
verantwortlicher Schriftleiter
in Zusammenarbeit mit
Lothar Bily SDB
Benediktheuern
Bénézet Bujo

Fribourg

Christoph Elsas
Marburg

Joachim Piepke SVD
St Augustin

Giinter RiBe
Vallendar/Kaoln
Michael Sievernich SJ
Mainz/Frankfurt

Hans Waldenfels sJ
Bonn/Essen

Redaktionssekretariat
David Neuhold

Fiir die Schriftleitung
bestimmte Sendungen
werden erbeten an

Prof. Dr. Dr. Mariano Delgado
(ZMR) Universitat Freiburg
Av. de I'Europe 20
CH-1700 Freiburg/Schweiz
Fon ++41/+26-300 74 03
Fax ++41/+26-300 96 62
eMail

mariano.delgado @ unifr.ch
internet
www.unifr.ch/zmr

ISSN 0044-3123

Die Zeitschrift fur Missions-
wissenschaft und Religions-
wissenschaft (= ZMR)

ist Organ des Internationalen
Instituts flir missionswissen-

schaftliche Forschungen (IIMF).

Sie erscheint vierteljahrlich
im Jahresgesamtumfang von
320 Seiten.

Ladenpreise

€ 42,00 je Jahrgang

€ 33,60 fir Studenten
€ 24,00 je Doppelheft
€ 19,20 flr Studenten
jeweils zuzliglich Porto
im Inland incl. 7% MwsSt

Bankverbindungen
Empfanger
»Internationales Institut
fir missionswissen-
schaftliche Forschungenc
Steyler Bank GmbH
Sankt Augustin

Blz 386 21500

Kto-Nr 100394

IBAN

DE 42 38621500 0000 1003 94
BIC GENODED1STB

Der Verkaufspreis ist fur
Mitglieder des 1IMF durch
Mitgliedsheitrag abgegolten.

Geschdftsstelle
Geschaftsstelle des IIMF
Meinrad Watermeyer SVD
Amold-Janssen-Strale 20
D-53 754 Sankt Augustin

Vereinsregister

Das IIMF ist in das Vereins-
register des Amtsgerichts
zu Minster/Westf.

unter Aktenzeichen
V.R.Nr.1672 eingetragen.

© Verlag

EOS Verlag

Erzabtei St. Ottilien
D-86941 St. Ottilien
Fon 08193-71700
Fax 08193-71709
eMail
mail@eos-verlag.de
Internet
www.eos-verlag.de

Gestaltung
Grafik Design
Sievernich & Rose
Koln /Asbach

Die Zeitschrift ist urheber-
rechtlich geschitzt.

Die dadurch begriindeten
Rechte, insbesondere

die der Ubersetzung, des
Nachdrucks, der Entnahme
von Abbildungen, der
Funksendung, der Wieder-
gabe auf fotomechanischem
oder ahnlichem Wege und
der Speicherung in Daten-
verarbeitungsanlagen
bleiben, auch bei nur aus-
zugsweiser Verwertung,
vorbehalten.

Die Vergiitungsanspriiche
des §54, Abs.2, UrhG,
werden durch die
Verwertungsgesellschaft
Wort wahrgenommen.







Heft 1-2
92. Jahrgang
2008

Themenheft

29

39

48

68

84

96

Inhalt

_Zeitschrift fiir
Missionswissenschaft und
Religionswissenschaft

Aparecida 2007

Mariano Delgado
Die Kirche in Lateinamerika und der Karibik

Kardinal Francisco Javier Errazuriz Ossa
Die Bedeutung des Dokuments von Aparecida
fiir die zukiinftige Arbeit der Kirche in Lateinamerika

Bernd Klaschka / Josef Sayer
Ein Blick der Hilfswerke Adveniat und Misereor
auf die Versammlung in Aparecida

Weihbischof Franz Grave

Die 5. Generalversammlung

des Episkopats von Lateinamerika und der Karibik.
Impulse und pastorale Perspektiven

Norbert Arntz

Einfithrung in Aufbau und Inhalt des Schlussdokuments
von Aparecida der 5. Generalversammlung des Episkopats
von Lateinamerika und der Karibik

Paulo Suess
Die missionarische Synthese im Schlussdokument
von Aparecida

Hartmut Kof§

Die Option fiir die Armen als Bekehrung zum Evangelium.
Zum hermeneutischen Hintergrund

des Schlussdokumentes von Aparecida

Stefan Silber / Ursula Silber
Volk Gottes oder Fufivolk?
Die Laien im Dokument von Aparecida




105

119

133

150

164

177

184

196

211

217

218

219

224

Michelle Becka
»Globalisierung« im Schlussdokument von Aparecida

Gerhard Kruip

Neuaufbruch oder Regression? Die Ergebnisse der
lateinamerikanischen Bischofsversammlung in Aparecida
(13.-31.5.2007) aus sozialethischer Sicht

Thomas Schreijick

Aparecida 2007. Lektiire des Schlussdokuments

als Anregung zur Relecture der weltkirchlichen Aufgabe
und der Pastoral in Deutschland

Ronaldo Muioz
Die Verdnderungen am Schlussdokument von Aparecida

Gustavo Gutiérrez
Nachfolge Jesu und Option fiir den Armen

Gustavo Gutiérrez
Benedikt XVI. und die Option fir den Armen

Francis D’ Sa 8]
Die Mission der Theologie

Bischof Kurt Koch
Glaubensiiberzeugung und Toleranz.
Interreligioser Dialog in christlicher Sicht

Kleine Beitrige und Berichte

Thomas Friedrich
Freude des Forschens
Das Gesicht des Amadou Hampate Ba aus Mali

Feierliche Verabschiedung von

Prof. Dr. Dr. h.c. Francis X. D’Sa §J

Jiirgen Lohmayer

In memoriam

Prof. Dr. Heribert Bettscheider SVD (1938-2007)
Joachim G.Piepke SVD

Examensmeldungen

Anschriften

Gk

L es



Editerial 3

Die Kirche in Lateinamerika
und der Karibik

rikanischen Episkopats statt. Sie wurde von Papst Pius XII. einberufen. Zum ersten

Male nach dem Plenarkonzil von 1899 trafen sich die Bischéfe Lateinamerikas und der
Karibik wieder, aber diesmal nicht in Rom, sondern in Lateinamerika. Das darin ver-
abschiedete Dokument prégte die pastorale Arbeit bis zur Rezeption des 2. Vatikanischen
Konzils. Die Antwort auf die neuen Herausforderungen, namlich auf die soziale Frage und
auf die » protestantischen Kampagnen«, wurde skizziert. Die Bischofe ersuchten dartiber
hinaus den Heiligen Stuhl um die Errichtung eines stindigen Lateinamerikanischen Bi-
schofsrates (Consejo Episcopal Latinoamericano: CELAM), der u. a. die Vorbereitung neuer
Versammlungen des Lateinamerikanischen Episkopats, wenn diese vom Heiligen Stuhl
einberufen werden, in Angriff nehmen sollte.

Die 2.Generalversammlung (1968) hatte auf Vorschlag von Bischof Manuel Larrain
(1966) die » Kirche in der gegenwirtigen Umwandlung Lateinamerikas im Licht des Kon-
zils« zum Thema. Nach einer langen Vorbereitungszeit fand sie vom 24.8.-6.9.1968 in der
kolumbianischen Stadt Medellin statt und wurde von Papst Paul VI. eroffnet. Im Vorfeld von
Medellin forderte Bischof Hélder CAmara am 25.4.1968 in Paris eine strukturelle Revolution
fiir Lateinamerika. In vielen Vortrigen von Theologen keimte die so genannte » Theologie
der Befreiung«. Allgemein kann gesagt werden, dass die Bischofe sich in Medellin — dem
pastoralen Charakter des I1. Vatikanischen Konzils folgend, aber im selektiven wie kreativen
Riickgriff auf die Konzilstexte -~ um eine theologische Begriindung ihrer Auflerungen
bemiihen und die Aufgabe der Kirche angesichts der Probleme Lateinamerikas definieren.
Sie befiirworten den der christlichen Arbeiterjugend entlehnten methodischen Dreischritt
»Sehen-Urteilen-Handeln « und die von Populorum progressio postulierte ganzheitliche Ent-
wicklung. Die befreiende Erziehung wird als Weg dazu empfohlen. Schliefilich befiirworten
die Bischofe die vorrangige Option fiir die Armen, die als grofiter theologischer Beitrag
Lateinamerikas an die Weltkirche zu beurteilen ist.

Die 3. Generalversammlung in Puebla (1979) fand vom 26.1.-13.2.1979 statt und wurde
von Papst Johannes Paul II. im Schatten des Streits um die Theologie der Befreiung er-
offnet. Das Thema war » Die Evangelisierung Lateinamerikas in Gegenwart und Zukunft«.
Es ging darum, einerseits die Kontinuitit zu Medellin zu wahren, andererseits sich neuen,
bisher vernachlissigten Themen der Konzilsrezeption zuzuwenden, wie etwa den ek-
Klesiologischen, christologischen und missionswissenschaftlichen Fragen. In der Folge von
Evangelii nuntiandi (8.12.1975) behandelt Puebla das Thema » Kirche und Kultur« und geht
das Problem der autochthonen und minoritdren Kulturen (indianische Urbevolkerung,
Afroamerikaner) griindlicher als Medellin an. Im Schatten der befreiungstheologischen
Entdeckung der Volksreligiositit als Ausdruck der Weisheit des Volkes beschiftigt sich
Puebla intensiv mit ihr und betrachtet sie grundsitzlich positiv, ohne deswegen zu vergessen,
auf die Gefahren derselben aufmerksam zu machen. In Kontinuitit zu Medellin bekraftigt
Puebla die vorrangige Option fiir die Armen.

Die 4.Generalversammlung fand aus Anlass der 500. Wiederkehr der »Entdeckung«
Amerikas vom 12.-28.12.1992 in Santo Domingo statt. » Neue Evangelisierung — Férderung
des Menschen - Christliche Kultur« war das Thema. Man griff somit das Neuevan-

I m Juli/August 1955 fand in Rio de Janeiro die 1. Generalversammlung des Lateiname-
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4 Editiorial

gelisierungsprogramm Papst Johannes Paul I1. auf (die Evangelisierung sollte neu in ihrem
Eifer, in ihren Methoden und in ihrer Ausdrucksweise sein) und man versuchte, sich
neuen Problemen zu stellen: der modernen Gesellschaft mit deren Begleiterscheinungen,
der religiosen Pluralisierung, der Abwerbung von Katholiken durch fundamentalistische
»Sekten«. In Erinnerung blieb diese Generalversammlung vor allem durch die eindrucks-
volle Botschaft von Johannes Paul II. an die Indianer (»Im Namen Jesu Christi bitte ich
euch [...] all denen zu vergeben, die wihrend dieser fiinfhundert Jahre euren Vorfahren
und euch Schmerz und Leiden zugefiigt haben. «) und an die Afroamerikaner (»Ich fordere
euch bei diesem Gedenken an die 500 Jahre auf, eure Identitit zu verteidigen, euch eurer
Wiirde bewusst zu sein und sie fruchtbar zu machen. «)

Die 5. Generalversammlung schlieflich, die vom 13.-31.5.2007 im brasilianischen Wall-
fahrtsort Aparecida stattfand und von Papst Benedikt X V1. eroffnet wurde, hatte wiederum
einen christologischen und missionarischen Schwerpunkt: » J[iinger und Missionare Jesu
Christi - damit unsere Vélker in Thm das Leben haben«. Es ging also erneut darum, das
Evangelium vom Reich unter den veridnderten Bedingungen der Gesellschaften Lateiname-
rikas und der Karibik zu verkiinden. Die in diesem Heft gesammelten Beitrage beschreiben
die Vorbereitung und Durchfithrung von Aparecida, heben die »Perlen« hervor, die im
Schlussdokument versteckt sind, duflern aber auch hier und da berechtigte Kritik an den
Unzulanglichkeiten des Textes.

Alles in allem hat man den Eindruck, dass die CELAM-Generalversammlungen zu viel
Papier produziert haben. Weltkirchliche Bedeutung hatten vor allem Medellin und Puebla -
nicht zuletzt aufgrund der Hoffnungen, die mit der Konzilsrezeption in Lateinamerika und
der Karibik sowie mit der Theologie der Befreiung weltweit verkniipft wurden. Ob auch der
Text von Aparecida eine dhnliche Rezeption erfahren wird, steht noch aus.

In den Texten dieser Versammlungen sind auch gewisse Konstanten zu beobachten:
die stete Sorge um die Evangelisierung, die Entwicklung der addquaten pastoralen Richt-
linien, aber auch ein gewisser Pathos in den Ansprachen der Bischéfe und der Pipste. So
ist z. B. seit Medellin immer wieder von Lateinamerika und der Karibik als » Kontinent der
Hoffnung« die Rede, in dem eine neue » Zivilisation der Liebe « keimen soll. Vermisst wird
ofters die gewissenhafte Priifung kirchlicher Versdumnisse: Wie ist es méglich, dass im
» Kontinent der Hoffnung « die Kirche seit dem Plenarkonzil von 1899 und der Griindung
von Katholischen Universititen so gut wie ein Bildungsmonopol hat, wihrend die kirchliche
Soziallehre kaum die Gesellschaften und die Regierungsprogramme zu pragen vermag?
Hingt der Erfolg der protestantischen, fundamentalistischen Gruppierungen nur mit deren
gezielter Abwerbungsstrategie zusammen? Oder sind vielmehr die prophetischen Worte
des chilenischen Jesuiten Alberto Hurtado 1947 nach wie vor traurige Realitit: » Das soziale
Engagement der Katholiken scheint mehr auf die Verhinderung des kommunistischen Vor-
marsches denn auf die Entproletarisierung der Massen zu zielen. Nirgendwo ist auch nur
ein Versuch zu sehen, die Lehren aus den Sozialenzykliken in die Tat umzusetzen; selbst
die Verbreitung ihrer Lehren wird mit duflerster > Vorsicht« betrieben, um sich von den
herrschenden Klassen nicht zu entfremden. Die Arbeitermasse kommt ohne uns nach oben
und merkt dies auch ganz genau. Die Jugend der Katholischen Aktion hat ein wenig soziales
Engagement gezeigt und ist dafiir von einigen Bischofen kritisiert worden; auch haben sie
damit den Verdacht auf sich gezogen, Sympathisanten des Kommunismus zu sein. [...]
Die protestantische Kampagne ist groff und hat Erfolg. Dieser ist nicht so sehr die Frucht
des amerikanischen Goldes als vielmehr des Durstes nach Gott. Wo die Priester fehlen,
gehen die Protestanten von Haus zu Haus, predigen das Evangelium und praktizieren die
Nichstenliebe. « Mariano Delgado




Die Bedeutung des Dokuments von
Aparecida fiir die zukiinftige
Arbeit der Kirche in Lateinamerika

von Kardinal Francisco Javier Errdzuriz Ossa'

1 Einleitung

Zu Beginn meiner Ausfithrungen méchte ich zunichst einige allgemeine Uberlegungen
zum Titel meines Vortrags, zum besonderen Charakter des Schlussdokuments und zu
einigen Wesensmerkmalen Lateinamerikas anstellen, die helfen sollen, die Bedeutung der
Konferenz von Aparecida besser verstehen zu konnen.

1.1 Der Titel dieses Vortrags

Der Vortrag handelt nicht von der Bedeutung des Schlussdokuments von Aparecida tiber die
Grenzen Lateinamerikas und der Karibik hinaus. Vor allem die Konferenzen von Medellin
und Puebla hatten eine grofie Wirkung auch auflerhalb des genannten geographischen
Raums. Es wire jedoch verfritht, bereits jetzt iiber die Bedeutung zu sprechen, die Aparecida
fiir die Weltkirche haben wird.

Nachdem ich sowohl die Vorbereitung dieser 5.Generalversammlung als auch ihre
Durchfithrung und spitere Aufnahme aus nichster Nihe verfolgen konnte, bin ich der Auf-
fassung, dass wir ihre Bedeutung nicht nur hinsichtlich der zukiinftigen Arbeit der Kirche,
sondern auch des Lebens der Kirche in unseren Volkern messen miissen.

Mit vielen anderen Teilnehmern der 5. Generalversammlung teile ich die Uberzeugung,
dass die Wirkung von Aparecida nicht auf die Bedeutung des Schlussdokuments reduziert
werden darf. In unseren Ortskirchen sind die Zeugnisse, Ereignisse, Gnadenstunden und
Erlebnisse, die im Evangelium ihren Ursprung haben, sehr gewichtig. Wenn wir uns mit der
Bedeutung Aparecidas beschiftigen, miissen wir nicht nur das Schlussdokument, sondern
auch die Erfahrungen derjenigen berticksichtigen, die selbst an der Generalversammlung
teilgenommen haben. Es war eine Erfahrung, die viel Freude ausloste und sich in unseren
Landern wie ein Modell ausbreitet, das ansteckend wirkt und das Leben in der Kirche be-
fruchten kann.

1.2 Das Schlussdokument, ein Dokument » sui generis «

Das Schlussdokument ist das Ergebnis einer pastoralen Entwicklung, die in der jiingsten
Vergangenheit ihren Ausgangspunkt im Zweiten Vatikanischen Konzil hatte, deren Wurzeln
jedoch bereits in der ersten Evangelisierung liegen. Ihre jiingsten Meilensteine verbanden
Ereignisse der Kirche in Lateinamerika, wie die vorherigen Generalversammlungen in Rio
de Janeiro, Medellin, Puebla und Santo Domingo, mit anderen Ereignissen, die uns mit
der Weltkirche verbanden, darunter z.B.die Reisen von Papst Johannes Paul II., einige

1 Vortrag im Bildungshaus
Schmerlenbach, 11.Januar 2008.
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Enzykliken mit tiefer Wirkung, wie z. B. Evangelii Nuntiandi, Evangelium Vitae, ebenso wie
die Sozialenzykliken und verschiedene apostolische Schreiben, unter anderem Redemptoris
Mater, Ecclesia in America und Novo Millennio Ineunte.

Das Schlussdokument ist das unmittelbare Ergebnis einer intensiven Vorbereitung der
5. Generalversammlung auf Tagungen und Kongressen, vor allem aber auch in Tausenden
von Gemeinden im spanisch-portugiesischsprachigen Teil des Kontinents und auf den
Inseln der Karibik, zu denen sich noch Gemeinden aus 50 Didzesen der Vereinigten Staaten
hinzugefiigt haben. All diese Beitrige wurden von renommierten Experten (Bischofen,
Priestern und Laien) in einem Synthesepapier zusammengefasst, das von der groffen Mehr-
zahl der Teilnehmer sehr gelobt und von einigen wenigen brasilianischen Experten, die
darin nicht alle ihre Beitrdge wieder fanden, kritisiert wurde. Es handelte sich jedoch nicht
um eine Sammlung aller eingegangenen Beitrige, sondern vielmehr um eine Synthese der
am hiufigsten wiederkehrenden Themen, wobei das Synthesepapier nicht als Entwurf fir
das Schlussdokument gedacht war.

Der CELAM hatte sich, im Einklang mit den Bischofskonferenzen, fiir die Generalver-
sammlung vorgenommen, einen Raum der Freiheit und des Vertrauens, des Dialogs und
der Reflexion zu schaffen, damit diese die erforderlichen Entscheidungen treffen konnte
tiber die Existenz eines Schlussdokuments und die Methode zur Erarbeitung desselben, die
Hauptthemen und verschiedenen Kommissionen, die an der Erstellung des Dokuments
mitwirken wiirden usw. Eine gewaltige Arbeit, die in 18 Tagen geleistet werden musste.
Schrittweise, das heifdt in drei Etappen, wurde die Erstfassung des Schlussdokuments, die
in Aparecida ohne Arbeitsvorlage erarbeitet worden war, verbessert.

Das Ergebnis liegt nun vor: ein Dokument voller Hoffnung und biblischer Wurzeln,
realistisch und mit Orientierungen fiir eine pastorale Padagogik. Die Veréffentlichung des
Dokuments wurde vom Heiligen Vater als eine Geste der Wertschatzung gegeniiber dem
bischaflichen Lehramt »autorisiert«.

In seinen Grundziigen handelt es sich um ein klares und richtungweisendes Dokument.
Es ist jedoch kein vollstindig fertiges Dokument. Nicht alle Formulierungen sind aus-
gefeilt, auch werden nicht alle Themen abgedeckt. Es gibt Wiederholungen. Das hat seine
Erklarung und nicht nur Nachteile: Es ist ein Dokument, das von mehr als 200 Personen?,
die zahlreiche Lander vertraten, verfasst wurde, die in ihm ihre Beitrige wieder finden.
Es wurde von ihnen allen geschrieben und von den Bischéfen durch Abstimmung ver-
abschiedet. Es stellt Uberlegungen an und kommt zu Erkenntnissen und Ergebnissen, mit
der Bibel in der Hand, mit den dringenden Themen unserer Zeit im Blick, mit den frohen
Liturgiefeiern und der Liebe der Pilger zur Jungfrau Maria im Herzen. All dies wurde in
Tagen intensiver Arbeit und genéhrt durch viele Gebete erreicht.

Aufgrund des Zeitdrucks bleibt ein Dokument dieser Art unvollendet. Seine groflen
pastoralen Leitlinien und sein Geist kénnen und miissen weiter als Sauerteig und
Orientierung im Leben und in der evangelisierenden Arbeit aller Gemeinden und der
Institutionen der Kirche wirken (vgl.381, 431). Wir sind uns der Tatsache bewusst, dass
Aparecida noch nicht abgeschlossen ist. Es ist ein Weg, der in die Zukunft weist und
fithrt. Eine wichtige Aufgabe der kontinentalen Mission wird gerade darin bestehen, den
reichhaltigen Inhalt der Orientierungen von Aparecida mit Leben zu fiillen und weiter-
zugeben, damit die ganze Kirche sie aufnimmt, verinnerlicht und schipferisch anwendet.

2 Eingeladen waren: 168 Kardinale, 6 Vertreter von kirchlichen Bewe-
Erzbischofe und Bischofe, 24 Welt- gungen, 6 Vertreter von Hilfswerken,
priester, 17 Laien, 4 standige Diakone, 14 Experten, 8 Beobachter (unter

24 Ordensfrauen und Ordensmanner, ihnen zum ersten Mal ein Rabbiner).
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Daher werde ich mich in diesem Vortrag auf die grofien Orientierungen und Optionen
von Aparecida konzentrieren, in denen die Originalitit dieses Prozesses sichtbar wird, und
weniger auf die Art und Weise, wie bestimmte Themen auf der s. Generalversammlung
behandelt wurden.

1.3 Der lebendige Kontext der Konferenz von Aparecida

Ich méchte kurz auf einige Merkmale dieses Kontextes eingehen, in dem wir viele Gaben
Gottes entdecken, fiir die wir dankbar sind, die uns aber auch vor grofie Herausforderungen
stellen. Diese Charakteristika stellen eine gute Grundlage fiir unsere Uberlegungen dar,
und wir kénnen dadurch auch leichter darstellen, welche Bedeutung Aparecida fiir die
lateinamerikanische Kirche und welche Impulse, unter Beriicksichtigung der bestehenden
Unterschiede, es auch fiir Deutschland geben kann.

+ Den Statistiken zufolge sind in unseren Lindern etwa 70% der Einwohner katholisch
getauft und betrachten sich als der katholischen Kirche zugehérig. In den letzten 10 Jahren
vollzog sich in einigen Landern eine Abwanderung zu den Pfingstbewegungen, zu Sekten
und zum Agnostizismus. Ingesamt betrifft dies etwa 10% der Einwohner. So etwas hat es in
unserer Geschichte bisher noch nicht gegeben.

+ Die Zahl der Priester ist vollig unzureichend, ebenso die Anzahl der Ordensfrauen. Dies
fithrt dazu, dass es nur wenige Priester, Ordensmanner und Ordensfrauen gibt, die ein Uni-
versititsstudium der Theologie abschlieBen. Die Zahl der Laien, die Theologie studieren,
hat hingegen zugenommen. In vielen Lindern steigt die Zahl der stindigen Diakone stark
an. In Chile wird bald auf jeden Priester ein stindiger Diakon kommen. Insgesamt steigt
die Zahl der Berufungen fiir das Priesteramt und das Ordensleben nicht wesentlich.

+ Ein grofler Reichtum der Kirche stellt die sehr grofie Zahl von Laien dar, die sich ehren-
amtlich in der Kirche engagieren: Manner und Frauen, Erwachsene und Jugendliche, die
einen Teil ihrer Zeit mit Begeisterung fiir Katechese, soziales und missionarisches En-
gagement, Gottesdienstgestaltung und andere Aufgaben und Dienste verwenden. Es sind
viele Freiwillige, die durch den Glauben motiviert werden und ihn so weitergeben.

+ Ein weiteres grofies Geschenk der Kirche sind die zahlreichen Formen der Volks-
frommigkeit, in der wir einem inkulturierten Glauben begegnen. Die Wallfahrten zu den
Heiligtiimern, in ihrer grofen Mehrheit Marienheiligtiimer, und weitere Bezeugungen
dieser Volksfrommigkeit, der Aparecida tief greifende Uberlegungen widmet, nehmen
zahlenmifig zu, finden immer groflere Verbreitung und 6ffnen sich einer entsprechenden
Evangelisierung.

+ Es gibt eine beachtliche Anzahl von katholischen Schulen und Universitéten. Sie werden
sehr geschitzt. In vielen dieser Einrichtungen wichst das Engagement fiir ihre katholische
Identitit.

+ In zahlreichen Didzesen werden immer mehr Anstrengungen zur Selbstfinanzierung
unternommen. Insgesamt ist unsere Kirche sicherlich eine arme Kirche, und arm sind
auch die Priester. Es gibt neben den wenigen und schonen traditionellen Gotteshéusern
eine Vielzahl von bescheidenen Kapellen. Wir bauen weiterhin Kirchen. Wenn sie grof§
und wiirdig sind, fithrt allein die Tatsache, dass es eine Kirche gibt, zu einem erstaunlichen
Anstieg der Teilnahme an der Eucharistie und an anderen Sakramenten.

¢+ In der Kirche in Lateinamerika und in der Karibik gibt es unzdhlige Bildungshauser,
Seminare und andere Einrichtungen, die dank der Grofiziigigkeit der Kirche in befreundeten
Lindern, vor allem auch dank der deutschen Katholiken, errichtet werden konnten. Ebenso
erhielten bzw. erhalten viele Priester, Seminaristen, Ordensleute und eine beachtliche An-




8 Kardinal Francisco Javier Errdzuriz Ossa

zahl von Laien und Theologieprofessoren wihrend ihrer Ausbildung Unterstiitzung aus
denselben Quellen.

+ Das Leben der Gemeinden, das sich in Verbundenheit mit dem Bischof und dem Papst
entwickelt, ist viel versprechend. Im Allgemeinen ist die Feier der Liturgie festlich und die
Freude, zur Gemeinschaft zu gehdren und an ihren Aktivititen teilnehmen zu kénnen, grofs.
Ebenso wichst das soziale Engagement ihrer Mitglieder. Die Jugendgruppen sind wesentlich
zahlreicher als in der Vergangenheit, wie auch die Zahl der Erwachsenen und Ehepaare, die
sich fiir Jesus Christus und die Kirche entscheiden. Sie nehmen am kirchlichen Leben teil,
und zwar nicht nur, weil das schon immer eine Familientradition gewesen ist.

+ Ein grofles Geschenk Gottes ist das Erblithen zahlreicher kirchlicher Bewegungen, die
wahre Schulen fiir Jiinger sind, welche die Communio mit den Ortskirchen pflegen und
in denen oftmals der apostolische Geist stark und ansteckend ist. Viele kiimmern sich in
besonderer Weise um die Familie und verkiinden die »frohe Botschaft von der Familie«?.
+ Doch diese Knospen des Lebens, fur die wir dankbar sind und die wie Sauerteig wirken,
konnen uns nicht dartiber hinwegtduschen, dass die Zahl der Katholiken, die aktiv und
regelmaflig am Leben der christlichen Gemeinden teilnehmen, gering ist und je nach Land
und DiGzese zwischen 7 und 25% betrigt.

Im politischen, soziokulturellen und wirtschaftlichen Bereich sind in unseren Landern
keine grofien Fortschritte zu verzeichnen. Wir konnen auch nicht davon ausgehen, dass
unsere Kultur, die auf christlichen Wurzeln fuflt, keinen grofien Bedrohungen ausgesetzt
wire. Wir sind keine Insel in der Welt. Papst Benedikt XVI.stellte in seiner Eréffnungs-
ansprache Folgendes fest: »Da es sich um einen Kontinent der Getauften handelt, wird
man im Bereich der Politik, der Kommunikation und der Universitit das betrichtliche
Fehlen von Stimmen und Initiativen katholischer Fiihrungskrafte mit starker Personlich-
keit und hochherziger Hingabe - Initiativen, die mit deren ethischen und religiésen Uber-
zeugungen tbereinstimmen - auffillen miissen. Die kirchlichen Bewegungen haben hier
ein breites Feld, um die Laien an ihre Verantwortung und ihre Sendung zu erinnern, das
Licht des Evangeliums in das offentliche, kulturelle, wirtschaftliche und politische Leben
hineinzutragen. «

In Lateinamerika ist ein neues Phanomen aufgetaucht: eine Bewegung fiir ein neues
indigenes Selbstbewusstsein, die vor allem in den Lindern mit einer mehrheitlich
indigenen Bevélkerung an Einfluss gewinnt. Thre Ziele sind: Uberwindung der ungerechten
Marginalisierung und Benachteiligung, Zugang zu allen Vorteilen der Gesellschaft, Respekt
und Wertschitzung der indigenen Kultur und Fithrung der Gesellschaft aus der Regierung
und dem Parlament heraus. Die Starkung der alten Kulturen hat in den Landern selbst zur
Griindung von Aktivistengruppen gefiihrt, die, teilweise mit Unterstiitzung von auslin-
dischen NGOs, die Ablehnung des Glaubens an Jesus Christus propagieren und zu den
prikolumbischen Religionen zurtickkehren wollen. Dieses letztgenannte Phanomen spiegelt
jedoch nur eine Minderheit wider. Die Mehrheit der Lateinamerikaner indigenen Ursprungs
betrachtet das Christentum als den wertvollsten Schatz in ihrem Leben. Aber in manchen
Regionen ldsst sich auch Synkretismus finden.

In soziookonomischer Hinsicht bestehen Armut, Not und die grofien Ungleichheiten
weiter. Die wirtschaftliche Globalisierung ist ein komplexes Phanomen, das die einen immer

3 Vgl. Familiaris Consortio 86, 5 Der Titel der Generalversammlung misioneros «) durch, um auszu-

Dokument von Aparecida 114ff. spricht von »Jingern und Missionaren  driicken, dass es sich um eine einzige

4 Erdffnungsansprache von Jesuchristi« (»Discipulos y Misioneros Berufung handelt.

Benedikt XVI., 3. de Jesucristo«). Im Laufe der Ver- 6 Auf Spanisch: »El cauce pastoral:
sammlung setzte sich der Ausdruck Ser y formar discipulos misioneros

»Jlinger-Missionare « (»discipulos- de Jesucristo«.
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reicher und die anderen, die von Information, Wissen und technischen Kenntnissen aus-
gegrenzt sind, immer drmer macht.

In vielen Landern fallt es schwer, grofle Fortschritte in den Strukturen der Gesellschaft,
vor allem im Bereich der Gerechtigkeit und Gleichheit, festzustellen, trotz der vorrangigen
Option fiir die Armen, die von den vorherigen Generalversammlungen gefordert wurde. Im
Allgemeinen sind der demokratische Geist und die Strukturen der Demokratie schwach. Es
fehlt nicht an autoritdren und populistischen Regierungen, die ihre Macht verabsolutieren
und auf Dauer zementieren wollen. In zahlreichen Lindern wird die Beteiligung aller
Burger an den Entscheidungen, Chancen bzw. Errungenschaften der Gesellschaft nicht
garantiert.

In soziokultureller Hinsicht ist festzuhalten, dass Alkoholismus und Drogenhandel in
alarmierender Weise angestiegen sind. In Gesellschaften mit einer solch grofien sozialen
Ungleichheit geht der wachsende Konsum auch stets mit einem Anstieg der Gewalt einher.
Dies hohlt die Grundlagen der Gesellschaft aus und schwicht die Institution der Familie.

Im Allgemeinen gilt die Beurteilung, die auf prignante Art und Weise im Schluss-
dokument von Aparecida zum Ausdruck gebracht wurde: » Diese 5. Generalversammlung
stellt sich »die grofie Aufgabe, den Glauben des Volkes Gottes zu bewahren und zu nihren
und auch die Glaubigen dieses Kontinents daran zu erinnern, dass sie kraft ihrer Taufe dazu
berufen sind, Jiinger und Missionare Jesu Christi zu sein<*. Wir stehen am Beginn einer
geschichtlichen Epoche mit neuen Herausforderungen und Anforderungen. Sie ist gekenn-
zeichnet von einer durch neue gesellschaftlich-politische Turbulenzen generalisierten Ver-
wirrung; durch die Ausbreitung einer Kultur, die mit der christlichen Tradition wenig zu
tun hat oder ihr gar feindlich gegeniiber steht; durch das Auftreten verschiedener religioser
Angebote, die je auf ihre Weise dem in unseren Vélkern lebendigen Hunger nach Gott zu
entsprechen suchen. « (10)

Jede dieser oben genannten Feststellungen hitte von der Generalversammlung einer
tiefgehenden Analyse unterzogen werden kénnen, um in der Besonderheit einer jeden
Feststellung die Stimme Gottes zu entdecken und auf dieser Grundlage weitere pastorale
Leitlinien ableiten zu kénnen. Die Generalversammlung von Aparecida beschiftigte sich
mit diesen Themen, entschied sich allerdings dazu, in einem ersten Schritt diese Dinge als
Gesamtheit zu betrachten und globale Schlussfolgerungen zu ziehen.

2 Grofle pastorale Orientierungen
2.1 Die pastorale Grundausrichtung:
Jiinger-Missionare® Jesu Christi sein und bilden®

In den Einleitungen und Schlussfolgerungen von Dokumenten werden meist deren Leit-
linien zusammengefasst. Betrachten wir zundchst drei Nummern der Einleitung des
Dokuments von Aparecida. Die Nummer 11 bezieht sich auf die heutige Aufgabe des Volkes
Gottes und seiner Seelsorger: »Die Kirche ist aufgerufen, ihre Sendung unter den neuen
Bedingungen Lateinamerikas und der Welt griindlich zu iiberdenken und sie in Treue mutig
wieder aufzugreifen. Sie darf sich weder vor jenen beugen, die nur Verwirrung, Gefahren
und Bedrohungen sehen, noch vor jenen, die mit verschlissenen Ideologien oder verant-
wortungslosen Aggressionen die so verschiedenartigen und komplexen Situationen zu ver-
schleiern suchen. Es geht darum, die Aktualitit des Evangeliums, das in unserer Geschichte
verwurzelt ist, durch personliche und gemeinschaftliche Begegnung mit Jesus Christus zu
bestétigen, zu erneuern und wieder zu beleben, damit er Jiinger und Missionare berufen
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kann. Das hingt nicht so sehr von grofien Programmen und Strukturen ab, sondern von
neuen Minnern und Frauen, die diese Uberlieferung und Aktualitét als Jiinger Jesu Christi
und Missionare seines Reiches mit Leib und Seele iibernehmen wollen, als Vorkdmpfer
neuen Lebens fiir ein Lateinamerika, das sich im Licht und in der Kraft des Heiligen Geistes
neu verstehen méchte. « (11)

Mit anderen Worten, das Schlussdokument von Aparecida geht immer wieder auf
diese grundlegende Entscheidung ein: Angesichts so vieler Veranderungen und Probleme,
angesichts der groflen Anzahl von religiosen Angeboten, angesichts der Verbreitung einer
Kultur, die die christliche Tradition des Kontinentes ignorieren und ablosen will, angesichts
der Schwiche des eigenen Lebens und angesichts der missionarischen Lethargie, die bei
uns noch vorherrscht, beugt sich das Volk Gottes nicht, gerét nicht in Verwirrung und sieht
nicht nur Gefahren und Bedrohungen. Das Volk Gottes hat seinen Weg klar vor Augen:
»Es geht darum, die Aktualitit des Evangeliums, das in unserer Geschichte verwurzelt ist,
durch personliche und gemeinschaftliche Begegnung mit Jesus Christus zu bestitigen, zu
erneuern und wieder zu beleben, damit er Jiinger und Missionare berufen kann. «

Die Entscheidung ist klar und wird ganz bewusst getroffen. Dies geht auch aus der
folgenden Nummer des Schlussdokuments hervor: »Ein katholischer Glaube, der nur als
Last betrachtet wird, der nur als Katalog von Regeln und Verboten verstanden wird, sich
auf einzelne Frommigkeitspraktiken beschrinkt, Glaubenswahrheiten nur selektiv und
partiell akzeptiert, gelegentlich an einigen Sakramenten teilnimmt, blofi einige Prinzipien
der kirchlichen Lehre nachbetet, Moralvorstellungen zurechtbiegt oder krampthaft ver-
tritt, die das Leben der Getauften nicht verwandeln, - ein solch reduzierter Glaube wird
den Auseinandersetzungen der Zeit nicht standhalten. Unsere gréfite Bedrohung ist >der
graue Pragmatismus des Alltags der Kirche, in dem scheinbar alles normal verlduft, in
dem sich aber in Wirklichkeit der Glaube erbdrmlich verbraucht und degeneriert<”. Wir
alle miissen neu beginnen von Christus her:® » Am Anfang des Christseins steht nicht ein
ethischer Entschluss oder eine grof3e Idee, sondern die Begegnung mit einem Ereignis, mit
einer Person, die unserem Leben einen neuen Horizont und damit seine entscheidende
Richtung gibt.«” (12)

Wir stellen fest, dass das Neue an der 5. Generalversammlung nicht in partiellen oder
spezifischen Orientierungen zu suchen ist. Die Neuheit beruht vielmehr auf der grund-
legenden Entscheidung, die von der Generalversammlung getroffen wurde, nachdem sie
die aktuellen Lebensumsténde betrachtet hat, die uns bedingen und die uns der Herr der
Geschichte als Geschenk, aber auch Aufgabe gegeben hat. Alle spezifischen Orientierungen
werden im Geiste Aparecidas das Leben und die Arbeit der Kirche bestimmen, wenn
sie diese urspriingliche und zentrale Orientierung getren zum Ausdruck bringen und
schopferisch fortsetzen, die wir im Abschnitt Nummer 14 des Schlussdokuments wieder
finden: » Der Herr sagt zu uns: »Habt keine Angst« (Mt 28,5). Er fragt uns, wie die Frauen
am Auferstehungsmorgen: » Warum sucht ihr den Lebenden bei den Toten?« (Lk 24,5). Die
Siegeszeichen des auferstandenen Christus ermutigen uns, wahrend wir um die Gnade der
Umkehr bitten und die Hoffnung bewahren, die nicht betriigt. Was uns bestimmt, sind nicht

7 Joseph RATZINGER, Zur Lage von 10 Vgl. Evangelii nuntiandi 1.

Glauben und Theologie heute. Vor- 11 Auf Spanisch: »La gratitud y la
trag bei der Tagung der Prasidenten alegria, acorde del alma del discipulo
der Bischoflichen Kommissionen misionero. «

Lateinamerikas fir die Glaubenslehre, 12 Schlussdokument von
Guadalajara, Mexiko 1996, Aparecida, 14, 17f.

8 Vgl.Novo millennio ineunte 28-29. 13 Schlussdokument von
9 Deus caritas est 1. Aparecida, 28.
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die dramatischen Umstiande des Lebens, nicht die Herausforderungen der Gesellschaft, nicht
die Aufgaben, die wir bewiltigen miissen, sondern vor allem die Liebe, die Gott uns durch

Jesus Christus in der Salbung mit dem Heiligen Geist geschenkt hat. Diese grundlegende

Prioritit hat unsere gesamte Arbeit bestimmt, die wir Gott, unserer Kirche, unserem Volk,
jedem einzelnen Menschen aus Lateinamerika widmen, verbunden mit der vertrauens-
vollen Bitte, dass der Heilige Geist uns helfe, die Schonheit und die Freude des Christseins

neu zu entdecken. Die groffe Herausforderung, die wir in Angriff nehmen, besteht darin,
zu beweisen, dass die Kirche die Fihigkeit besitzt, Jinger und Missionare hervorzubringen

und auszubilden, die ihrer Berufung folgen und iiberall aus tiefer Dankbarkeit und Freude

das Geschenk der Begegnung mit Jesus Christus weitergeben. Wir haben keinen anderen

Schatz als diesen. Wir finden kein anderes Gliick und auch keine andere Prioritét als die, in

der Kirche Werkzeuge des Geistes Gottes zu sein, damit man Jesus Christus begegnen, ihm

folgen, ihn lieben, anbeten, allen verkiindigen und weitergeben kann - trotz aller Schwierig-
keiten und Widerstinde. Das ist der beste Dienst, den die Kirche als ihren ureigenen Dienst

den Menschen und Nationen anbieten muss. «'

2.2 Dankbarkeit und Freude,
im Einklang mit der Seele der Jiinger und Missionare"

Fiir die ersten Jiinger Jesu Christi war das beeindruckendste Ereignis, die entscheidendste
Gnadenstunde ihres Lebens, wenn sie, von der gottlichen Vorsehung gefiihrt, Jesus trafen
oder wenn er ihnen entgegenkam und sie bei ihrem Namen rief. Zu Recht sagen diejenigen,
die das frithe Christentum erforschen, dass es sich wie eine Welle der Freude, Dankbarkeit
und der Hoffnung verbreitete. Aparecida erinnert daran und schligt dies mit Uberzeugung
fiir unsere Zeit vor. » Alle, die sich von der Weisheit der Worte Jesu, von seiner Giite, von
der Macht seiner Wunder, vom ungewéhnlichen Staunen, das dieser Mensch wachrief,
angezogen fithlten, nahmen das Geschenk des Glaubens an und wurden Jiingerinnen und
Jiinger Jesu. Sie konnten die Finsternis und die Schatten des Todes (vgl. Lk 1,79) hinter sich
lassen und fanden zu einem auflerordentlich erfiillten Leben. Sie fithlten sich durch das
Geschenk des Vaters bereichert. Sie haben die Geschichte ihres Volkes und ihrer Zeit erlebt
und waren {iberall im Romischen Reich unterwegs, ohne je die wichtigste und fiir ihr Leben
entscheidende Begegnung zu vergessen, die sie mit Licht, Kraft und Hoffnung erfiillt hatte:
die Begegnung mit Jesus, der ihnen Fels, Friede und Leben wurde. « (21)

Wie sie werden wir den grofien Herausforderungen und Bedrohungen unserer Zeit, den
groflen Traumen und Schwierigkeiten unserer Volker, dem Zaudern, den Erwartungen
und Problemen, die durch die wirtschaftliche, kulturelle und religiése Globalisierung
hervorgerufen werden, nicht mit Furcht oder Angst, mit Naivitit oder Aggressivitit,
Gleichgiiltigkeit oder Abkehr von den Mitmenschen begegnen. Wir werden durch die Welt
pilgern und missionarische Jiinger sein. Wir werden uns bemiihen, die Zeichen der Zeit
mit Liebe zur Wahrheit zu erkennen. Wir werden Werkzeuge sein, die Gemeinschaft auf-
bauen, und mit der Gnade Gottes wirken. Wir werden an der Errichtung des Reiches der
Gerechtigkeit, der Wahrheit, des Lebens und des Friedens arbeiten, indem wir in unserem
Geist folgender Grundhaltung und dem entsprechenden Lebensgefiihl einen breiteren, be-
stimmenden Raum geben werden: »die Dankbarkeit und die Freude des Christseins«'?, die
Freude dariiber, »dass wir Jiinger des Herrn sind und mit dem Schatz des Evangeliums
ausgesandt wurden «"2,

Diese Aufforderung zu Danksagung und Freude, Zeichen der Verkiindigung und Auf-
nahme des Evangeliums, muss auch den missionarischen Geist der Jiinger Jesu Christi
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erfiillen. Welche Uberzeugungskraft hitte denn das missionarische Handeln, wenn es nicht
von Christen kime, die vom Geschenk des Vaters ergriffen sind, das sie empfangen haben:
seinen Sohn, unseren Bruder und Retter, fiir das Leben der Welt? Wir wollen Missionare
sein, die »iiberstromt von Dankbarkeit und Freude« sind.' Ich méchte auch an Nummer
29 des Schlussdokuments erinnern: » Wir haben den Wunsch, dass die Freude, die wir
durch die Begegnung mit Jesus Christus, den wir als Mensch gewordenen Sohn Gottes
und Erléser anerkennen, empfangen haben, alle von Ungemach verwundeten Ménner und
Frauen erreiche; wir haben den Wunsch, dass die Freude {iber die Gute Nachricht vom
Reich Gottes, von Jesus Christus, dem Sieger tiber Stinde und Tod, zu allen gelange, die am
Wegesrand liegend um Almosen und Nachstenliebe bitten (vgl. Lk 10,29-37; 18,25-43). Die
Freude des Jiingers ist ein Gegenmittel gegen die Welt, die beherrscht ist von der Furcht
vor der Zukunft und gebeugt von Hass und Gewalt. Die Freude des Jiingers ist kein Gefiihl
egoistischer Behaglichkeit, sondern eine feste Uberzeugung, die aus dem Glauben stammt,
der das Herz gelassen macht und befihigt, die Gute Nachricht von der Liebe Gottes zu ver-
kiindigen. Jesus kennen zu lernen ist das beste Geschenk, das einem Menschen zuteil werden
kann. Thm begegnet zu sein, ist das Beste, was uns in unserem Leben passieren konnte. Thn
durch Wort und Tat bekannt zu machen, ist uns eine grofie Freude. «'*

Dies ist auch die Grundhaltung der Heiligen Jungfrau Maria, die sie auch im Hause ihrer
Kusine Elisabeth zum Ausdruck brachte.

2.3 Die Option fiir den Menschen und fiir die Fiille seiner Berufung

Die letzten Generalversammlungen des lateinamerikanischen Episkopats waren stets Aus-
druck einer Kirche, die sich in der Tat auf dem Weg der neuen Evangelisierung befindet. Die
vorherigen Generalversammlungen lenkten ebenfalls unser Augenmerk auf verschiedene
Grunddimensionen des Lebens und die Mission des Volkes Gottes. Erinnern wir uns
zum Beispiel an die Themen der Generalversammlungen von Medellin, Puebla und Santo
Domingo. Medellin suchte den Willen Gottes fiir »die Kirche in der gegenwirtigen Um-
wandlung Lateinamerikas im Lichte des Konzils«. Puebla zentrierte seine Uberlegungen auf
die grofle Aufgabe des Volkes Gottes: » Die Evangelisierung Lateinamerikas in Gegenwart
und Zukunft«, wihrend Santo Domingo die Hauptaufmerksamkeit unserer Kirche auf die
»neue Evangelisierung, die Forderung des Menschen und christliche Kultur « lenkte.

Ohne die Verpflichtungen in Vergessenheit geraten zu lassen, die wir mit den grolen
Zielen der vorherigen Generalversammlungen beziiglich der neuen Evangelisierung
eingegangen sind, iiberzeugten wir uns von der Notwendigkeit, einen weiteren Schritt auf
dem pastoralen Weg zu tun, der uns im Apostolischen Schreiben Ecclesia in America vor-
gezeichnet wurde. Ausgehend von der »Begegnung mit dem lebendigen Jesus Christus«
erschien es uns notwendig, in die Tiefe des lebendigen Selbstverstindnisses und der
Sendung des Subjektes einzugehen, das den groflen Herausforderungen unserer Zeit ent-
gegentreten muss. Unsere Berufung als Jinger, die von grofiem biblischem Reichtum ist,
erdffnete uns den Weg, den uns das Evangeliums und die Kirche zeigt. Daher wollen wir mit
Gottes Hilfe den gesamten Reichtum der Begegnung mit Jesus Christus entdecken, erfahr-
bar machen und wirksam werden lassen, um diejenigen auszubilden, welche die Gnade der
Taufe empfangen und bestitigt haben, und damit die Berufung, Ihm als seine Jiinger dhnlich
zu werden, Gemeinschaft mit Thm und untereinander zu schaffen, zu evangelisieren und
unseren Volkern neues Leben zu geben.

14 Schlussdokument von 15 Vgl. Schlussdokument
Aparecida, 549. vaon Aparecida, 364.
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Daher gingen wir dieses Mal ans Herzstiick unserer Existenz und Berufung: die Be-
gegnung mit dem lebendigen Christus, die uns zu seinen Jiingern und Missionaren macht.
Diese Art und Weise, die Berufung der Christen zu charakterisieren findet sich nicht
in den Schlussdokumenten fritherer Generalversammlungen. Wir waren gewohnt, von
Getauften, Glaubigen, Glaubenden, Zeugen, Anhingern und zuletzt von Verkiindern des
Evangeliums zu sprechen, aber nicht von » Jiingern « oder gar » Jiingern und Missionaren«.
Anfangs trafen wir auf grofle Ablehnung seitens einiger Mitarbeiter im Bereich der Kom-
munikation, die sowohl das Wort » Jinger« als auch den Begriff » missionarisch « ablehnten.
Sie waren der Meinung, dass die Jingerschaft nicht attraktiv wire in der heutigen Zeit, in
der vor allem Unabhéngigkeit gefragt sei, und dass der Begriff » Missionare« lediglich an
die Ordensgemeinschaften der ersten Evangelisierung erinnerte. Gruppen von glaubigen
Laien machten sich jedoch dieses Thema sehr schnell zu Eigen und zeigten sich mit Recht
tiberrascht von seinem Reichtum. Sie entdeckten diesen Reichtum in den Evangelien und
stellten fest, mit welcher Kraft uns die Berufung zu »Jiingern« mit der Person Christi
verbindet, die Beziehung zu ihm erneuert und das Biindnis mit dem Herrn und Meister
zum Ausdruck bringt, der uns alle gerufen hat, ihm nachzufolgen und an seiner Mission
mitzuwirken.

Indem Aparecida zur Quelle des Evangeliums geht und an die deutliche Aussage des
Heiligen Vaters iiber die Einfithrung ins Christentum in seiner ersten Enzyklika erinnert
(12), stellt es das Christsein nicht aus einer rein ethischen oder ideologischen, sondern
aus einer personlichen Perspektive dar: aus der Perspektive der Begegnung mit Jesus
Christus, ein personliches und gemeinschaftliches Erlebnis, eine Begegnung, die uns in die
Gemeinschaft derjenigen aufnimmt, die von ihm gerufen werden. Die biblische Kategorie
» Begegnung« erfordert eine pastorale Umkehr der Mitarbeiter der Pastoral, weg von einer
Haltung, die mit reiner Funktionalitit zu tun hat, um zu ermdglichen, dass jedes Mal, wenn
sie zuhoren, sprechen, ihren seelsorgerischen Dienst ausiiben, predigen oder vergeben,
Christus selbst den Seinen begegnet.

Wenn man die pastorale Tétigkeit auf die Begegnung mit Christus fokussiert, und darum
geht es hier, bedeutet es, dass man sie auf die Liebe ausrichtet und das Primat der Liebe
verkiindet. Die Begegnung mit Christus 16st die Dynamik der Liebe aus, da seine Liebe in
uns Liebe, Staunen und Kontemplation, aber auch den Willen, ihm zu folgen und engagiert
mit ihm zu wirken, auslést. Thn zu lieben, l6st in uns die Dynamik der Befreiung von Ver-
haltensweisen, Uberzeugungen und Gefiihlen aus, die dem Reiche Gottes fremd sind, sowie
eine verindernde Dynamik der Umkehr, die uns die Gedanken und Gefiihle Christi verleiht;
die Dynamik der Freundschaft, der Dankbarkeit, des Dienstes und der Zugehorigkeit nicht
nur zu ihm als Person, sondern auch zu seinem Weg, seiner Mission und den Seinen. Das
Primat der Liebe anzuerkennen bedeutet, tiber jede formalistische oder moralistische Auf-
fassung des Christseins hinauszugehen; es bedeutet, sich als geliebten Pilger zu erkennen,
der, unabhingig davon, wo er sich befindet, immer in Begleitung seiner Mutter Maria auf
dem Weg zur Begegnung mit dem Herrn ist und die Gemeinschaft mit all den Menschen
schafft, die Jesus liebt.

Indem wir auf diese Weise die Orientierung, die wir auf der Amerika-Synode
erhielten, annehmen und verstirken, sind wir uns stirker bewusst geworden, dass
unser Leben erwacht, wichst und zur Fiille gelangt, wenn wir zulassen, dass die Liebe
Gottes, die in der Eucharistie in hervorragender Weise zum Ausdruck kommt, uns
durchdringt, uns iiberrascht und uns verwandelt, indem er in uns all die Schénheit
und die Moglichkeiten unserer Berufung eréffnet: Bild und Gleichnis eines Gottes zu
sein, der die Liebe ist.
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Im Einklang mit dieser Option und in Fortsetzung der Amerika-Synode, fordert
Aparecida uns auf, die Orte der Begegnung mit Christus kennen zu lernen (246-275) und
andere in seine lebendig machende Nahe zu bringen. Wir sind auch aufgefordert, unsere
Gemeinden und pastoralen Strukturen zu erneuern, um sie zu Schulen der Begegnung mit
Christus zu machen, in denen unsere Berufung zu missionarischen Jiingern geweckt und
gefordert wird.

2.4 Die Option fiir eine Pastoralpidagogik

Die Dokumente des Lehramts werfen oft wenig Licht auf die Wege, die zur Verwirklichung
der in ihnen vorgeschlagenen Ziele fithren. Das Schlussdokument von Aparecida widmet
diesem Thema ein ganzes Kapitel: 106 von insgesamt 554 Nummern. In Fortfiihrung der
in Ecclesia in America gegebenen Hinweise schlidgt es Orte der Begegnung mit Christus vor.
Auffallend ist die Sensibilitdt, mit der die Volksfrommigkeit (258-265) und das Leben der
Heiligen (266-275) beschrieben werden, insbesondere das der Jungfrau Maria, als Raum der
Begegnung mit Jesus Christus. Eine gewisse Neuheit ist die Bedeutung, die der Praxis der
lectio divina und der biblischen Inspiration der Pastoral (247-249) beigemessen wird.

Das Schlussdokument riumt, wie zu erwarten war, der Erneuerung der » Einfithrung in
das christliche Leben« und der Katechese (286-300) Prioritat ein und ermuntert zur Aus-
bildung der Jiinger und Missionare.

Vielleicht das Bemerkenswerteste dieses Kapitels, das durch die Riickkehr zu den bib-
lischen Quellen auch seine Originalitit erhalt, findet sich erneut in zwei einleitenden Ab-
schnitten des Dokuments, 244 und 245, sowie in den Nummern 276, 277 und 278a. » Das
Wesen des Christentums besteht also darin, anzuerkennen, dass Jesus Christus da ist, und
ihm zu folgen. Eben diese Erfahrung erfiillte die ersten Jiinger so wunderbar, als sie Jesus
begegneten und fasziniert und voller Bewunderung waren wegen der auflergewdhnlichen
Art dieses Menschen, wie er zu ihnen sprach, sich ihnen gegeniiber verhielt und ihren
inneren Hunger und Durst nach Leben beantwortete. Der Evangelist Johannes hat uns
plastisch geschildert, welch tiefen Eindruck der Mensch Jesus in den beiden ersten Jingern
Johannes und Andreas hervorrief, als sie ihn trafen. Alles beginnt mit der Frage: » Was wollt
ihr?« (Joh 1,38). Auf die Frage folgt die Einladung, eine Erfahrung zu machen: » Kommt
und seht! « (Joh 1,39). In dieser Erzdhlung ist die christliche Methode fiir die Menschheits-
geschichte einzigartig und bleibend zusammengefasst. « 16 (244)

In der Nummer 244 wird die Aufmerksamkeit insbesondere darauf gelenkt, mit welcher
Uberzeugung bekraftigt wird, dass »in dieser Erzihlung die christliche Methode fiir die
Menschheitsgeschichte einzigartig und bleibend zusammengefasst ist«. Im Abschnitt
Nummer 276 und folgende werden die Aufforderung, zum Jordan zuriickzukehren, und
die Dynamik dieser ersten Begegnung als pastorale Methode betont: » Berufung und En-
gagement der Jiinger und Missionare Jesu Christi in der Gegenwart Lateinamerikas und
der Karibik verlangen — zum Wohl aller Getauften - die klare und entschlossene Option,
die Mitglieder unserer Gemeinden weiterzubilden, welche Funktion auch immer sie in
der Kirche wahrnehmen. Wir schauen auf Jesus, den Meister, der persénlich seine Apostel

16 Wortlich Ubersetzt lautet der diese zwei Worte gekennzeichnet. das Dokument von Aparecida den
letzte Satz: »Diese Erzahlung wird in Die aktive Beteiligung (participacion) Begriff »comunidad« an vielen Stellen.
der Geschichte als einzige Synthese aller Christen am Aufbau der Kirche In diesem Sinne werde auch ich hier
der christlichen Methode bleiben. « und an der Erfllung ihrer Sendung ist  die deutschen Begriffe »Communio«
17 Auf Spanisch: »el espiritu de Ausdruck einer tiefen Communio. In und »Gemeinschaft« verwenden.
comunion y participacion«. Die diesem Sinne, der eine aktive Form

Botschaft von Puebla wurde durch der Teilhabe beinhaltet, verwendet
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und Jiinger heranbildete. Christus lehrt uns die Methode: » Kommt und seht« (Joh 1,39),
»Ich bin der Weg, die Wahrheit und das Leben« (Joh 14,6). Mit ihm kénnen wir die Fahig-
keiten, die in den Menschen angelegt sind, entfalten und sie so zu missionarischen Jiingern
werden lassen. Mit beharrlicher Geduld und Weisheit lud Jesus alle in seine Nachfolge ein.
Alle, die ihm gerne folgen wollten, fithrte er in das Geheimnis des Reiches Gottes ein. Nach
seinem Tode und seiner Auferstehung sandte er sie aus, in der Kraft des Heiligen Geistes
die Gute Nachricht zu verkiinden. Seine Art und Weise ist fiir Ausbildende exemplarisch
und gewinnt besondere Bedeutung, wenn wir an die fortwahrende Bildungsaufgabe denken,
die wir als Kirche im neuen soziokulturellen Kontext von Lateinamerika zu bewdltigen
haben.« (276) » Der Weg der Priagung in der Nachfolge Jesu hat seine Wurzeln in der Ent-
wicklungsfihigkeit des Menschen und in der personlichen Einladung Jesu Christi, der die
Seinen bei ihren Namen ruft, so dass sie ihm folgen, weil sie seine Stimme kennen. Der Herr
weckte in seinen Jiingern eine tiefe Sehnsucht und zog sie an sich, so dass sie voller Staunen
waren. Die Nachfolge entsteht aus einer Faszination, die dem Wunsch nach menschlicher
Selbstverwirklichung, dem Wunsch nach der Fiille des Lebens entspricht. Der Jiinger ist
jemand, der von Jesus Christus begeistert ist. Er erkennt ihn an als Meister, der ihn fithrt
und begleitet. « (277)

Unter den verschiedenen Aspekten des Prozesses stellt das Dokument Uberlegungen
zur Aktualitéit dieses Dialogs der ersten Begegnung mit Jesus Christus an und lenkt unsere
Aufmerksamkeit auf die Frage des Meisters: » Was sucht ihr? « Im Dokument heif3t es: » Alle,
die seine Jiinger sein wollen, suchen ihn zwar (vgl. Joh 1,38), aber der Herr ist es, der sie
ruft: » Folge mir< (Mk 1,14; Mt 9,9). Man muss den tiefsten Sinn der Suche ausfindig und die
Begegnung mit Christus, die am Beginn der christlichen Initiation steht, fordern. « (278a)

Fir die piddagogische Wirkung der Begegnung ist diese im Voriibergehen gemachte
Bemerkung entscheidend: »man muss den tiefsten Sinn der Suche ausfindig machen«.
Wenn wir ihn kennen, wird es uns nicht schwer fallen, Jesus Christus, der Weg, Wahrheit
und Leben ist, zu verkiinden und zwar nicht nur in allgemeiner Weise, sondern ganz speziell
demjenigen, der ihn sucht, als seinen Weg, seine Wahrheit und sein Leben. Aufgrund dieser
Erfahrungen wird derjenige, der ihn sucht, die Stimme Christi leichter horen, wenn er ihn
beim Namen ruft und ihm sagt: » Folge mir.« Dann kommt der Prozess der Umkehr, Ge-
meinschaft und Solidaritit in Gang und es werden die Tiiren gedffnet fiir das Wissen um
Christus als Weg, Wahrheit und Leben.

2.5 Aus einer Erfahrung heraus:
der Geist der Gemeinschaft und der Beteiligung"”

Zu Beginn dieser Uberlegungen konnten wir feststellen, dass Aparecida grofie Aus-
wirkungen auf das Leben und die pastorale Arbeit unserer Kirche haben wird, und zwar
nicht nur durch die pastoralen Schlussfolgerungen, die wir im Schlussdokument finden,
sondern auch durch den Geist, der die Phase der Vorbreitung und Durchfithrung der Ver-
sammlung kennzeichnete. Wir verabschiedeten uns tatsichlich von der Heiligen Jungfrau
von Aparecida mit einer tiefen Erfahrung der Communio und einer engagierten Betei-
ligung der Teilnehmer, eine wesentliche Dimension des Lebens der Kirche, wie die Kon-
ferenz von Puebla de los Angeles betonte. Uns bereicherte diese frohe Erfahrung, bei der
die Gemeinschaft mit Gott stets mit der Gemeinschaft unter den Briidern und Schwestern
einherging.

a In diesem Geiste bereiteten wir unter der Mitwirkung von Laien, Ordensméinnern,
Ordensfrauen, stindigen Diakonen und Weltpriestern die 5. Generalversammlung vor. Es
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waren lange und arbeitsintensive Monate. So forderten wir die Arbeit von Tausenden von
Gemeinden des gesamten Kontinents und der Karibik, die das Gebet beteten, das unsere
Schritte in Richtung Aparecida begleitete, und sich mit Hilfe des Vorbereitungsdokuments
und den Arbeitsblittern mit dem Themenkatalog vertraut machten. Sie freuten sich, ihren
Beitrag zu den spiteren Uberlegungen der Bischofe leisten zu konnen. Mit derselben
Gesinnung arbeiteten die Mitgliedsbischofskonferenzen des CELAM in ihren jeweiligen
Versammlungen, die sie diesem Thema widmeten. Und einstimmig erarbeiteten und
verabschiedeten das Prisidium des CELAM, die Vorbereitungskommission sowie die Vor-
sitzenden der Bischofskonferenzen die Methodik und eine Liste mit moglichen Mitgliedern
von Unterkommissionen, die zur Vereinfachung der Arbeit in Aparecida gebildet wurden.
Diese Liste iibergaben wir der Versammlung, die dariiber beriet und sie danach annahm.
Der Geist der Communio kennzeichnete auch die Audienzen mit den Papsten Johannes
Paul I1.und Benedikt XVI., die stets die Abhaltung der Generalversammlung unterstiitzt
haben, sowie unsere Dialoge mit dem Apostolischen Stuhl, in besonderer Weise mit dem
Vorsitzenden der Pipstlichen Kommission fiir Lateinamerika, Kardinal Giovanni Battista
Re, aber auch mit zahlreichen Verantwortlichen anderer romischer Dikasterien.

b Der Geist, der diese Zeit kennzeichnete, wurde durch die Prasenz des Heiligen Vaters
in Brasilien, vor allem in Aparecida, bekriftigt. Seine Eroffnungsansprache war Anlass zu
erneuter Dankbarkeit ihm gegeniiber. In dieser Ansprache vereinte er meisterhaft die Lehre,
die unseren Glauben bestarkt und erleuchtet, mit der Wahrheit und der Warme des Evan-
geliums und mit einem herzlichen Umgang, der von Geschwisterlichkeit und Hoffnung
geprigt war. Er 6ffnete den inneren Raum, der die 5. Generalversammlung kennzeichnete:
den Raum der briiderlichen Communio unter den Bischéfen, des Vertrauens in das Tun des
Heiligen Geistes und die anwesenden Briider und Schwestern, und den Raum der Freiheit
des Evangeliums.

¢ Im Verlauf der arbeitsintensiven Tage erreichte der Geist der Communio eine wei-
tere Dimension, die viele nicht erwartet hitten. Die Laien, Weltpriester, stindigen Diakone,
Ordensminner und Ordensfrauen, die nach Aparecida eingeladen waren, machten eine tief
greifende Erfahrung: Thre Hirten waren wie Briider und Freunde, ohne dass dabei deren
Sendung als Viter und Hirten in Vergessenheit geriet. Ein Erzbischof aus einem weit ent-
fernten Land, der in Aparecida den Geist der geschwisterlichen Gemeinschaft erlebte, den
die Bischéfe der Kommissionen und Unterkommissionen vorlebten, indem sie zuhdrten,
Dinge annahmen und beitrugen, um ihre Verantwortung als Seelsorger und ihr Stimmrecht
besser auszuiiben, interpretierte auf seine ganz eigene Weise die Worte, mit denen Papst Jo-
hannes Paul IL. beschloss, dass diese Versammlung keine Sonderversammlung der Bischofs-
synode und auch keine auflerordentliche Generalversammlung des CELAM, sondern eine
Generalversammlung des Episkopats sein wiirde: » Mantenete la vostra forma! « hatte Papst
Johannes Paul I1. gesagt. Und der Erzbischof interpretierte die Papstworte folgendermaflen:
»Behalten Sie diese Form der Versammlungen bei! «

2.6 Die Option fiir das Leben

Das erste Thema, mit dem sich die Gemeinden in der Vorbereitungszeit beschiftigten, war
die Berufung zur Jingerschaft. In einer zweiten Phase und etwas langsamer nahmen sie
sich des Themas der missionarischen Sendung an. Aber die Ménner, die auf verschiedenen
Tagungen zusammenkamen, um die 5. Generalversammlung vorzubereiten, die gewohnt
waren, iiber Wahrheiten, Strukturen, Organisationsformen und iiber die Rechte und
Pflichten, die dem Geflecht der Gesellschaft Stabilitit verleihen, nachzudenken, steuerten
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nicht viele Uberlegungen zum zweiten Teil des Themas der Konferenz von Aparecida bei:
» Damit unsere Volker in Thm das Leben haben«. Im Présidium des CELAM beschlossen
wir, ein Seminar abzuhalten, an dem ausschliefflich Frauen teilnehmen sollten, und zwar
aus allen Landern, deren Bischofskonferenz Mitglied des CELAM ist. Und wir wurden nicht
enttduscht. Diese Frauen waren in der Lage, den Reichtum des Themas aufzuzeigen, der sich
in den Worten Jesu Christi selbst widerspiegelt, wenn er den Schatz erlautert, den er uns
mit seiner Menschwerdung geschenkt hat: »Ich bin gekommen, damit sie das Leben haben,
und es in Fiille haben. « (Joh 10,10). Wenn wir die anfinglich unsicheren Uberlegungen mit
dem Schlussdokument vergleichen, verspiiren wir Bewunderung, wenn wir sehen, mit wie
viel Kraft das »neue Leben in Christus« und der Aufbau des Reiches des Lebens (367) zu
einer zentralen Achse der Schlussfolgerungen von Aparecida geworden sind.

Evangelisieren, Zeuge und Trager der Frohbotschaft sein, ist gemafl den pastoralen
Orientierungen des Schlussdokuments keine Handlung, die lediglich die Verkiindigung
einer spirituellen Botschaft darstellt. Wir sind gesandt worden, damit das neue Leben in
Christus als der grofite Reichtum unserer Volker geschitzt und dementsprechend gelebt
wird. Dies schliefit eine Option fur alle Dimensionen des Lebens und fiir die besten Lebens-
bedingungen ein, da wir die Mission Christi angenommen haben, der als Herr des Lebens
in die Welt kam, um das Reich des Lebens zu verkiinden und zu eréffnen, damit alle » das
Leben haben, und es in Fiille haben « (Joh 10,10).

Bereits in seiner Eroffnungsansprache hat der Heilige Vater den gesamten Horizont
des Lebens aufgezeigt, indem er an die Lehraussagen der Enzyklika Populorum Progressio
erinnerte und ausfiihrte, dass mit dem gottlichen Leben, an dem Christus uns teilhaben
lasst, sich auch »voll das menschliche Dasein in seiner personlichen, familidren, sozialen
und kulturellen Dimension« entfalten muss, und dass die Antwort auf die grofie Heraus-
forderung der Armut und des Elends »es unvermeidlich mache, das Problem der Strukturen,
vor allem jener, die Ungerechtigkeit verursachen, anzusprechen« (EA 4).

Wie wir feststellen kénnen, ist der dritte Teil des Schlussdokuments von Aparecida voll-
stindig dem Thema »Das Leben Jesu Christi fiir unsere Volker« gewidmet. Er sticht vor
allem durch seine Leidenschaft fiir das Leben unserer Volker hervor. Die grundlegende
Option fiir das neue Leben bestimmt in der Tat die Perspektive, wie die Situation unserer
Volker, ihrer Kulturen und Familien zu sehen ist und bietet uns ein unersetzliches Kriterium
fiir die Uberlegungen und Beurteilung sowie zahlreiche Priorititen fiir die Kontemplation
und das Handeln.

a Bereits diese Option hat eine zutiefst missionarische Dimension. Er, der das Leben
ist, das vor der Schopfung existierte; Er, fiir den alles gemacht wurde; Er, der in die Welt
kam, um das Leben wieder herzustellen und es uns in Fiille zu geben; Er, der das Haupt
der Schépfung ist und von unseren Volkern erwartet wurde und erwartet wird, muss ver-
kiindigt werden, sodass seine Person und seine Sendung aufgenommen, geliebt und ihnen
gedient wird. Thn als das Leben, die Wahrheit und den Weg zu erkennen und zu lieben,
fiihrt uns zum Leben in Fiille.

b Die radikale Option fiir das Leben in Christus hat noch eine weitere Dimension: Es
ist eine Option fiir das Reich Gottes und fiir die Forderung der menschlichen Wiirde. Davon
handelt das Kapitel 2.8, das zahlreiche Ziele fiir unseren pastoralen Dienst aufstellt.

Uber die Wiirde des menschlichen Lebens heif3t es im Schlussdokument: » Feierlich er-
kldren wir, dass jeder Mensch einzig und allein aus der Liebe Gottes stammt und die Liebe
Gottes ihn in jedem Augenblick seines Lebens bewahrt. In der Erschaffung von Mann und
Frau nach Gottes Bild und Gleichnis ereignet sich gottliches Leben, das seinen Ursprung
in der treuen Liebe des Herrn hat. Daher ist nur Gott der Urheber und Herr des Lebens,
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und der Mensch, als sein lebendiges Abbild, ist vom Moment der Empfangnis an durch
alle Etappen seines Daseins hindurch bis zum natiirlichen Tod und iiber den Tod hinaus
stets geheiligt. « (388) » Uns dringt der Auftrag, unseren Volkern die Fiille und das Gliick
des Lebens weiterzugeben, das Jesus uns bringt, damit jeder Mensch gemaf3 der ihm von
Gott verlichenen Wiirde leben kann. « (389)

¢ Die Option fiir die Férderung der Menschenwiirde schlieft notwendigerweise die
vorrangige Option fiir die Armen und Ausgeschlossenen mit ein. Aparecida stellt mit
Schmerz fest, dass Millionen Méinner und Frauen aus Lateinamerika daran gehindert
werden, ein Leben zu fithren, das dieser Wiirde entspricht. Das Dokument bekriftigt und
betont aus einer menschlichen und theologischen Sicht, dass diese vorrangige Option, die
in den vorangegangenen Generalversammlungen entstanden ist, »zu den charakteristischen
Ziigen unserer Kirche in Lateinamerika und der Karibik« gehért (391). Aparecida ruft dazu
auf, in den Leidensantlitzen unserer Geschwister das Antlitz Christi anzuschauen, der uns
auffordert, thm in thnen zu dienen (393), und verdeutlicht, dass » vorrangig« bedeutet, dass
sie [die vorrangige Option fiir die Armen] all unsere pastoralen Priorititen und Strukturen
durchziehen soll« (396).

So regt das Schlussdokument zu einer universellen Sichtweise der Bediirfnisse und der
Armut der Menschen an (65, 402) und pladiert fiir eine erneuerte Sozialpastoral fiir die
ganzheitliche Entwicklung des Menschen unter Zuhilfenahme der kirchlichen Soziallehre
(399ff.). Das Dokument ermutigt die Unternehmer, die sich durch ihr soziales Engagement
auszeichnen (404, 122), fordert eine ethische Orientierung derjenigen, die fiir die Entwick-
lung der Volker verantwortlich sind (395), spricht sich fiir die Globalisierung der Solidaritt
und der internationalen Gerechtigkeit aus (406) und ruft uns dazu auf, vor dem »Leid der
Menschen, das uns schmerzt«, innezuhalten und dem Beispiel des barmherzigen Samariters
zu folgen, indem wir unserer Option fiir das Leben treu sind, wenn es um die Leidenden in
unserer Gesellschaft geht: die Menschen, die auf der Strafie leben (407-410), die Migranten
(411-416), die Kranken (417-421), die Drogenabhingigen (422-427) oder die Hiftlinge in
den Gefingnissen (427-430).

d Die Option fiir das Leben in Jesus Christus fiir unsere Volker ist ebenso eine Option
fiir die Ehe und die Familie, fiir die Kultur des Lebens und das Leben selbst, was eine Sorge
um die Nische dieses Lebens und die humane Okologie mit einschliet (431-475). Beziig-
lich der Familienpastoral werden zunéichst die Bedrohungen angesprochen, denen sich die
Familie als gelebte Realitit und als Institution gegeniibersieht. Das Dokument fordert an-
schliefend mit Nachdruck: » Da die Familie fiir unsere Volker einen hohen Wert darstellt,
muss die Sorge um sie eine der tragenden Siulen'® der gesamten Evangelisierungsarbeit der
Kirche sein« (435). Bemerkenswert ist eine wertvolle Neuheit, nimlich die ausdriickliche
Erwihnung der Verantwortung des Mannes und Familienvaters (459-463), die angesichts
der gerechtfertigten und notwendigen Forderung der Wiirde und Mitbeteiligung der Frauen
(451-458) bisher weitgehend tibergangen wurde. Das Dokument ersucht die Gesetzgeber,
Regierenden und Fachleute im Gesundheitswesen dringend, die Familie und die Wiirde
des menschlichen Lebens zu verteidigen und fordert dazu auf, von der Weigerung aus
Gewissensgriinden Gebrauch zu machen, wenn es um Rechtsordnungen geht, die dem
Gesetz Gottes widersprechen (436).

e Die Option fiir das Leben ist notwendigerweise auch eine Option fir die Evan-
gelisierung der Kultur und der Kulturen unserer Volker. Das umfassende Ziel, das
wir uns in Aparecida vorgenommen haben und das gendhrt wird von einer wahren

18 Im spanischen Original:
»uno de los ejes transversales«.
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Leidenschaft fiir das Leben unserer Volker, musste noch weiter gesteckt werden und auch
die Evangelisierung unserer Uberzeugungen, unseres Verhaltens und unserer Sitten mit
einbeziehen, ebenso die Art und Weise, wie wir unsere Beziehung zur Natur, zu den Mit-
menschen und Gott pflegen (siehe Puebla 386). Mit einem Wort: Aparecida musste die
Evangelisierung der Kultur anregen, denn ohne eine solche Evangelisierung bleiben alle
Anstrengungen im Hinblick auf die Wiirde der Menschen und das Leben unserer Volker,
besonders die Option fiir die Armen und fiir die Familie, nicht einmal auf halbem Weg
stehen (476-480).

f Der Vorbereitungsprozess der Generalversammlung von Aparecida machte deutlich,
dass in den letzten Jahrzehnten die Mehrheit unserer Ortskirchen die Beteiligung der Laien
in vielen Bereichen des Aufbaus der kirchlichen Gemeinschaft mit Begeisterung unterstiitzt
hat. Wir stellen jedoch fest, dass die Katholiken bei den Hauptaufgaben des Aufbaus der
Gesellschaft nicht in einem entsprechenden Verhaltnis vertreten sind.

Die Suche nach dem Wohl unserer Vélker in allen weltlichen Dimensionen, besonders
der Verdnderung der Strukturen der Gesellschaft, damit sie lebensfreundlich sind, stellt eine
Aufgabe dar, die eine Option fiir die spezifische Sendung der glaubigen Laien inmitten der
irdischen Realitit beinhaltet, eine verantwortungsbewusste und aktive Prisenz in den neuen
und alten Areopagen: in Bildung und sozialer Kommunikation, im 6ffentlichen Dienst, in
der Unternehmensorganisation und in den Arbeitnehmerverbanden, bei der Eréffnung
von angemessenen Wegen zur Integration der indigenen und afroamerikanischen Volker,
bei Versohnung und Solidaritit, der Vereinigung unserer Nationen. Lateinamerika ist auf-
gerufen, der Kontinent der Hoffnung und der Liebe zu sein, ein Kontinent des Lebens und
des Friedens (537 und Schlussbotschaft, s).

2.7 Das Primat des Wirkens des Heiligen Geistes im pastoralen Dienst

Die Orientierungen zum Thema der Wertschitzung und Pflege der Volksfrémmigkeit als
Raum der Begegnung mit Jesus Christus geben in Abschnitt 263 Antwort auf die Kritik, die
manchmal von denen geduflert wird, welche die Volksfrommigkeit mit Geringschitzung
betrachten. So lesen wir im Schlussdokument: » Wir diirfen die Spiritualitit des einfachen
Volkes nicht gering schétzen oder sie als belanglos fiir das christliche Leben ansehen; denn
damit wiirden wir das Wirken des Heiligen Geistes und die zuvorkommende Initiative
gottlicher Liebe missachten. In der Volksfrommigkeit finden und entdecken wir einen
eindringlichen Sinn fiir Transzendenz, eine spontane Fihigkeit, sich auf Gott zu verlassen,
und eine wirkliche Erfahrung géttlicher Liebe. Sie bringt auch iibernatiirliche Weisheit zum
Ausdruck; denn die Weisheit der Liebe ist nicht abhingig von der Aufklirung des Denkens,
sondern vom inneren Wirken der Gnade. «

Das Primat des Wirkens des Heiligen Geistes und der zuvorkommenden Initiative gott-
licher Liebe, jenseits einer realistischen Betrachtung des Handelns derer, die Zwietracht
sden, und der damit verbundenen verheerenden Konsequenzen, brachte die Bischéfe dazu,
die Saat Gottes in unserer Kirche und in der Gesellschaft, das heifit, all das, was in Kirche
und Gesellschaft durch das Werk des Heiligen Geistes wichst, gedeiht oder sich gegen das
Ubel wehrt, als den Ausgangspunkt unserer Mitwirkung am evangelisierenden Handeln
Gottes zu sehen.

Was das Volk Gottes im Allgemeinen anbelangt, so werden in Nummer 98 des Schluss-
dokuments einige Charakteristika dieser Pflanzung Gottes aufgezihlt, die wéchst und
gedeiht: » Die katholische Kirche in Lateinamerika und der Karibik hat trotz menschlicher
Schwichen und zwiespiltigen Verhaltens einiger ihrer Mitglieder Christus bezeugt, sein
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Evangelium verkiindigt und ihren Liebesdienst insbesondere den Armsten erwiesen,
um ihre Wiirde mehr zu achten, sich aber auch fiir die Férderung aller Menschen ein-
zusetzen auf den Gebieten Gesundheit, Solidarwirtschaft, Bildung, Arbeit, Landbesitz,
Kultur, Wohnung, Beratung usw. Zusammen mit anderen national und global agierenden
Institutionen hat sie ihre Stimme erhoben und so dazu beigetragen, orientierenden Rat zu
geben und Gerechtigkeit, Menschenrechte und die Verséhnung in und unter den Volkern
zu férdern. Durch diesen Dienst konnte die Kirche bei vielen Gelegenheiten als vertrauens-
volle und glaubwiirdige Instanz gesellschaftliche Anerkennung erfahren. Thr Einsatz fiir
die Armsten und ihr entschiedenes Eintreten fiir die Wiirde jedes Menschen haben ihr oft
Verfolgung eingebracht und sie sogar den Tod einiger ihrer Mitglieder gekostet. Diese sind
in unseren Augen Zeugen des Glaubens. Das tapfere Zeugnis unserer heiligen Manner und
Frauen, auch derer, die noch nicht heilig gesprochen sind, wollen wir nicht vergessen; sie
haben das Evangelium in aller Radikalitit gelebt und ihr Leben fiir Christus, fiir die Kirche
und fir ihr Volk hingegeben. «

Nummer 99 handelt von weiteren, von Gott inspirierten und gesegneten Initiativen
im Bereich der biblisch ausgerichteten Pastoral, der Liebe zum Wort Gottes, der Wert-
schatzung des kirchlichen Lehramtes und der Erneuerung der Katechese, der liturgischen
Erneuerung und der Volksfrommigkeit, der Stirkung der Verantwortung fiir die Wahrheit,
des Zeugnisses des Lebens der Priester, mit ihrer pastoralen Kreativitat, der Entwicklung
des stindigen Diakonats und der den Laien anvertrauten Dienste, der Ausbildung in den
Seminaren und an anderen Ausbildungsstitten, sowie im Bereich des Zeugnisses und des
evangelisierenden Beitrags der Ordensleute, insbesondere ihr Mitleben in Elendsvierteln,
in Risiko- und Grenzgebieten, der aufopferungsvollen Hingabe der Missionare und Missio-
narinnen, der Erneuerung der Pastoral in den Gemeinden, des Aufblithens einer grofien
Anzahl kirchlicher Basisgemeinden, der fruchtbaren Arbeit der Bekehrung, Bildung und
Evangelisierung vieler kirchlicher Bewegungen und neuen Gemeinschaften, der Initiativen
der Pastoral fir Familien, Kinder und Jugendliche sowie der Bildungs- und Sozialpastoral,
der unzihligen Initiativen der Laien, die von der kirchlichen Soziallehre inspiriert werden,
der Pastoral der sozialen Kommunikationsmedien, der Evangelisierung der Kultur und der
Anndherungen im 6kumenischen Dialog.

Was den Gemeinschaftscharakter der Kirche anbelangt, ist auf die Bewertung der Volks-
frommigkeit durch das Schlussdokument von Aparecida hinzuweisen (258-265), in dem
sie als » ein unverzichtbarer Ausgangspunkt, wenn wir erreichen wollen, dass der Glaube
des Volkes reifer und fruchtbarer werde « (262), bezeichnet wird. Etwas Ahnliches schreibt
das Dokument {iber die zahllosen blithenden kirchlichen Basisgemeinden, die »sich mit
ihrem evangelisierend-missionarischen Engagement unter den ganz einfachen und am
Rande der Gesellschaft lebenden Menschen einsetzen und die vorrangige Option fiir die
Armen sichtbar machen« (179), und die anerkannt sind als »Schulen der Ausbildung
von Christen, die sich als Jiinger und Missionare des Herrn engagiert fiir ihren Glauben
eingesetzt haben. Viele ihrer Mitglieder haben sogar ihr Leben dafiir hingegeben « (178).
Auch sehen die Bischofe die kirchlichen Bewegungen und neuen Gemeinschaften als »eine
Gabe des Heiligen Geistes fiir die Kirche« (311) und nehmen sich vor, »die Charismen
und Dienste der kirchlichen Bewegungen im Bereich der Ausbildung der Laien besser zu
nutzen«. Zu diesem Zweck wollen sie »ihre Charismen und ihre Originalitdt respektieren,
indem wir uns darum kitmmern, dass sie sich uneingeschrankter in die gegebene Di-
ozesanstruktur einfiigen. Andererseits ist es natiirlich notwendig, dass die Ditzesan-
gemeinschaft ihrerseits den spirituellen und apostolischen Reichtum der kirchlichen
Bewegungen aufnimmt« (313).
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Anhand dieser Beispiele kann man die pastorale Option erldutern, die aus dem
Schlussdokument entspringt: die Keime des Lebens, die Initiativen, die Werke und die
Gemeinschaften, in denen wir Gottes Initiative zum Wohl seines Volkes und der Gesell-
schaft erkennen konnen, werden als Ausgangspunkt des pastoralen Handelns gesehen.
Auf diese Weise machte sich die Generalversammlung eine Orientierung zu Eigen, die
aus den in der Vorbereitungszeit erhaltenen Beitragen hervorging und im Synthesepapier
wie folgt zusammenfasst wurde: »Jede Initiative und jeder Pastoralplan in der Kirche
miissen das Wirken des Heiligen Geistes berticksichtigen. Wir wirken mit dem Heiligen
Geist zusammen. Daher reicht es nicht aus festzustellen, woran es mangelt und aus diesen
Feststellungen heraus die Priorititen der Pastoral abzuleiten. Bereits bevor man neue
Pastoralpline erarbeitet, ist es erforderlich, das zu erkennen und zu beriicksichtigen, was
der Heilige Geist bereits bewirkt oder bewirkt hat. Dies ist der erste Schritt bei jedem Plan
und jeder pastoralen Padagogik. Man muss sorgfiltig die Personen, Gemeinden und evan-
gelisierenden Initiativen identifizieren, durch die der Heilige Geist bereits wirkt und auch
die Charismen, die er im Volk Gottes sit und gesat hat. Der Getaufte muss, wenn er an seine
evangelisierende Arbeit denkt, das Vertrauen haben, dass er nicht von Null anfangt. Jemand,
und dies ist der Heilige Geist, war bereits zuvor titig und lddt ihn zum Mitwirken ein.
Ausgangspunkt sind das Leben und die bereits bestehenden Initiativen, die Anerkennung,
Unterstiitzung, Leitung und Integration benétigen, damit sie erfolgreich sein und reiche
Frucht tragen konnen« (317).

Diese Offnung zum Heiligen Geist in Verbindung mit dem Gebet der Heiligen Jungfrau
Maria und aller Gemeinden, die aufgerufen sind, Jiinger und Missionare zu sein, erfullen
uns mit der Hoffnung auf ein neues Pfingsten fiir die Kirche.

2.8 Ein missionarisches Erwachen und eine kontinentale Mission

Das Schlussdokument von Aparecida trigt der Tatsache Rechnung, dass viele Getaufte ihre
Zugehorigkeit zur Kirche nicht dadurch zum Ausdruck bringen, dass sie am Sonntagsgottes-
dienst teilnehmen, mit dem Wort Gottes beten oder die Sakramente, die uns nihren und
versohnen, regelmédflig empfangen oder aktivam Gemeindeleben teilnehmen. Ebenso ist
man sich bewusst, dass immer mehr Menschen in Lateinamerika und der Karibik nicht
getauft sind; man weif}, dass eine grofle Anzahl Menschen katholisch getauft wurden, aber
den Kontakt mit dem Reichtum des Lebens und des pastoralen Tuns in ihrer Kirche ver-
loren haben (225) und die Antworten auf ihren Durst nach Gott bei anderen Bekenntnissen,
im Allgemeinen bei anderen christlichen Gemeinschaften, gesucht haben. All dies und die
geringe Anzahl von Evangelisierenden, die zur Mission »ad gentes« aufbrechen, stellen den
missionarischen Geist der Kirche in Lateinamerika und der Karibik in Frage.

a Jedoch in vielen Didzesen, Pfarrgemeinden, apostolischen Bewegungen, Schulen
und Universitdten kommt es, Gott sei Dank, zu einem Erwachen des missionarischen
Eifers. Aber diese Knospen gibt es nicht in der Haufigkeit und Verbreitung, wie es fiir
unsere missionarische Aufgabe erforderlich ist. Daher bitten wir den Heiligen Geist, dass er
tiber uns komme, alle Dinge neu mache und uns jegliche missionarische Lethargie nehme.
Aparecida hat sich vorgenommen, dass jeder Katholik vernimmt, dass Christus Jiinger beruft,
um sie als Missionare auszusenden. Jiinger und Missionar zu sein sind zwei Seiten derselben
Medaille, erklirte der Heilige Vater in seiner Eroffnungsansprache (136-148). Als Frucht der
Begegnung mit dem lebendigen Jesus Christus und der Nachfolge als seine Jiinger gehen wir
auf ein missionarisches Erwachen in der gesamten Kirche in Lateinamerika und der Karibik
zu, bei dem jeder Juan Diego beim Namen gerufen wird, um mit der Bibel in der Hand
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und dem Bild der Heiligen Jungfrau Maria zu evangelisieren, wie es auf dem Triptychon
dargestellt ist, das uns der Heilige Vater in Aparecida geschenkt hat.

Im Schlussteil des Dokuments heifSt es folgendermaflen: » Diese 5. Generalversammlung
mochte — in Erinnerung an das Gebot, hinauszugehen und alle Menschen zu Jiingern zu
machen (vgl. Mt 28,19) - die Kirche in Lateinamerika und der Karibik zu einem groffartigen
missionarischen Impuls aufriitteln. Diese Gnadenstunde diirfen wir nicht ungenutzt ver-
streichen lassen. Wir brauchen ein neues Pfingsten! Wir miissen hinausgehen und mit den
einzelnen Menschen, den Familien, den Gemeinden und den Vélkern zusammentreffen, um
ihnen zu erzdhlen und mit ihnen zu teilen, was uns durch die Begegnung mit Jesus Christus
geschenkt wurde. Er hat unser Leben mit»Sinn«, Wahrheit und Liebe, mit Freude und Hoft-
nung erfiillt. Wir kdnnen nicht passiv abwartend in unseren Kirchenrdumen sitzen bleiben,
sondern miissen dringend in alle Richtungen eilen und kundtun, dass das Bose und der
Tod nicht das letzte Wort behalten, dass die Liebe stirker ist, dass wir durch den &sterlichen
Sieg des Herrn der Geschichte befreit und erlést sind, dass er uns als Kirche zusammenruft
und dass er die Anzahl seiner Jiinger und Missionare fiir den Aufbau des Reiches Gottes
auf unserem Kontinent vervielfachen will. Wir sind Zeugen und Missionare in den Grof3-
stidten und auf dem Lande, auf den Bergen und in den Wildern unseres Amerika, in allen
gesellschaftlichen Milieus, auf den unterschiedlichsten » Areopagen « des 6ffentlichen Lebens
der Nationen, in den duf8ersten Notlagen des Daseins, und wir tibernehmen Verantwortung
fiir die weltweite Sendung der Kirche ad gentes« (548).

Diese grofie Neuheit von Aparecida verfolgt das Ziel, das Gottesvolk in den Zustand
permanenter Mission zu versetzen (551). Daher muss die Kirche ein geistiger Raum sein,
in dem die religitse Erfahrung und das gemeinschaftliche Leben erméglicht werden, wie
auch eine biblisch-theologische Schule und ein Haus, aus dem alle mit einem tiefen evan-
gelisierenden Engagement heraustreten (226).

b Bereits sehr friih, fast zu Beginn der Vorbereitungen auf die 5. Generalversamm-
lung, fand der Vorschlag grofien Zuspruch, die Versammlung nicht mit einem Dokument,
sondern in der Kraft des Heiligen Geistes mit einer groflen missionarischen Aktion zu
beenden.

Und so wurde die Idee geboren, die Versammlung mit einer Kontinentalen Mission
abzuschlieflen. Auf den letzten beiden Versammlungen des CELAM, sowohl in Lima als
auch in Havanna, wurde die Idee von den Vorsitzenden der 22 Bischofskonferenzen unter-
stiitzt, sodass die 5. Generalversammlung die kontinentale Mission mit Begeisterung ver-
abschiedete. Wir lesen in der Schlussbotschaft: » Am Ende der Versammlung von Aparecida
rufen wir in der Kraft des Heiligen Geistes alle unsere Briider und Schwestern auf, in enger
Verbundenheit und mit Begeisterung die Grofie Kontinentale Mission durchzufiihren. Sie
soll zu einem neuen Pfingsten werden, das uns besonders dazu antreibt, die Katholiken
aufzusuchen, die sich entfernt haben, und all jene, die wenig oder nichts von Jesus Christus
wissen, damit wir mit Freude eine Gemeinschaft in der Liebe Gottes, unseres Vaters, werden.
Diese Mission soll alle erreichen, alle Bereiche umfassen und dauerhaft sein« (5).

Wie man sieht, mochte die Mission alle Getauften einbeziehen und zu denen gelangen, die
Jesus Christus noch nicht kennen. Was unsere Gemeinden anbelangt, hat die Mission zwei
Ziele: einerseits einen qualitativen Sprung zu machen, um ein lebendiges missionarisches
Erwachen zu erreichen, das dauerhaft ist, da wir ja um die Gnade gebeten haben, eine
wirklich missionarische Kirche zu sein, deren Mitglieder wahrhaft missionarische Jiinger
sind. Andererseits zielt diese Mission darauf ab, den grofien spirituellen und pastoralen,
religiésen und menschlichen Reichtum der pastoralen Orientierungen von Aparecida und
der Gemeinschaftserfahrung der jiingsten Generalversammlung zu verinnerlichen.
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Da es sich um eine Mission handelt, die sich auf sehr viele DiGzesen erstreckt, wird
jeder Bischof in Zusammenarbeit mit seinen Priestern, Diakonen und den nichsten Mit-
arbeitern aus den Ordensgemeinschaften und dem Laienstand der Hauptverantwortliche
fiir die Mission sein. In jedem Land wird die jeweilige Bischofskonferenz die Koordination
und notwendigen Dienste anbieten. Auf der Ebene Lateinamerikas und der Karibik hat der
CELAM diese Aufgabe zu iibernehmen.

2.9 Eine pastorale Umkehr

Die Gréflenordnung der am Marienheiligtum von Aparecida eingegangenen Verpflichtung
war so grof3, dass die Mitglieder der 5. Generalversammlung sehr bald von einer pastoralen
Umbkehr zu sprechen begannen, die alle Menschen, Gemeinschaften und unterschiedlichen
Instanzen der Kirche einbeziehen miusste. Dies wird vor allem in den Nummern 365-372 des
Schlussdokuments erldutert, ist aber inhaltlich praktisch in allen Kapiteln enthalten.

Hier einige der Hauptelemente:

a Die Notwendigkeit dieser pastoralen Umkehr geht aus einer » festen Entschlossenheit
zum missionarischen Tun« hervor. Sie »soll alle kirchlichen Strukturen und alle Pastoral-
pline von Dibzesen, Pfarreien, Ordensgemeinschaften, Bewegungen und jeder kirchlichen
Institution durchdringen. Ausnahmslos jede Gemeinschaft sollte sich mit all ihren Kréften
entschieden auf den stindigen Prozess missionarischer Erneuerung einlassen und die morsch
gewordenen Strukturen, die der Weitergabe des Glaubens nicht mehr dienen, aufgeben«
(365). Dies »beinhaltet spirituelle, pastorale und auch institutionelle Reformen « (367).

b Dies erfordert eine persénliche Umkehr aller, um fiir die Stimme des Heiligen Geistes
bereit zu sein, der durch die Zeichen der Zeit zu uns spricht (366f). Ebenso ist auch eine
Umbkehr der Hirten und aller Seelsorger erforderlich, um »immer mehr die Spiritualitit
von Kommunion und Partizipation zu leben«, ohne dabei die Tatsache zu vergessen, dass
es heute mehr als je zuvor pastoral geboten ist, » Gemeinschaft und Heiligkeit in der Kirche
zu bezeugen« (368 und 371). Diese Nummern enthalten auch weitere bemerkenswerte
Empfehlungen.

¢ Die pastorale Umkehr setzt die Erneuerung der Pfarrgemeinden (170), der Bewegun-
gen und aller kirchlichen Gemeinschaften und Institutionen voraus, damit sie zu wahren
Schulen der missionarischen Jiinger werden. Das bedeutet, dass es Schulen sein sollen, die
es verstehen, zur Begegnung mit dem lebendigen Christus zu fithren, vor allem, indem sie
die Einiibung in die geistliche Lesung der Heiligen Schrift, die lectio divina, lehren (249)
und die Einfithrung in das christliche Leben fordern, denn » entweder bemiihen wir uns um
eine Glaubenserziehung, die wirklich mit Jesus Christus in Verbindung bringt und zu seiner
Nachfolge einlidt, oder wir werden unserem Sendungsauftrag im Geist des Evangeliums
nicht gerecht« (287). Diese sozusagen allgegenwirtigen »Schulen« sollen die Begegnung
mit Christus in den liturgischen Feiern neu beleben, insbesondere in der Eucharistie und
im Sakrament der Verséhnung (251-254) und der Feier des Tags des Herrn wieder mehr
Bedeutung geben (252f), den Weg zu Thm o6ffnen, der in der Liebe zur Gottesmutter zu
finden ist (267), den grofiziigigen Dienst an den Armen, Bedriickten, Kranken und Aus-
geschlossenen wecken, deren Rechte wir verteidigen miissen und in denen wir den Herrn
finden und ihm dienen (257), wie auch den Reichtum der Volksfrommigkeit wertschitzen
und pflegen (259, 263, 265).

d Unverzichtbar im Prozess der Umkehr, des Wachstums des Gemeinschaftsgeistes
und des missionarischen Engagements ist etwas, das mit der Sondersynode der Bischofe
Amerikas einherging: das Wiederbeleben der Kategorie »Begegnung«. Es ist Christus
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selbst, der uns entgegen kommt, und wir gehen ihm entgegen. Es ist auch die Begegnung
unter Geschwistern, denn alle sind Jiinger desselben Herrn, und in der Gemeinschaft mit
ihm entsteht die Gemeinschaft unter uns. Da jeder Hirt und jeder Seelsorger den Guten
Hirten widerspiegeln muss, liegt es auf der Hand, dass unsere Pastoral ein Geflecht von
Begegnungen sein muss, die geprégt sind von Einfachheit, Herzlichkeit, Fiirsorge, Zuhoren
und dem Dienst an den Mitmenschen. Die Bischofe diirfen sich nicht von Tausenden von
Planungs- und Verwaltungssitzungen vollstindig in Anspruch nehmen lassen; sie diirfen
nicht » darauf verzichten«, einen wesentlichen Teil ihrer Zeit fiir Begegnungen mit ihren
Mitmenschen zu verwenden; sie diirfen nicht auf Formen der Begegnung verzichten, die
ihre sakramentale Beziehung als Freund, Bruder, Vater und Hirt zum Ausdruck bringen.
Natiirlich kann ein Bischof und ein Priester nicht alleine diesen seelsorgerischen An-
forderungen gerecht werden, sondern benotigt auch Unterstiitzung durch Mitarbeiterinnen
und Mitarbeiter, die ebenfalls zu Orten der Begegnung werden und die Erfahrung der Auf-
nahme, der Giite und der Weisheit Gottes vermitteln.

In der Schlussbotschaft finden wir folgende Uberlegungen: »Die Freude, Jiinger und
Missionare zu sein, erkennt man besonders dort, wo wir geschwisterlich zusammenleben.
Wir sind dazu berufen, eine Kirche mit offenen Armen zu sein, die es versteht, jedes einzelne
Mitglied freundlich aufzunehmen und ernst zu nehmen. [...] Wir nehmen uns vor, hdufiger
den Menschen nahe zu sein. Deshalb regen wir im pastoralen Dienst einander an, jedem
einzelnen Menschen mehr Zeit zu widmen, ihm zuzuhoren, ihm bei wichtigen Ereignissen
zur Seite zu stehen und gemeinsam mit ihm herauszufinden, was er zum Leben braucht. Lasst
uns dafiir sorgen, dass alle sich ernst genommen und in der Kirche zu Hause fithlen. «

In dhnlicher Weise heifit es im Schlussdokument: » Wir Bischéfe haben als Nachfolger
der Apostel gemeinsam mit dem Papst und unter seiner Autoritit', in Glaube und Hoff-
nung die Berufung angenommen, dem Volk Gottes im Geiste Christi, des Guten Hirten, zu
dienen. Aufgrund der Taufe sind wir gemeinsam mit allen Glaubigen insbesondere Jiinger
und Mitglieder des Volkes Gottes. Wie alle Getauften und zusammen mit ihnen mochten
wir Jesus, dem Meister des Lebens und der Wahrheit, in der Gemeinschaft der Kirche nach-
folgen. Als Hirten und Diener des Evangeliums sind wir uns dessen bewusst, dazu berufen
zu sein, die Liebe zu Jesus Christus und zur Kirche in der Intimitit des Gebetes und in der
Hingabe unserer selbst an die Briider und Schwestern zu leben, denen wir in Liebe vorstehen.
Der heilige Augustinus sagt dazu: Mit euch bin ich Christ, fir euch bin ich Bischof« (186).
»Fiir das gesamte Volk Gottes, insbesondere fiir die Priester, versuchen wir, Viter, Freunde
und Briider zu sein, die immer zum Gesprich bereit sind« (188).

»Wir werden das Leben kraftvoll verkiindigen kénnen, wenn wir es* in der ent-
sprechenden Weise tun, mit der Haltung des Meisters, und die Eucharistiefeier stets
als Quelle und Hohepunkt jeglicher Missionstitigkeit betrachten. Wir bitten den
Heiligen Geist, uns beizustehen, damit wir den Menschen ganz nahe sein kénnen,
und zwar — wie Jesus — durch liebevolle Zuwendung, aufmerksames Hinhoren, Be-
scheidenheit, Solidaritdt, Mitleiden, Dialogbereitschaft, Versohnung, Engagement
fir soziale Gerechtigkeit und durch die Fihigkeit zum Teilen. Jesus schart auch heute
Menschen um sich, ladt auch heute alle ein und bietet auch heute unaufhorlich allen
das Leben in Wiirde und in Fiille an« (363, 368). Dies gilt fiir die Seelsorger und fiir alle
Christen mit der Gnade Gottes.

19 Vgl. Christus Dominus 2. 20 Wortlich heilit es im spanischen
Original: »La fuerza de este anuncio
de vida sera fecunda si ...«
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2.10 Weitere belebende Elemente

Wie bereits ausgefithrt wurde, ist die Botschaft von Aparecida nicht die Summe der Arbeit
der zahlreichen Kommissionen, die durch die Plenarsitzungen der Versammlung weitere
Orientierung und Bereicherung erfahren hat. Aparecida war mehr als eine Generalver-
sammlung. Es war eine freudige Erfahrung der Gemeinschaft mit Gott und mit den Briidern
und Schwestern, mit denen, die direkt vor Ort waren und denen, die in der Ferne waren, mit
Priestern, Diakonen, Ordensleuten, Mitgliedern von Sikularinstituten und von kirchlichen
Bewegungen, Laien und mit Briiddern und Schwestern anderer Bekenntnisse.

1 Die Generalversammlung fand an einer der »Hauptstitten der Geographie des
Glaubens« auf unserem Kontinent statt, an einem Marienwallfahrtsort, dem Heiligtum
Unserer Lieben Frau Aparecida, wo in der Nahe von Tausenden von Pilgern die ganze Liebe
zur Gottesmutter zu Tage trat, die wir wie einen lebendigen Schatz ganz tief in unserem
Herzen und in unserer Kultur tragen.

Die 5. Generalversammlung wire nicht das gewesen, was sie war, ohne diese enorme
Hochachtung vor der Inkulturation des Evangeliums, die wir in der Volksreligiositit finden;
und ohne die Wiederentdeckung des evangelisierenden Potenzials der Liebe zur Jungfrau
Maria, die uns zur Heiligen Dreifaltigkeit fithrt, zum Herzen und zur Sendung ihres Sohnes,
zur Urkirche, zur Kirche von damals und von heute, die im Abendmahlsaal den Heiligen
Geist anruft und als missionarische Kirche hinausgeht, um zu evangelisieren. Die Kirche
fithrt uns auch hinaus zu den unzihligen Brautpaaren von Kana, denen es an » Wein«
fehlt: Symbol fiir den schmerzhaften Mangel an den Dingen, die fiir ein wiirdiges Leben
notwendig sind. Mit Recht sagten viele Bischofe bereits zu Beginn der Generalversammlung:
»Die Heilige Jungfrau Maria wird nicht nur ein Kapitel des Schlussdokuments sein. Sie muss
in allen Kapiteln des Dokuments und in allen Umsetzungen der pastoralen Orientierungen
prasent sein.« Denn sie ist das Vorbild und die Mutter der Jiinger und Missionare, die in
Dankbarkeit und Freude das Geschenk ihres Glaubens und ihrer Sendung fiir das Leben
unserer Volker leben mochten.

2 Rufen wir uns nochmals das Bild von der imposanten Basilika und den umstehenden
Gebduden und einfachen Pilgerunterkiinften ins Gedéchtnis zuriick. Es gab in diesen be-
scheidenen Hotels fast keine Versammlungsraume und viele Zimmer hatten nicht einmal
einen Kleiderschrank. Die Speisesile waren eng, die Mahlzeiten nahrhaft, aber einfach.
Und genau so hatten wir es gewollt. Da wir die Einfachheit und Geniigsamkeit suchten,
beschlossen wir auf der Versammlung von Tuparendd, die 5. Generalversammlung in der
Nihe von Quito abzuhalten. Dies war aber aufgrund der Hohe nicht méglich. Doch in
Brasilien fanden wir das, was wir suchten. Wir wollten einfache Unterkiinfte als Wahrheit
und Zeichen. Als Bischofe sind wir die Nachfolger der Apostel, einfacher Manner der Arbeit,
die nah am Volk waren und um dessen Bediirfnisse wussten, die wie Christus vom Heiligen
Geist gesalbt wurden, um den Armen das Evangelium zu bringen und sie von den Folgen
der Siinde zu befreien, und Gnadenjahre des Herrn ausriefen. Auch die Anwesenheit der
Pilger am Gnadenort - 120.000 jede Woche - bestirkte diesen Willen zur Authentizitat als
Jinger und Missionare. Tag fiir Tag wurden wir so an das Volk Gottes erinnert, dem wir
dienen, und insbesondere an die Antlitze derer, die leiden, an die einfachen Menschen, die
Armen und Betriibten. Fiir sie miissen wir uns engagieren durch die vorrangige Option fiir
die Armen, durch die Bildung, Evangelisierung der Kultur und in allen Bereichen des ganz-
heitlichen und wahren menschlichen Fortschritts. Andererseits wurden auch wir durch die
Offenheit dieser Pilger fir die Begegnung mit Jesus Christus und mit der Heiligen Jungfrau
von Aparecida gestarkt und evangelisiert (3).




26 Kardinal Francisco Javier Errdzuriz Ossa

3 Jeder Arbeitstag begann mit der Eucharistiefeier. Hier wurde der innere Raum
geschaffen, der dieses Erlebnis der geschwisterlichen Communio ermaéglichte, die zum
Schlussdokument fithrte. Wenn wir Teilnehmer der Generalversammlung an Aparecida
zuriickdenken, tauchen wir erneut in die Psalmen ein, die von den 100 Stimmen des Chores
der Basilika begleitet wurden. Wir erinnern uns an die Bedeutung, die Schonheit und die
verwandelnde Kraft der Eucharistie, die meist unter der Leitung eines der Vorsitzenden
der Bischofskonferenzen am Hauptaltar der Basilika gefeiert wurde. Diese Zeit, die wir
jeden Tag der Erneuerung des Neuen Bundes widmeten, war wirklich Grundlage und
Hohepunkt unserer Versammlung. Es gereichte uns andererseits auch zum Vorteil, dass
der vorgesehene Eréffnungstermin fiir die 5. Generalversammlung verschoben worden
war und man noch die Synode zur Eucharistie und die Veroffentlichung des apostolischen
Schreibens Sacramentum Caritatis abgewartet hatte. Wenn man die Seiten des Schluss-
dokuments von Aparecida durchblittert, findet man den Reichtum der Eucharistie wieder:
Brot, das vom Himmel gekommen ist fiir das Leben in der Welt. Der folgende Text ist einer
von vielen, die zu einer umfassenden und engagierten Sichtweise der Eucharistie einladen
und auffordern: » Durch sein Wort und durch alle Sakramente bietet Jesus uns Nahrung fiir
den Weg an. Die Eucharistie ist die Lebensmitte des Universums, sie kann den Hunger nach
Leben und Gliick stillen: » Jeder, der mich isst, [wird] durch mich leben« (Joh 6,57). Durch
dieses froh machende Festmahl haben wir Anteil am ewigen Leben, und unser alltagliches
Leben wird zu einer Fortsetzung der Messe. Doch nur wenn die Gaben Gottes bereitwillig
angenommen werden, kdnnen sie Veranderungen bewirken. Sie verlangen insbesondere
von uns den Geist der Gemeinschaft und offene Augen, damit wir Christus in den Armsten
erkennen und ihm in ihnen dienen: »Im Geringsten begegnen wir Jesus selbst.<*' Deshalb
mahnte der heilige Johannes Chrysostomus: » Willst du also Christi Leib ehren? Geh nicht
an ihm voriiber, wenn du ihn nackt siehst; ehre ihn nicht hier mit seidenen Gewindern,
wiahrend du dich drauflen auf der Strafle nicht um ihn kitmmerst, wo er vor Kilte und
Blofle zugrunde geht!««** (354).

4 In diesem inneren Raum nahmen wir uns vor, wie Jiinger Jesu Christi zu leben und
zu arbeiten, und wir baten um die Gnade, dass Christus uns entgegenkommen und fithren
moge auf unserem Weg, um ihm nachzufolgen und ihn zu lieben. Entschlossen, sein
Wort zu horen und es als seine Jiinger in uns aufzunehmen, erfuhren wir jeden Tag eine
Bereicherung durch die Wiarme und das Licht des Evangeliums, das sowohl am Anfang
eines jeden Tages in der Eucharistiefeier, wie auch im Gebet der Vesper, die den Arbeits-
tag beschloss, ausgelegt wurde. Diese Predigten belebten unsere Liebe zu Jesus, unseren
Glauben an den erhaltenen Auftrag und unsere Hoffnung, die wir mit seinem Volk teilen,
das von der Sehnsucht beseelt ist, ein neues Leben im Heiligen Geist zu erlangen. Die
Beschiftigung mit den Zeichen der Zeit fithrte unsere Uberlegungen zu den Urspriingen,
zu den Ufern des Jordans und des Sees Genezareth, zur Quelle des christlichen Lebens in
den ersten Begegnungen mit Jesus, die durch den Heiligen Geist auf das Leben der Kirche
projiziert wurden. Daher wurden wir in Aparecida eingeladen, die Wege der Begegnung im
Evangelium nachzugehen und alle zentralen Orientierungen des Schlussdokuments auf die
wieder entdeckten, gelesenen, meditierten, gebeteten und verinnerlichten Bibelstellen zu
griinden, stets »mit dem Ohr am Herzen Gottes und der Hand am Puls der Zeit«. Daher

21 Deus caritas est 15. 23 Ecclesia in America 12,
22 JOHANNES CHRYSOSTOMUS, 24 Im biblischen Sinne der
Kommentar zum Matthdusevange- Communio.

lium, so. Homilie, 3f, in: Bibliothek 25 Evangelii nuntiandi 8o.

der Kirchenvater, 1. Reihe, Bd. 23.
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verwundert es nicht, wenn diese Erfahrung wiederholt als einer der wichtigsten Orte der
Begegnung mit Jesus Christus dargestellt wurde, die uns zu seinen missionarischen Jingern
macht.

»Es ist also notwendig, den Glaubigen das Wort Gottes ans Herz zu legen, und zwar als
Geschenk des Vaters fiir die Begegnung mit dem lebendigen Jesus Christus, dem Weg » fiir
eine echte Umkehr und erneuerte Gemeinschaft und Solidaritit<*3, [...] Die Jiinger Jesu
sehnen sich danach, vom Brot des Wortes zu essen; sie mochten zu einer angemessenen
Interpretation der biblischen Texte finden und so das Gesprach mit Jesus Christus auf-
nehmen, damit die biblischen Texte auf diese Weise zur Seele der Evangelisierung und
der Jesusverkiindigung fiir alle Menschen werden. Daran zeigt sich, wie wichtig die
»Bibelpastoral« im Sinne einer biblischen Inspiration der Gesamtpastoral ist, die das Wort
Gottes kennen und interpretieren lehrt, in die Gemeinschaft mit Jesus fithrt bzw. mit dem
Wort Gottes zu beten lehrt sowie eine inkulturierte Evangelisierung bzw. Verkiindigung
des Wortes Gottes vorbereiten hilft. Dafiir ist von Bischofen, Priestern, Diakonen und
verantwortlichen Laien gefordert, dass sie an die Heilige Schrift nicht nur intellektuell
und instrumentell herangehen, sondern sich ihr mit einem Herzen nahern, das »Hunger
nach einem Wort des Herrn« verspiirt (vgl. Amos 8,11) « (248). » Unter den vielen Formen,
sich der Heiligen Schrift zu nihern, ist eine besonders privilegiert, zu der wir alle finden
sollten, namlich die lectio divina bzw. die Eintibung in die geistliche Lesung der Heiligen
Schrift. Diese geistliche Schriftlesung fiihrt, wenn man sie gut praktiziert, zur Begegnung
mit dem Meister Jesus, zur Einsicht in das Messiasgeheimnis Jesu, zur Gemeinschaft mit
dem Gottessohn Jesus und zum Zeugnis fiir Jesus, der Herr des Universums ist. Die vier
Schritte der geistlichen Schriftlesung (Lektiire, Meditation, Gebet, Betrachtung) fithren zur
personlichen Begegnung mit Jesus Christus, dhnlich wie viele Personlichkeiten aus den
Evangelien zu ihm fanden [...] Dank dieser Begegnung wurden sie alle erleuchtet und neu
geschaffen; denn sie 6ffneten sich fiir die Erfahrung der Barmherzigkeit des Vaters, auf die
man durch sein Wort von Wahrheit und Leben stof3t. Sie 6ffneten ihr Herz nicht fiir eine
bestimmte Eigenschaft des Messias, sondern fiir den Messias selbst, der den Weg weist, >da-
mit wir zum vollkommenen Menschen werden und Christus in seiner vollendeten Gestalt
darstellen« (Eph 4,13), den der Jiingerschaft, der Gemeinschaft®* mit den Geschwistern des
Engagements in der Gesellschaft« (249).

Die Schlussworte des Dokuments von Aparecida sind auch eine Synthese der grofien
Herausforderungen an unsere Kirche in Lateinamerika und der Karibik, die nur in der
Kraft des Heiligen Geistes beantwortet werden konnen: » Lassen wir uns also vom Feuer des
Geistes wieder anstecken. »Hegen wir die innige und trostliche Freude der Verkiindigung
des Evangeliums, selbst wenn wir unter Tranen sden sollten. Es sei fiir uns — wie fir Jo-
hannes den Téufer, fiir Petrus und Paulus, fiur die anderen Apostel und die vielen, die
sich in bewundernswerter Weise im Lauf der Kirchengeschichte fiir die Evangelisierung
eingesetzt haben - ein innerer Antrieb, den niemand und nichts ersticken kann. Es sei die
grofle Freude unseres als Opfer dargebrachten Lebens. Die Welt von heute, die sowohl in
Angst wie in Hoffnung auf der Suche ist, mége die Frohbotschaft [...] von Dienern des
Evangeliums empfangen, deren Leben voller Glut erstrahlt, die als Erste die Freude Christi
in sich aufgenommen haben und die entschlossen sind, ihr Leben einzusetzen, damit das
Reich Gottes verkiindet und die Kirche in das Herz der Welt eingepflanzt werde**. Lasst
uns wieder mit der Courage und Kiithnheit der Apostel beginnen« (s52).

» Die heiligste Maria sei uns allezeit nahe, begleite und stiitze uns mit all ihrer Sanftmut
und ihrem Verstindnis. Sie zeige uns die gebenedeite Frucht ihres Leibes und lehre uns
zu antworten, wie sie es im Geheimnis der Verkiindigung und der Menschwerdung getan
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hat. Sie lehre uns, mit Hingabe, Liebe und Dienstbereitschaft aus uns selbst herauszugehen,
wie sie es tat, als sie sich zu ihrer Cousine Elisabeth auf den Weg machte. Dann kénnen
wir als Pilger unterwegs die Grofitaten Gottes verkiinden, die er an uns, wie er verheiflen,
getan hat« (553).

Zusammenfassung

Die Bedeutung von Aparecida ist nicht nur im Schlussdokument zu sehen, sondern auch
in den Erfahrungen und Begegnungen der Teilnehmenden an der Vorbereitung und
Durchfithrung dieser Bischofsversammlung. Das Schlussdokument ist indes ein klares
und richtungsweisendes Dokument, jedoch aufgrund des Zeitdrucks in gewisser Weise
unvollstindig. Es streicht die zentralen Kategorien von Jiingerschaft und Mission eines
jeden einzelnen Christen in der Begegnung und Nachfolge Jesus Christi heraus - das Neue
an der 5. Generalversammlung der lateinamerikanischen und karibischen Bischofe ist also
nicht in partiellen und spezifischen Orientierungen zu suchen.

Summary

The significance of Aparecida is not only to be seen in the concluding document, but also in
the experiences and encounters of the participants in preparing and holding this meeting
of bishops. Nonetheless, the concluding paper is a clear, trend-setting document, although,
owing to the pressure of time, it is somewhat incomplete. It stresses the central categories of
the discipleship and mission of each individual Christian in his or her encounter with and
emulation of Jesus Christ - what is new about the Fifth General Conference of Latin Ameri-
can and Caribbean Bishops should thus not be sought in partial or specific orientations.

Sumario

El significado de Aparecida no se desprende sélo del documento conclusivo, sino también
de las experiencias y encuentros de los participantes en la preparacion y en la celebracion
de esta asamblea apiscopal. El documento conclusivo es, sin embargo, un documento claro
y con perspectivas de futuro, pero a causa del corto espacio de tiempo en que fue redactado
ha quedado también algo incompleto. Acenttia las categorias centrales de discipulos y misién
en cada cristiano en el encuentro y seguimiento de Jesucristo. Lo realmente nuevo en la
5. Asamblea General de los obispos de América Latian y del Caribe no se encuentra, pues,
en orientaciones parciales y especificas.




Ein Blick der Hilfswerke
Adveniat und Misereor auf die
Versammlung in Aparecida

von Bernd Klaschka / Josef Sayer

1 Der partizipative Prozess zum Schlussdokument von Aparecida

Mehrere hundert Seiten stark ist das Dokument von Aparecida, das uns heute vorliegt.
Zwischen den beiden Buchdeckeln stecken die Arbeit, der Einsatz, die Erfahrungen und
Traume unzahliger lateinamerikanischer Christen und Christinnen, die in einem langen
Prozess erarbeitet, gesammelt und zusammengefasst wurden und schliefilich Grundlage fiir
den uns heute vorliegenden Text waren. Fiir uns, die wir den ganzen Prozess beobachten
durften, sind zwischen und hinter den Zeilen die Gesichter und Stimmen Tausender
Minner und Frauen, Laien und Priester, Pfarrgemeinderite und Bischofskonferenzen,
Wissenschaftler und Ordensleute sowie vieler externer Berater erkennbar, die den » Prozess
Aparecida« mit ihren Ideen und Gebeten begleitet und gepréigt haben. Die Zusammenkunft
der Konferenzteilnehmer fand nicht in der Abgeschiedenheit eines abgesicherten Ortes,
sondern mitten im Leben des Wallfahrtsortes statt. Unzéihlige Glaubige nahmen an den
taglichen Gottesdiensten der Bischdfe teil und konnten ganz ungezwungen davor, danach
oder am Ende der Sitzungen mit den Bischofen sprechen. Das war beeindruckend, ein
offenes Ambiente.

1.1 Das Vorbereitungsdokument

Noch bevor im Oktober 2005 bekannt gegeben wurde, dass die fiinfte Generalversammlung
des lateinamerikanischen Episkopats im brasilianischen Marienwallfahrtsort Aparecida
stattfinden wiirde, stellte Kardinal Errazuriz, der Vorsitzende des lateinamerikanischen Bi-
schofsrates (CELAM), ein » documento de participacion« vor, ein » Partizipationsdokument«.
Dieses Dokument sollte dazu dienen, die ganze katholische Kirche in Lateinamerika und
der Karibik an den Vorbereitungen zu dieser Versammlung zu beteiligen.

Die Kirche in Lateinamerika nahm diese Einladung an: Unsere Mitarbeiter berichteten
aus den verschiedenen Regionen des Subkontinentes, dass das Vorbereitungsdokument
in Pfarren und Jugendverbanden, auf wissenschaftlichen Kongressen und in Bischofskon-
ferenzen und vielen anderen Orten kirchlichen Lebens studiert und kommentiert wurde.
Ein Zahlenbeispiel: In der chilenischen Diézese Temuco waren 70.000 Katholiken aktiv
an diesem Prozess beteiligt. Rechnet man das auf ganz Lateinamerika hoch, so miissen es
mehrere Millionen Menschen gewesen sein, die in die Vorbereitungen der Versammlung
eingebunden waren. So fand nicht nur eine breite Bestandsaufnahme, sozusagen eine
» Gewissenserforschung«, der Kirche in Lateinamerika statt, es wurden auch Hoffnungen,
Sorgen und Zukunftsvisionen eingebracht.

Adveniat und Misereor waren durch das Prisidium des CELAM in die Vorbereitung von
Aparecida einbezogen. So gab es ein gemeinsames Treffen zwischen dem Prasidium des
CELAM und Adveniat und Misereor sowie die Teilnahme von Misereor und Adveniat bei
den Vorbereitungskonferenzen des CELAM fiir die 5. Generalversammlung (insbesondere
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in Puebla und Lima). Somit konnten wir unsere Vorstellungen ebenfalls einbringen.
Hierbei bewihrte sich die seit den 6oer Jahren gewachsene Partnerschaft zwischen den
Ortskirchen, den Bischofskonferenzen und dem CELAM einerseits und Misereor und
Adveniat andererseits.

1.2 Synthesepapier

In diesem Prozess wurden Kommentare erarbeitet und an den CELAM tibermittelt, der sie
zum so genannten »documento de sintesis« zusammenfasste. Das Synthesepapier lieferte
den Ausgangspunkt fiir die Diskussionen in Aparecida.

1.3 Auswahl der Teilnehmer/innen an der Konferenz

Zur Versammlung wurden 266 Personen eingeladen, die mit einigen wenigen — meist krank-
heitsbedingten - Ausnahmen der Einladung Folge leisteten. Stimmberechtigte Mitglieder
der Generalversammlung waren kraft ihres Amtes alle lateinamerikanischen Kardinale, die
das Alter von 8o Jahren noch nicht {iberschritten hatten, der Vorstand des CELAM, die Vor-
sitzenden der 22 Bischofskonferenzen, die dem CELAM als geborene Mitglieder angehéren
und die Vorsitzenden der Bischofskonferenzen der USA, Kanadas, Spaniens und Portugals.
Dartiber hinaus wihlten die nationalen Bischofskonferenzen mit einer Anzahl von bis zu
96 Mitgliedern je einen Delegierten pro acht Bischofe, Bischofskonferenzen mit mehr als
96 Mitgliedern ab dem 97. Bischof nur mehr einen pro zwanzig - das betraf Mexiko und
Brasilien. Die gewihlten Bischéfe mussten dann vom Papst bestétigt werden. Der Heilige
Vater ernannte weitere Mitglieder der Versammlung, unter ihnen jene Kurienkardinile, die
aus Lateinamerika stammen, Vertreter verschiedener Kurien, einzelne lateinamerikanische
Bischafe, drei Nuntien und Vertreter anderer kontinentaler Bischofskonferenzen. Insgesamt
belief sich die Zahl der stimmberechtigten Mitglieder der Versammlung auf 162. Hinzu
kamen 81 »invitados«, die Rederecht vor der Versammlung hatten, aber kein Stimmrecht
besaflen, weil sie keine Bischofe waren. Dazu zdhlten Sekretire der Bischofskonferenzen
und Kommissionen, Vertreter von Hochschulen, Ordenskonferenzen, der geistlichen
Bewegungen, der Hilfswerke: aus Deutschland waren die Geschiftsfithrer von Adveniat,
Misereor und Kirche in Not geladen. Fiir diesen Beweis des Vertrauens und die Moglichkeit,
unsere Sicht einzubringen, sind wir dem CELAM aufrichtig dankbar. Dies ist ein Zeichen,
dass die Zusammenarbeit von Adveniat und Misereor mit dem CELAM und der Kirche
Lateinamerikas weit tber die finanzielle Hilfe seitens Deutschland hinausgeht.

Acht 6kumenische Beobachter vertraten die lutherische und die anglikanische Kirche, die
Pfingstbewegungen, die Methodisten, den Weltkirchenrat und die jiidischen Gemeinden
Brasiliens. 15 Fachleute, in ihrer Mehrheit Universitétsprofessoren der Theologie, standen
zur Beratung zur Verfiigung.

1.4 Themen, Einteilung in Gruppen

Anhand der Vorschlage des Synthesedokumentes wurden zu Beginn der Konferenz Unter-
kommissionen gebildet, die sich intensiv mit einzelnen Themen befassen sollten. Bei der
Einteilung der Teilnehmer in diese Gruppen wurde eine grofitmogliche Diversitat jeder
Gruppe angestrebt. (Jede Person konnte drei Priorititen nennen.)

Gut durchdacht war die Etablierung verschiedener Kommissionen, die das Arbeiten
erleichtern sollten: die Redaktionskommission, die Kanzlei fiir Protokolle, die Wahlkommis-
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sion, die kirchenrechtliche Kommission zu Klirung von Fragen, die Pressekommission, die
die téglichen Pressekonferenzen koordinierte, und die Kommission fiir offizielle Botschaften.
Kardinal Errdzuriz als Prisident des CELAM und der Konferenz achtete sehr genau darauf,
dass die Konferenz ihre Organe in freier Wahl bestimmen konnte.

1.5 Die Erarbeitung des Schlussdokuments

In den Kommissionen wurden nun die einzelnen Themen bearbeitet und diskutiert, um

(mit Hilfe der Redaktionskommission) einen Text zu erstellen, der der Generalversammlung

zur Abstimmung vorgelegt werden konnte. Kardinile und Bischéfe sowie Experten und

Beobachter waren miteinander im Gesprich, das einhellig als offen und ungezwungen be-
schrieben wurde. In einem kollegialen Dialog wurde tiber die wichtigen und mitunter auch

konfliktiven Themen, die die Kirche in Lateinamerika bewegen, gesprochen. Es gab keine

Tabuthemen, und jeder konnte seine Positionen einbringen. Die Atmosphire war herzlich

und geschwisterlich, ungeachtet der z. T. kontroversen Ansichten; die Diskussionen waren

nicht realititsfremd oder entriickt, sondern verwurzelt im alltiglichen Leben Lateiname-
rikas. Die Arbeitseinheiten waren umrahmt von gemeinsamen Gebetszeiten in den Kon-
ferenzraumen und der tiglichen Messfeier vor dem Bild der Muttergottes von Aparecida,
der »Nossa Senhora Aparecida« gemeinsam mit Tausenden Pilgern, d.h. das Ganze war

auch bewusst ein spiritueller Prozess. Die erarbeiteten Texte wurden der gesamten Ge-
neralversammlung vorgestellt, und es bestand die Moglichkeit, Anderungen einzubringen.
Nach jeder Uberarbeitung des Textes wurde die Eingabe fiir Anderungsantrige erschwert.
Die vierte und endgiiltige Redaktion des Textes wurde von der Generalversammlung mit

tiberwiltigender Mehrheit angenommen.

2 Jiinger und Missionare
2.1 Ein uniibliches Begriffspaar

Das Thema der Generalversammlung »Jiinger und Missionare Jesu Christi« klingt fiir
europdische Ohren relativ ungewohnt und sperrig, vielleicht etwas antiquiert. Auch in
Lateinamerika waren die Begriffe » Jiinger « und » Missionar« in katholischen Kreisen nicht
sehr verbreitet. » [inger« und » Jiingerschaft« waren Vokabeln, die eher von evangelikalen
Sekten als von der katholischen Kirche gebraucht wurden: » Erstaunlicherweise wurde der
in der Sprache und Theologie der Evangelien zentrale Begriff der > Jiingerschaft«im Sprach-
gebrauch der Kirche in Lateinamerika (und nicht nur dort) bislang kaum aufgegriffen. Eine
der Ausnahmen war die 14. Generalversammlung der Oberinnen der Schwesternorden im
Mai 2004, die sich unter dieses Wort stellte. Ansonsten traute sich (fast) nur die Bewegung
der Charismatischen Erneuerung von Jiingern zu sprechen, beispielsweise in ihren » Jiinger-
schaftsschulen«. Die protestantischen Kirchen gebrauchen » Jiingerschaft<ungleich hiufiger
und selbstverstandlicher. Zuweilen ist von Sekten zu héren: » Wir sind die wahren Jiinger
Jesu, ihr aber folgt stattdessen den Lehren der Kirche.« Wenn der CELAM dieses Wort nun
aufgreift, stellt er damit zum einen - ad extra - klar, dass es niemand gepachtet hat und
erst recht nicht die Sache, um die es dabei geht. Zum anderen erinnert er - ad intra — an
den Ruf in die Nachfolge«." » Missionare « und » Mission « hatten im Gedenkjahr 1992 eine

1 Michael Huhn, Alte und neue HerKorr 59 (2005),
Aufgaben: der CELAM und der latein-  576-581, hier 577
amerikanische Katholizismus, in:




32 Bernd Klaschka/ Josef Sayer

sehr negative Konnotation. Die bisherigen Generalversammlungen hatten ausfiihrlich von

»Evangelisierung« und nur sehr selten von » Mission « gesprochen. Die Formulierung des

Themas fiir die fiinfte Generalversammlung bedeutet jedoch nicht nur eine begriffliche Ver-
schiebung, vielmehr hat sich der »historische Ort« der Pastoral in Lateinamerika verandert:

Wihrend man in Lateinamerika viel linger als in Europa von einer selbstverstindlichen

Katholizitat einer iberwiegenden Bevolkerungsmehrheit ausgehen konnte, hat sich dieses

Bild durch das rasante Anwachsen evangelikaler Sekten in den letzten Jahren gedndert.

»Jinger und Missionare Jesu Christi« ist das Leitmotiv des Dokumentes von Aparecida.
Die Realitit der Kirche wird unter diesem Aspekt ebenso beleuchtet wie die Realitit des
Subkontinentes. Jiingerschaft und Mission bilden den Hintergrund, vor dem diese Realitit
beurteilt wird und Handlungsperspektiven fiir die Jiinger und Missionare entwickelt werden.
Mit dem Aufruf zu einer permanenten kontinentalen Mission schliefit das Dokument von
Aparecida.

Wihrend im Titel der Veranstaltung noch von » Jilngern und Missionaren « gesprochen
wird, findet sich im Dokument von Aparecida regelmafig - so etwa in jeder Uberschrift des
ersten und zweiten Teiles — der Ausdruck »Jilnger-Missionare « (» discipulos misioneros«).
Hinter dieser auf den ersten Blick etwas kiinstlich erscheinenden Ausdrucksweise steht
ein Prozess der Auseinandersetzung mit den Themen Jiingerschaft und Mission, der zum
Ergebnis hatte, dass beide Grofien nicht in Unabhingigkeit voneinander gedacht werden
konnen. Die Nachfolge Christi miindet in die Mission, diese ist integraler Bestandteil von
Jiingerschaft. Die Berufung zur Jiingerschaft und die zur Mission gehen Hand in Hand.

Wie dieses Leitmotiv konkretisiert wurde, soll hier an zwei Beispielen aufgezeigt
werden.

2.2 Beispiel: Stadtpastoral

Im ersten Teil des Dokumentes, im Abschnitt » Der Blick der Jinger und Missionare auf
die Realitdt, stellt sich die Generalversammlung den brennenden gesellschaftlichen Pro-
blemen des Kontinents. Darunter fillt an wichtiger Stelle das Faktum, dass inzwischen fast
70 Prozent der Lateinamerikaner in Stddten leben. Das stellt eine grofie soziale, politische
und wirtschaftliche Herausforderung dar, auch fiir die Kirche und ihr pastorales Handeln.
»Die urbane Kultur ist eine gemischte, dynamische und sich stets verandernde Kultur,
denn sie verschmilzt zahlreiche Formen, Werte und Lebensstile und erfasst alle gesell-
schaftlichen Gruppen. Die suburbane Kultur ist das Ergebnis grofier Migrationen zumeist
armer Menschen und hat sich rings um die Stidte in den Elendsgiirteln angesiedelt. In
diesen Kulturen werden die Fragen von Identitit und Zugehérigkeit, Beziehung, Lebens-
raum und Wohnung immer komplizierter«.* Diese »komplexe[n] soziookonomische[n],
kulturelle[n], politische[n] und religi6se[n] Verdnderungen, die sich auf alle Bereiche des
Lebens auswirken«,? erfordern eine Antwort der Kirche. »In der Anfangszeit entstand
die Kirche in den groflen Stédten. Sie bediente sich ihrer, um sich auszubreiten. Deshalb
konnen wir uns mit Freude und Mut der Evangelisierung der heutigen Stadt stellen. Die
neuen Realitdten in der Stadt fithren auch zu neuen Erfahrungen in der Kirche, wie zum

2 Consejo Episcopal Latinoamerica- sammlung des Episkopats von Latein- 3 Ebd, Nr.s10.

no, CELAM (Hg.), Documento conclu-  amerika und der Karibik. 13.-31. Mai 4 Ebd., Nr.514.

sio. V Conferencia General del Episco- 2007, hg.v. SEKRETARIAT DER 5 Offb 21,3, zitiert in: Aparecida
pado latinoamericano y del Caribe. DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (wie Anm. 2), Nr. 515,

Aparecida, Brasil, mayo 2007, Bogota (Stimmen der Weltkirche 41), Nr.58. 6 Aparecida (wie Anm. 2), Nr.517f.
2007, zitiert nach: Aparecida 2007. 7 Ebd., Nr.518.

Schlussdokument der 5. Generalver- 8 \Vgl.ebd.
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Beispiel: Erneuerung der Pfarreien, ihre Aufteilung in kleinere Sektoren, neue Dienstimter,
neue Vereinigungen, Gruppen, Gemeinschaften und Bewegungen. Doch wir stellen auch
Angste in Bezug auf die urbane Pastoral fest: Tendenzen, sich auf alte Methoden zuriick-
zuziehen und sich gegentiber der neuen Kultur in eine Verteidigungsposition zu begeben
oder sich Ohnmachtsgefithlen hinzugeben angesichts der groflen Schwierigkeiten in den
Stiddten.« Das Dokument von Aparecida stellt zuerst klar, dass auch diese riesigen Stidte
Orte der Gegenwart Gottes sind: »Der Glaube lehrt uns, dass Gott in der Stadt lebt, in-
mitten ihrer Freuden, Sehnsiichte und Hoffnungen, aber auch in ihrem Schmerz und ihrem
Leid. Die Schatten, von denen das tagliche Leben der Stidte geprigt ist, wie zum Beispiel
Gewalt, Armut, Individualismus und Ausschluss, konnen uns nicht daran hindern, den
Gott des Lebens auch im stidtischen Umfeld zu suchen und zu betrachten «.* Der Stadt gilt
auch die Zukunftsverheiffung Gottes - sie ist »die Wohnung Gottes unter den Menschen.
Er wird in ihrer Mitte wohnen. «® - auf die hinzuwirken Aufgabe der Kirche ist. Deshalb
gibt das Dokument von Aparecida in zwei sehr ausfithrlichen Nummern® Anregungen
fiir eine Neugestaltung der Pastoral in der Stadt. Das Dokument ermutigt dazu, sich auf
die Stadt einzulassen, nicht nur in Dimensionen einer Pfarrgemeinde zu denken, sondern
schichten-orientierte und kategoriale Pastoral zu fordern. Die Wichtigkeit eines integralen
Pastoralbegriffs wird betont, bei dem Verkiindigung, Liturgie, Gemeinschaft und Dienst
zusammengedacht werden. Die Generalversammlung fordert zu einer Geh-Hin-Pastoral
mit kreativen Methoden auf und dazu, den Armen besondere Aufmerksamkeit zukommen
zu lassen. » Damit die Einwohner der urbanen Zentren und deren Peripherien, Glaubige
oder Nichtgldubige, in Christus die Fiille des Lebens finden kénnen, halten wir es fiir
dringend notwendig, dass die pastoralen Mitarbeiter als Jiinger und Missionare Christi
sich verantwortlich fithlen«” fiir einen der urbanen Realitit entsprechenden pastoralen
Stil; einen gegliederten Gesamtplan fiir die Pastoral, dessen Ziel es ist, iiberall in der Stadt
prasent zu sein; eine Unterteilung der Gemeinden in kleinere Einheiten; einen Prozess der
Einfithrung in den christlichen Glauben und der stindigen Weiterbildung, Zuwendung
fiir Menschen, die in den Stidten unter Einsamkeit leiden, jeweils spezifischen Beistand
fiir die unterschiedlichen Gruppen von Laien, Strategien, mit denen man auch in die abge-
sonderten Stadtteile gelangt, prophetische Prasenz, die dann ihre Stimme erhebt, wenn es
um Fragen der Werte und der Grundsitze des Reiches Gottes geht, eine stirkere Prisenz
in den Entscheidungszentren der Stadt, die Ausbildung und Begleitung von Frauen und
Miinnern des Laienstandes, die Einfluss auf die Meinungszentren ausiiben: damit sie sich
untereinander organisieren und als Berater fiir das gesamte kirchliche Handeln fungieren
konnen; eine Pastoral, die in der Verkiindigung des Wortes Gottes und in den verschiedenen
Initiativen das Schone berticksichtigt und dadurch die vollkommene Schénheit, die Gott
ist, zu entdecken hilft; besondere Dienstleistungen, die auf die verschiedenen, fiir die Stadt
charakteristischen Aktivititen reagieren: auf Arbeit, Freizeit, Sport, Tourismus, Kunst usw.;
eine Dezentralisierung kirchlicher Dienste; eine pastorale Ausbildung zukiinftiger Priester
und pastoraler Mitarbeiter, die geeignete Antworten auf die neuen Herausforderungen der
urbanen Kultur findet.® Dieser Katalog von Mafinahmen, der die gesamte Pastoral, Ver-
kiindigung, Liturgie und Dienst umfasst, verdient Beachtung auch im Hinblick auf unsere
Pastoral in Deutschland.

Zwei Perspektiven werden hier deutlich, die fiir das gesamte Dokument charakteris-
tisch sind:
+ Hinter der Sicht dieser Aparecida-Texte stecken die Erfahrungen unzihliger pastoraler
Mitarbeiter, die sich tiglich auf sehr konkrete Weise mit der Herausforderung Grofistadt
auseinandersetzen. Der partizipative Prozess von der Vorbereitung der Konferenz bis zum
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Schlussdokument trigt hier Friichte. Das Dokument spiegelt das wider, was wir aus den
Berichten und Reflexionen unserer Projektpartner in der Grofistadtpastoral kennen.

+ Das Thema wird vor der Frage der Mission und der Jingerschaft behandelt, als Jiinger
und Missionare Christi sind wir verantwortlich fiir ein wiirdevolles Leben der Menschen
in der Stadt. Weil wir Jiinger und Missionare sind, miissen wir mutig die Frohe Botschaft
in die gesamte Stadt tragen und dort spiirbar machen.

2.3 Beispiel: Globalisierung, Okologie und Klimawandel

Die Grundhaltung der Anteilnahme und der Partizipation zeigt sich in besonderer Weise
auch an einem zweiten Beispiel, an der Behandlung der Themen, die um Globalisierung und
die Okologie kreisen. Unsere Projektpartner in Lateinamerika beklagen schon seit langem
die okologische Zerstérung, insbesondere die der Urwilder im Amazonasgebiet. Dessen
beeindruckende Bedeutung fiir die globale Okologie fithren die Bischofe im Dokument
explizit auf: Das Amazonasgebiet besitzt » 20 % des weltweit verfiigbaren ungefrorenen Siifi-
wassers. Es besitzt 34% der Weltreserven an Wildern und gigantische Mineralreserven. Die
biologische Vielfalt seiner Okosysteme ist die reichste der Welt. In dieser Region befinden
sich ca.30 % aller Tier- und Pflanzenarten der Welt«.”

Es ist der Reichtum an biologischer Vielfalt und Bodenschitzen, der das Amazonas-
becken so begehrlich, aber auch so anfillig fir Eingriffe von auflen macht: Die Bischafe
stellen fest, dass in ganz Lateinamerika » die Wasserreserven behandelt werden als seien sie
eine Geschiftsware der Unternehmen«.'* Die negativen Auswirkungen der Agroindustrie,
auch in der Produktion von vermeintlich sauberem Bio-Treibstoff, und die Ausbeutung der
Natur haben unabsehbare Folgen fiir die Lebensgrundlagen der Menschen, die in diesen
Gebieten leben. Mit dem Klimawandel ist ein Phdnomen in das Bewusstsein der Kirche
geriickt, das sich auf einen zweiten besonders 6kologisch sensiblen Raum im Blickfeld
Lateinamerikas auswirkt: die »globale Erwarmung ist in dem donnernden Herabstiirzen
der Eisblocke in der Antarktis zu spiiren; dadurch wird die Eisfliche des Kontinents, die
das Klima der Welt reguliert, reduziert«."

'Das Dokument von Aparecida ldsst keinen Zweifel daran, dass es menschliche Eingriffe
sind, die zur Zerstorung der Natur beitragen. Es benennt offen den »zunehmend aggressiven
Umgang mit der Natur« als Ursache fiir die Umweltzerstérungen; »obwohl die Natur heute
allgemein eine héhere Wertschitzung erfahrt«, heifit es an anderer Stelle, »sei zu beobachten,
dass der Mensch auf vielfiltige Weise seine » Wohnung« gefihrdet und sogar zerstort«."

Doch es wire zu kurz gegriffen, wenn man die globale Erwarmung und ihre Auswirkun-
gen nur aus der lateinamerikanischen Sicht beschreiben und regionale Binnenlésungen an-
streben wiirde. Am Beispiel des Klimawandels zeigt das Dokument von Aparecida, wie sehr
sich mittlerweile weltweite Faktoren gegenseitig bedingen: » Die Region sieht sich gefihrdet
durch Erderwarmung und Klimawandel, die hauptsichlich durch den nicht zukunftsfihigen
Lebensstil der industrialisierten Linder provoziert wurden«." Damit wird zugleich eine
Herausforderung in der gemeinsamen Abstimmung zwischen den Kontinenten benannt,
die sich nicht mehr aus der Perspektive von Ortskirchen allein 16sen lasst: die Tatsache der
Globalisierung ist ein epochales Datum fir die Zukunft Lateinamerikas.

9 Ebd., Nr.84 Anm. 29. 15 Ebd., Nr.6s5. 19 Eroffnungsansprache von
10 Ebd., Nr.84. 16 Ebd., Nr.go. Papst Benedikt XVI. zu Beginn der
11 Ebd., Nr.87 17 Ebd., Nr.67 5. Generalversammlung am 13. Mai
12 Ebd., Nr.12s. 18 Ebd., Nr.126. 2007, zitiert nach der Ausgabe in:
13 Ebd., Nr.66. Aparecida (wie Anm, 2), Nr. 2,

14 Ebd., Nr.60, vgl.schon Nr.34. 320-342, hier 324.
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Das Urteil der Bischofe in Aparecida iiber die Globalisierung fallt zwiespaltig aus. Die
Bischofe wiirdigen zwar das weltweite Zusammenriicken der Welt durch Kommunikation
und Medien, den wirtschaftlichen Fortschritt, die Errungenschaften von Technologie und
Wissenschaften. Sie stellen aber gleichzeitig fest, dass die einseitige Ausrichtung auf eine
okonomische Sichtweise »die Oberhand tber alle anderen Dimensionen des mensch-
lichen Lebens gewinnt und sie bestimmt. In dieser Art Globalisierung verabsolutiert die
Dynamik des Marktes leichtfertig Effizienz und Produktivitit als Werte, die alle mensch-
lichen Beziehungen regeln sollen«.' Die Entwertung menschlichen Lebens aufgrund einer
einseitig auf das Okonomische ausgerichteten Globalisierung ist fiir die Versammlung von
Aparecida ein Faktum: » Es geht nicht allein um Unterdriickung und Ausbeutung, sondern
um etwas Neues, um den gesellschaftlichen Ausschluss. Durch ihn wird die Zugehorigkeit
zur Gesellschaft, in der man lebt, untergraben, denn man lebt nicht nur unten, oder am
Rande bzw. ohne Einfluss, sondern man steht draufien. Die Ausgeschlossenen sind nicht
nur > Ausgebeutete, sondern > Uberfliissige« und »menschlicher Abfall««."

Neben der 6kologischen und wirtschaftlichen Globalisierung betrachten die Bischofe
einen dritten Aspekt von Globalisierung: die kulturelle Globalisierung. Sie warnen vor
der Gefahr eines unreflektierten Strebens nach Vereinheitlichung, deren Opfer wiederum
die Schwichsten, die indigenen und die afroamerikanischen Bevélkerungen sind. »Ihre
Identitit und ihr Uberleben sind heftigen Attacken ausgesetzt, denn die Gkonomische und
kulturelle Globalisierung gefihrdet ihre Existenz als andersartige Volker. Der kulturelle
Transformationsprozess, den sie erleiden, ist die Ursache dafiir, dass einige Sprachen und
Kulturen einfach verschwinden. Die von der Armut erzwungene Migration verandert
Sitten, Gebriuche, Beziehungen und auch die Religion tief greifend «.'® Zunehmend wird
das traditionelle Wissen der Bevlkerung durch neue Formen der kommerziellen Nutzung
bedroht, »die Lander der Region [werden mit ...] mafilosen Forderungen hinsichtlich des
geistigen Eigentums unter Druck gesetzt, und zwar so weitgehend, dass man Patentrechte
iiber das Leben in all seinen Formen auszugeben gedenkt«."”

Der christliche Schopfungsbegriff steht diesem Konzept diametral gegeniiber: Natur
ist keine Verfiigungsmasse, sondern »die Schépfung ist Ausdruck der sorgenden Liebe
Gottes. Er hat sie uns anvertraut, damit wir sie bewahren und sie zur Quelle wiirdigen
Lebens fiir alle machen«. Aus dieser Sichtweise der Natur als eine auf den Menschen hin-
geordnete Gabe Gottes fiillen die Bischofe in Aparecida den Nachhaltigkeitsbegriff: » Der
Herr hat die Welt fiir alle Menschen geschaffen, fiir die jetzt lebenden und die zukiinftigen
Generationen. Auch wenn die Ressourcen immer begrenzter werden, muss ihre Nutzung
nach gerechten Verteilungsprinzipien geregelt und zu einer nachhaltigen Entwicklung
verwendet werden «.'®

Nutzung der Natur in Gerechtigkeit und Nachhaltigkeit ist die Zielperspektive des
Dokumentes von Aparecida.

Die Bischofe orientieren sich an der Eroffnungsansprache des Papstes, der eine
differenzierte Betrachtungsweise der Globalisierung vorgenommen hatte: »Wenngleich die
Globalisierung unter gewissen Aspekten ein Gewinn fiir die groffe Menschheitsfamilie und
ein Zeichen ihrer Sehnsucht nach Einheit sein mag, bringt sie jedoch zweifellos auch das
Risiko der groffen Monopole und damit die Umdeutung des Gewinns zum hochsten Wert
mit sich. Wie in allen Bereichen menschlichen Tuns muss auch die Globalisierung von der
Ethik geleitet sein, so dass sie alles in den Dienst der nach dem Bild und Gleichnis Gottes
geschaffenen menschlichen Person stellt«.'® Diesen Weg entfalten die Bischofe in Aparecida
weiter: sie rufen auf zu einem Modell ganzheitlicher und solidarischer Entwicklung, das »auf
einer Ethik gegriindet sein [muss], die um die Verantwortung fiir eine authentische Natur-
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und Humandkologie weif. Es muss auf dem Evangelium von Gerechtigkeit, Solidaritat und
der universellen Bestimmung der Giiter gegriindet sein. Es muss die utilitaristische und
individualistische Logik beenden, die es unterlésst, die dkonomischen und technologischen
Michte nach ethischen Kriterien zu beurteilen «.*

3 Der Vermittlungsauftrag von Adveniat und Misereor
hinsichtlich der Beschliisse von Aparecida

An diesen beiden Beispielen wird deutlich, dass das Dokument von Aparecida die Lebens-
wirklichkeit Lateinamerikas in der Tradition der vorangehenden Versammlungen in den
Blick nimmt. Das Dokument ist auf Beschluss der Bischofe gleich zu Beginn der Konferenz
ganz bewusst nach dem Dreischritt »Sehen - Urteilen — Handeln« aufgebaut.?! Dieser
Beschluss ist fiir die Arbeit von Adveniat und Misereor von besonderer Bedeutung, weil
er den Riickbezug auf die lateinamerikanische Realitit fortschreibt. Die Kriterien fiir die
Beurteilung dieser Realitit werden aus dem Evangelium und der Soziallehre der Kirche
gewonnen. Auf der Grundlage des Sehens und Urteilens muss sich das Handeln bestimmen.
Die Zusammenarbeit mit den lateinamerikanischen Ortskirchen und dem CELAM durch
Adveniat und Misereor bei der Umsetzung des Dokumentes von Aparecida findet hier seine
methodische Basis. Der Papst hatte auch die Kontinuitit von Aparecida mit den Vorgénger-
konferenzen seinerseits betont. Dieses Faktum war fiir die Generalversammlung wichtig, da
es im Vorfeld Strémungen gab, die eine » Synode « wollten und keine Generalversammlung.
Damit wire es zu einem Bruch in der Entwicklung der Kirche Lateinamerikas seit den 5oer
Jahren des letzten Jahrhunderts gekommen. Dies hétte auch Folgen fiir unsere Arbeit bei
Adveniat und Misereor nach sich gezogen.

Ein ganz entscheidender Punkt fiir den Verlauf von Aparecida war, dass Papst Benedikt in
seiner Eroffnungsrede die vorrangige Option fiir die Armen in der Christologie begriindete,
Damit war die zentrale theologische Grundausrichtung der Versammlung durch den
Heiligen Vater selbst aus der Lehre tiber Jesus Christus bestimmt. Dies erleichterte den Ver-
lauf der Generalversammlung von Aparecida ganz entscheidend im Unterschied zu Santo
Domingo 1992. Ebenfalls nahm die Generalversammlung von Aparecida die Tradition von
Puebla und Santo Domingo auf und fithrte die Rede von dem » Leidensantlitz Jesu Christi«
in den Gesichtern der leidenden Menschen von heute fort.

»Im Antlitz des getoteten und auferweckten, unserer Siinden wegen misshandelten, aber
vom Vater verherrlichten Jesus Christus, in seinem Antlitz voll Schmerz und Glorie kénnen
wir mit den Augen des Glaubens die geschiandeten Antlitze so vieler Midnner und Frauen
aus unseren Volkern und zugleich ihre Berufung zur Freiheit der Kinder Gottes, zur voll-
endeten Erfiillung ihrer menschlichen Wiirde und zur Geschwisterlichkeit erkennen. «*
Wie ein roter Faden zieht sich damit die Sorge um die Schwichsten und Ausgegrenzten
der Gesellschaft durch das Dokument von Aparecida. Zugleich ist damit ein Maf3stab fiir
uns als Hilfswerke gewonnen: die Umsetzung der vorrangigen Option fiir die Armen in
Lateinamerika, sowohl in der pastoralen als auch in der entwicklungsbezogenen kirchlichen
Arbeit wird, wie in der Vergangenheit, auch weiterhin ein zentrales Prinzip fiir die Projekt-
forderung bei Adveniat und Misereor sein.

20 Aparecida (wie Anm.2), 22 Ebd., Nr.32.
Nr. 474 C. 23 Benedikt XVI., Eréffnungsan-
21 Ebd., Nr.1g. sprache (wie Anm.19), Nr. 4, 330.

24 Ebd.
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Gemif ihres jeweiligen weltkirchlichen Auftrags ergibt sich auf dieser Grundlage fir die
kirchlichen Hilfswerke Misereor und Adveniat eine doppelte Aufgabenstellung: Einerseits
bedarf die Versammlung von Aparecida einer Vermittlung in die lateinamerikanischen
Ortskirchen hinein, die die Hilfswerke unterstiitzen werden. Dazu gab es bereits eine ge-
meinsame Sitzung zwischen den Prisidien des CELAM und Adveniat und Misereor, wobei
eine Vorgehensweise abgesprochen wurde, bei der die jeweiligen Beteiligten das Ihrige in ge-
meinsame Konferenzen zur Umsetzung des Dokumentes von Aparecida einbringen werden.
Der lateinamerikanische Bischofsrat hat auf seiner Vollversammlung im Juli 2007 auf Kuba
dazu die Weichen gestellt, die Fachabteilungen des CELAM nehmen in ihren Arbeitspro-
grammen von 2008 bis 2011 die Vertiefung und die Verortung der Inhalte von Aparecida
auf. Eine wichtige Rolle spielen in diesem Vermittlungsprozess die nationalen Bischofs-
konferenzen und ihre auf den jeweiligen regionalen Kontext ausgerichteten Planungen.
Im Sinne einer integral, zum Wohle der Menschen verstandenen Inkulturation werden
Nachfolge und Jiingerschaft von den Moglichkeiten und Realititen in den unterschiedlichen
geographischen und sozialen Riumen Lateinamerikas gepragt. In der Nachfolge Jesu Christi
werden die Ortskirchen in Lateinamerika ihre sehr unterschiedlichen Herausforderungen
mit ihren eigenen wertvollen Methoden und Herangehensweisen bewiltigen.

Andererseits ist mit dem Weg der lateinamerikanischen Kirche in Aparecida, im
»Geist von Aparecida¢, eine Erfahrung entstanden, die als gelungenes Beispiel fiir einen
kirchlichen Orientierungsprozess eines Kontinents sowohl fiir den deutschen als auch fiir
den europiischen Kontext relevant ist. Dabei ist nicht nur die binnenkirchliche Perspektive
wie die Neuausrichtung der pastoralen Strukturen, wie die etwa oben erwidhnten Methoden
in der Stadtpastoral beachtenswert. Die Analyse der Globalisierung und neuerer entwick-
lungspolitischer Herausforderungen, wie sie im Dokument von Aparecida zugrunde gelegt
sind, verbindet den europiischen mit dem lateinamerikanischen Kontinent. Papst Benedikt
hat in seiner Eroffnungsansprache der Konferenz von Aparecida an die grofie Enzyklika
Papst Pauls VI. Populorum progressio erinnert: echte Entwicklung miisse umfassend
sein, das heif’t die Forderung des ganzen Menschen und aller Menschen im Auge haben.
» Alle Menschen sind aufgefordert, die schwerwiegenden sozialen Ungleichheiten und die
enormen Unterschiede beim Zugang zu den Giitern zu beseitigen. «** Die Menschen in
Lateinamerika und in Europa teilen diese Sehnsucht nach der »Fiille des Lebens, die uns
Christus gebracht hat: »Ich bin gekommen, damit sie das Leben haben und es in Fiille haben
(Joh 10,10)<«.?* In weltkirchlicher Solidargemeinschaft werden wir uns als Hilfswerke mit
unserem jeweiligen Profil in der Projektarbeit und in der Bildungsarbeit zusammen mit
den Menschen fiir die Gestaltung einer gerechteren, auf die » Zivilisation der Liebe« aus-
gerichteten Welt in Lateinamerika einsetzen.

Zusammenfassung

Ein Ambiente der Offenheit pragte Aparecida, an den Vorbereitungen waren unzahlige
Christinnen und Christen beteiligt. Am Beispiel der Stadtpastoral und der Behandlung
der Fragen der Globalisierung, Okologie und Klimawandel verdeutlicht der Artikel das
spezifische Verstindnis von Mission, das im Dokument von Aparecida entwickelt wurde:
in der Hinwendung zu Jesus Christus finden die Jiinger und Missionare die Basis fiir den
Einsatz fiir die Menschenwiirde und die soziale Gerechtigkeit in Lateinamerika.Vor allem
die bestindige Sorge um die Schwiichsten und Ausgegrenzten und der gelungene kirchliche
Orientierungsprozess im Generellen stellen fiir die Hilfswerke Adveniat und Misereor sowie
fiir die Kirche in Deutschland insgesamt bedeutende Impulse und Auftrige dar.
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Summary

An open atmosphere characterized Aparecida, and countless Christians participated in
the preparations. Taking urban pastoral ministry and the issues of globalisation, ecology
and climate change as examples, the article illustrates the specific missiological approach
that was developed in the Aparecida document: in turning to Jesus Christ, the disciples
and missionaries discover the foundations for their commitment to human dignity and
social justice in Latin America. Above all else, the constant concern for the weakest and the
excluded and the successful ecclesial process of orientation in general will provide strong
impetus to the aid agencies Adveniat and Misereor and will challenge not only them but
the Church in Germany as a whole.

Sumario

En la preparacién de Aparecida colaboraron muchos cristianos y cristianas en un clima de
discusién abierta. Tomando como ejemplo la pastoral urbana y las cuestiones relativas a
la globalizacién, ecologia y cambio climdtico, el articulo muestra el significado especifico
de la mision, tal y como se desarrollé en el documento de Aparecida: en la conversién a
Jesucristo los discipulos y misioneros encuentran la base para su trabajo en favor de la
dignidad humana y de la justicia social en América Latina. La preocupacién por los mds
débiles y marginados y el buen proceso eclesial de orientacién general contienen impor-
tantes impulsos para las obras eclesiales de ayuda Adveniat y Misereor asi como para la
Iglesia en Alemania.




Die 5.Generalversammlung

des Episkopats von Lateinamerika
und der Karibik

Impulse und pastorale Perspektiven

von Weihlgi’échof Franz Grave

1 Der Weg zur Generalversammlung -
Partizipation und Verwurzelung im Leben

Die Generalversammlungen des lateinamerikanischen Episkopates in Rio de Janeiro,
Puebla, Medellin und Santo Domingo haben Geschichte geschrieben. Die fiinfte Versamm-
lung, die vom 13. bis 31. Mai 2007 im brasilianischen Aparecida’ stattgefunden hat, stand
schon allein deshalb im Mittelpunkt der kirchlichen und auch der medialen Aufmerksam-
keit. Wie wiirde sich die Kirche in Lateinamerika zur gesellschaftlichen und politischen
Wirklichkeit des Kontinents positionieren? Wie wiirde sich die Zusammenarbeit zwischen
Lateinamerikanischem Bischofsrat und Rom gestalten?

Aparecida ist also von Beginn an mit Spannung beobachtet worden - vor allem in der
Bevélkerung mit einer freudigen, erwartungsvollen Spannung. Dazu hat nicht zuletzt
die Auswahl des Tagungsortes durch Benedikt XVI. beigetragen. Aparecida ist der grofite
Wallfahrtsort Brasiliens und zieht jedes Wochenende 120.000 bis 150.000 Pilger an. Unter
der seelsorglichen Leitung der Redemptoristen hat sich der Ort zu einem pastoralen Zen-
trum entwickelt. Der Empfang der Sakramente, vor allem des Beichtsakramentes, macht
Aparecida fiir die Gliubigen zu einer religisen Oase ihrer alltiglichen Wirklichkeit. Davon
zeugen die zahlreichen Votivgaben in der Unterkirche; eine groffe Vitrine mit Messern,
Revolvern und Macheten spricht chne Worte von dem Bemiihen vieler, ihr Leben wieder
in Ordnung zu bringen. Aparecida wird wahrgenommen als ein Ort der Verséhnung
und als ein Ort der Befreiung. Die kleine, gerade 40 Zentimeter grofle Statue der » Nossa
Senhora«, die 1717 — zerrissen in Kérper und Kopf — von Fischern im Fluss gefunden und
wieder zusammengesetzt wurde, verkérpert fiir die Menschen die Botschaft von Vertrauen,
Zuwendung, Fiirsorge, Gerechtigkeit und Befreiung. Eines der historisch belegten Wunder
berichtet von der Befreiung des Sklaven Zacarias, dessen Eisenketten sich beim Gebet vor
der Statue gelost haben. Sein Herr, bewegt von dem Geschehen, lisst den Sklaven frei.

Aparecida ist somit ein zutiefst lateinamerikanischer Ort, an dem Mentalitdt und Realitit,
Sehnsiichte, Hoffnungen und Volksfrommigkeit des Kontinents zum Tragen kommen. Dies
hat der Papst bei seiner Ortswahl im Auge gehabt. Nicht zuletzt zeichnet sich Aparecida
als Ort von Kultur und Kunst aus. Der Kreuzweg an der Wallfahrtskirche stammt vom
brasilianischen Kiinstler Sarro, der auch drei Nischen in der Kirche gestaltet hat; die wei-
tere Innenausstattung stammt von dem ebenfalls international bekannten brasilianischen
Kiinstler Claudio Pastro.

1 Vgl. Aparecida 2007. Schlussdoku- Karibik 13.-31. Mai 2007, dt. Ubers. von ~ DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ,

ment der 5. Generalversammlung des Norbert ARNTZ und Maria SCHWABE Bonn 2007.
Episkopats von Lateinamerika und der  (SWK 41), hg. vom SEKRETARIAT DER

zmr | 92. Jahrgang | 2008 | 39 - 47
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2 Der Prozess der Konsultation

Dieser Ort also bildete den dufleren, vor allem aber den spirituellen Rahmen fiir die
5. Generalversammlung. Damit war ein Zugang zu den Beratungen vorgegeben, der sich
in der gesamten Gestaltung und Organisation der Arbeitsphase fortgesetzt hat. Nach dem
Erdffnungsgottesdienst mit Benedikt XVI. und seiner Eréffnungsrede bildete eine gemein-
same Meditation den geistlichen Auftakt, der mit einer personlichen Meditation und einer
eucharistischen Andacht abgeschlossen wurde. Vor dem Hintergrund, dass bischofliche
Kommissionen gewdhnlich ihre Beratungen mit einem Fachreferat des Vorsitzenden be-
ginnen, eine durchaus bemerkenswerte geistliche Auffalligkeit.

Eingeladen waren 266 Personen, die — von wenigen krankheitsbedingten Ausfillen
abgesehen - auch anwesend waren. Zu den stimmberechtigten Mitgliedern gehorten
die lateinamerikanischen Kardinile bis 8o Jahre, die Mitglieder des CELAM sowie die
Vorsitzenden der 22 Bischofskonferenzen des CELAM, auch der USA, Kanadas, Spaniens
und Portugals. Dartiber hinaus wurden nach einem festgelegten Schliissel von jeder na-
tionalen Bischofskonferenz Delegierte gewahlt, die vom Papst bestitigt werden mussten.
Mit einigen durch Benedikt selbst benannten Mitgliedern belief sich die Zahl der stimm-
berechtigten Teilnehmer auf 162. Hinzu kamen 81 so genannte Invitados mit Rede-, aber
ohne Stimmrecht. Dazu zdhlten unter anderem Vertreter der Ordenskonferenzen, der
geistlichen Gemeinschaften, Hochschulen und der Hilfswerke, unter den letzteren die
Geschiftsfithrer von Adveniat und Misereor. Adveniat hat in den Strukturen des CELAM
keinen definierten Status; aus der bald 50jdhrigen intensiven Geschichte der Zusammen-
arbeit ergibt sich aber ein inzwischen geradezu familidres und geschwisterliches Mit-
einander, sodass die Stimme von Adveniat ganz selbstverstandlich bei den Beratungen
des CELAM Gehor findet. Ich mochte anmerken, dass die Teilnahme fiir etliche Geladene
mit groflen finanziellen Schwierigkeiten verbunden war. Adveniat konnte hier einige
Hilfe leisten.

Damit war in Aparecida ein Gremium mit einer enormen pastoralen, kirchlichen
Erfahrung, aber auch mit einiger Kompetenz in den Sachbereichen wie Wirtschaft,
Globalisierung, Kultur und Gesellschaft beieinander. Wie bei den Vorgingerversammlungen
gab es auch in Aparecida die Aufgabe, die Gesamtsituation des Kontinents in den Blick zu
nehmen und eine Vision fiir die pastorale Zukunft zu entwickeln, die tiber den Tag hinaus
tragt. Ausgangspunkt bildeten deshalb zwei einleitende Referate zum Thema » Wandel der
Epoche« und iiber die Soziodkonomische Situation. Davon ausgehend wurden insgesamt
18 Arbeitsgruppen gebildet, die sich intensiv mit einzelnen Themen beschiftigten. Aus den
Beitrigen dieser Gruppen sind die Themen fiir das Schlussdokument? hervorgegangen; in
den Arbeitsgruppen hatten alle Mitglieder Stimmrecht.

Die ersten vier Generalversammlungen des Lateinamerikanischen Episkopates sind
weltweit als eine existentielle und authentische Lebensiuflerung der gesamten Kirche wahr-

2 Ed aa O 4 Sintesis de las aportaciones

3 Hacia la V Conferencia del Episco-  recibidas para la V Conferencia
pado Latinoamericano y del Caribe. General, ed. CONSEJO EPISCOPAL
Discipulos y misioneros de Jesucristo, LATINAMERICANO (CELAM),

para que nuestros poeblos en El Bogota 2007

tengan vida. — Yo soy el Camino, la 5 Christoph KRAUSS/Gerhard
Verdad y la Vida — (Jn 14,6) Documen-  KRUIP, In Selbstblockaden verstrickt.
to de Participation, ed. CONSEJO Romische Korrekturen am Schluss-
EPISCOPAL LATINAMERICANO dokument von Aparecida,

(CELAM), Bogotd 2005, in: HerKorr 61 (2007) 450-453.
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genommen worden. Sie trafen nicht nur thematisch den Lebensnerv der Volker, sondern
fanden auch geeignete Strukturen, um den Glaubigen mit ihrer eigenen Wahrnehmung
der Wirklichkeit und mit ihrer eigenen Interpretation dieser Wirklichkeit im Licht des
Glaubens Stimme und Gewicht zu geben. Die Texte von Rio de Janeiro, Puebla, Medellin
und Santo Domingo sind keine kirchenamtlichen Verlautbarungen, sondern Resultat von
Konsultations- und Beteiligungsprozessen.

In Deutschland haben wir kirchlicherseits vor zehn Jahren einmal diesen Weg eines
partizipativen Verfahrens beschritten: beim Konsultationsprozess zu einem Okumenischen
Wort der Kirchen zur wirtschaftlichen und sozialen Lage. Seither ist solches hier nicht wieder
unternommen worden. In Lateinamerika gehort das partizipative Vorgehen inzwischen zum
festen Standard kirchlicher Selbstvergewisserung und ist somit auch fiir die Beratungen in
Aparecida Voraussetzung gewesen. Noch bevor im Oktober 2005 bekannt gegeben wurde,
dass die 5. Generalversammlung in Aparecida stattfinden wiirde, hat Kardinal Errdzuriz,
der Vorsitzende des lateinamerikanischen Bischofsrates, ein » documento de participacion«®
vorgestellt, um die ganze katholische Kirche in Lateinamerika und der Karibik an den Vor-
bereitungen der Versammlung zu beteiligen. Die Kirche in Lateinamerika hat diese Ein-
ladung angenommen: Das Vorbereitungsdokument ist in Jugendverbadnden und Pfarreien,
auf wissenschaftlichen Kongressen und in Bischofkonferenzen und an vielen anderen Orten
kirchlichen Lebens studiert und kommentiert worden. Ein Zahlenbeispiel: In der chile-
nischen Di6zese Temuco waren 7o0.000 Katholiken aktiv an dem Prozess beteiligt. Rechnet
man das auf den Kontinent hoch, so miissen es mehrere Millionen Menschen gewesen sein,
die in die inhaltliche Vorbereitung der Versammlung eingebunden waren. Das hat nicht nur
zu einer breiten Bestandsaufnahme, sondern sozusagen zu einer Gewissenserforschung der
Kirche in Lateinamerika gefiihrt.

3 Entscheidungsprozesse, Entscheidungsergebnisse
und deren Dokumentation

Die in diesem Prozess erarbeiteten Kommentare wurden an den CELAM iibermittelt
und dort zum so genannten »documento de sintesis«* zusammengefasst, das dann
die Grundlage fiir die Gesprache und Diskussionen in Aparecida gebildet hat. Aus den
durch die bereits genannten Arbeitsgruppen vorgelegten Beitrdgen wurde nach ins-
gesamt vier Lesungen das Schlussdokument verfasst, wobei eine Redaktionskommis-
sion behilflich war. Vor der Verabschiedung des Dokuments durch den Papst wurden
in Rom verschiedene Korrekturen vorgenommen, zu denen sich Professor Kruip in der
Herder Korrespondenz® und auch in der Unterkommission Adveniat in der Sitzung
vom 5. Dezember 2007 geduflert hat. Der Text des Schlussdokuments folgt im Ubrigen
streng dem methodischen Dreischritt »sehen — urteilen — handeln«, der uns aus der
CAJ-Arbeit vertraut ist. Er stellt den permanenten Riickbezug auf die Wirklichkeit sicher,
deren Analyse Ausgangspunkt aller Uberlegungen ist. Die Bewertung erfolgt auf dem
Hintergrund der christlichen Botschaft; schlieffllich werden Handlungsimpulse fiir die
Pastoral entwickelt. Damit gewinnt der Text eine feste Struktur, hohe Nachvollziehbarkeit
und argumentative Klarheit.

Sowohl beim Vorbereitungsprozess als auch wihrend der Versammlung selbst hat
ein Gebet aus der Feder von Papst Benedikt das Suchen, Fragen, Diskutieren und
Formulieren geistlich begleitet. Ich zitiere den Text, der in seiner Schlichtheit von
grofBer Ausdruckskraft ist:
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Herr Jesus Christus,

du Weg, Wahrheit und Leben,
menschliches Antlitz Gottes

und gottliches Antlitz des Menschen,
entziinde in unseren Herzen

die Liebe zum Vater im Himmel

und die Freude, Christen zu sein.

Komm in unsere Gemeinschaft

und fithre unsere Schritte

damit wir dir folgen und dich lieben

in der Gemeinschaft deiner Kirche,

indem wir feiern und leben

aus dem Geschenk der Eucharistie,

unser Kreuz auf uns nehmen

und uns befliigeln lassen fiir deine Sendung.

Gib uns immer das Feuer

deines Heiligen Geistes,

dass er unseren Verstand erleuchte,

und wecke in uns die Sehnsucht,

dich zu schauen,

wecke die Liebe zu den Schwestern und Briidern,
vor allem zu den Betriibten,

und wecke den Eifer dich zu verkiindigen

am Beginn dieses Jahrhunderts.

Als deine Jiinger und Missionare

wollen wir in See stechen,

damit unsere Volker teilhaben

an der Fiille deines Lebens

und in Solidaritét

Geschwisterlichkeit und Frieden aufbauen.

Herr Jesus, komm und sende uns!
Maria, Mutter der Kirche,

bitte fiir uns!

Amen!

4 Missionarische Impulse fiir die Kirche in Lateinamerika und der Karibik

Inhaltlich geprigt hat der Papst diese Versammlung fraglos auch durch sein Leitwort fiir
Aparecida: »Jiinger und Missionare Jesu Christi — damit unsere Volker in Thm das Leben
haben. »Ich bin der Weg, die Wahrheit und das Leben« (Joh 14,6) «. Benedikt XVI. hat damit
einen klar christologischen Akzent gesetzt. Vom Herrn her hat die Kirche ihre Sendung
erhalten; von Ihm her erhalt sie Rat und Kraft fur ihren Dienst in der Welt. Sie ist Aus-
gangspunkt jeder pastoralen Initiative.
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Wer hierzulande in gewisser Weise von Berufswegen in den letzten Jahren immer wieder
gendtigt war, die pastoralen Strukturen den verdnderten gesellschaftlichen und kirchlichen
Verhiltnissen anzupassen, weif nur zu gut, wie schwierig es ist, die Strukturfrage von den
pastoralen Schwerpunkten her zu bestimmen, vor allem aber, die Strukturen in ihrer Dienst-
funktion fiir das Leben in der Kirche spirituell einzubinden. Es darf nicht sein, dass die
Debatte iiber veranderte Strukturen sich verselbststindigt und die theologisch-spirituelle
Motivation der Neuordnung iiberlagert oder gar verdringt. Mit diesen Fragen im Kopf
und mit den fast taglich stattfindenden Debatten in Pfarreien, Gremien, Gruppen und
Verbinden war ich deshalb sehr gespannt auf den Verlauf der Diskussion in Aparecida
und auf die entsprechenden Ergebnisse im Schlussdokument. Wenn es um den Ansatz der
pastoralen Anpassung geht, so findet man darauf im Text klare, oft sogar kurze und biindige
Hinweise, die den Eindruck des Selbstverstindlichen erwecken. » Wir alle miissen neu be-
ginnen von Christus her: Am Anfang des Christseins steht nicht ein ethischer Entschluss
oder eine grofie Idee, sondern die Begegnung mit einem Ereignis, mit einer Person, die
unserem Leben einen neuen Horizont und damit seine entscheidende Richtung gibt. «°

Die Bekehrung zu Christus ist damit die erste und grofie Herausforderung, die das
Leben in der Kirche neu erweckt, die Dienste neu belebt und die missionarische Sendung
aller Getauften und Gefirmten befliigelt. Die Erneuerung der Kirche aus der Gemeinschaft
mit Jesus Christus, die geistliche Sammlung um ihn, gibt die frohe Zuversicht und Kraft
fiir die missionarische Sendung in die Welt. Das ist - allzu kurz und sicherlich auch ver-
kiirzend - die theologisch-spirituelle Fundierung und Ausrichtung des Dokumentes. In
ihrer Botschaft an die Volker Lateinamerikas und der Karibik schreiben die Mitglieder der
5. Generalversammlung in bewegenden und motivierenden Worten: » Unsere grofite Freude
ist es, seine Junger zu sein! Er ruft jede und jeden von uns beim Namen, [...] damit wir mit
ihm seien und damit er uns sende, seine Mission weiterzutragen. «”

Im Stil einer freundlichen und ermutigenden Briefbotschaft dringt es die Versammelten
zum missionarischen Aufbruch, wenn sie schreiben: »Lasst uns Jesus, dem Herrn, folgen!
Junger ist der Mensch, der den Ruf hort und ihm Schritt fiir Schritt auf den Pfaden des
Evangeliums folgt. Thm nachfolgend héren und sehen wir, wie das Reich Gottes wichst, wie
der Mensch umbkehrt, wie sich dadurch die Gesellschaft verandert und wie sich die Wege
zu ewigem Leben auftun. In der Schule Jesu lernen wir das »neue Leben«.«® Die missio-
narische Jiingerschaft ist keine ldstige Pflicht oder gar Last. Es wirkt geradezu ansteckend
und befreiend, wenn in der Botschaft zu lesen ist: » Die Freude, Jiinger und Missionare zu
sein, erkennt man besonders dort, wo wir geschwisterlich zusammenleben. Wir sind dazu
berufen, eine Kirche mit offenen Armen zu sein, die es versteht, jedes einzelne Mitglied
freundlich aufzunehmen und ernst zu nehmen. Darum ermutigen wir die Pfarreien zu dem
Bemiihen, »Haus und Schule der Gemeinschaft« zu werden, indem sie kleine Gemeinschaf-
ten und kirchliche Basisgemeinden, Vereinigungen von Laien, kirchliche Bewegungen und
neue Gemeinschaft anregen und bilden. Wir nehmen uns vor, hiufiger den Menschen nahe
zu sein. Deshalb regen wir im pastoralen Dienst einander an, jedem einzelnen Menschen
mehr Zeit zu widmen, ihm zuzuhoéren, ihm bei wichtigen Ereignissen zur Seite zu stehen
und gemeinsam mit ihm herauszufinden, was er zum Leben braucht. Lasst uns dafiir sorgen,
dass alle sich ernst genommen und in der Kirche zu Hause fithlen.«’

6 Aparecida (wie Anm.1), 27.
7.5 Ebd., 2.

8 Ebd.

9 Ebd,, 14f.
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Die Schlussbotschaft greift noch einmal den Gedanken der missionierenden Jiingerschaft
auf, der sich ja wie ein roter Faden durch die Beratungen, Gespriche und Diskussionen
gezogen hatte. Ein Aufruf im Sinne einer Selbstverpflichtung wirkt wie die Uberleitung von
der Reflexion in die Praxis: Es wird zur grofen kontinentalen Mission aufgerufen. Sie soll zu
einem neuen Pfingsten werden und die Botschaft des Evangeliums in Wort und Zeugnis zu den
der Kirche Fernstehenden tragen. Diese Mission soll wie ein geistlicher » Antrieb« sein, »die
Katholiken aufzusuchen, die sich entfernt haben, und all jene, die wenig oder nichts von Jesus
Christus wissen, damit wir mit Freude eine Gemeinschaft in der Liebe Gottes, unseres Vaters,
werden. Diese Mission soll alle erreichen, alle Bereiche umfassen und dauerhaft sein. «'

Im Dokument selbst kehrt das zentrale Anliegen der missionarischen Erneuerung immer
wieder. Die Nachfolge Christi fithrt mit geistlicher Konsequenz hin zur Mission Jesu, ruft
auf zur Sendung. Jesus sammelt um zu senden. Sammlung und Sendung bedingen sich
gegenseitig und kénnen nicht ernsthaft von einander unabhiangig betrachtet werden. Samm-
lung ohne Sendung geht ebenso wenig wie eine Sendung ohne Berufung und geistlicher
Sammlung im Herrn und um den Herrn. »Jesus kennen zu lernen ist das beste Geschenk,
das einem Menschen zuteil werden kann. «"

Darum ist die ganze Kirche gesandt zu evangelisieren. Die Botschaft darf nicht ver-
stummen. Sie ist das Beste, was Gott den Menschen und Volkern geschenkt hat. Wenn die
Kirche nicht verkiindet, fillt die Botschaft aus und wird nicht weitergegeben. Auf die Auf-
gabe der Verkiindigung weist besonders der Text in Nr. 30 hin: » Wir verkiinden unseren
Volkern, dass Gott uns liebt, dass Gottes Dasein keine Bedrohung fiir den Menschen dar-
stellt, dass er mit der erlésenden und befreienden Macht seines Reiches nahe ist, dass er
uns in der Bedringnis zur Seite steht, dass er in allen Anfechtungen unermidlich unsere
Hoffnung belebt. Wir Christinnen und Christen sind Botschafter guter Nachrichten fir die
Menschheit und keine Ungliickspropheten. «'2

Die pastorale Praxis bedarf einer generellen, kritischen und griindlichen Uberpriifung
mit dem Ziel einer missionarischen Erneuerung auf allen Ebenen kirchlichen Handelns.
Da kann man kriftige Worte und Sétze lesen wie zum Beispiel folgende: »Die feste Ent-
schlossenheit zum missionarischen Tun soll alle kirchlichen Strukturen und alle Pastoral-
plidne von Didzesen, Pfarreien, Ordensgemeinschaften, Bewegungen und jeder kirchlichen
Institution durchdringen. Ausnahmslos jede Gemeinschatt sollte sich mit all ihren Kriiften
entschieden auf den stindigen Prozess missionarischer Erneuerung einlassen und die
morsch gewordenen Strukturen, die der Weitergabe des Glaubens nicht mehr dienen,
aufgeben. «" Mich hat bei der wiederholten Lektiire des Schlussdokuments die niichterne
Wahrnehmung der pastoralen Realitdt und die Aufrichtigkeit in Bezug auf die eigene
Befindlichkeit erstaunt. » Wir alle — Bischafe, Priester, Sténdige Diakone, Ordensmanner und
Ordensfrauen, Frauen und Ménner im Laienstand - sind gemeinsam aufgerufen, pastoral
immer neu umzukehren, indem wir auf die Zeichen der Zeit, durch die Gott sich offenbart,
aufmerksam héren und erkennen, »was der Geist den Gemeinden sagt< (Offb 2,29). <™ Die
pastorale Umkehr zu einer missionarischen Erneuerung kann harte und entschlossene Ein-
schnitte in die geltende Praxis bedeuten. Hier ist es mit Kosmetik nicht getan. Es wird z. B.
der Ubergang von einer rein bewahrenden Pastoral zu einer entschieden missionarischen
Pastoral gefordert.

10 Ebd., 18.
11 Ebd,, 39.
12 Ebd.
13 Ebd., 207
14 Ebd.
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5 Konkretisierungen und Impulse fiir die missionarische Pastoral der Weltkirche

Ich mochte an dieser Stelle noch anhand zumindest eines Beispiels den inhaltlichen Ansatz
in Verbindung mit der formalen Systematik des Textes veranschaulichen. Dazu wihle ich
das Stichwort Grofistadtpastoral, das als Uberschrift tiber der diesjéhrigen Adveniat-Eroff-
nung im Bistum Essen stehen wird.

Der »Pastoral in der Stadt« rdumen die Verfasser des Dokuments aus gutem Grund ein
eigenes Kapitel ein. Rund 70 Prozent der Lateinamerikaner leben in den Metropolen oder
so genannten Megastidten. Die Tendenz steigt. Ausgangspunkt der Uberlegungen ist die
Beobachtung, dass sich in diesen Massenzentren neue, plurale, zeitgenossische Kulturen
auspragen, von denen auch der Christ beeinflusst und gepragt wird. Die Stidte sind Orte
neuer Kulturen mit neuer Sprache und neuer Symbolik. Zweite wichtige Feststellung der
Analyse ist die Ausbildung verschiedener Spannungen bis hin zu Gegensatzen in den
Stddten: Tradition vs. Moderne, Globalitit vs. Regionalitit, Personalisierung vs. Entper-
sonalisierung, um nur einige zu nennen. Auch in der Kirche zeigen sich Spannungen: Neue
Erfahrungen, z.B. neue Dienstimter, Ordensgemeinschaften, geistliche Gemeinschaften,
Gruppen und Bewegungen, stehen Angsten in Bezug auf die urbane Pastoral gegeniiber.
Auch eine Neigung zu Verteidigungstendenzen und zu Ohnmachtgefiihlen gegeniiber den
neuen Kulturen ist zu erkennen. Ausgangspunkt der Bewertung dieser Realitdten ist das
Bewusstsein, dass Gott auch im Neuen und Fremden der Stidte anwesend ist. Im Vertrauen
darauf kénnen die Chancen stddtischen Lebens klarer erkannt werden. Dazu zihlt das
Dokument vor allem, dass durch das Miteinanderleben so Vieler Freundschaft, Solidaritit
und Universalitat in besonderer Intensitdt erlebbar sind.

Die Konsequenzen aus dieser Bewertung fiir die pastorale Praxis sind sehr klar, zum Teil
erstaunlich konkret. Ich will nur einige nennen. Auf dem Boden von Verkiindigung, Liturgie
und Diakonie sollen die unterschiedlichen Gruppen in den Stidten kompetent begleitet
werden - das schliefit Arme, Mittelschicht und Eliten ausdriicklich ein. Das Dokument
empfiehlt, das Experiment von millieuorientierten Gemeinden zu wagen, die iiberpfarrlich
und didzesan integriert sind. Betont wird die Ausbildung der Laien, damit sie in Strukturen
und Entscheidungszentren der Stidte prasent sein konnen. Den pastoralen Mitarbeitern
wird ausdriicklich nahe gelegt, Sprache, Strukturen und Praktiken in der Pastoral auf die
urbane Realitdt und ihren Stil abzustimmen. Es soll einen Gesamtplan fiir die Pastoral
geben, der Gemeinden, Ordensgemeinschaften, kleine Gemeinschaften, Bewegungen und
Institutionen in der ganzen Stadt integriert. Angeregt werden weiter ein spezifischer Bei-
stand fiir Gruppen wie Arbeiter, Unternehmer und Akademiker sowie Strategien, sowohl
die Villenkolonien als auch die Favelas zu erreichen.

Inwieweit bei diesen Formulierungen eine vertraute Begrifflichkeit womoglich nur eine
uns vergleichbare Situation suggeriert — alleine dies wére m. E. ein genaueres Studium des
Textes und der dadurch abgebildeten Erfahrungen wert — bedarf noch der konkreten Uber-
priifung. Ich denke, es ist jedenfalls deutlich geworden, wie das Papier von der konkreten
Analyse auf dem Hintergrund der Person und Botschaft Christi zu wiederum konkreten
Handlungsperspektiven kommt, die weit iiber allgemeine Anmerkungen hinausgehen.

Bei meinem Besuch in der ersten Juniwoche in Lima und Sdo Paulo hatte ich den
Eindruck, dass die Empfehlungen des Dokumentes gerade im Hinblick auf die rasanten
Verdnderungen in den Megastidten nicht aus der Luft gegriffen sind und auch nicht als
»Drucksache« in den Archiven abgelegt werden. Sie sind Impulse zum pastoralen Handeln.
Dieser Eindruck wurde auch bestitigt bei einem Besuch der Sitzung der Region Siid 1 der
Brasilianischen Bischofskonferenz am 4. Juni 2008.
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6 Ausblick und konkrete Impulse

Aparecida ist vorbei; ein Berg von Papier ist geblieben — war das alles? Oder lebt dieses
Papier in der Kirche in Lateinamerika fort? Besser gefragt: wird durch dieses Papier etwas
bewegt? Zum einen stof3t der Text auf ein breites Echo an der so genannten Basis. Es wird
diskutiert, als Grundlage fiir Herausforderungen vor Ort herangezogen und als Leitfaden fiir
die geistige und geistliche Auseinandersetzung in ganz unterschiedlichen Zusammenhéngen
verwendet. Ein Arbeitspapier also, das nach seiner Fertigstellung nicht in den Regalen
verschwindet, sondern in den Kopfen und Herzen der in der Kirche Tidtigen seinen Platz
findet.

Der wichtigste Impuls des Papiers ist die Aufforderung zu einer breit angelegten Mis-
sion in den einzelnen Landern. Dieser Impuls ist gesetzt worden nicht nur als Antwort auf
die Erstarkung der Sekten. Er resultiert im gerade dargestellten Sinne aus der vertieften
Einsicht, dass die Lebendigkeit und auch die gesellschaftliche Kraft der Kirche nur gewihr-
leistet bleibt, wenn sie immer wieder Maf8 nimmt an der Botschaft Christi und sich von
ihr inspirieren lasst.

In der Geschiftsstelle von Adveniat hat der Lateinamerikanische Bischofsrat einen Pro-
jektantrag gestellt, der die Umsetzung und Bekanntmachung der Beschliisse zum Inhalt
hat. Es werden insgesamt 13 Treffen auf regionaler Ebene organisiert, zu denen Bischofe,
Priester und Laien eingeladen werden, um das Dokument von Aparecida zu erldutern. In
den Bischofskonferenzen der einzelnen Lander sind Arbeitsgruppen eingerichtet worden,
die das Anliegen der kontinentalen Mission aufgreifen und nach Wegen suchen, es um-
zusetzen. Auch aus Gemeinden, Digzesen und Laienverbinden wurden Antrige an Adveniat
gestellt, die den Beschluss, eine Mission durchzufiihren, welche das ganze Volk Gottes
umgreift, umsetzen sollen.

Das Schlussdokument ist unter der Nummer 41 der Stimmen der Weltkirche im Auftrag
der Deutschen Bischofskonferenz tibersetzt worden; die Geschiftsstellen von Adveniat und
Misereor konnten manchen hilfreichen Rat dabei geben. Dass der Text also auf Deutsch
und auch in anderen Sprachen vorliegt - heift das auch, dass der Text fiir andere Orts-
kirchen von Bedeutung ist? Man kann ihn in anderen Ortskirchen lesen - kann man ihn
dort auch verstehen?

Diese Zielfrage iiberschrieb eine Tagung, die im vergangenen Juni in der Katholischen
Akademie » Die Wolfsburg« in Miilheim an der Ruhr von der Kommission X der Deutschen
Bischofskonferenz, der Zentralabteilung Gesellschaftliche und weltkirchliche Aufgaben im
Bistum Essen und Adveniat veranstaltet wurde. Ganz grundsitzlich machte ich als meine
personliche Erfahrung benennen, dass die Frage nach den weltkirchlichen Lernmdglich-
keiten zwar oft gestellt wird; an echtem Interesse scheint es mir dann aber doch oft zu
fehlen.

Dennoch ist der Prozess von Aparecida, ist das Schlussdokument von Aparecida aus
meiner Sicht auch iber Lateinamerika hinaus bei uns bedenkenswert. Wir stehen in den
meisten Diozesen in einem Prozess der Umstrukturierung, der verstindlicherweise mit der
Tendenz zum Zuriickschauen und Festhalten an Gewohntem, vor allem aber auch mit der
Tendenz zum Kreisen um die eigenen Schwierigkeiten verbunden ist. Gleichzeitig aber ist
gerade die Wahrnehmung dieser Situation ein Deute-Instrument erster Giite in unseren
Hinden. Je mehr wir die strukturelle Prisenz, an die wir uns gewohnt hatten, zurticknehmen
miissen, desto deutlicher tritt doch die Frage zu Tage, wie die Prasenz des Evangeliums in

15 Ebd, 26.
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unserer Welt denn eigentlich auszusehen hat. Geht es um eine Prasenz der Strukturen — oder
geht es um eine Prisenz des Evangeliums?

Die Rede von Zeugnis und Mission, wie sie die Lateinamerikaner so unbefangen fiihren,
gewinnt vor dem Hintergrund unserer Situation hier ihre urspriingliche Qualitét einer kon-
kreten, personlichen Herausforderung zuriick. Ich frage mich, ob das folgende Zitat aus dem
Schlussdokument von Aparecida seinen Sitz im Leben wirklich nur in Lateinamerika hat.
»Es geht darume, so heiflt es unter der Nummer 11, »die Aktualitdt des Evangeliums, das
in unserer Geschichte verwurzelt ist, durch personliche und gemeinschaftliche Begegnung
mit Jesus Christus zu bestdtigen, zu erneuern und wieder zu beleben, damit er Jinger und
Missionare berufen kann. Das hangt nicht so sehr von grofSen Programmen und Strukturen
ab, sondern von neuen Minnern und Frauen, die diese Uberiieferung und Aktualitit als
Jinger Jesu Christi und Missionare seines Reiches mit Leib und Seele iibernehmen wollen «>,
Vor dem Hintergrund dieser Uberlegungen ist es sehr wohl von Interesse fiir uns, wie in
Lateinamerika iiber Mission gedacht, aus welchem Geist sie angegangen wird und (aber
das ist nachrangig!) wie sie durchgefiihrt wird.

Zusammenfassung

Die 5. Generalversammlung des Episkopats von Lateinamerika und der Karibik war von
einem Geist des missionarischen Neuaufbruchs gekennzeichnet. Im Vorfeld wurden in
einem offen angelegten, partizipativen Prozess neben den Bischéfen auch vielfaltige weitere
Organisationen, Fachleute und Personen beteiligt. Die durch diesen Prozess zusammen-
getragenen Aspekte dienten den Beratungen der Generalversammlung zur Grundlage. Das
Abschlussdokument gibt nicht nur der Kirche in Lateinamerika und der Karibik, sondern
der gesamten Weltkirche Impulse fiir eine Erneuerung der Pastoral, die sich konsequent an
der Situation des Menschen und der Verkiindigung des Evangeliums orientiert.

Summary

The 5'" general meeting of the episcopate of Latin America and the Caribbean was cha-
racterized by a spirit of revived missionary efforts. In the run-up to the conference the bi-
shops and various organizations, specialists and persons took part in an open participatory
process. This process resulted some aspects wich served as a basis for the discussions of
the general meeting. The final document does not only give advice to the church in Latin
America and in the Caribbean but also to the church in the entire world in order to renew
a pastoral that is closely related to the situation of the human being and the announcement
of the gospel.

Sumario

La 5. Asamblea General del episcopado de América Latina y del Caribe ha estado marcada
por un espiritu de renovacién misionera. En la parte preparatoria y en un proceso abierto
y participativo, diferentes organizaciones, expertos y laicos, trabajaron junto a los obispos.
Los aspectos discutidos en ese proceso sirvieron de base a las deliberaciones de la Asamblea
General. El documento conclusivo da impulsos a la iglesia de América Latina y del Caribe,
pero también a la fglesia Universal, para una pastoral renovada que se ocupe de forma
consecuente de la situacion de las personas y del anuncio del Evangelio.




Einfithrung in Aufbau

und Inhalt des Schlussdokuments'
der 5. Generalversammlung

des Episkopats von Lateinamerika

und der Karibik

von Norbert Arntz

1 Hermeneutische Zuginge: Pri-Text / Kontext / Text
1.1 Einleitende Bemerkungen

Aus der Di6zese Miinster stammend und 1970 zum Priester geweiht habe ich 7 Jahre lang als
»Fidei-Donum-Priester «, organisatorisch getragen von der Missionsgesellschaft Bethlehem,
in Pucard, im stidlichen Andenhochland Perts, in der Didzese Puno gelebt und gearbeitet.
Zusammen mit Marietheres und Michael Hofer Schulze war ich ein Pfarrer in drei Personen.
Gemeinsam mit Lidia und Juan, Lucas und Zorayda aus dem Volk der Quechua sind wir der
pastoralen Linie gefolgt, die die Stidandenkirche 1978 nach Medellin (1968) und unmittelbar
vor Puebla (1979) in dem Dokument Acompariando a nuestro pueblo skizziert hatte. Nach
den bewegenden und schwierigen 8oer Jahren im Surandino Perts habe ich 1992 an der
4. Generalversammlung der Bischéfe Lateinamerikas und der Karibik in Santo Domingo als
Beobachter teilgenommen und auch an der Amerika-Synode 1997 in Rom. Nach Aparecida
hat mich die Missionszentrale der Franziskaner als akkreditierten Beobachter entsandt.

Warum stelle ich mich persénlich so ausfiihrlich vor? Ich will dadurch unterstreichen,
mit welcher subjektiven Hermeneutik ich das Schlussdokument von Aparecida lese: Ich
lese den Text aus der gelebten Freundschaft mit den Freundinnen und Freunden der
Stidandenkirche, mit Lidia und Juan, Zorayda und Francisco.

Diese Erkliarung enthebt mich jedoch nicht der Pflicht, mich auch um einen starker
objektiv bestimmten hermeneutischen Zugang zum Text zu bemiihen, das heif3t, seinen
Kontext und seine AutorInnen in den Blick zu nehmen. Auflerdem ist zu berticksichtigen,
dass das Ereignis der 5. Generalversammlung der Bischdfe aus Lateinamerika und der
Karibik in Aparecida viel umfassender und komplexer ist als der Text, den wir jetzt als
deren Schlussdokument in deutscher Sprache vor uns liegen haben.

Um dem Text gerecht zu werden, sind Kriterien erforderlich, die sich um drei ver-
schiedene, aus der biblischen Hermeneutik in Lateinamerika vertraute Pole drehen: 1. Der
Pra-Text, also alles, was die globale Umgebung ausmacht, aus der der Text hervorgeht;
2.der Kontext, also alle Krifte, die am Zustandekommen des Textes mitwirken, und 3.der
Text des Dokumentes selbst.

1 Stimmen der Weltkirche Nr. 41: Bonn 2007 Die in meinem Einfiih-
Aparecida 2007 — Schlussdokument rungstext verwendeten Zitate sind
der 5. Generalversammiung des jeweils mit den entsprechenden
Episkopats von Lateinamerika und der ~ Nummern des Dokumentes gekenn-
Karibik, hg.vom SEKRETARIAT DER zeichnet.

DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ,

zmr | 92. Jahrgang | 2008 | 48 - 67
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1.2 Der Pra-Text

Hinsichtlich des Pri-Textes miissen wieder zwei Momente berticksichtigt werden: namlich
erstens das, was dem Text vor dem Ereignis der Generalversammlung vorausgeht, der
Vorbereitungsprozess mit vielen verschiedenen Stationen, der schliellich in die General-
versammlung mindet; und zweitens die Lage des Kontinents, der politisch-6konomische
Pri-text der Globalisierung und die gesamtkirchliche Entwicklung.

Beide Momente will ich hier nur in Erinnerung rufen, ohne mich detailliert darauf ein-
zulassen. Im Schnelldurchgang will ich nur einige wenige Fakten streifen.

Der Kontinent befindet sich in einem tiefgreifenden Wandlungsprozess, dessen In-
dikatoren sich an den Wahlen von Chile, Bolivien, Ecuador, Nicaragua, aber auch an den
Konfliktlagen in Mexiko und Venezuela zu erkennen geben.

Innerkirchlich rechnete nach 1992 niemand mehr damit, dass es noch einmal eine
Generalversammlung des Episkopats von Lateinamerika und der Karibik geben werde.
Als Papst Johannes Paul II. bei der Eroffnungsansprache zur 4. Generalversammlung in
Santo Domingo 1992 seine Absicht bekannt gab, eine Kontinentalsynode fiir die gesamte
Kirche von Amerika einzuberufen, schien die Geschichte der »Generalversammlungen
des Episkopats von Lateinamerika und der Karibik« besiegelt. Der Prozess, der im Jahre
1955 mit der ersten Versammlung in Rio de Janeiro und der Griindung des Lateinamerika-
nischen Bischofsrates (CELAM) begonnen hatte, schien beendet zu werden. Man gewann
den Eindruck, dass romische »Kontinentalsynoden«, die nur beratende Funktion fiir
den Papst haben, die Zukunft der Weltkirche bestimmen wiirden und dass deshalb die in
Lateinamerika entstandene Tradition der »Generalversammlungen« mit ihrer relativen
Autonomie aufgegeben werde. Dieser Eindruck bestitigte sich durch die Amerika-Synode,
die der Papst fiir 1997 nach Rom einberufen hatte. Damals galt als Losung »Ein einziges
Amerika, eine einzige Kirche«.

Aber diese eher resignative Erwartungs-Haltung wird durch die CELAM-Vollversamm-
lung im Jahre 2001 in Caracas unterbrochen. Der entscheidende Schritt dazu ist dem
Bemiithen des damaligen CELAM-Prasidenten, Kardinal Errdzuriz, zu verdanken. Er hat
die Initiative ergriffen, die Kirche Lateinamerikas und der Karibik offiziell zu konsultieren.
Die Initiative hatte schliefSlich die Frucht des Textes zur Folge, mit dem wir uns heute
beschiftigen.

1.3 Der Kon-Text

Ein paar Bemerkungen zum Kon-Text wihrend der Versammlung selbst.

Nicht nur das unter den Teilnehmenden sich sehr bald einstellende Klima von Ge-
meinschaft und Mitbestimmung, das von der Prasidentschaft gefordert wurde, hatte
Einfluss auf die Versammlung, sondern auch die Tausende von Pilgernden, die jeden Tag,
und die Hunderttausende, die an jedem Samstag / Sonntag in der Basilika von Aparecida
anzutreffen waren. Das weibliche Antlitz der schwarzen Madonna von Aparecida steht am
Anfang vieler Textentwiirfe.

Die téglichen Gottesdienste feierten alle Delegierten — im Unterschied zu den General-
versammlungen von Puebla (1979) und Santo Domingo (1992) — nicht in einem abge-
schiedenen Raum, sondern offentlich zusammen mit allen Pilgernden. Die Leute lieflen
die Bischéfe nicht unbehelligt in die tiglichen Sitzungen gehen, die im Untergeschoss der
Basilika stattfanden. Nach den Gottesdiensten dréngten sich die Menschen an die Bischofe
heran, um sie anzusprechen oder einen persénlichen Segen fiir sich und ihre Kinder zu
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erbitten. Ein lapidarer Satz im Schlussdokument spiegelt nur in diirren Worten, was die
Bischofe erlebt hatten:

» Wir fiihlten uns durch das Gebet unseres glaubigen katholischen Volkes begleitet,
sichtbar vertreten durch den Hirten und die Glédubigen der Kirche Gottes von Aparecida,
aber auch durch die vielen Menschen, die aus ganz Brasilien und aus anderen Lindern
Amerikas zum Marienheiligtum pilgerten. Sie alle haben uns gestirkt und evan-
gelisiert.« (Nr. 3)

Die mehr als 260 Teilnehmenden — aus dem gesamten Kontinent herkommend, aus sehr
unterschiedlichen kulturellen, sozialen, gesellschaftlichen, theologischen und kirchlichen
Herkiinften — mussten fast vom Nullpunkt aus ein Dokument erarbeiten. Zwar waren nur
die Bischofe im Plenum stimmberechtigt; aber alle Teilnehmenden hatten die Moglichkeit,
ihre Stimmen bei der Erarbeitung des Textes geltend zu machen: Die Géste aus Orden,
Laienbewegungen, die Experten, die Beobachter anderer Kirchen und aus dem Judentum
und nicht zuletzt auch Papst Benedikt XVI. - sie alle gehéren zu den direkten bzw. indirekten
AutorInnen des Textes.

Die Teilnehmenden hatten zwar die vom CELAM verdffentlichte so genannte » Sintesis
de los aportes recibidos para la V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano «
(Zusammenfassung der aus allen Ortskirchen eingereichten Beitrige fiir die s.Ge-
neralversammlung) zur Verfugung. Diese Zusammenfassung sollte aber ebenso wie
die Ansprachen des Papstes bzw. die Interventionen der Vorsitzenden der jeweiligen
Bischofskonferenzen am Beginn der Arbeiten nur als Material verstanden werden. Ein
Arbeitsdokument lag nicht vor.

Die verschiedensten Denkstromungen und Interessen sind vertreten und flielen in
den Text ein, und zwar aus dem einfachen Grunde, weil man einen Konsens erzielen will.
Bereits in der ersten Woche wurden Spannungen zwischen den verschiedenen Stromungen
sicht- und erfahrbar
+ zwischen den Laien aus den Neuen Geistlichen Bewegungen und den Laien, die in
Sozialpastoral und Basisgemeinden arbeiten;

+ zwischen Ordensmitgliedern und neuen Lebensgemeinschaften;

+ zwischen Gegnern feministischer Bewegungen und solchen Menschen, die eine Kirche
mit vielen verschiedenen Amtern wollen, in denen die Frauen eine stirkere amtliche Rolle
spielen;

+ zwischen Lebensschiitzern, die sich sehr stark fir die Verteidigung des embryonalen
Lebens bzw. gegen aktive Sterbehilfe einsetzen, um das Leben zu schiitzen, und jenen
Lebensschiitzern, die das Leben von der Geburt bis zum Tod im Blick haben und dabei die
Lebensbedingungen wie die Armut stérker berticksichtigen;

+ zwischen Menschen, die den Evangelisierungsauftrag vor allem spirituell und religios
deuten, und jenen, die das Evangelium von Leben und Solidaritit so verstehen, dass auch die
okonomischen, gesellschaftlichen und 6kologischen Verhiltnisse damit erfasst werden;

+ zwischen Bischofen, die den neuen geistlichen Bewegungen angehéren bzw. eine
mehr eurozentrische Sicht der Dinge haben und Bischofen, die sich ganz entschieden
die Tradition der Kirche Lateinamerikas und der Karibik zu Eigen gemacht haben und
sich aktiv fiir eine autochthone Kirche in der communio der Weltkirche oder gar fiir eine
»teologfa india« einsetzen;

+ zwischen solchen, die von allgemeinen Prinzipien ausgehen und solchen, die ausgehen
von der Realitit etc.

Aus den unterschiedlichen Vorerfahrungen der Teilnehmenden, aus dem Zwang,
zum Konsens zu finden, aus dem Zeitdruck, sozusagen aus dem Nichts ein Dokument
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erarbeiten zu miissen, das die unterschiedlichen Lebenswirklichkeiten zu beriick-
sichtigen hat — aus all diesen spezifischen Pragungen entsteht ein Text, der von sehr
unterschiedlichen Handschriften bestimmt ist. Aber eben deshalb behalten wichtige
Aussagen, die die Konferenz per Abstimmung akzeptierte, auch ihre eigene Bedeutung
und ihre eigene Kraft.

1.4 Zum Text

Dokumente wie das von Aparecida, die im Laufe einer Versammlung bzw. eines Kongresses
erarbeitet werden, bediirfen einer spezifischen hermeneutischen Sorgfalt. Man koénnte gar
behaupten, dass solche Dokumente ein eigenes literarisches Genus darstellen. In solche
Dokumente flieffen die verschiedensten Denkstromungen und Interessen ein, und zwar,
weil man einen Konsens erzielen will. Nur der Konsens legitimiert schliefSlich den von
der Versammlung verabschiedeten Text. Deshalb gilt auch fiir das Schlussdokument von
Aparecida, dass es aus sehr heterogenen Textteilen zusammengesetzt ist. Es enthélt eben
die verschiedensten, ja, einander sogar widersprechenden Beitrige, die in der Versamm-
lung prasentiert wurden. Zur Einschatzung der hermeneutischen Eigenart des Dokuments
konnte man auf die Metapher eines »Flickenteppichs« zuriickgreifen, dessen Einzelteile
durch die gemeinsame Unterlage zusammengehalten werden. So wie das Gewebe der
Unterlage die einzelnen Flicken zusammenbhalt, so sollte ein theoretisch-methodologischer
Rahmen die vielen einzelnen Beitrage des Gesamttextes zusammenhalten. Die meisten
Interventionen seitens der Bischofskonferenzen zu Beginn der Versammlung votierten
dafiir, den in Lateinamerika iiblich gewordenen theoretisch-methodologischen Rahmen
von »Sehen — Urteilen — Handeln« fiir das maogliche Schlussdokument wieder ins Recht zu
setzen und damit dem Dokument eine organische Grundlage zu geben. Dementsprechend
wird der Gesamttext strukturiert:

Die Einfithrung umfasst die Nummern 1-18.

Der Erste Teil: » Das Leben unserer Volker heute« umfasst die Kapitel 1 und 2 (mit den
Nummern 19-100).

Der Zweite Teil: » Das Leben Jesu Christi in den missionarischen Jiingern « umfasst die
Kapitel 3-6 (mit den Nummern 101-346).

Der Dritte Teil: » Das Leben Jesu Christi fiir unsere Volker « umfasst die Kapitel 7-10 (mit
den Nummern 347-546).

Der Schluss umfasst die Nummern 547-554

Dom Erwin Kriutler, Bischof von Xingti im Amazonas, der als Delegierter der Brasilia-
nischen Bischofskonferenz teilnahm, stellte am Ende fest: » Es ist bewundernswert, wie trotz
der nationalen Unterschiede ein Konsens gefunden wurde und am Ende der Versammlung
tiber ein 118 Seiten starkes Schlussdokument abgestimmt werden konnte, von dem bei der
Eréffnung der Konferenz keine einzige Seite existierte. Die Atmosphire war durchweg
herzlich und das gemeinsame Interesse, einen neuen Impuls fir die Evangelisierung des
Kontinentes zu geben, lief} die Bischofe den gemeinsamen Nenner suchen. Ich bin der
Uberzeugung, dass der Heilige Geist diese Versammlung inspirierte. Das Schlussdokument
enthilt Aussagen, die bei Beginn der Versammlung kaum denkbar waren. Dennoch blieben
heifle Eisen wie beispielsweise die Weihe Verheirateter weiterhin ausgespart, obwohl
manche Bischofe gerne dariiber diskutiert hitten. Besonders schade ist es, dass die Martyrer
Lateinamerikas nur im einen oder anderen Nebensatz aufscheinen. Viele von uns hatten sich
eine angemessenere Wiirdigung dieser Frauen und Ménner erwartet, die um des Reiches
Gottes und seiner Gerechtigkeit willen ihr Blut vergossen haben. «
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1.5 Zur vorliegenden Ubersetzung des Schlussdokumentes

Bevor ich detaillierter die Ubersetzung kommentiere, mochte ich einen Dank zur Uber-
setzungsarbeit aussprechen:
¢ Zunichst gilt mein Dank Maria Schwabe, die ebenfalls mit mir in Aparecida prasent
war und mit der ich in den vergangenen Monaten an der Ubersetzung eng zusammen-
gearbeitet habe.
¢ Dann aber habe ich auch den Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern aus Adveniat,
Brigitte Saviano, Julia Stabentheiner, Jorg Dietzel, Hubert Frank, Michael Huhn zu
danken,
+ aus Misereor Karl Weber
+ und aus dem Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz Hartmut Kof3.

Sie alle haben den tibersetzten Text kritisch gegengelesen und wertvolle Anregungen zur
Verbesserung und Prizisierung der Ubersetzung geliefert.

Der vom CELAM veroffentlichte Text des Schlussdokumentes von Aparecida enthielt einige
Unklarheiten, die bei der Ubersetzung korrigiert wurden:

1 Nicht nur zwischen der 4. Redaktion und dem vom Vatikan approbierten Text gibt
es Differenzen, auch noch einmal zwischen der im Internet veréffentlichten Fassung und
dem vom CELAM veroffentlichten Buch:

i In der Internet-Fassung steht eine Nr. 23, die in der Buchveréffentlichung der ersten
Auflage und der 2. Auflage der Nr.28 entspricht, sich dort aber nicht mehr — wie in der
Buchveroffentlichung - auf die Begegnung mit Jesus Christus bezieht, sondern auf das
Treffen in Aparecida.

ii Die Nr.23 wird in der Internet-Fassung zur Nr.24, die Nr.24 zur Nr. 25, die Nr. 25
zur Nr. 26, die Nr. 26 zur Nr. 27, die Nr. 27 zur Nr.28. Die Nr. 29 der Buchveréffentlichung
wird in der Internet-Fassung durch die Nr.30 der Buchveroffentlichung ersetzt. Die Nr. 31
wird zur Nr. 30 in der Internetfassung, die Nr.32 wird zur Nr. 31, und die Nr.29 der Buch-
verdffentlichung wird zur Nr. 32 in der Internetfassung.

2 Im Abschnitt Nr.134 findet sich ein zusammengesetztes Zitat aus Novo millenio
ineunte, und zwar aus den NNTr. 25-26, ohne sauber zu zitieren.

3 Im Abschnitt Nr.154 wird die Hosea-Stelle falsch angegeben: statt 2,14 muss es 2,16
heiflen.

4 In der Nr.165 gibt es die Fufinote 78, in der verwiesen wird auf die Nummer 85 des
Nachsynodalen Apostolisches Schreiben Christifideles laici von Papst Johannes Paul II. iiber
die Berufung und Sendung der Laien in Kirche und Welt, vom 30. Dezember 1988. Dieses
Schreiben geht jedoch nur bis zur Nr. 64. Eine Nr. 85 existiert in dem Schreiben nicht. Der
Inhalt des Verweises ist dagegen in Nummer 25 von Christifideles laici zu finden. Wir haben
deshalb in der Ubersetzung die Angabe korrigiert und die Nr.25 von Christifideles laici
angegeben.

5 In der Nr.1y7 wird in der Fufdnote Nr.87 durch das Kiirzel SC 20 der Eindruck
erweckt, das Zitat stamme aus Sacrosanctum Concilium, der Liturgiekonstitution des
1I. Vatikanums. Durch den einleitenden Verweis auf Benedikt XVI. kann das jedoch nicht
stimmen. Das angegebene Zitat findet sich stattdessen im Nachsynodalen Apostolisches
Schreiben Sacramentum caritatis von Papst Benedikt XVI. iiber die Eucharistie, Quelle und
Héhepunkt von Leben und Sendung der Kirche, vom 22. Februar 2007, und miisste daher
nach dem Kiirzelverzeichnis der Buchveréffentlichung mit SCa Nr.20 angegeben werden.
Deshalb haben wir in der Ubersetzung Sacramentum caritatis angegeben.
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6 Das gilt ebenfalls fiir den Abschnitt Nr. 228: Dort wird ein Text zitiert, der nicht — wie
in der Fufnote der Buchverdffentlichung und der Internetfassung wieder mit den falschen
Kiirzeln angegeben — aus Sacrosanctum Concilium, sondern aus Sacramentum caritatis
stammt. Deshalb ist diese Quellenangabe in der Ubersetzung korrigiert.

7 Inder Nr.255 wird ein Text aus Novo millenio ineunte zitiert; die Fufinote Nr. 146 gibt
an, dass der Text aus der Nr. 33 von NMI stamme, aber das Zitat stammt aus der Nr. 32 von
NMI. Deshalb ist diese Quellenangabe in der Ubersetzung korrigiert.

8 Derinder Nr.264 zitierte Text aus dem Dokument von Puebla stammt nicht aus der
Nr. 448 — wie in der Fufinote Nr.155 angegeben — , sondern aus der Nr. 446 des Dokumentes
von Puebla. Deshalb ist diese Quellenangabe in der Ubersetzung korrigiert.

9 In der Nummer 298 wird ein Text von Benedikt XVI. zitiert, als dessen Quelle die
Fufinote Nr.169 die Eroffnungsansprache des Papstes angibt; aber das Zitat stammt aus
der Ansprache vor den brasilianischen Bischofen. Deshalb wurde auch diese Angabe in
der deutschen Ubersetzung korrigiert.

10 Die in der gleichen Nummer 298 dann folgende Fuffnummer 170 miisste den
Verweis auf die Eréffnungsansprache enthalten, weil das dort angefiihrte Zitat aus der
Erdffnungsansprache von Papst Benedikt stammt. Deshalb ist diese Quellenangabe in der
Ubersetzung korrigiert.

11 In der Nr.304 gibt es durch die Fufinote 173 einen Verweis auf das Dokument von
Santo Domingo. Der Verweis auf die Nr. 55 von Santo Domingo jedoch ist falsch, es muss
die Nr. 58 sein. Deshalb ist diese Quellenangabe in der Ubersetzung korrigiert.

12 In die Nummer 330 ist ein Text aus dem Dokument der Kongregation fiir das katho-
lische Bildungswesen Die Katholische Schule aus dem Jahr 1977 eingefiigt, ohne dass er als
Zitat erkennbar ist.

13 In der Nr 335 wird wortlich ein vollstindiger Abschnitt aus dem Dokument der
vatikanischen Kongregation fiir das katholische Bildungswesen aus dem Jahre 1977 Die
Katholische Schule iibernommen. Darauf verweist die Fufinote Nr.195.

14 Der gesamte Abschnitt Nr.341 ist wortlich, mit einigen wenigen tiberfliissigen Ein-
fiigungen, die den Text rein formal leicht verindern, aus der Apostolischen Konstitution
Ex corde ecclesiae von 1990 libernommen worden.

15 Im Abschnitt 370 wird Novo millenio ineunte zitiert, die Fufinote 209 gibt die Nr. 12
von NMI an, das Zitat stammt aber aus Nr. 29 NMI. In der Ubersetzung ist diese Angabe
korrigiert.

16 Im Abschnitt 375 wird Papst Benedikt XVI. zitiert. Die dazugehérige Fufinote
Nr.212 gibt an, das Zitat stamme aus der Ansprache an den Obersten Rat der Pépstlichen
Missionswerke vom 5. Mai 2007. Das Zitat stammt aber aus der Ansprache des Papstes zum
40.Jahrestag der Verkiindigung des Konzilsdekretes Ad Gentes am 11. Mérz 2006 — vgl. www.
vatican.va / benedikt XVI / Ansprachen /2006 und 2007.In der Ubersetzung ist diese Fuf2-
note korrigiert.

17 Im Abschnitt Nr. 399 wird wieder aus der Eroffnungsansprache des Papstes zitiert:
Die Fufinote Nr. 229 gibt an, das Zitat finde sich in Nr. 3; tatsichlich aber steht es in Nr. 4. In
der Ubersetzung ist diese Fuinote korrigiert.

18 Wenige Zeilen weiter im Abschnitt Nr. 399 wird durch die Fufinote Nr. 230 als Quelle
des Zitats Gaudium et spes Nr. 76 angegeben. Das Zitat stammt jedoch aus Populorum pro-
gressio Nr.14; es wird in der Eroffnungsansprache des Papstes auch entsprechend referiert.

19 In der Nr. 400 wird die Enzyklika Solicitudo rei socialis zitiert. Die Fufinote Nr. 233
gibt als Quelle SRS Nr. 47 an. Das Zitat stammt aber aus der Nr. 48 von SRS.In der Uber-
setzung ist die Angabe entsprechend korrigiert.
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20 Im Abschnitt Nr. 443 wird Papst Johannes Paul I1. zitiert, und zwar aus der Botschatt
an den Weltjugendtag. Die Fufinote Nr. 251 gibt an, dass es sich um die Botschaft an den
XVIII. Weltjugendtag in Toronto vom 28. Juli 2002 handele. Der Weltjugendtag in Toronto
war der XVII. Weltjugendtag. Aber der zitierte Ausdruck » Wéchter des Morgen « stammt
aus der Botschaft an den XVIII. Weltjugendtag, der jedoch in Rom, am 8. Mérz 2003, statt-
fand. Diese Angabe ist in der Ubersetzung korrigiert.

21 Das im Abschnitt Nr. 521 verwendete Zitat wird laut Fuffnote Nr. 283 dem Dokument
von Santo Domingo entnommen und daher wird »SD 15« angegeben. Das Zitat stammt
aber nicht aus dem Dokument von Santo Domingo, sondern aus der Ansprache von Papst
Johannes Paul 11. zur Eréffnung der 4. Generalversammlung in Santo Domingo Nr. 15. Diese
Angabe ist in der Ubersetzung korrigiert.

22 In Abschnitt Nr. 548 wird Mt 28,20 angegeben, aber inhaltlich bezieht sich die Aus-
sage des Satzes auf Mt 28,19. Deshalb wurde der Verweis in der Ubersetzung korrigiert.

23 Abschnitt Nr.s50 fithrt Zitate aus einer Papstansprache an, ohne die Quelle zu
nennen. Die Zitate sind der Ansprache von Papst Benedikt vor den brasilianischen Bi-
schofen vom 11. Mai 2007 entnommen. Deshalb habe ich eine Fufinote mit Sternchen einge-
figt, um die Fufinotenzahlen nicht zu vermehren und dadurch Verwirrung zu stiften.

2 Exemplarische thematische Achsen des Schlussdokumentes

Im Folgenden werde ich das Dokument prasentieren, indem ich einzelne thematische
Achsen verfolge und solche Texte besonders hervorhebe, in denen die Tradition der Kirche
in Lateinamerika und der Karibik aufgegriffen und aktualisiert wird. Aus Platzgriinden be-
schrinke ich mich auf wenige thematische Achsen, die das Dokument durchziehen, andere
werde ich nur streifen oder auch einer Interpretation an anderer Stelle tiberlassen.

Zum Beispiel lohnte es sich gewiss, nach der Mariologie zu fragen, nach der Ekklesiologie
und Christologie, die sich im Dokument finden lassen. Man miisste die Aussagen des
Dokumentes zu Liturgie und Eucharistie, zur Volksfrommigkeit, zu Katechese, zu Bildung
und zur Rolle der Laien jeweils eigens behandeln.

Hier und jetzt will ich jedoch mit meiner Einfithrung nur dazu einladen, selber zu lesen
und sich mit dem Dokument zu beschiftigen; denn die Reichhaltigkeit des Textes kann auf
den wenigen Seiten, die hier zu Verfligung stehen, nicht ausgebreitet werden. Ich méchte
neugierig darauf machen, selbst mit dem Text zu arbeiten, und in diesem Sinne der » Mis-
sion inter gentes« zu entsprechen, zu der wir als Christen in den verschiedenen Teilen der
Weltkirche berufen sind, um uns gegenseitig als Jiinger und Jiingerinnen, Missionare und
Missionarinnen Jesu Christi anzuregen, damit unser aller Volker in ihm das Leben haben.

2.1 Zur Methode » Sehen - Urteilen - Handeln «

Den methodischen Dreischritt » Sehen — Urteilen — Handeln«, den die vorherige Versamm-
lung von Santo Domingo (1992) und die Amerika-Synode in Rom (1997) verlassen hatten,
greift Aparecida wieder auf, und erklart dariiber hinaus im Text (Nr.19), dass viele Stimmen
auf dem ganzen Kontinent darauf bestanden hitten, zu dieser Methode zuriickzukehren,
weil sie dazu beigetragen habe, die Berufung und Sendung der Kirche intensiver zu leben, die
theologisch-pastorale Arbeit zu verbessern und in der jeweiligen konkreten Situation Ver-
antwortung zu iibernehmen. Die Bedeutung dieser Entscheidung kann man nur ermessen,
wenn man die Methode nicht allein als Arbeitstechnik begreift. Die Methode ist vielmehr
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Inhalt, und der Inhalt steckt in der Methode: Es geht darum, der Realitit eine eigene theo-
logale Qualitit zuzuerkennen (» Zeichen der Zeit«) und das » Sehen - Urteilen - Handeln «
in der Gemeinschaft zu praktizieren. Die Methode macht es moglich, dass Menschen sich als
mitverantwortliche Subjekte erfahren und zu gemeinsamem Handeln finden. Die Methode
ist der Ausdruck einer bestimmten Ekklesiologie, aber auch des trinitarischen Glaubens,
der mit den Augen des Vaters die Realitdt sehen, im Licht des Zeugnisses Jesu und seiner
Gemeinde urteilen sowie in der Offenheit fiir den Heiligen Geist handeln will.

Darum hat man in der Nr.19 des Schlussdokumentes formuliert: » In Kontinuitdt mit
den bisherigen Generalversammlungen des Lateinamerikanischen Episkopats wird auch in
diesem Dokument die Methode :Sehen — Urteilen — Handeln< angewendet. «

Vor jeglicher Entscheidung, in der Pline entworfen und Strategien geplant werden, muss
man die Realitit des Kontinents aus christlicher Sicht in den Blick nehmen (»una lectura
cristiana de realidad«), um die realen Ursachen der Probleme zu kennen und sich erst dann
der Realitdt » pastoral anzundhern«.

Dementsprechend heifit es in der Nr. 403 des Schlussdokumentes: »Mit Hilfe ver-
schiedener Instanzen und Organisationen kann die Kirche immer wieder die Realitit des
Kontinents aus christlicher Sicht in den Blick nehmen und sich ihr pastoral annéhern, indem
sie sich das reichhaltige Erbe der kirchlichen Soziallehre zunutze macht. «

Mit der Wiederaufnahme des methodischen Dreischritts reklamieren die vielen Stimmen
aus dem gesamten Kontinent und die Versammlung von Aparecida also symbolisch, den
eigenen Weg wieder aufnehmen und ihre eigene Identitit entwickeln zu kénnen. In diesem
Sinne lassen sich auch andere thematische Abschnitte interpretieren, die in ihrer sym-
bolischen Bedeutung den jeweils angesprochenen thematischen Einzelaspekt iibersteigen.

Das gilt ebenso fiir die grofie Bedeutung, die das 1I. Vatikanische Konzil als Bezugs-
punkt fiir das Dokument besitzt, um Kirche in der heutigen Zeit zu sein. Die Versammlung
entzieht den Tendenzen die Legitimation, die das II. Vatikanum tibergehen oder uminter-
pretieren wollen: » Wir beklagen Bestrebungen, zu einer gewissen Art von Ekklesiologie
und Spiritualitat zuriickzukehren, die der Erneuerung durch das Zweite Vatikanische
Konzil widersprechen bzw. die konziliare Erneuerung reduktionistisch deuten und ver-
wenden. « (Nr.100 b)

Bereits hier muss nun auch von der »unsichtbaren Hand« die Rede sein, die in den
am 31. Mai 2007 beschlossenen und am 11. Juli 2007 verdffentlichten Text eingriff. Ein ge-
sonderter Artikel wird dariiber detaillierter informieren. An dieser Stelle soll nur darauf
verwiesen werden, welch massiver Eingriff in der Nr.19 des Schlussdokumentes in der
Zeit zwischen dem Beschluss und der Veroffentlichung vorgenommen wurde, ohne dass
die Delegierten darauf hitten Einfluss nehmen kénnen, ja geradezu im Sinne einer sym-
bolischen Delegitimation der Versammlung.

Der beschlossene Text hatte in wohlerwogener Differenzierung und mit Riicksicht auf
die durch Santo Domingo unterbrochene Reflexionsweise formuliert, dass das Dokument
die Praxis der Methode »Sehen - Urteilen — Handeln « fortsetzt, »die in fritheren General-
versammlungen des Lateinamerikanischen Episkopats« verwendet wurde. Durch den
Eingriff dagegen wird nun im verédnderten Text undifferenziert behauptet: » In Kontinuitat
mit den bisherigen Generalversammlungen des Lateinamerikanischen Episkopats« werde
die Methode angewendet.

Eine weitere Hinzuftigung in der gleichen Nummer 19 des beschlossenen Textes will
offenbar betonen, dass die Realitit keine eigene theologische Qualifikation besitzt, sondern
diese erst durch den Blick des Glaubens gewinnt: »Diese Methode will mit dem Blick des
Glaubens durch Gottes geoffenbartes Wort und durch den lebendig machenden Empfang
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der Sakramente Gott suchen, damit wir im tiglichen Leben die Realitdt, die uns umgibt,
im Licht seiner Verheiflung betrachten, sie Jesus Christus — Weg, Wahrheit und Leben -
entsprechend beurteilen, und als Kirche, mystischer Leib Christi und Sakrament des all-
umfassenden Heils, an der Ausbreitung des Reiches Gottes handeln, das auf der Erde gesit
und im Himmel geerntet wird. «

2.2 Zum Thema » Jiingerschaft und Mission «

Das Thema der 5. Generalversammlung » Jiinger und Missionare Jesu Christi, damit unsere
Volker in ihm das Leben haben « bestimmt natiirlich das Schlussdokument. Mehr als 260
mal kommt der Begriff » Mission / missionarisch« im Schlussdokument vor. Denn » Mis-
sion ist der Existenzgrund der Kirche und definiert zutiefst ihre Identitit.« (Nr.373)
» Jungerschaft und Mission sind gleichsam die zwei Seiten ein und derselben Medaille. «
(Nr.146). An dieser Mission Gottes haben alle Christen Anteil: » Kraft der Taufe und der
Firmung sind wir dazu berufen, Jiinger und Missionare Jesu Christi zu sein. « (Nr.157)

Die Mission der Kirche hat auszugehen von der konkreten Lage und findet einen neuen
Kontext vor: » Die Pastoral der Kirche darf den historischen Kontext nicht ignorieren, in dem
ihre Mitglieder leben. Sie leben in sehr konkreten soziokulturellen Kontexten. Die heutigen
gesellschaftlichen und kulturellen Transformationsprozesse stellen natiirlich neue Heraus-
forderungen dar fir die Sendung der Kirche, das Reich Gottes aufzubauen. « (Nr. 367)

Mission findet im » Dienst an allen Menschen« (Nr.13) statt und erweist sich als neues
Leben in allen Dimensionen der persénlichen und sozialen Existenz. Die soziale Frage und
der rechte Glaube sind aufs engste miteinander verquickt.

»Die Kirche Gottes in Lateinamerika und der Karibik ist Sakrament fiir die Einheit der
hier lebenden Vélker. Sie ist Wohnstatt dieser Volker; sie ist das Zuhause fiir die Armen
Gottes. Sie ladt alle ein und versammelt alle in ihrem Mysterium der Gemeinschaft, ohne
aus Griinden des Geschlechtes, der Rasse, der sozialen Stellung oder nationalen Zugehorig-
keit zu diskriminieren bzw. auszuschlieflen. « (Nr.524)

Auf die anwachsende Pfingstbewegung reagierend anerkennt das Schlussdokument von
Aparecida dem Heiligen Geist eine grofiere gewichtige Rolle in der Kirche zu. Die nach-
osterliche Epoche ist die Zeit des Heiligen Geistes, der die Sendung der Kirche vorantreibt:
»Durch die wirksame Gegenwart des Heiligen Geistes sorgt Gott dafiir, dass sein Lebens-
projekt bis zur Parusie Mdnner und Frauen aller Zeiten und Orte erreicht und dass auf diese
Weise die Geschichte und die in ihr wirkenden Krifte verwandelt werden. « (Nr.151)

Drei Ebenen der Mission unterscheidet das Schlussdokument:
¢ die missionarische Pfarrei,

+ die kontinentale Mission

+ und die Mission ad gentes.

2.2.1 Die missionarische Pfarrei

Die Abschnitte zu diesem Thema enthalten zugleich eine Kritik an der bisherigen Struktur
und Arbeitsweise der Pfarrei: »Jede Pfarrei muss in den verschiedensten Bereichen, in
denen sie sich bewegt, ihr gesellschaftliches Engagement durch solidarische Zeichen mit
aller » Phantasie der Liebe« konkretisieren. Sie darf das grofle Leid so vieler Mitmenschen,
die oft in versteckter Armut leben, nicht ignorieren. Jede authentische Mission verbindet die
Sorge um die geistige Dimension des Menschen mit den Sorgen um seine ganz konkreten
Bediirfnisse, damit alle die Fiille erreichen, die Jesus Christus anbietet. « (Nr.176)
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2.2.2 Kontinentale Mission

Die Generalversammlung ruft die gesamte Kirche der Region zu einer Kontinentalen
Mission auf und begreift dieses Projekt als ein langfristiges Vorhaben: »Diese 5. Ge-
neralversammlung mochte — in Erinnerung an das Gebot, hinauszugehen und alle
Menschen zu Jiingern zu machen (vgl. Mt 28,19) — die Kirche in Lateinamerika und der
Karibik zu einem groflartigen missionarischen Impuls aufriitteln. Diese Gnadenstunde
diirfen wir nicht ungenutzt verstreichen lassen. Wir brauchen ein neues Pfingsten!«

(Nr.548)
2.2.3 Mission ad gentes

» Der Aufgabenbereich der »missio ad gentes« erscheint [...] beachtlich erweitert und lasst
sich nicht allein auf der Grundlage geographischer oder rechtlicher Uberlegungen definie-
ren. Tatsdchlich sind namlich nicht nur nichtchristliche Vélker und ferne Linder, sondern
auch die soziokulturellen Umfelder und vor allem die Herzen die wahren Adressaten der
missionarischen Aktivitit des Volkes Gottes.« (Botschaft Nr.5.1)

»Wir Jinger, die durch Taufe und Firmung wesentlich Missionare sind, wollen unser
Herz fir die ganze Welt 6ffnen, fiir alle Kulturen und alle Wahrheiten, indem wir unsere
Fihigkeit zu zwischenmenschlichem Kontakt und Dialog kultivieren. « (Nr.377)

Auch der Okumenische und der Interreligiése Dialog werden als missionarischer Beitrag
verstanden:

Der Okumenische Dialog ist Bestandteil der Mission, damit die Welt glaubt, weil es
ein Skandal und eine Siinde ist, dass die christlichen Kirchen nicht in der Einheit leben
(vgl.Nr. 227-234)

Der Interreligiose Dialog soll der Herausbildung einer neuen Menschheit die Wege
bereiten:

»Er offnet bisher unbekannte Wege fiir das christliche Zeugnis, fordert die Freiheit
und Wiirde der Volker, regt die Zusammenarbeit fiir das Gemeinwohl an, iiberwindet die
durch religiosen Fundamentalismus motivierte Gewalt, erzieht zum Frieden und zum Zu-
sammenleben der Menschen. « (Nr.239)

Eindrucksvoll wird das Missionsverstindnis der Versammlung in einem der Schluss-
abschnitte zusammengefasst: » Wir sind Zeugen und Missionare in den Grof3stadten und auf
dem Lande, auf den Bergen und in den Wildern unseres Amerika, in allen gesellschaftlichen
Milieus, auf den unterschiedlichsten » Areopagen« des 6ffentlichen Lebens der Nationen, in
den duflersten Notlagen des Daseins, und wir tibernehmen Verantwortung fiir die weltweite
Sendung der Kirche ad gentes. « (Nr.548)

2.3 Zum Thema » Vorrangige Option fiir die Armen und Ausgeschlossenen «

Bereits die drei vorangegangenen Generalversammlungen hatten die enge Verbindung
zwischen dem Glauben an den Gott des Lebens und der Option fiir die Armen aufgezeigt.
Aus diesem Grunde wurde die Option fiir die Armen auch eine der thematischen Achsen
des Schlussdokumentes von Aparecida, jetzt erweitert durch den Verweis auf die Aus-
geschlossenen.

»Die vorrangige Option fiir die Armen gehort zu den charakteristischen Ziigen unserer
Kirche in Lateinamerika und der Karibik. « (Nr.391)
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» Entschlossen machen wir uns erneut die Option fiir die Armen zu Eigen und erkléren,
dass jeder Evangelisierungsprozess die Forderung des Menschen und seine authentische
Befreiung zum Inhalt hat. « (Nr. 399)

Die Option hat ihren Ursprung im Glauben an Jesus Christus, den Mensch gewordenen
Gott. »Jesus Christus ist [...] menschliches Antlitz Gottes und géttliches Antlitz des
Menschen. Deshalb »ist die bevorzugte Option fiir die Armen im christologischen Glauben
an jenen Gott implizit enthalten, der fiir uns arm geworden ist, um uns durch seine Armut
reich zu machen. «« (Nr.392)

Die Schlussfolgerung lautet daher treffend: » Wenn diese Option implizit im christologischen
Glauben enthalten ist, miissen wir Christen als Jiinger und Missionare in den Leidensantlitzen
unserer Geschwister das Antlitz Christi anschauen, der uns auffordert, ihm in ihnen zu
dienen: s Die Leidensantlitze der Armen sind Leidensantlitze Christi.<« (NT.393)

Die Leidensantlitze der Armen waren zuerst in Puebla (1979) aufgelistet worden
(Nr.31-39). Santo Domingo griff 1992 diesen Gedanken auf und erweiterte die Liste.
Eben das geschieht auch in Aparecida. Das Schlussdokument von Aparecida unterstreicht
damit in einem weiteren Punkt die Kontinuitdt mit den vorangegangenen Generalver-
sammlungen. Scharf beobachtet und prézise formuliert sagt Aparecida: Die Leidensantlitze
der Armen »stellen kirchliches Handeln und kirchliche Pastoral sowie unser Verhalten als
Christen zutiefst in Frage. « Der Grund dafiir ist eindeutig: » Alles, was mit Christus zu tun
hat, hat mit den Armen zu tun, und alles, was mit den Armen zu tun hat, ruft nach Jesus
Christus. » Was ihr fiir einen meiner geringsten Briider getan habt, das habt ihr mir getan¢
(Mt 25,40) «. (Nr.393)

Wiederum wird die enge Verbindung zwischen Christus und den Armen unterstrichen.
Das 25.Kapitel des Matthausevangeliums ist die Grundlage fiir diese Perspektive, und
zwar eben deshalb, weil dieser Text eine grundlegende Bedeutung in der Geschichte der
Evangelisierung, der Solidaritdt und der theologischen Reflexion gespielt hat, weit vor
jedem Versuch einer systematischen Darlegung dessen, was man spiter die Theologie der
Befreiung nennen sollte. Bartolomé de Las Casas bezieht sich in seinem Werk Die einzige
Art der Berufung aller Volker zur wahren Religion ebenfalls auf dieses Gleichnis von der
Identifikation des Weltenrichters mit den Armen und bemerkt: » Wenn Christus zu dem,
der ins ewige Feuer gehen wird, sagen wird: »Ich war nackt, und ihr habt mich nicht be-
kleidet¢; welchen Platz wird dann der im ewigen Feuer haben, zu dem er sagen wird: Ich
war bekleidet, und du hast mich beraubt?«.?

Es geht also um eine Option, die nicht optional ist, die keine Wahlfreiheit gestattet,
sondern zur Identitit der Christen gehort.

Die Armut ist ein komplexes Phinomen, sagt das Dokument: » Die allermeisten Katholi-
ken unseres Kontinents leiden unter der Geiflel der Armut, die sich auf unterschiedlichste
Weise zeigt: als 6konomische, physische, geistige, moralische Armut usw. « (Nr.176). Unter
ihr leiden besonders jene, welche die Gesellschaft als » Andere « betrachtet, denen sie bisher
hochstens theoretisch die Menschenwiirde zuerkennt: » Die Indigenen und Nachkommen
der Afrikaner sind vor allem »Andere« von eigener Art, die Respekt und Anerkennung
verlangen. Die Gesellschaft hat die Tendenz, sie zu missachten, da sie ihre Andersartigkeit
nicht versteht. « (Nr. 89)

2 Bartolomé de LAS CASAS,
Werkauswahl, Bd. 1, hg. von Mariano
DELGADO, Paderborn 1994, 308f.
Las Casas zitiert eine Predigt AUGUS-
TINS (Sermo 19 De verbis Apostoli:
PL 38/963).




Einfiihrung in Aufbau und Inhalt des Schlussdokuments ... 59

Zum komplexen Bild der Armut gehéren auch Marginalisierung und gesellschaftliche
Bedeutungslosigkeit. Das wird besonders erkennbar an den Frauen:

»In dieser Stunde Lateinamerikas und der Karibik muss dringend die so oft zum
Schweigen gebrachte Klage der Frauen Gehor finden, die in allen Lebensphasen den ver-
schiedensten Formen von gesellschaftlichem Ausschluss und von Gewalt unterworfen
werden. Die von Armut betroffenen Frauen, die indigenen und die afrikanischstimmigen
Frauen leiden unter einer doppelten Marginalisierung. « (Nr. 454)

Das Adjektiv vorrangig, das der Option fiir die Armen héufig beigefiigt wird, hat
einerseits eine theologische Bedeutung. Die vorrangige Option ldsst sich nur ver-
stehen in Verbindung mit der Liebe Gottes, die nach der biblischen Botschaft sowohl
universal ist, aber auch konkret den Witwen, Waisen und Fremden den Vorrang gibt.
Beide Aspekte gehoren zusammen; wenn man nur einen der beiden Aspekte betont,
gehen beide verloren. Universalitét setzt die vorrangige Liebe zu den Armen in den
weiten Horizont der gesamten Menschheit. Vorrangigkeit macht die Universalitit
historisch konkret. Deshalb sagt Aparecida zu Recht: » Der Missionsauftrag, die Gute
Nachricht von Jesus Christus zu verkiindigen, bezieht sich auf die ganze Welt. Jesu
Liebesgebot schliefit alle Dimensionen des Daseins ein, alle Menschen, alle Milieus
und alle Volker. « (Nr.380)

Andererseits hat das Attribut » vorrangig « auch die Bedeutung einer gesamtkirchlichen
Verpflichtung: » Vorrangig bedeutet, dass sie all unsere pastoralen Priorititen und Struktu-
ren durchziehen soll, Die Kirche in Lateinamerika ist berufen, Sakrament der Liebe, der
Solidaritit und der Gerechtigkeit in unseren Volkern zu sein. « (Nr.396)

Die Option fiir die Armen muss in einer Nihe zu den Armen Fleisch und Blut
werden:

»Nur wenn wir den Armen so nahe kommen, dass Freundschaft entstehen kann, werden
wir wahrhaft schitzen lernen, was den Armen von heute wichtig ist, wonach sie sich legitim
sehnen und wie sie selbst ihren Glauben leben. Die Option fiir die Armen soll uns dahin
bringen, Freundinnen und Freunde der Armen zu werden. « (Nr.398)

Nur eine solche Nihe wird es auch mdglich machen, die Armen selbst als Subjekte
ihrer Geschichte anzuerkennen; es reicht nicht, als Kirche Anwaltin der Armen zu sein,
sondern die Armen miissen ihre eigene Stimme in der Gesellschaft zu Gehor bringen.
Deshalb spricht Aparecida von »Geschwisterlichkeit und Hilfestellung [...], indem wir
sie stiitzen, wenn sie sich bemiihen, selbst bestimmt ihre Lage zu verindern und neu zu
gestalten. « (Nr.394)

2.4 Zum Thema » Globalisierung«

In mehr als 50 Absitzen befasst sich das Schlussdokument mit dem Thema » Globalisierung «
und versteht sie vor allem als Folge des wissenschaftlich-technologischen Fortschritts.
Positive und negative Seiten der Globalisierung werden ausgemacht und neue Einsichten
formuliert, aus denen das Interesse spricht, die Christen zur Uberwindung der negativen
Folgen der Globalisierung zu mobilisieren.

»Eine Globalisierung ohne Solidaritit wirkt sich negativ auf die armsten Schichten aus.
Dabei geht es nicht allein um Unterdriickung und Ausbeutung, sondern um etwas Neues,
um den gesellschaftlichen Ausschluss. Durch ihn wird die Zugehorigkeit zur Gesellschatft,
in der man lebt, untergraben, denn man lebt nicht nur unten, oder am Rande bzw. ohne
Einfluss, sondern man steht drauflen. Die Ausgeschlossenen sind nicht nur » Ausgebeutete,
sondern > Uberfliissige« und »menschlicher Abfall« « (Nr. 65)
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Den Kern des Problems erkennt das Dokument in der Macht der Finanzinstitutionen
und transnationalen Konzerne. Sie »entwickeln eine solche Macht, dass sie sich die
jeweilige lokale Wirtschaft untertan machen, vor allem aber die Staaten schwéchen, die
kaum noch die Macht haben, Entwicklungsprojekte zugunsten ihrer Bevélkerungen
voranzubringen, insbesondere, wenn es sich um langfristige Investitionen handelt, die
keine unmittelbare Rendite erbringen. « (Nr. 66)

Der Text tadelt, dass der Naturschutz der wirtschaftlichen Entwicklung haufig unterge-
ordnet wird, so dass die biologische Vielfalt Schaden leidet, Wasserreserven und andere
Naturressourcen zur Neige gehen, man die Luft vergiftet, und das Klima sich spiirbar
verandert. Der Text fordert, dass der Mensch mit seinen Grundbediirfnissen den Vorrang
behalten muss, wenn man die Chancen und méglichen Probleme landwirtschaftlicher Pro-
duktion von Bio-Treibstoffen auslotet.

Die verschiedenen Freihandelsvertrige zwischen Landern mit einer asymmetrischen
Wirtschaftslage fithren haufig dazu, dass die Lander der Region unter Druck gesetzt werden:
Und obwohl man zu einer grofleren wirtschaftlichen Stabilitat in der Region gefunden
hat, ldsst das Dokument keinen Zweifel daran, dass »viele Regierungen trotzdem keine
Spielrdume zur Finanzierung der offentlichen Haushalte (haben), weil sie einerseits die
Schulden gegeniiber Glaubigern im In- und Ausland mit hohen Betragen bedienen miissen
und andererseits nicht auf Steuersysteme zihlen kénnen, die wirklich effizient, progressiv
und gerecht sind. « (Nr. 68)

Die heutige Konzentration von Gewinn und Reichtum fithrt das Dokument haupt-
sichlich auf die Mechanismen des Finanzsystems zuriick: »Die Freiheit fiir Finanz-
investitionen begtinstigt das spekulative Kapital, das keinen Anreiz darin sieht, langfristig
in produktive Anlagen zu investieren. « (Nr. 69)

Das Dokument erwihnt eine Reihe verheerender Folgen, die die Globalisierung fiir
Lateinamerika nach sich zieht und stellt fest: »In ihrer gegenwirtigen Gestalt ist die
Globalisierung unfihig, jene objektiven Werte, die sich jenseits des Marktes befinden und
die fiir das menschliche Leben besonders wichtig sind, wahrzunehmen und ihnen zu ent-
sprechen: Wahrheit, Gerechtigkeit, Liebe und insbesondere die Menschenwiirde und Rechte
aller, auch jener, die am Rande des Marktes leben. « (Nr. 61)

In diesem Zusammenhang werden auch véllig neue Themen angeschnitten, die bei den
bisherigen Generalversammlungen kaum beachtet oder vollig iibersehen wurden:

Die Thematik der regionalen Integration sowie die Globalisierung der Rechtsprechung
(Nr. 81); die Vielfalt der Kulturen und Arten, die Okologie und das Amazonasgebiet. Emport
stellt das Dokument fest, dass die Einheimischen faktisch enteignet werden: » Von den Ent-
scheidungen iiber die Reichtiimer der Artenvielfalt und der Natur sind die traditionalen
Bevolkerungen praktisch ausgeschlossen worden. Die Natur wurde und wird immer noch
beschidigt. Der Boden wurde ausgepliindert und vergiftet. Die Wasserreserven werden
behandelt, als seien sie eine Geschaftsware der Unternehmen; sie wurden auch noch zu
einem Gut gemacht, um das sich die Groffmachte streiten. Ein prignantes Beispiel fiir diese
Situation ist das Amazonasgebiet. « (Nr. 84)

Wie jedes historische Faktum wird auch die Globalisierung von einer Ideologie begleitet,
die sie rechtfertigt, um sie akzeptabel zu machen. Das Schlussdokument von Aparecida
unterscheidet jedoch das Faktum der Globalisierung nicht in ausreichendem Mafie von
der ideologischen Version des Globalismus, die vom neoliberalen Denken vorangetrieben
wird, sondern erweckt an vielen Stellen den Eindruck, als handle es sich bei der neoliberalen
Version um eine objektive Beschreibung des historischen Prozesses. Das Dokument hitte
moglicherweise noch weiter gehende Aussagen treffen konnen, wenn es starker die En-
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zyklika Populorum progressio Pauls V1. von 1967 berticksichtigt hitte, die Papst Benedikt XVI.
in seiner Eroffnungsansprache zitiert. Er sagt: » Dieses pipstliche Dokument hebt hervor,
dass echte Entwicklung umfassend sein, das heif3t die Férderung des ganzen Menschen
und aller Menschen im Auge haben muss (vgl.ebd., Nr.14), und fordert alle auf, die
schwerwiegenden sozialen Ungleichheiten und die enormen Unterschiede beim Zugang zu
den Giitern zu beseitigen. « (Eroffnungsansprache Nr. 4). Im Kontext der Globalisierungs-
kritik erhélt denn auch die Schlussfolgerung des Papstes fiir das Selbstverstindnis der Kirche
eine schirfere Bedeutung, als der Papst vielleicht selbst im Blick gehabt haben mag: » Die
Kirche ist Anwéltin der Gerechtigkeit und der Armen, eben weil sie sich weder mit den
Politikern noch mit Parteiinteressen identifiziert. « (ebd.)

2.5 Zum Thema » Indigenas und AfroamerikanerInnen «

Der Reichtum und die kulturelle Verschiedenheit der Volker Lateinamerikas und der
Karibik stand fiir die Konferenz von Anfang an auf der Tagesordnung. Zum einen hatten
die Bischofskonferenzen von Brasilien, Bolivien, Ecuador, Guatemala und Panama Bi-
schote delegiert, die mit der Sache der autochthonen und schwarzafrikanischen Vélker
seit langem engagiert sind. Auch waren Experten berufen worden, die im CELAM seit
langem fiir die Sache der Indigenas streiten, so dass man gut vorbereitet in die General-
versammlung kam. Zum anderen hat Papst Benedikt XVI. durch eine verungliickte
Passage seiner Eroffnungsansprache eher unbeabsichtigt dafiir gesorgt, dass die Sache
der Indigenen und AfroamerikanerInnen in der Generalversammlung sehr ernst
genommen wurde.

Der Papst deutete die Evangelisierung Amerikas auf eine Weise, wie man sie nach der
4. Generalversammlung von 1992 in Santo Domingo nicht mehr erwartet hatte. Anders als
noch Johannes Paul II., der 1992 von den Licht- und Schattenseiten der Evangelisierung
gesprochen und im Schuldbekenntnis um Vergebung gebeten hatte; anders als das Schluss-
dokument der Bischofsversammlung von Santo Domingo, das seinerseits die »indigenen
und afroamerikanischen Geschwister vor der grenzenlosen Heiligkeit Gottes« um Ver-
gebung gebeten hatte »fiir alles, was an Siinde, Unrecht und Gewalttat« bei der Eroberung
und Erstevangelisierung geschehen war — anders also als diese Dokumente des kirchlichen
Lehramtes behauptete Papst Benedikt XVI. in seiner Eréffnungsrede (Nr.1): » Tatsachlich
hat die Verkiindigung Jesu und seines Evangeliums zu keiner Zeit eine Entfremdung der
prakolumbischen Kulturen mit sich gebracht und war auch nicht die Auferlegung einer
fremden Kultur. [...] Christus war der Erléser, nach dem sie sich im Stillen sehnten.« Das
Congquista-Unternehmen als schiedlich-friedliche Verkiindigung zu kennzeichnen, aber alle
Verbrechen, die gegen die Kulturen der UreinwohnerInnen veriibt wurden, schweigend zu
ibergehen, muss man als historischen Fehler kritisieren.

Viele Indigena-Organisationen im ganzen Kontinent waren tber die Behauptung des
Papstes emport und forderten eine Entschuldigung. Auch viele Teilnehmende der General-
versammlung, Bischofe, Priester und Laien, waren bestiirzt und wehrten sich innerlich
heftig gegen die einseitige Darstellung der Conquista durch den Papst, ohne dies nach
auflen kundzutun. Man fragte sich, wie die vatikanische Diplomatie einen solchen Text
nach dem Buflakt von Santo Domingo 1992 und dem Bufakt vom 1. Fastensonntag 2000
im romischen Petersdom hatte durchgehen lassen kénnen.

Ein Seufzer der Erleichterung ging durch die Versammlung von Aparecida, als am Mitt-
woch, 23. Mai 2007, die Nachrichten von der Generalaudienz des Papstes in Rom eintrafen:
Der Papst hatte seine Auferungen iiber die Conquista korrigiert und prézisiert. Vor 25 ooo
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Pilgern auf dem Petersplatz erinnerte der Papst an die Stationen seiner Brasilienreise und
sagte dann iiber die Beziehung zwischen Glauben und Kultur: »Die Erinnerung an eine
glorreiche Vergangenheit darf die Schatten, die das Werk der Evangelisierung des latein-
amerikanischen Kontinents begleiteten, nicht ignorieren: Es ist in der Tat nicht méglich,
das Leid und die Ungerechtigkeiten zu vergessen, die von den Kolonisatoren den oft in
ihren grundlegenden Menschenrechten mit Fiflen getretenen indigenen Volkern zugefiigt
worden sind. Aber die gebithrende Erwiahnung derartiger nicht zu rechtfertigender Ver-
brechen — Verbrechen, die allerdings schon damals von Missionaren wie Bartolomeo de
las Casas und von Theologen wie Francisco da Vitoria von der Universitit Salamanca
verurteilt wurden — darf nicht daran hindern, voll Dankbarkeit das wunderbare Werk
wahrzunehmen, das im Laufe dieser Jahrhunderte von der gottlichen Gnade unter diesen
Volkern vollbrachte wurde. «

Von nun an durfte die Eréffnungsrede nur noch in Verbindung mit diesem Kommentar
gelesen und zitiert werden. Daran hlt sich auch das Schlussdokument; in der Fufinote 4
wird dieser Abschnitt aus der Generalaudienz vom 23. Mai wortlich zitiert.

Das Schlussdokument verweist ferner auf die heutige Bedrohung: »Heute sind die
Indigenen und Nachkommen der Afrikaner bedroht in ihrer physischen, kulturellen und
spirituellen Existenz, in ihren Identititen und ihren Lebensweisen, in ihrer Andersartig-
keit, in ihren Territorien und Projekten. Einige indigene Gemeinschaften leben aufierhalb
ihrer Heimat, weil diese tiberfallen und verwiistet wurde oder weil sie nicht geniigend Land
haben, um ihre Kulturen weiterzuentwickeln. IThre Identitit und ihr Uberleben sind heftigen
Attacken ausgesetzt, denn die 6konomische und kulturelle Globalisierung gefihrdet ihre
Existenz als andersartige Volker. « (Nr. 9o)

Aus dieser Einsicht und gedringt von den neuen politischen Entwicklungen in Mexiko,
Bolivien und Ecuador, wo indigene Organisationen verstirkt die politische Entwicklung
mitbestimmen, anerkennt die Versammlung von Aparecida: »Heute treten die Indigenen
und Nachkommen der Afrikaner in der Gesellschaft und in der Kirche wieder hervor. Dieser
Moment ist ein »Kaiross, in dem die Kirche diesen Menschengruppen respektvoller begegnen
kann: Sie fordern die volle Anerkennung ihrer individuellen wie kollektiven Rechte und ver-
langen, mit ihrem Weltverstandnis, ihren Werten und ihrer eigenen Identitét in der katholischen
Welt ernst genommen zu werden, damit die Kirche ein neues Pfingsten erfihrt. « (Nr. 91)

Die Kirche Lateinamerikas und der Karibik verpflichtet sich, gegen Ausschluss und Unter-
driickung dafiir einzutreten, dass die indigenen und afroamerikanischen Vélker in ihrer
Andersartigkeit anerkannt werden und ihren Platz in der Gesellschaft einnehmen konnen:

» Als Jiinger und Missionare im Dienst des Lebens stehen wir den indigenen und einhei-
mischen Volkern bei, wenn sie ihre Identitit und ihre Selbstorganisation sichern, wenn sie
ihr Territorium schiitzen, wenn sie sich zweisprachig interkulturell bilden und ihre Rechte
verteidigen. Wir verpflichten uns auch dazu, durch Kommunikationsmittel und andere
Moglichkeiten der Meinungsbildung in der Gesellschaft ein Bewusstsein fiir die indigene
Realitdt und ihre Werte zu schaffen. « (Nr. 530)

»In der Nachfolge Jesu auf unserem Kontinent sind wir auch durch die Anerkennung
der Afroamerikaner herausgefordert, weil sie uns die Frage stellen, ob wir die wahre
Liebe zu Gott und zum Nichsten leben. Jiinger und Missionare sein bedeutet, sich das
Erbarmen und die Fiirsorge des Vaters zu Eigen zu machen, die im befreienden Tun Jesu
ihren Ausdruck finden. » Die Kirche verteidigt die wahren kulturellen Werte aller Volker,
besonders der unterdriickten, wehrlosen und marginalisierten, angesichts der tber-
wiltigenden Macht der Strukturen der Siinde, die die moderne Gesellschaft priagen«. Die
kulturellen Werte, die Geschichte und die Traditionen der Afroamerikaner zu kennen
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und in einen geschwisterlichen und respektvollen Dialog mit ihnen einzutreten, ist ein
wichtiger Bestandteil des Evangelisierungsauftrages der Kirche. « (Nr. 532)

2.6 Zum Dienst am Reich Gottes

Die Kirche steht im Dienst am Reich Gottes. Nur von hier aus ldsst sich die Mission der
Kirche verstehen. Die Kirche ist kein Selbstzweck, sondern Zeichen und Werkzeug des
Gottesreiches mitten in der Welt. Das Thema des Reiches Gottes wird zum zentralen
Kerygma des Schlussdokuments.

»Missionarisch sein bedeutet, mit Kreativitit und Mut das Reich Gottes zu verkiinden,
denn mit der Kirche beginnt das Reich Gottes«. (Botschaft Nr. 4)

»Das Projekt Jesu zielt darauf, das Reich seines Vaters zu errichten. [...] Jesu Vorschlag
fiir unsere Volker, der Grundgedanke der Mission, ist die Verheiffung eines Lebens in Fiille
fur alle. Deshalb miissen die kirchliche Lehre, alle Normen, ethischen Orientierungen und
jede Missionstatigkeit der Kirche erkennbar machen, dass dieses attraktive Versprechen
eines Lebens voller Wiirde in Christus jedem Mann und jeder Frau in Lateinamerika und
in der Karibik gilt. « (Nr. 361)

Sich also zum Reich Gottes zu bekehren, ist stete Aufgabe der Kirche als des Volkes
Gottes. Im Dienst am Reich Gottes muss sich die Kirche durch spirituelle, pastorale und
auch institutionelle Reformen erneuern:

»Die Lebensumstinde, durch die viele Menschen missachtet, ausgeschlossen, ihrem
Leid und Elend iiberlassen bleiben, widersprechen diesem Projekt des Vaters und driangen
die Glaubigen, sich stirker zugunsten der Kultur des Lebens zu engagieren. Das Reich des
Lebens, das Christus uns durch sein Kommen bringen wollte, ist mit diesen unmenschlichen
Lebensumstanden nicht zu vereinbaren. [...] Sowohl die Sorge um die Schaffung gerechterer
Strukturen als auch das Bemiihen um die Weitergabe der sozialen Werte des Evangeliums
gehdren in diesen Kontext geschwisterlichen Dienstes fiir ein Leben in Wiirde. « (Nr. 358)

» Angesichts der Tatsache, dass die geschwisterlichen Beziehungen vielfach zerstort sind,
ist es dringend notwendig, dass sich der katholische Glaube unserer Volker in Lateinamerika
und der Karibik in einem Leben in Wiirde fiir alle Menschen kundtut. « (Nr. 359)

Das Schlussdokument spricht von den Werten des Reiches Gottes und fordert, dass die
Kirche in all ihren Gliedern diese Werte bezeuge. Die Werte werden nicht gesondert auf-
gezahlt; sie lassen sich aber indirekt aus dem Gesagten erschliefSen:

»Die Wirksamkeit des Reiches Gottes erfahren wir dort, wo wir persénlich und in
Gemeinschaft die Seligpreisungen erleben; wo die Armen evangelisiert werden und evan-
gelisieren; wo Gottes Wille erkannt wird und geschieht; wo Menschen auf Grund ihres
Glaubens zum Martyrium bereit sind; wo alle Menschen an den Gaben der Schépfung
Anteil erhalten; wo die Menschen als Geschwister einander ehrlichen Herzens vergeben; wo
die Vielfalt der Menschen als Reichtum verstanden und respektiert wird; wo man sich gegen
die Versuchung des Bosen zur Wehr setzt und nicht dessen Sklave sein will. « (Nr. 383)

Die Christen kénnen die Verheiffung des Lebens in Christus nur erfassen, wenn sie sich
auf die Dynamik von ganzheitlicher Befreiung, Humanisierung, Verséhnung und Einglie-
derung in die Gesellschaft einlassen. (vgl. Nr.359)

2.7 Zum Thema » Basisgemeinden «

Die christlichen Basisgemeinden bedeuten eine Erneuerung der Kirche von innen her.
Angesichts der Grofle der Pfarreien hatte bereits Medellin (1968) erkannt, dass die
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kirchlichen Strukturen periodisch tiberpriift und stets in einer » pastoral de conjunto« neu
angepasst werden miissten, und hatte die Erneuerung der kirchlichen Strukturen am Bei-
spiel der Basisgemeinden aufgezeigt:

»Das Leben der Gemeinschaft, zu dem der Christ aufgerufen wurde, muss er in seiner
Basisgemeinschaft finden; das heifit, in einer Gemeinschaft am Ort oder in der Umgebung,
die der Wirklichkeit einer homogenen Gruppe entspricht und eine solche Dimension hat,
dass sie die persdnliche geschwisterliche Begegnung unter ihren Mitgliedern erlaubt. [...]
So ist sie Kernzelle kirchlicher Strukturierung, Quelle der Evangelisierung und gegenwirtig
der Hauptfaktor der menschlichen Forderung und Entwicklung. « (Medellin III. 10)

In Puebla (1979) stand die Auswertung der kirchlichen Erneuerung, die durch die Basis-
gemeinden erlebt wurde, auf der Tagesordnung: » Als Hirten wollen wir entschlossen die
kirchlichen Basisgemeinschaften fordern, orientieren und begleiten« (Puebla 648), » Die
Kirchlichen Basisgemeinschaften [...] haben sich zur Reife entwickelt und ihre Zahl hat sich
vervielfacht [...]. Sie geben der Kirche Anlass zu Freude und Hoffnung,. « (Puebla 96)

Die Versammlung von Aparecida greift das Thema wieder auf und sagt in dem am
31. Mai 2007 beschlossenen Text: »In der Erfahrung der Kirche von Lateinamerika und der
Karibik waren die kirchlichen Basisgemeinden sehr hiufig wahrhaftige Schulen, die Jiinger
und Missionare fiir den Herrn geformt haben. Das bezeugt die groffherzige Hingabe vieler
ihrer Mitglieder, sogar bis zur Hingabe ihres Lebens. Sie stehen damit in der Tradition der
ersten christlichen Gemeinden, wie sie in der Apostelgeschichte beschrieben sind (vgl. Apg.
2,42-47). Medellin anerkannte sie als Keimzellen kirchlicher Strukturierung und als Knoten-
punkte der Evangelisierung. Verwurzelt mitten in der Welt sind sie privilegierte Raume,
um die Gemeinschaft im Glauben zu erfahren, sie sind Quellgrund fiir Geschwisterlichkeit
und Solidaritit, sowie eine Alternative zur heutigen Gesellschaft, die auf Egoismus und
erbarmungslosen Wettbewerb gegriindet ist. Entschieden wollen wir das Leben sowie die
prophetische und heiligmachende Sendung der Kirchlichen Basisgemeinden wiederum
bestitigen und mit einem neuen Impuls fiir die missionarische Jesusnachfolge versehen. «

Bei der dritten Redaktion des Schlussdokumentes war dieser Text auf einmal ver-
schwunden. Nach der Intervention von mehreren Bischofskonferenzen wurde er bei der
4.Redaktion wieder eingefiigt. Aber nach der Approbation von Rom stellt man dann die
Verinderung fest, die im jetzt vorliegenden Schlussdokument festgeschrieben ist. Da gab
es offenbar jemanden, der entschieden hatte, dass die lateinamerikanischen Bischofe nicht
sollten, was sie wollten, nimlich die Basisgemeinden entschieden erneut zu bestitigen und
sie mit neuem Impuls zu versehen. Eine solche Art von Missachtung einer gesamten Ver-
sammlung an sich ist schon zu verurteilen, umso mehr wenn es sich um eine Versammlung
dieses Gewichtes handelt, wie der von delegierten Bischéfen aus dem gesamten Kontinent,
Es bleibt vollig unverstandlich, dass im Hintergrund eine » unsichtbare Hand « wirken kann,
ohne sich zu erkennen zu geben und sich mit der eigenen Position einer Abstimmung zu
stellen. Zugleich offenbaren die spiter eingefiigten Texte mindestens vollige Unkenntnis
oder sogar feindselige Ablehnung der Basisgemeinden, wenn ihnen in diesen Textteilen
unterstellt wird, dass sie den kostbaren Schatz der Uberlieferung und des kirchlichen Lehr-
amtes entstellen.

Bischof Demetrio Valentini, Mitglied der brasilianischen Delegation in Aparecida,
bemerkte zu den eingefiigten Textteilen: » Die dubiose Episode der in den Beschlusstext
von Aparecida eingefiigten Modifizierungen wirft einen Schatten auf den Rezeptionsprozess
nach der 5. Generalversammlung. Diese Episode verlangt eine adiquate Uberpriifung, damit
sie nicht die positive Entwicklung von Aparecida beeintrichtigt. Die Episode ruft deshalb
solch heftige Reaktion hervor, weil sie in so deutlichem Kontrast zu den in Aparecida ge-
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weckten Hoffnungen steht und nach den Erfahrungen dort eine vollig unerwartete Uber-
raschung darstellt. Dieser Zwischenfall, den Aparecida nicht verdient hat, beeintrichtigt
die Kompetenz der Kirche in Lateinamerika und der Karibik, die sich dazu berufen fiihlt,
ihre Miindigkeit unter Beweis zu stellen, und sich gedrangt weif3, ihren eigenen wertvollen
Beitrag in das Gesamt der Kirche einzubringen. Vielleicht haben sich jene, die glaubten,
durch spitere Eingriffe auflerhalb des Kontextes der Erfahrungen von Aparecida das
Dokument verbessern zu konnen, am meisten dariiber getauscht, welch kraftvolle Ein-
sichten sich selbst in unvollkommenen Formulierungen niederschlagen. «

2.8 Zum Thema » Pastorale Umkehr «

Von pastoraler Umkehr war vom ersten Tag an im Verlauf der gesamten Versammlung
immer wieder die Rede, so dass es nicht verwunderlich ist, wenn dartiber auch im Schluss-
dokument klare Worte zu finden sind.

Da wird anerkannt, dass der heilige Geist nicht an das kirchliche Handeln gebunden ist:

»Durch das Wehen des Heiligen Geistes und auf anderen nur Gott bekannten Wegen
kann die Gnade Christi noch immer auf ganz verschiedene Weise alle erreichen, die er
erlost hat, weit iber die kirchliche Gemeinschaft hinaus. « (Nr. 236)

Da wird gefordert, dass alle kirchlich Verantwortlichen stets neu empfindsam werden
fir die » Zeichen der Zeit«:

»Die personliche Umkehr weckt die Fahigkeit, alles dafiir zu tun, dass das Reich des
Lebens errichtet werde. Wir alle - Bischofe, Priester, Stdndige Diakone, Ordensménner und
Ordensfrauen, Frauen und Manner im Laienstand — sind gemeinsam aufgerufen, pastoral
immer neu umzukehren, indem wir auf die Zeichen der Zeit, durch die Gott sich offen-
bart, aufmerksam horen und erkennen, »was der Geist den Gemeinden sagt« (Oftb 2,29).«
(Nr.366)

Dafiir bedarf es eines regelrechten Mentalititswandels auch bei den Hirten:

»Seitens der Hirten bedarf es dazu einer grofieren geistigen Offenheit, damit sie ver-
stehen und akzeptieren konnen, was die Laien, die durch ihre Taufe und Firmung Jinger
und Missionare Jesu Christi sind, in der Kirche sind und tun. Anders gesagt, der Laie muss
im Geist der Gemeinschaft und Partizipation sehr geachtet werden. « (Nr. 213)

Die gesamte Kirche muss das Leid der Armen wahrnehmen und sich notfalls auch kon-
fliktiven Situationen stellen:

»Wir miissen die missionarische Dimension des Lebens in Christus besser entfalten.
Durch die Kirche muss ein Ruck gehen, damit sie nicht mehr aus Bequemlichkeit, Apathie
und Lethargie das Leid der Armen auf dem Kontinent unbeachtet lasst. Jede christliche
Gemeinde muss zu einem machtvoll ausstrahlenden Zentrum des Lebens in Christus
werden. Wir setzen auf ein neues Pfingsten, das uns aus Ohnmacht, Hoffnungslosigkeit
und Anbiederung an die Umgebung befreit. « (Nr.362)

Nur wenn die Kirche die Werte des Evangeliums lebt, wird sie die Menschen gewinnen:

»Die Werte des Evangeliums miissen in positiver und angemessener Weise kommuniziert
werden. Viele Menschen duflern ihre Unzufriedenheit nicht in erster Linie tiber den Inhalt
der Lehre der Kirche, sondern iiber die Art und Weise, wie sie dargeboten wird. « (Nr. 497)

Die »unsichtbare Hand«, die bereits in andere Textteile herumgepfuscht hatte, mani-
pulierte auch bei diesem Thema den beschlossenen Text. Offenherzig hatten die Bischofe
in Aparecida eine gewisse Art von Klerikalismus in der Kirche beklagt, Tendenzen zu
einer vorkonziliaren Ekklesiologie und Mangel an Bereitschaft zur Selbstkritik. Sie hatten
beklagt, dass durch moralistische Tendenzen in der kirchlichen Verkiindigung die zen-
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trale Bedeutung Jesu Christi beeintrachtigt wird; aber auch, dass Frauen in der Kirche
immer noch diskriminiert werden und in pastoralen Entscheidungsgremien haufig nicht
anzutreffen sind.

All diese Aspekte einer pastoralen Umkehr wurden durch die »unsichtbare Hand « aus
dem beschlossenen Text herausgeschnitten. Offenbar gibt es kirchlich Verantwortliche,
denen solche Umkehr bereits zu weit geht.

3 Gruf} an die Mirtyrer

Ich schlieffe mit einem Gruf an die Martyrer. Der von der vatikanischen Glaubenskon-
gregation kurz vor der Versammlung von Aparecida gemafiregelte salvadorianische Theo-
loge Jon Sobrino hat ihn formuliert. Sobrino pflegt jahrlich zum Gedenktag der Ermordung
seiner Kommunitit in San Salvador, die er als einziger iiberlebt hat, einen Brief an Ignacio
Ellacuria zu schreiben und darin iiber jeweils aktuelle Erfahrungen mit ihm zu reflektieren.
Im Brief vom 16.November 2007 denkt er mit Ellacuria iiber Aparecida nach. Daraus
stammen die folgenden Ausziige:

» Lieber Ellacu!

In diesem Jahr haben sich viele Dinge ereignet, die mich an Euch, als Thr noch bei uns waret,
erinnerten. Uber zwei Dinge — Aparecida und Pedro Arrupe -, die uns in diesen Tagen des
Jahrgedéchtnisses helfen sollen, will ich heute mit Dir reden.

Im Jahre 1979 war es Puebla und in diesem Jahr war es Aparecida. Mit Aparecida ist es
schlieflich doch besser ausgegangen, als man erwartet hatte. Und es hat keine Tiiren zu-
geschlagen. Es bleibt noch abzuwarten, ob wir nun von weitem daran vorbeigehen, ohne
das Gebéude zu betreten, oder ob wir mit klarem Verstand und Engagement Stiick fiir Stiick
die Tiiren weiter offnen. Mitten in dieser Zivilisation des herrschenden Wohlstands, der den
Geist erstickt, wére es wirklich dringend notwendig, unsere Kirche voran zu bringen.

Das 'Thema von Aparecida war gut gewihlt: Jesus in der Sendung nachzufolgen, den
Guten Gott zu verkiinden und die ungerechte und verlogene Welt in eine Welt von
Gerechtigkeit und Wahrheit zu verwandeln. [...] Und selbst wenn die Kosten immer noch
erschrecken machen, die Nachfolge und das Arbeiten fiir das Reich Gottes erwecken stets
die Hoffnung neu, von der wir nie genug haben kénnen.

Wirklich sehr drgerlich ist das Herumfummeln im verabschiedeten Schlussdokument.
In irgendeiner Kurie hat man ohne die Kenntnis der Bischéfe, die das Dokument
verabschiedeten, den Text verdndert, vor allem an den Stellen, an denen er von den
Basisgemeinden spricht. Du hast immer treffend davon gesprochen, dass an den Basis-
gemeinden das wichtigste sei, dass sie von der Basis selbst stammen. Aber eben deshalb
sind sie auch so konflikttrachtig. Man sieht einmal mehr, dass wir immer noch nicht
wissen, wie wir mit der Basis umgehen sollen, wenn die Armen sich zusammentun,
um zu leben, zu arbeiten und zu glauben, um befreit zu werden und zu befreien. Die
Demokratie ist eben keine Starke der Kirche, wird man wieder sagen. Aber wir sollten
uns doch wenigstens um eine Transparenz bemithen, die dem Evangelium entspricht, und
demiitig eigene Fehler anerkennen.

Im Dokument sind auch Passion und Tod Jesu [...] nicht ausreichend historisch betrachtet
worden, worauf Du, Ellacu, doch immer so entschieden bestanden hast. Der objektive
Konflikt mit den Machtigen, keine abstrakte allgemeine Verfiigbarkeit, hat Jesus ans Kreuz
gebracht. Das zu ignorieren, fithrt zu schlimmen Konsequenzen; denn es verfithrt dazu zu
denken, dass wir auch heute die Sendung ohne schwerwiegende Konflikte realisieren kén-
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nten. Wieder wird erkennbar, wie schwer es ist, Jesus wirklich ernst zu nehmen. Ich glaube,
es fillt besonders schwer, den Jesus an Jesus Christus zu akzeptieren, und zwar sein irdisches
Leben und darin sein Kreuz aus den Hénden der Michtigen. Und wenn ich mich recht er-
innere, hast Du bereits im Jahre 1978 kritisiert, dass das Beratungsdokument von Puebla eine
hachst mangelhafte und armselige Deutung der Person Jesu von Nazareth enthalte.

Mit dem Kreuz Jesu verschwindet auch die zentrale Bedeutung der Mirtyrer unserer
Zeit, die gestorben sind, wie Jesus starb. Aparecida schleicht sich vor den Mirtyrern davon,
und wendet sich ihnen nicht mit Dankbarkeit und mit der Verpflichtung zu, ihren Spuren
zu folgen. Man gewinnt den Eindruck, dass wir in der Kirche immer noch nicht wissen,
wie wir mit den Mirtyrern umgehen sollen. Ein Beispiel: Man hat so viele Binde tiber
Mons. Romero vollgeschrieben, iiber seine Orthodoxie und seine Orthopraxis. Man streitet
dariiber, ob er ein Bekenner ist oder ein Mirtyrer; und wenn er Martyrer ist, ob er dann als
ein Mirtyrer des Glaubens wegen (»in odium fidei<) oder als ein Mértyrer der Gerechtigkeit
wegen (in odium justitiae<) betrachtet werde musste. Und als dann schien, dass Romero
alle Examina bestanden hatte, hief es in den obersten kirchlichen Kreisen plétzlich, dass
der Augenblick nicht giinstig sei, Romero selig zu sprechen, denn die Seligsprechung kénnte
manipuliert werden. An diesem Punkt stehen wir, Ellacu.

Wie mit den Martyrern umgehen - das ist keine geringfiigige Sache. Ich glaube, hier geht
es um einen »articulus stantis et cadentis Ecclesiae, einen Artikel, an dem die Kirche steht
und fillt. Hoffentlich kénnt ihr, die Mértyrer, durch die Tiiren eintreten, die Aparecida fiir
viele gute Dinge offen gelassen hat, und uns mit frischer Luft versorgen. [...] Wir brauchen
Euch, um unsere Welt menschlicher zu gestalten. Mit Euch werden wir Aparecida voran-
bringen. Hoffentlich gebt ihr uns den Schub zu mehr Menschlichkeit. Jon«

Zusammenfassung

Das Schlussdokument der 5. Generalversammlung der Bischofe aus Lateinamerika und der
Karibik von Aparecida /Brasilien ist ein Konsens-Text. Nur die breite Zustimmung der stimm-
berechtigten delegierten Bischéfe verleiht ihm die kirchliche Legitimation. Der Text hat viele
Autorinnen und Autoren und ist aus vielen » Text-Flicken « zusammengesetzt. Deshalb bedarf
es einer spezifischen Hermeneutik, um den Text angemessen zu interpretieren. Der Artikel
bietet exemplarische Verstehenshilfen zu ausgewihlten thematischen Achsen an.

Summary

The concluding document of the Fifth General Conference of the Bishops from Latin
America and the Caribbean in Aparecida, Brazil is a consensus text. Only the broad agree-
ment of the delegated bishops entitled to vote give it ecclesiastical legitimation. The text
has many authors and is pieced together from many » text-patches «. That is why one needs
a specific hermeneutics to interpret the text appropriately. By way of example, the article
offers understanding aids for selected thematic axes.

Sumario

El documento conclusivo de la 5. Asamblea General de los obispos de América Latina y
del Caribe en Aparecida (Brasil) es un texto de consenso. S6lo la amplia aceptacién por los
obispos con derecho a voto le otorga una legitimacion eclesial. El texto tiene muchos autores
Yy autoras, y se compone de muchos »trozos de textos «. Por eso se necesita una hermenéutica
especifica para poder interpretarlo adecuadamente. El articulo ofrece a titulo de ejemplo
algunas ayudas para interpretar los ejes centrales del texto.




Die missionarische Synthese
nach Aparecida'

von Paulo Suess

1 Einleitung

Vor mehr als 40 Jahren hat uns das Zweite Vatikanische Konzil (1962-65) daran erinnert, dass
»die ganze Kirche missionarisch und das Werk der Evangelisation eine Grundpflicht des
Gottesvolkes ist« (AG 35). Alle Glaubigen arﬁaeiten an der Mission der Kirche mit und auch
das Leben der Priester ist dem Dienst an der Mission geweiht (vgl. AG 39). Das Dokument
von Aparecida? (DA) versucht, in einem neuen historischen Kontext den Ort neu zu de-
finieren, wo sich die Inspirationen des Konzils und der besondere lateinamerikanische Weg
treffen. Aparecida ist Synthese, Wegkreuzung und neuer Ausgangspunkt zugleich. Und
»missionarische Synthese« hat im DA eine doppelte Bedeutung: Erstens macht sie sich den
Weg der Weltkirche seit dem I1. Vatikanum zu eigen, aber auch den der vorhergehenden
lateinamerikanischen Bischofskonferenzen mit ihren Schwerpunkten auf der Ortskirche
(Griindung der CELAM in Rio de Janeiro 1955), der »Option fiir die Armen« und der
»Befreiung« (Medellin 1968), auf » Gemeinschaft und Mitbeteiligung « (Puebla 1979) und der
» Inkulturation « (Santo Domingo 1992). Zweitens fasst das Wort » Mission« aber auch alle
Anregungen und Vorschldge des DA selbst zusammen. Die Formulierung » nach Aparecida«
meint die Doppelbedeutung des Wortes »nach«, das hier nicht nur secundum, also » geméfi «
Aparecida, sondern auch »nach«, im Sinne von post, also post-Aparecida meint.

2 Fluchtpunkt: Mission als Synthese

Das missiologische Erbe des II. Vatikanums kann man formal in zwei Begriffe zusam-
menfassen. Es ist universal und wesentlich. Mission hat einen universalen Horizont und
sie gehort zum Wesen der Kirche. Beides verwirklicht sich in historischer Vorldufigkeit.
Wir sind stets auf dem Weg, um uns die missionarische Natur, die weder biologisch noch
kulturell ist, zu Eigen zu machen.

2.1 Aufdem Weg

Das DA leitet seinen dritten Teil tiber das pastorale Handeln mit einem der Kernzitate aus
dem II. Vatikanum ein: »>Die pilgernde Kirche ist ihrem Wesen nach missionarisch (d. h.
als Gesandte unterwegs), da sie selbst ihren Ursprung aus der Sendung des Sohnes und der
Sendung des Heiligen Geistes herleitet gemafl dem Plan Gottes des Vaters< (AG 2). Deshalb
folgt der Impuls zur Mission notwendig aus dem Leben, das die Heilige Dreifaltigkeit den
Jingern mitteilt.« (DA 347).

Mission ist also kein Gefallen, den man ad genfes tut, jenen armen Vélkern, die sonst
vielleicht von der Erlésung ausgeschlossen wiren, sondern eine von der Kohirenz des
Evangeliums her bestimmte Notwendigkeit. Mission ist die Lunge im Korper der Kirche,
die ihre Versorgung mit Sauerstoff garantiert.
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Wenn seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil davon ausgegangen werden konnte, dass
erstens Gottes Heilsplan universal ist und dass zweitens die Kirche wesenhaft missionarisch
ist, dann hatte das natiirlich Auswirkungen sowohl auf ihre missionarische Praxis als auch
auf ihre korporative Vorstellung von Erlosung. Jetzt war es nicht mehr moglich, den zum
Christentum Bekehrten auf ihre Fragen nach dem Schicksal der Vorfahren so zu antworten,
wie Francisco de Xavier den Japanern oder José de Anchieta den Indianern oder Antonio
Vieira den afrikanischen Sklaven geantwortet hatte. Der Ort der Seelen jener, die nicht
getauft waren, ist eben nicht die Holle.?

Zwar hat die katholische Kirche, wie auch viele andere kirchliche Gemeinschaften und
Kirchen, nicht den Anspruch aufgegeben, dass nur in ihr Erlosung zu finden sei. Aber sie in-
terpretiert heute diesen Exklusivitatsanspruch anders: Die Gnade, die Christus seiner Kirche
gewiihrt hat, kann auch Menschen anderer Religionen retten. Auch die Erkldrung Dominus
Jesus lieB die vom Konzil gedffnete Tiir offen, als sie erklérte: » Man muss diese beiden Wahr-
heiten zusammen gegenwiirtig haben, die tatsichlich gegebene Moglichkeit des Heiles in
Christus fiir alle Menschen und die Notwendigkeit der Kirche fiir dieses Heil« (DI 20).

Das Erbe des Zweiten Vatikanischen Konzils weist also in drei Richtungen:

a aufden universalen Heilsplan, durch den Gott » Menschen, die das Evangelium ohne
ihre Schuld nicht kennen, auf Wegen, die er weif$, zum Glauben fithren kann« (AG 7),

b auf die Notwendigkeit der Mission als Selbstverwirklichung der Kirche

¢ und darauf, dass der Begriff von Mission sich gewandelt hat, sodass er nun nicht mehr
territorial, sondern essenziell verstanden werden muss. Es geht nicht mehr darum, Mis-
sionsstationen in unerschlossenen Gebieten zu unterhalten, sondern darum, missionarische
Nachfolge auf allen Praxisfeldern der Kirche zu leben. Diese missionarische Natur gehort
zur Identitit und zur Verantwortung aller Getauften iiberall auf der Welt, von den Basisge-
meinden und pastoralen Sektoren unserer Pfarreien bis an die Grenzen der Erde. In Zeiten
der Globalisierung und der Migration riesiger Menschengruppen gehen die » Grenzen der
Welt « an unserer Haustiire vorbei und durchqueren alle unsere Pfarreien und Dibzesen.

Warum hat es eigentlich so lange gedauert, bis wir uns von exklusiven Heilsvorstel-
lungen befreien konnten und unsere missionarische Natur entdeckt haben? Zur Zeit der
europiischen Expansion im Kolonialzeitalter war die missionarische Arbeit strukturell an
das Kirchenpatronat angebunden. Die eroberten Territorien wurden immer auch als Erfolg
der Mission betrachtet, der an der immer gréfier werdenden Zahl der Getauften gemessen
wurde. Die Integrierung ins Kolonialreich und die Eingliederung in die Kirche waren nicht
mehr auseinander zu halten.

Jetzt kénnen wir die Frage beantworten, warum es so lange gedauert hat, bis wir die
missionarische Natur des Gottesvolkes entdeckt haben. Die Anndherung an die Armen
im nachkonziliaren Prozess war fiir die Kirche wie die Heilung des Blinden von Jericho.

1 Leicht gekiirzte Fassung eines
Referats vom 16.2.2008, vorgetragen
auf dem 12. Treffen des Nationalen
Priesterrates in Itaici/Indaiatuba
(Sdo Paulo). — Zu Aparecida sind
verschiedene Sondernummern theo-
legischer Zeitschriften und Sammel-
bande erschienen: Revista Eclesidsti-
ca Brasileira (REB), fasc. 268,
Petrépolis, Okt. 2007; Alternativas,
Managua, Juli-Dezember 2007;

MISSIONSZENTRALE DER FRANZISKA-

NER, Die Grine Schriftenreihe »Be-
richte, Dokumente, Kommentare«

Nr.102, Bonn 2007; AMERINDIA (Hg.),
V Conferéncia de Aparecida, renascer
de uma esperanca, Sao Paulo 2008;
R.TOMICHA (Ed.), Y después de
Aparecida, qué? Cochabamba 2007;
P. SUESS, Diciondrio de Aparecida:

40 palavras-chave para uma leitura
pastoral do Documento de Aparecida,
S&o Paulo *2008.

2 Im Allgemeinen zitiert nach der
deutschen Ausgabe: SEKRETARIAT
DER DEUTSCHEN BISCHOFSKON-
FERENZ (Hg.), Aparecida 2007.
Schlussdokument der 5. General-

versammiung des Episkopats von
Lateinamerika und der Karibik. 13.-31.
Mai 2007 (Stimmen der Weltkirche
41), Bonn 2007 — Im Verlaufe des
Beitrags wird versucht, immer wieder
das DA selbst sprechen zu lassen.

3 Sao Francisco XAVIER, Obras
completas, Sao Paulo 2006, 547
(Doc. 94,8; 96,48); Antdnio VIEIRA,
Sermao décimo quarto (1633),

in: Sermdes (Obras completas do Pe.
Antonio Vieira), Porto 1951, vol. 4,
tomo 11, n. 6,301
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In Aparecida bezeichnete sie sich zweimal als »Haus der Armen« (DA 8, 524) und als
» Anwiltin der Gerechtigkeit und der Armen« (DA 395, vgl. 533). Die Kirche als Haus und
Anwiltin der Armen begann die Schrift mit anderen Augen zu lesen. Diese nicht-ideo-
logische Schriftlektiire hat ermdglicht, die Armen nicht nur als Zielgruppe, sondern als die
wichtigsten Subjekte ihrer Mission zu erkennen und mit ihnen nach Jerusalem zu gehen, bis
hin zu den Orten des Martyriums. Eines der radikalsten Versprechen von Aparecida ist die
Verpflichtung der Bischafe sich dafiir einzusetzen, »dass unsere Kirche in Lateinamerika
und der Karibik mit noch gréflerem Eifer unseren drmsten Geschwistern zur Seite steht,
sogar bis hin zum Martyrium« (DA 396).

Der Prozess der Entkolonialisierung und Emanzipation der Missionskirche Lateinamerika
hat schon vor dem II. Vatikanum begonnen. Die Griindung der Brasilianischen Bischofs-
konferenz (CNBB, 1952) und des Lateinamerikanischen Bischofsrates (CELAM, 1955) sind ein
Beweis dafiir. Missionarische Prisenz in Lateinamerika hat viele Metamorphosen durchlebt,
von der urspriinglichen Mission ad gentes zur Mission inter gentes, von der universalen
Mission an den Grenzen der Erde zur kontextuellen Mission in einer missionarischen Ge-
meinde und Pfarrei. Aus so genannten Missionskirchen sind Ortskirchen geworden, deren
missionarisches Potential nun neu auf den Priifstand kommen soll. Aparecida hat den nach-
konziliaren Weg weitergefiihrt und im Sammelbegrift » Mission « zusammengefasst.

Woher haben wir eigentlich das Wissen um diese missionarische Natur der Kirche und
aller Getauften? Jesus von Nazareth hat uns im Mysterium der Dreifaltigkeit den Ursprung
aller Mission geoffenbart. Durch die missionarische Natur der Kirche und aller Gldubigen
bleibt diese missionarische Sendung in der Geschichte gegenwirtig. Viele Texte im DA
kreisen um diese trinitarische Verwurzelung der Mission. » Durch das Geschenk der Taufe,
das uns »zum pilgernden Volk Gottes« (DA 127) gemacht hat, gehoren wir zum »gemein-
same(n) Priestertum des Volkes Gottes« und sind dazu berufen, »die Gemeinschaft mit
der Dreifaltigkeit zu leben und weiterzugeben, denn die Evangelisierung ist ein Aufruf zur
Teilhabe an der dreifaltigen Gemeinschaft« (DA 157, DI 5). » Laut Zweitem Vatikanischen
Konzil steht das Amtspriestertum im Dienst des gemeinsamen Priestertums der Glaubigen,
und das eine wie das andere nimmt je auf besondere Weise am Priestertum Christi teil«
(DA 193). Das Volk Gottes ist » kraft seiner Taufe« (DA 10, 160, 186, 505) zu Jiingerschaft und
Mission berufen (vgl. DA 153). »Durch die Salbung des Heiligen Geistes und durch seine
besondere Einheit mit Christus« (DA 193) ist die Sendung des Priesters »ein Geschenk fiir
die Gemeinde« (ebd.). Durch die Wirklichkeit der Taufe ist die Sendung des Priesters der
Sendung des Volkes Gottes dienend zugeordnet.

2.2 Stolpersteine und Wegmarken

Dem Annuarium Statisticum Ecclesiae zufolge, den das DA zitiert, betrug das Bevolkerungs-
wachstum Lateinamerikas von 1974 bis 2004 fast 80%, wihrend die Zahl der Priester nur
um 44,1% stieg und die der Ordensschwestern sogar nur um 8% (vgl. DA 100a; 315). Zu-
sammenfassend kann man also sagen, dass ein Priester heute doppelt so viele Gldubige
und ein doppelt so grofies Gebiet zu betreuen hat wie vor 30 Jahren, obwohl jedes Jahr ein
Prozent der brasilianischen Katholiken zu anderen Kirchen iiberwechseln. Die Landflucht,
die postmoderne religiose Bindungslosigkeit, eine Kirchenstruktur, die den pastoralen An-

4 Max WEBER, Wirtschaft und
Gesellschaft, Studienausgabe,
Tubingen 51972, hier Erster Halbband,
Zweiter Teil, Kapitel V., §10, 321ff.
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forderungen nicht gerecht wird - all dies und noch viele andere Faktoren haben zu einem
Schwund an Priestern und Gldubigen in Lateinamerika gefiihrt.

Aparecida weist keinen Weg zu einer wirklichen Verdnderung der Kirchenstruktur,
aber erinnert daran, dass das pastorale Problem dringend einer Losung bedarf und macht
eine Reihe von Vorschldgen in Bezug auf die Aus- und Weiterbildung. Der erste Vorschlag
besteht aus einer Folge von Imperativen: Kommt schneller voran! Setzt klare Prioritaten!
Entdeckt freiwillige Mitarbeiter unter den Laien! Die Mission der Kirche steht historisch
und eschatologisch unter Zeitdruck. An vielen Stellen mahnt das DA besondere Dring-
lichkeit an, und dies im pastoralen (DA 368, 389, 437, 456, 518, 548) und sozialen Bereich
(DA 148, 384, 550). »Die Liebe Christi dringt uns« (2 Kor 5,14), die Strukturen des Todes
zu zerstoren, die Logik der Systeme zu unterbrechen und die Langsamkeit der Biirokratie
zu hinterfragen.

Aber wer soll das denn alles tun? Darauf gibt das DA kaum eine Antwort. Die Erkennt-
nis, dass die Kirche als Gottesvolk eine missionarische Natur hat, hat zwar die Aufgaben
vervielfacht, aber nicht die Zahl der pastoralen Mitarbeiter. Und genau hier setzt der zweite
Vorschlag an: Lasst uns die »missionarische Natur« in allen Getauften entdecken! Schon seit
den Anfingen des Christentums war das die grofie pastorale Aufgabe: Wie macht man aus
Leuten, die aus Griinden der Kultur oder Tradition Christen sind, missionarische Nachfolger
Christi? Wie macht man aus einem Brasilien der Getauften ein missionarisches Brasilien?

Ein historischer Blick iiber die pastorale Wirklichkeit sagt uns, dass eine Gruppe
von Getauften kaum tiber mehrere Generationen hinweg ein »religidses Virtuosentum«
als Modell fiir den Alltag durchgehalten hat.* Solch ein radikales Modell kann nur von
Individuen, nicht aber von Gemeinden gelebt werden. Es wiirde die Gemeinden zu einer
Tugendethik verpflichten, der zufolge alle aufgrund ihres Taufversprechens rund um die
Uhr an der Verbesserung der Welt arbeiten miissten. Sowohl die institutionelle Ortho-
doxie als auch die Pastoraltriger vor Ort haben solchen Eifer nie lange praktisch umgesetzt.
Auch wenn im DA viele emphatische Aufrufe die missionarischen Jinger zu Heroismus
und Heiligkeit begeistern sollen — die Katholische Kirche als Institution empfand stets
die Virtuosenreligiositat ihrer Propheten und Mirtyrer als problematisch. Es ist also
unwahrscheinlich, dass sich Pastoraltriger in charismatische Asketen oder unermidliche
Vollzeit-Propheten verwandeln lassen. Weil der Klerus hdufig allein schon mit seinen
sakramentalen Pflichten iiberlastet ist, setzt Aparecida darauf, dass Laien und kirchliche
Bewegungen grofiziigig missionarische Dienste ibernehmen. Aber in einer urbanisierten
Welt arbeiten die Laien von morgens bis abends, um ihre Familie zu ernghren. Die Lage
auf dem Arbeitsmarkt, besonders in der Grofistadt, lasst kaum noch Zeit zu freiwilligem
missionarischen Dienst.

Damit die Diskussion iiber die »missionarische Natur« und die Forderung nach
Gerechtigkeit und Solidaritit wirklich vermittelt werden kann, reicht es nicht, die Fahne
der Soziallehre (vgl. DA 69, 99f, 100¢, 239, 342) zu schwenken und Forderungen an die
Politiker zu stellen (vgl. DA 758, 78, 458d, 463e, 474d). Vielleicht sollte man dazu noch einmal
in Octogesima adveniens von Paul V1. nachlesen: »Es gentigt nicht, allgemeine Grundsitze
dem Gedichtnis der Menschen einzuhimmern, gute Vorsitze zu beteuern, schreiende
Ungerechtigkeiten anzuprangern, mit prophetischem Freimut Strafgerichte anzukiindigen;
alles das bedeutet nichts, wenn damit nicht verbunden ist das Ernstnehmen der eigenen
Verantwortung und ein entsprechend entschlossenes Handeln« (OA 48). Es geniigt nicht,
auf mehr Tempo der Pastoraltriger zu bestehen, Strukturanpassungen in der Amterfrage
aber durch Delegation an fundamentalistische Bewegungen innerhalb der katholischen
Kirche zu umgehen.
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Eine wirklich missionarische, mystische und militante Kirche miisste zuerst einmal
das historische Erbe und seine Vermittlungen aufarbeiten und auf den Boden des armen
und verwundeten Volkes zuriickkehren. In diesem Kontext kénnte sinnvoll an die Aus-
bildung von Fithrungskriften gedacht werden. Die Delegierten von Aparecida betonen
mehr als gomal, wie wichtig eine ganzheitliche Ausbildung solcher Fiihrungskrifte
ist. Dazu ist es notwendig, dass die Kirche klar Position bezieht zwischen den beiden
politischen Projekten, die in Lateinamerika seit tiber 500 Jahren im Widerstreit liegen.
Es gilt Ziele zu definieren, Mittel zur Verfiigung zu stellen und bereit zu sein, Strukturen
zu verdndern.

3 Fundament: Vier Grundpfeiler

Man muss also vier Probleme berticksichtigen:

a Die Anzahl der Priester im Verhiltnis zu den Laien ist gering.

b Die Moglichkeit, alle Getauften in missionarische Jiinger oder begeisterte Mitarbeiter
in den Pfarreien zu verwandeln, ist unwahrscheinlich.

¢ In unserer post-modernen Welt, die von neoliberaler Globalisierung und einem
sozialen Bruch gekennzeichnet ist, befindet sich das Evangelium in einer Sackgasse.

d Die hierarchischen Strukturen der Kirche lassen sich — zumindest hier und jetzt -
kaum verdndern.

Was konnen wir trotzdem tun fiir ein Reich Gottes, das unserem Leben erst Sinn gibt?
Wir leben in einer grofien Spannung zwischen den Forderungen dieses Reiches, seiner
Dringlichkeit und unserer kirchlichen Loyalitit (vgl. DA 185). Wie entscheiden wir richtig
zwischen einer freischaffenden Jiingerschaft, die auf eigene Faust arbeitet, und einer leicht-
fufligen Unterwerfung unter unzeitgemafle institutionelle Forderungen?

Man kann das DA mit einem Schmuckkistchen voller Perlen vergleichen; darin sind
einige sehr wertvoll, andere nur aus Glas, alle aber auf einen diinnen Draht aufgefadelt,
wie bei einem Rosenkranz, mit seinen glorreichen, freudenreichen und schmerzhaften
Geheimnissen. Ich suche also in einer gewissen Einseitigkeit echte Perlen im Text, die dem
missionarischen Alltag Auftrieb geben kénnen, ohne mich dabei auf billige Manifestationen
der Freude einzulassen. Dass die » Freude« im Stichwortverzeichnis der Originalausgabe
des DA 39mal erwdhnt wird, ist ein Zeichen fiir die Prisenz charismatischer Bewegungen
in Aparecida und kann, in einem bischéflichen Dokument, eine tiberhitzte Kompensation
sein, wenn man bedenkt, dass das Wort » Kreuz« kein einziges Mal vorkommt. (vgl. DA 214).
Trotzdem wollen wir uns stets der Freude und »des Grundes unserer Hoffnung« (1 Petr 3,15)
erinnern, die unsere missionarische Berufung tragen.

Im Folgenden soll versucht werden, in den Dschungel des Textes von Aparecida einige
Schneisen zu schlagen, die es uns ermdglichen, in Gelassenheit und mit einem gescharften
Blick fiir die Wirklichkeit die Sache des Reiches Gottes iiber institutionellen Kleinkrieg
hinaus zu vertreten. Hier also die vier Schneisen, die auf dem Hintergrund eines tiefen
Gottvertrauens Licht und Freude in unseren missionarischen Alltag bringen:

+ Die Freude, jeden Tag neu und klar zu sehen, die wir » Unterscheidung der Geister«
nennen kénnen.

+ Die Freude, in der Eucharistie unser Leben als Danksagung und Gratuitét in den Dienst
der Armen und Notleidenden zu stellen.

¢ Die Freude der freiwilligen Entéduferung.

¢ Und die Freude des Jiingers, der in der Nachfolge Zeuge der Auferstehung ist.
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3.1 Mission mit offenen Augen

Die Methode »Sehen - Urteilen — Handeln«, die Aparecida sich erneut angeeignet
hat, »macht uns fihig, in der Perspektive des Glaubens die Realitit zu betrachten und
systematisch darzulegen, zu ihrer kritischen Beurteilung und Bewertung Kriterien zur Hand
zu haben, die von Glauben und Vernunft bestimmt sind, und einen Plan zu entwickeln, um
als Jiinger und Missionare Jesu Christi handeln zu kénnen « (DA 19). »Sehen « als » Gabe der
Unterscheidung« bedeutet: die Realitiit erkennen, den Sinn suchen, frei entscheiden. Das
hilft uns dabei, Fragen unserer eigenen Identitit und Sendung zu kliren, die ja immer in
einen historischen Kontext eingebunden sind (vgl. DA 192).

Wer sind wir? Wiederum bezieht sich Aparecida auf das 11. Vatikanum; dieses sieht »das
Amtspriestertum im Dienst des allgemeinen Priestertums der Glaubigen, und das eine wie
das andere nimmt je auf besondere Weise am Priestertum Christi teil« (DA 193, LG 10).
Die Gabe der Unterscheidung der Geister hilft uns bei den Entscheidungen, die wir treffen
miissen, und ldsst uns die » Zeichen der Zeit« im richtigen Licht sehen, »um uns in den
Dienst des Reiches Gottes zu stellen« (DA 33, vgl. GS 4).

Wo ist unser Platz in dieser Welt, die zwischen Arm und Reich geteilt ist, zwischen
Glauben und Sakularisation? Manchmal scheinen wir uns in einem ewigen Kreislauf zu
bewegen: Aus der Stammeswelt wurden wir in das Kolonialsystem Portugals integriert, dann
in den Nationalstaat Brasilien, der gerade seine politische und wirtschaftliche Autonomie
an die Globalisierung verliert. Die Globalisierung ist eine neue Kolonisation durch Mirkte
und Kommunikationsapparate. Und jetzt gibt es in der post-modernen Welt und vor allem
unter den Jugendlichen Anzeichen fiir eine Art von Neo-Tribalismus, allerdings ohne ein
gemeinsames Anliegen. Die post-moderne Welt wird zur post-sakularen Welt. Religion
ist plotzlich wieder gefragt. Es scheint, dass wir weltweit in eine Riickkehr zum Religitsen
hinein gesogen werden, oft ohne klare Gottesvorstellung, mit konkurrierenden Géttern,
mit der Neigung zu Gewalt, zu Fundamentalismus und Fanatismus, mit esoterischen
Praktiken, mit banalisierenden und infantilen Ziigen. Wo bleibt Gott bei dieser Regression
zum Religiosen? Religion ist »in«, aber vor allem eine Religion ohne Gott, ohne den Ge-
kreuzigten und ohne Leid.

Der Missionsauftrag der Priester muss sich mit dieser Kultur auseinandersetzen, » wenn
er die Botschaft Jesu als einen verstindlichen und hoffnungsvollen Aufruf verkiinden
will« (DA 194).

Worin besteht unsere Botschaft in den Favelas und auf dem Areopag der Weltkultur,
deren Problem nicht der Atheismus ist, sondern die Idolatrie des Marktes? Jede Super-
markt- oder Bankkette ist heutzutage stolz auf ihre »Botschaft«, die »totale Qualitit«
(Volkswagen!), weltweite Solidaritit (Supermarktkette Casas Bahia: » totale Hingabe «) oder
Allgegenwirtigkeit (Citybank: » The City never sleeps«) verspricht.

Wir sind ein messianisches Volk, stets aufs Neue zusammengerufen zu radikaler und
vieldimensionaler Umkehr: um Kranke zu heilen, Dimonen auszutreiben, Abgétter zu
entlarven und die Gute Botschaft den Armen zu bringen. » Wenn ich durch Gottes Hand
Didmonen austreibe, dann ist das Reich Gottes bereits zu euch gekommen« (Lk 11,20).
Dieser Gott iibersteigt die Vorstellungskraft dessen, was frommer Eifer sich vorgenommen
und gesunder Menschenverstand sich ausgemalt hat. Alles soll anders werden zwischen
den Menschen: » Wer unter euch groff sein will, der sei euer Diener; und wer unter euch
der Erste sein will, der sei euer Knecht; so wie der Menschensohn nicht gekommen ist,
sich bedienen zu lassen, sondern zu dienen und sein Leben als Losepreis hinzugeben fiir
viele« (Mt 20,26fT).
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Unter dieser Voraussetzung, dass alles anders sein kann, interpretieren wir die » Zeichen
der Zeit«. Jesus durchwanderte seine Heimat nicht nur, »um die Schénheit der Natur zu
betrachten, sondern er forderte seine Jinger dazu auf, die Botschaft zu entdecken, die in
den Dingen verborgen ist« (DA 470). Die Lektiire der Wirklichkeit ist ein tidglicher und
gemeinschaftlicher Prozess, der »die Sorge um die geistige Dimension des Menschen mit
den Sorgen um seine ganz konkreten Bediirfnisse« verbindet (DA 176). Nur eine so um-
fassend verstandene Mission kann eine umfassende Erneuerung bewirken. Angesichts der
Schwierigkeit, die Realitit zu entziffern, und unseres nur in Analogien moglichen Zugangs
zur Wahrheit, ist die angestrebte Unterscheidung der Geister immer vorldufig, ambivalent
und nur moglich in einem tiefen Vertrauen auf Gott, das fihig ist, Thn zu preisen, wie Hiob,
in Zeiten der Priifung und Verlassenheit.

3.2 Mission als eucharistische Danksagung

Auf besondere Weise gepriesen ist der Herr in der eucharistischen Danksagung. Aparecida
wird nicht miide, besonders diesen Aspekt herauszustellen. Bei der Feier des Passah-
Mysterium in Leben und Liturgie »nimmt die christliche Existenz eine wahrhaft eucha-
ristische Form an. [...] Die Eucharistie, unerschopfliche Quelle fiir die Berufung des
Christen, ist zugleich eine unauthorliche Quelle fiir den missionarischen Impuls. Hier
bestirkt der Heilige Geist die Identitét des Jiingers und weckt in ihm den entschiedenen
Willen, mutig anderen weiterzusagen, was er gehort und erfahren hat« (DA 251). Obwohl
die Delegierten von Aparecida immer wieder den Besuch der Sonntagsmesse unter-
streichen, wissen sie wohl, dass dies vielen Menschen, vor allem im Landesinnern und an
der Peripherie der Grof3stddte, gar nicht moglich ist, und trosten sie: » Den vielen tausend
Gemeinden mit Millionen Mitgliedern, die keine Gelegenheit haben, an der sonntédglichen
Eucharistiefeier teilzunehmen, mochten wir mit tief empfundener pastoraler Herzlichkeit
sagen, dass auch sie »dem Sonntag entsprechend« leben konnen, indem sie im sonntig-
lichen Wortgottesdienst das Passah-Mysterium feiern und das Wort Gottes aufmerksam
horen (DA 253).

Vielleicht haben wir uns in den letzten Jahren allzu sehr auf die pentekostale Schau-
Kultur kirchlicher Bewegungen eingelassen. Wir haben den Altar in eine Biithne verwandelt,
die Messe in eine heiter aufgeheizte Wahlveranstaltung und die Predigt in eine Schulstunde.
Bei all dem handelt es sich um Abschaltmechanismen, die mit dem wirklichen Leben der
Leute gar nichts zu tun haben. Im Mittelpunkt der Eucharistie steht das Geheimnis des
Glaubens und nicht die Werbung fiir den Glauben, mysterium fidei und nicht propagatio
fidei. Die Eucharistie ist die Feier der in den Glauben Eingeweihten und nicht eine Feier ad
gentes zur Einweihung oder Mitgliederwerbung. In der Erzahlung Die Messe des Gottlosen
beschreibt Balzac einen atheistischen Chirurgen, der in Erinnerung an einen geliebten
Menschen einmal im Jahr zur Messe geht. Der Atheist sucht keine Bekehrung in der Kirche
Saint Sulpice, sondern die Stille, die ihm erlaubt, Gottes Stimme zu horen. Er ist einer von
denen, die sich als » Atheist, Gott sei Dank!« bezeichnen und deren Zweifel am ererbten
Glauben ihnen helfen, an der Menschheit nicht zu verzweifeln.

5 Val.dazu das Gedicht von compartido, /multiplicado. de la mas larga /y de la mas dura/
Pablo Neruda: Todos los seres /tendran derecho lucha humana.

Pan !Cuan simple y sumblime alavida ... 6 Vgl hierzu Joseph RATZINGER,
eres!/hecho de granos y de fuego; Asi sera el pan del manana, / para Eucharistie und Mission, in: DERS.,
milagro repetido /accion del todas las bocas, Weggemeinschaft des Glaubens.
hombre, /voluntad de vida ... sagrado y consagrado, /porque Kirche als Communio, Augsburg 2002,

Todo nacié para ser /entregado, sera el producto 79-106, hier 98,
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In der Eucharistie schauen wir Gott, feiern ihn als Emanuel, als Gott mit uns in seiner
Menschwerdung und unsere Aufnahme in die Gemeinschaft der heiligen Dreifaltigkeit.
Wir feiern die wahre Prisenz dieses Gottes unter uns in der Eucharistie, die Erinnerung
an das Ostermysterium, Mysterium des Kreuzes und der Auferstehung, der Erlésung und
Versohnung, die den Beginn eines Neuen Bundes markiert (Rom 3,24fF). Jede liturgische
Kreativitit muss sich an der Theologie des Kreuzes messen lassen, die den Kern der
Eucharistie bildet (vgl. DA 241). Aus der Danksagung, der freiwilligen Hingabe des Lammes
Gottes, an welche die Liturgie erinnert, erwichst dem und den Feiernden eine unerschopf-
liche missionarische Energie. Die Feier der Eucharistie ist eine Briicke zur apostolischen
Nachfolge. Jesus Christus »starb fiir alle, damit die Lebenden nicht mehr sich selbst leben,
sondern ihm, der fiir sie starb und fiir sie auferweckt wurde« (2 Kor 5,15). Wir sind Anwilte
und Botschafter der Gerechtigkeit und der Hoffnung, die das Ostermysterium verkiinden
und das Brot des Lebens vervielfachen, das Brot fiir alle, welches das Ergebnis sein wird von
einem Leben, das die Giiter dieser Welt dadurch vermehrt, dass sie diese austeilt und sich
dafiir einsetzt, dass dies auch andere tun.® Auf diese Weise kann die »Seelsorge den Eifer
fiir die Evangelisierung der Welt unter den Glaubigen anfachen und bewahren« (AG 39b).

Eucharistie ist der Neue Bund, der Verséhnung voraussetzt, Einheit in der Vielfalt,
Solidaritét bis zur letzten Konsequenz. Der heilige Paulus hat in seinem Brief an die
Philipper in der Sprache der Eucharistie iiber seine Situation als Gefangener reflektiert, als
er sein Martyrium bereits ahnte (vgl. 2 Phil 2,15ff). Der Tod des Apostels als Zeugnis hat
liturgischen Charakter und zeigt uns in der Verschmelzung mit dem Opfer Christi einen
Akt der Liebe, der als solcher die wahre Anbetung Gottes bedeutet.®

Das qualifizierte Zeugnis des Apostels partizipiert am Mysterium des Kreuzes, legt mit
seinem Leben Zeugnis ab und nimmt dadurch am Kreuzesmysterium teil. Aber die gelebte
eucharistische Liturgie erzeugt immer auch jene Freude, die sich in der Verwandlung des
Gottlichen in der menschlichen Existenz zeigt, in der Erinnerung an eine tiefe Hoffnung und
in der Hingabe fiir die Sache der Armen. Missionarische Gratuitit ist in der eucharistischen
Danksagung verwurzelt. Unsere Hoffnung, die keinen Preis hat, ist die grofie Verweigerung
aller Kosten-Nutzen-Logik.

3.3 Mission als Entiuflerung

Entduferung ist der Beginn jener Transfiguration, die Gottes Licht in unseren Gesichtern
leuchten lisst und die uns dem Mensch gewordenen Gott nahe bringt, der uns in den
Armsten besonders nahe ist. In der Entiuflerung erst sind wir zu erkennen und kénnen die
Gute Botschaft wirklich den Armen bringen. » Wenn Jesus in seinen Gleichnissen von dem
Hirten spricht, der dem verlorenen Schaf nachgeht, von der Frau, die die Drachme sucht,
von dem Vater, der auf den verlorenen Sohn zugeht und ihn umarmt, dann sind dies alles
nicht nur Worte, sondern Auslegungen seines eigenen Seins und Tuns« (DCE 12).

In der Entduflerung - sie ist gleichzeitig kénosis und Gratuitit — enthiillt sich die
christologische und pneumatologische Dimension unserer Mission. Die Entiufierung
ist eng mit Fragen der kirchlichen Orthodoxie verbunden. Siinde bedeutet Gleichgiiltig-
keit gegeniiber der Ausbeutung der Armen. In ihnen erkennt die Kirche »das Abbild
ihres armen und leidenden Griinders« (LG 8c). Im Christentum hat diese Armut Gottes
viele Namen: Menschwerdung, Kreuz, Eucharistie (vgl. DA 402, 207). Wahrheit wird zur
Realitdt, wo Leben ermdglicht wird. An der Wurzel von Armut und Elend ist das Werk
des » Vaters der Liige« zu erkennen, der die soziale Ordnung zerstort. Der Heilige Geist ist
der Pardcletos, der » Troster«, der » Anwalt der Armen«. In einfachen Symbolen ist er zu
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finden: im Wasser der Taufe und im Feuer des brennenden Dornbuschs, im Ol der Salbung
und im Licht eines neuen Bewusstseins, in der nahen Taube und in der fernen Wolke. Das
missionarische Paradigma hat seinen Ursprung also sowohl in der Christologie als auch
in der Pneumatologie.

Der Heilige Geist ist Protagonist der Mission (RM 21b) und gleichzeitig » Vater der
Armen« (Pfingstsequenz); er ist sowohl die Gabe als auch der Geber (dator minerum).
Der Heilige Geist ist Gabe des Vaters; er ist Gott in der Geste der Gabe.” Weil wir mit
Gott versdhnt sind, ja, weil wir Sohne Gottes sind, darum »sandte Gott den Geist seines
Sohnes in unser Herz, den Geist, der ruft: Abba, Vater« (DA 241). Die Gabe Gottes ist die
Neuschopfung der Geschépfe, zusammengerufen aus der Zerstreuung zu Gemeinschaft und
Einheit (vgl. DA 155). » Die Einheit ist vor allem eine Gabe des Heiligen Geistes« (DA 230f).
Sie ist Einheit und Vielfalt im Heiligen Geist. Pfingsten ist das Griindungsfest der Mission.
»Durch die Gaben des Geistes trigt die Gemeinde das Erlésungswerk des Herrn weiter [...].
Der Heilige Geist macht die Missionare in der Kirche entschlossen [...], verweist auf die
Orte, die evangelisiert werden sollen, und wihlt jene aus, die das Werk tun sollen« (DA 150,
vgl. Apg 13,2). Und auch dies Wort der Delegierten Aparecidas in Gottes Ohr: » Wir finden
kein anderes Gliick und auch keine andere Prioritit als die, in der Kirche Werkzeuge des
Geistes Gottes zu sein, damit man Jesus Christus begegnen, ihm folgen, ihn lieben, anbeten,
allen verkiinden und weitergeben kann — trotz aller Schwierigkeiten und Widerstinde«
(DA 14). Im Heiligen Geist stellen wir uns den Herausforderungen der Realitit. Er macht
uns »zu groflherzigen, kreativen Menschen, die frohen Herzens verkiindigen und ihren
missionarischen Dienst tun« (DA 285).

In der Treue zum Heiligen Geist erkennen wir die Notwendigkeit, die Kirche » durch
spirituelle, pastorale und auch institutionelle Reformen zu erneuern« (DA 367). Man
wird sich fragen miissen, ob die lateinamerikanische Kirche insgesamt und mit allen
Konsequenzen wirklich soviel Erneuerung will, dass durch sie »ein Ruck « geht, » damit
sie nicht mehr aus Bequemlichkeit, Apathie und Lethargie das Leid der Armen auf
dem Kontinent unbeachtet lisst« (DA 362). Will sie wirklich »ein neues Pfingsten,
wie sie behauptet, und den »kriftigen Riickenwind des Heiligen Geistes« (DA 551), der
sie »aus Ohnmacht, Hoffnungslosigkeit und Anbiederung an die Umgebung befreit«
(DA 362)?

Mit einem melancholischen Unterton und in der Hoffnung auf die gottliche Vorsehung
kommt das DA zum Schluss: »Lasst uns mit den Booten aufs Meer hinausfahren [...],
ohne Furcht vor den Stiirmen, in der Uberzeugung, dass Gottes Vorsehung grofie Uber-
raschungen fiir uns bereithalt« (DA 551).

3.4 Mission als Nachfolge

Die Mission der Nachfolge ist die Mission der Zeugen. Die Delegierten von Aparecida
betrachten »das persinliche Zeugnis als eine entscheidende Komponente im Glaubens-
leben« (DA 55). Ohne es ausdriicklich zu erwihnen, erinnert das DA an Evangelii nuntiandi
von 1975, wo mit schlichter Klarheit gesagt wird: » Der Mensch unserer Zeit hort eher
auf die Zeugen als auf die Lehrmeister« (EN 41). Die Jinger Christi haben »vorrangig
die Aufgabe, die Liebe zu Gott und zum Nachsten durch konkrete Werke unter Beweis
zu stellen« (DA 386). Nur das Zusammenwirken von Verkiindigung und Zeugnis fiihrt

7 Vgl. AUGUSTIN, Die Dreifaltigkeit,
Buch XV, 2g.
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die Menschen zur Umkehr und zur Verdnderung ihres Lebens (vgl. DA 226a). Mission
bedeutet, »die Erfahrung der Christusbegegnung mit anderen zu teilen« (DA 145). So
heifdt Mission also: das Evangelium vom Reich Gottes verkiinden und bezeugen in der
grofleren Liebe zu Gott. »So wie Jesus Zeuge fiir das Geheimnis des Vaters ist, so sind
die Jinger Zeugen fiir den Tod und die Auferstehung des Herrn, bis er wiederkommt«
(DA 144). Und schliefllich erwartet Aparecida »von allen, die in Christus leben [...] ein
besonders glaubwiirdiges Zeugnis der Heiligkeit und Verantwortung« (DA 352). Das DA
artikuliert dieses Zeugnis, das in den Kampfen fiir die Sache des Gottesreiches, fiir die
Sache der Armen und Anderen abgelegt wird, mit der Gegenwart Jesu. Er »ist anwesend
in jenen, die im Einsatz fiir Gerechtigkeit und Frieden und fiir das Gemeinwohl Zeugnis
ablegen bis zur Hingabe ihres eigenen Lebens« (DA 256). Das alles ist nicht neu, aber doch
bemerkenswert bei dem gespannten Verhaltnis, vor allem des romischen Sektors, zu den
lateinamerikanischen Mirtyrern. Weiter heifit es im DA: »In besonderer Weise finden wir
Jesus auch in den Armen, Bedriickten und Kranken (Mt 25,37-40), die unseren Einsatz
fordern und uns mit ihrem Glauben, ihrer Geduld im Leiden und ihrem stindigen Uber-
lebenskampf ein Beispiel sind « (DA 257). Die Mission der Nachfolge ist eine Mission der
Begegnung mit dem Auferstandenen. » Wo ich bin, dort wird auch mein Diener sein (Joh
12,26) « (DA 140). Man kann diese Reihenfolge umdrehen: Wo jemand dient, dort ist Jesus.
Die Armen, die fiir uns Glaubenszeugen sind, sind auch die Armen, die uns evangelisieren,
sind sie doch » Subjekte der Evangelisierung« (DA 398).

Das Glaubenszeugnis hat immer diese beiden Seiten: die Verkiindung und die prakti-
zierte Liebe. Diese kann in caritativen Sofortmafinahmen wirksam werden, aber auch
im Kampf um Gerechtigkeit und Strukturverdnderungen, der linger dauert (vgl. DA 385).
Gerechtigkeit ist immer Gerechtigkeit der Auferstehung. Gott zerriss das Todesurteil
seines Sohnes und erweckte ihn auf von den Toten. Im christlichen Zeugnis, das einen
unermiidlichen Einsatz darstellt, »um die Wiirde der Menschen, insbesondere der Armen
und der an den Rand gedringten, zu verteidigen, [...] erstrahlt die Wiirde des Menschen «
(DA 105). Aparecida bekennt sich noch einmal zu den Blutzeugen Lateinamerikas: » Uns
ermutigt das Zeugnis so vieler Missionare und Mirtyrer in unseren Vélkern, die in Ver-
gangenheit und Gegenwart bis zur Hingabe ihres Lebens zusammen mit Christus das Kreuz
getragen haben« (DA 140).

Das Glaubenszeugnis ist fiir den Christen nicht eine Option unter anderen, sondern ein
Befehl des Herrn (vgl. DA 236, Apg 1,8). Deshalb verlangt Aparecida dieses Zeugnis von
allen kirchlichen Sektoren. Die Welt der Priester ist keine andere Welt als die der Ordens-
leute und Laien. Alle haben besondere Aufgabenfelder und Kontexte (DA 189, 195, 315, 378,
207f, 317). Besonders in der Ausbildung von Priestern und Laien ist »die lebendige und
tiberzeugende Begegnung mit Christus, der durch authentische Zeugen verkiindigt « wird,
mafigeblich (DA 290, vgl.278a).

Das Glaubenszeugnis hat auch eine 6kumenische Dimension, als » Zeugnis der Ein-
heit« (DA 362), das alle angeht, »die in der Taufe wiedergeboren wurden « und nun in
makro-dkumenischer Dimension ein »konkretes Zeugnis der Geschwisterlichkeit«
ablegen sollen (DA 228). Im missionarischen Glaubenszeugnis der Personen und Ge-
meinden, die Jesus Christus verkiinden, erfahren wir die Prasenz des Heiligen Geistes
(vgl. DA 347). Auch der interreligitse Dialog »6ffnet bisher unbekannte Wege fiir das
christliche Zeugnis, férdert die Freiheit und Wiirde der Volker, regt die Zusammen-
arbeit fiir das Gemeinwohl an, iiberwindet die durch religiosen Fundamentalismus
motivierte Gewalt, erzieht zum Frieden und zum Zusammenleben der Menschen«
(DA 238, vgl. 233, 237).
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4 Horizonte: Orte, Aufgaben, Verpflichtungen

Bei unserer beruflichen Arbeit, in den pastoralen Strukturen, bei Kursen und Treffen ist die
missionarische Natur der Kirche keine Selbstverstandlichkeit. Daran versucht uns Aparecida
zu erinnern, wenn von Orten, pastoralen Aufgaben und Verpflichtungen die Rede ist.

4.1 Orte, vor allem die Pfarrgemeinde

Aparecida zeichnet drei konzentrische Aktionsradien fiir das missionarische Handeln der
Kirche: die Mission ad gentes, die Mission auf dem lateinamerikanischen Subkontinent und
die Mission innerhalb der Pfarrgemeinde.

Mission ad gentes bedeutet im DA die »universale Mission« der Kirche: » Wir sind
Zeugen und Missionare in den Grofistidten und auf dem Lande, auf den Bergen und in den
Wildern unseres Amerika, in allen gesellschaftlichen Milieus, auf den unterschiedlichsten
»Areopagen« des offentlichen Lebens der Nationen, in den dufiersten Notlagen des Daseins,
und wir itbernehmen Verantwortung fiir die weltweite Sendung der Kirche ad gentes«
(DA 548). Heute geht der Missionshorizont ad gentes tiber geografische und juristische
Grenzen hinaus: » Tatsdchlich sind ndmlich nicht nur nichtchristliche Volker und ferne
Linder, sondern auch die soziokulturellen Umfelder und vor allem die Herzen die wahren
Adressaten der missionarischen Aktivitat des Volkes Gottes« (DA 375). Aparecida erwartet
»einen neuen Frithling fiir die Mission ad gentes« (DA 379). Wir tragen immer noch an
einer schweren Schuld gegentiber Afrika, und in Asien werden wir ganz bescheiden ein
Praktikum machen miissen zu Fragen des interreligiosen Dialogs.

Die Mission auf dem Subkontinent richtet sich an die Katholiken, die zwar bereits getauft,
aber kaum oder wenig evangelisiert sind (vgl. DA 286). Missionarische Aufgabe wiire es da-
her wieder auf zu nehmen, was einmal » die neue Evangelisierung des Kulturchristentums«
(vgl.RM 33, SD 24) und » Re-Evangelisierung unter den Nicht-Praktizierenden « (RM 33,37)
genannt wurde. Bei der kontinentalen Mission soll sich, laut DA, ganz Lateinamerika in
Missionsbereitschaft versetzen (vgl. DA 213). Wie das geschehen soll, ist allerdings noch
vollig unklar.

Das DA vertraut auf die missionarische Rolle der Pfarrgemeinde, zeigt bestehende Pro-
bleme auf und schligt, etwas pauschal, strukturelle Verinderungen vor. Aparecida schligt
vor, alle » Pfarrgemeinden missionarisch zu gestalten« (DA 173). Jede Pfarrgemeinde soll
»zur Quelle missionarischer Jingerschaft« (DA 172) werden, zu einem Ort, an dem die
Armen sich zu Hause fithlen, wo das Wort Gottes gehort und gefeiert wird (vgl. DA 175)
und wo Menschen eine Sendung erhalten.

Die Pfarrei ist ein Ort, wo mit Freude gefeiert wird (vgl.175a). Und diese Freude hat eine
ganz besondere Verbindung zu den Armen - die Mehrheit des Kontinents leidet unter der
Geiflel der Armut (vgl. DA 176) — und zum Heiligen Geist. Die Pfarrgemeinde ist dazu auf-
gerufen, »die gute Samariterin« zu sein (vgl. DA 176). Sie ist der lebendige Ausdruck der
Kirche, die sich als » Haus der Armen« (DA 8, 524) versteht, als Ort, an dem die »vordring-
liche Option fiir die Armen« (DA 179) konkret sichtbar wird. Aber sie ist auch das Haus der
Jugend (vgl. DA 446). All diesen Aufgaben ist die Pfarrei ohne griindliche Umstrukturierung
nicht gewachsen. »Die Evangelisierung sowohl in den groflen Stadten wie auch in den
lindlichen Bereichen unseres Kontinents verlangt die missionarische Erneuerung der Pfarr-
gemeinden. [...] Insbesondere im urbanen Bereich miissen neue Strukturen fiir die Pastoral
geschaffen werden, da viele der jetzigen Strukturen aus einer anderen Zeit stammen und
auf die Bediirfnisse des landlichen Bereichs zugeschnitten sind« (DA 173).
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Die Mehrheit der Bewohner Lateinamerikas und der Karibik wurde in der katholischen
Kirche getauft und ist auch danach vielleicht noch manchmal in die Kirche gegangen
(vgl.127), aber die Pfarreien schaffen es nicht — sie haben es iibrigens noch niemals ge-
schafft -, ihre Getauften so zu begleiten, wie Aparecida es vorsieht. Die Pfarrei soll nicht
nur die christliche Initiation gewéhren, sondern sie soll auch »die getauften Erwachsenen,
die nicht ausreichend evangelisiert sind, in das christliche Leben einfiihren; sie soll die
getauften Kinder im Glauben erziehen, so dass sie ihre christliche Initiation nach und nach
vervollstandigen: sie soll die Nichtgetauften, die das kerygma vernommen haben und den
Glauben kennen lernen mochten, in der christlichen Lehre unterweisen« (DA 293). Wie
soll man aus den Pfarreien ein Netz von Gemeinschaften machen und sie aus Wartungs-
und Verwaltungszentren in »Zentren missionarischer Ausstrahlung« und Fortbildung
verwandeln (DA 306, vgl. 304, 309, 517¢)? Die Pfarrgemeinden sind »der bevorzugte Ort,
an dem die meisten Glaubigen eine konkrete Erfahrung mit Christus und der kirchlichen
Gemeinschaft machen« (DA 170). Sie werden nur dann pastoral wirksam arbeiten, wenn
sie sich mit den sehr verschiedenen Gruppierungen in die » Gesamtpastoral « der einzelnen
Ditzesen eingliedern (vgl. DA 169, 170).

Die Pfarrgemeinden miissen »sich mit all ihren Kréften entschieden auf den stindigen
Prozess missionarischer Erneuerung einlassen und die morsch gewordenen Strukturen,
die der Weitergabe des Glaubens nicht mehr dienen, aufgeben« (DA 365). Der blofie
Vorschlag, die Strukturen in den Pfarreien zu verindern, ohne konkrete Strukturver-
anderungen einzuleiten, verurteilt viele Vorschlidge von Aparecida von vornherein zum
Scheitern.

Es gibt noch andere Herausforderungen, die Strukturen betreffen. Darunter werden
im DA besonders hervorgehoben: die territoriale Ausdehnung, die Armut, die Gewalt,
die ungerechte Verteilung der Priester auf dem Subkontinent (vgl. DA 197). Aparecida
schligt die Dezentralisierung der Pfarreien vor (vgl. DA 517k), ihre Entbiirokratisierung
(vgl. DA 203), die Vervielfiltigung der Mitarbeiter und die Qualifizierung aller, die in den
verschiedenen Amtern arbeiten (vgl. DA 513, 517, 518). Das DA schligt wegen der enormen
Grof3e einiger Pfarreien die Aufteilung des Gebietes in Sektoren vor (372, 518c). Das alles
ist nicht ganz neu.

»Die Erneuerung der Pfarrgemeinde fordert von den Pfarrern und den Pries-
tern [...] neue Verhaltensweisen« (DA 201). Damit deutet das DA indirekt an, dass sich
die Ausbildung im Seminar, die Auswahl der Kandidaten und auch die Fortbildung nicht
geniigend mit der pastoralen Wirklichkeit der Gemeinden auseinandergesetzt hat. Die
Mehrheit der Delegierten in Aparecida kannte die Probleme, hatte aber weder die Hand-
lungsfreiheit noch den nétigen Wagemut, neue pastorale Losungen in Angriff zu nehmen.
Die Aufgaben im Bereich des traditionellen » Kerngeschifts« werden immer mehr und
iiberfordern die Pfarrer und ihre Helfer. In dieser Situation appelliert Aparecida an die
Laien: » Alle Laien miissen sich fiir die Ausbildung von Jingern und fiir die Mission mit-
verantwortlich fiihlen. [...] Eine sich erneuernde Pfarrgemeinde bezieht immer mehr
Personen in immer mehr Dienste ein« (DA 202). Das wird nicht von alleine geschehen.
Es erfordert neue Optionen. » Die grofiten Anstrengungen miissen die Pfarreien [...] fiir
die Berufung und Ausbildung der missionierenden Laien aufwenden. Nur wenn wir viele
Menschen fiir die Aufgaben gewinnen, kénnen wir die Anforderungen, die heute an uns
gestellt werden, erfiillen « (DA 174).
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4.2 Pastorale Aufgaben

Diese konkreten Situationen stellen die Pfarrgemeinden vor vielféltige Aufgaben. »In Theo-
logie und Pastoral miissen sich Forschung und Studium stirker den Herausforderungen
stellen, die von der neuen gesellschaftlich-pluralen, differenzierter gewordenen und
globalisierten Realitdt ausgehen, um nach neuen Antworten zu suchen, die fiir den
Glauben und die Jiingerschaft der Mitarbeitenden in der Pastoral eine Unterstiitzung dar-
stellen« (DA 345). Aparecida erinnert mehrfach an die » pastorale Kreativitit« (DA 99c, 345,
403), die eine grofle Zahl spezifischer Pastoralen entstehen lieff und zu tiberraschenden
Losungen gefithrt habe. Das DA erwihnt einige dieser spezifischen Pastoralen, sowohl
stadtische als auch lindliche, darunter besonders die Pastoralen fiir die Obdachlosen
(vgl. DA 407 ff), die Migranten (vgl. DA 411-416), die Kranken (vgl. DA 417-421), die
Drogenabhingigen (vgl. DA 422-426), die Gefangenen (vgl. DA 427-430), die Familien
(vgl. DA 435-437), die Kinder (vgl. DA 437-441), die Jugendlichen (vgl. DA 442-446), die
Alten (vgl. DA 447-450), die Frauen (vgl. DA 451-458), die indigenen Volker und Afro-
Amerikaner (vgl. DA 94-96, 529-533).

In der Mehrzahl dieser Pastoralen handelt es sich darum, »bei den Bevélkerungen, die
in den durch die riicksichtslose Entwicklung am meisten geschwichten und bedrohten
Gebieten leben, stirker pastoral prasent zu sein, um ihre Anstrengungen fiir eine gerechte
Verteilung des Landes, des Wassers und der urbanen Riaume zu unterstiitzen« (DA 474b).
Seit Medellin sind viele dieser pastoralen Sorgen im kirchlichen Szenarium von Lateiname-
rika und der Karibik gegenwiirtig. Uber diese Pastoralen ad extra hinaus kann man im DA
eine grofie pastorale Sorge ad intra erkennen, die Sorge um die Arbeiter im Weinberg des
Herrn, ihre Auswahl in der »Pastoral der Berufung, ihre Ausbildung, ihre Weiterbildung
und ihre Standfestigkeit bei aller Uberlastung durch pastorale Aufgaben (vgl. DA 195-200,
314-327). Kulturelle Verinderungen, die Sikularisation, Gewalt und Ungerechtigkeit be-
treffen das Leben in allen seinen Formen und stellen die Pastoraltrager vor harte Aufgaben
(vgl. DA 185). Mit einer gewissen Resignation geben die Delegierten zu, dass sie im Kontext
von Aparecida »weder alle Fragen zur pastoralen Arbeit der Kirche analysieren noch fer-
tige Projekte oder perfekte Handlungsrichtlinien vorschlagen « kénnen (DA 431). Insgesamt
appellieren sie an die Methodenvielfalt und die Kreativitit, die eine grofiere Anniherung
an die Realitit Lateinamerikas ermoglichen sollen. Mit dieser pastoralen Kreativitit sollen
»konkrete Aktionen entworfen werden, die sich auf die Sozial- und Wirtschaftspolitiken
der Staaten auswirken, damit diese die verschiedenartigen Bediirfnisse der Bevéolkerung
berticksichtigen und zu einer nachhaltigen Entwicklung beitragen« (DA 403).

Konkret schlagt Aparecida vor:

a Inhalte, die vom Wort Gottes ausgehen (vgl. DA 99a) und durch eine » Bibelpastoral «
(DA 248) vertieft werden. Die liturgische Erneuerung soll die »festlich-feierliche Dimension
des christlichen Glaubens herausstellen« (DA ggb). Alle pastoralen Anstrengungen sollen
»zur Begegnung mit dem lebendigen Christus« fithren (DA 99). In der missionarischen
Pastoral geht es nicht um die »Erzielung pastoraler Erfolge, sondern um die Treue in der
Nachfolge des Meisters, der immer nah, immer erreichbar und fiir alle verfigbar den starken
Waunsch verspiirt, Leben an alle Orte der Welt zu bringen« (DA 372).

b eine stindige pastorale Bekehrung. Diese Bekehrung wird uns zeigen, dass »auf-
richtige Menschen unsere Kirche oftmals nicht deshalb verlassen, weil die nicht katholischen
Gruppen etwas anderes glauben, sondern in der Hauptsache, weil sie anders leben. [...] Sie
tun es nicht aus strikt dogmatischen, sondern aus pastoralen Motiven heraus [...]. So
hoffen sie, anderswo Antworten auf ihre Fragen zu finden [...], Lésungen fiir ihre Anliegen,
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die sie moglicherweise nicht, wie es sein sollte, in der eigenen Kirche ausfindig machen
konnten« (DA 225). Die pastorale Bekehrung durch die »Leidensantlitze der Armenx,
welches die » Leidensantlitze Christi« sind (DA 393), erzeugt einen neuen pastoralen Eifer
fiir das » Evangelium vom Leben und Solidaritit« (DA 400). » Die pastorale Umkehr unserer
Gemeinschaften verlangt, von einer rein bewahrenden Pastoral zu einer entschieden missio-
narischen Pastoral iiberzugehen« (370).

¢ eine missionarische Pastoral. Das bedeutet keine spezifische Pastoral, sondern
bezeichnet den Kern jeder pastoralen Aktivitdt: » Die feste Entschlossenheit zum missio-
narischen Tun soll alle kirchlichen Strukturen und alle Pastoralplane von Didzesen, Pfarreien,
Ordensgemeinschaften, Bewegungen und jeder kirchlichen Institution durchdringen. Aus-
nahmslos jede Gemeinschaft sollte sich mit all ihren Kriften entschieden auf den stindigen
Prozess missionarischer Erneuerung einlassen« (DA 365). Die pastorale Fortbildung muss in
allen Sektoren eine missionarische Fortbildung sein (vgl. DA 280). Um dies zu verwirklichen
»sind neue pastorale Verhaltensweisen von Bischofen, Priestern, Diakonen, Ordensleuten
und von Mitverantwortlichen in der Pastoral erforderlich« (DA 291).

d Verinderungen in den Strukturen und in der Sprache. Die vorrangige Option fiir
die Armen muss »all unsere pastoralen Priorititen und Strukturen durchziehen« (DA 396)
und zu tiefgreifenden strukturellen Verdnderungen in der Kirche innerhalb einer organisch
erneuerten Pastoral (169) fithren. Die missionarische Erneuerung der Pastoral, sei es in den
GrofSstddten oder auf dem Lande, erfordert dringend neue pastorale Strukturen (vgl. DA 173,
450). Die Botschaft von Aparecida ist diese: » Macht keine Land-Pastoral in der Grofistadt! «
(vgl. DA 513) und » Vergesst in der Grofistadt nicht, dass die Kirche die »Pastoral der Gast-
freundschaft« (vgl. DA 517) in der lindlichen Umwelt gelernt hat!«

Die Veranderung der Strukturen betrifft auch unsere Kommunikation. »Immer noch
wird bei der Evangelisierung der Katechese und allgemein in der Pastoral eine Sprache
gesprochen, die fiir die heutige Kultur und insbesondere fiir die Jugendlichen kaum ver-
standlich ist«, eine Sprache, die nicht berticksichtigt, » wie sich die existentiell bedeutsamen
Codes in den von der Postmoderne beeinflussten sowie von einem breiten gesellschaftlich-
kulturellen Pluralismus geprigten Gesellschaften verindert haben« (DA 100d). Oft entgeht
auch das DA selbst nicht dieser befremdlichen Sprache.

e Einladung an die Laien. Die Laien sind wieder eingeladen, »am pastoralen Handeln
der Kirche teilzunehmen. An erster Stelle geschieht dies durch das Zeugnis ihres Lebens, an
zweiter Stelle durch ihr aktives Mittun bei der Evangelisierung, im liturgischen Leben und
anderen Apostolatsformen« (DA 211). Ohne die Mithilfe der Laien ist die Evangelisierung
des Kontinents schlechterdings unméglich (vgl. DA 213). Auf diesem Weg muss wei-
tergegangen werden. Es ist notwendig, »die effektive Mitwirkung von Frauen in solchen
Diensten zu garantieren, die in der Kirche den Laien anvertraut sind, aber sie auch auf den
Planungs- und Entscheidungsebenen der Pastoral « mit einzubeziehen (DA 458b).

4.3 Verpflichtungen

Das DA unterscheidet folgende Kategorien von Verpflichtungen:

+ Verpflichtungen, die nur mit groffien Schwierigkeiten iibernommen werden kénnen;

+ Verpflichtungen, die andere spezifische Pastoralen oder nur allgemein genannte Gruppen
(Jinger, Laien, Ordensfrauen, Pfarreien, Regierungen) schon iibernommen haben oder
tibernehmen miissten und

¢ Verpflichtungen, welche die V. Lateinamerikanische Bischofskonferenz als Auftrag fiir
die Gesamtkirche iibernimmit.
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Ich beschrinke mich in diesem Zusammenhang auf die letztere Kategorie. Die V. Latein-
amerikanische Bischofskonferenz verpflichtet sich als Lehramt dazu:

+ »die Herausforderungen der Realitit« zu héren und sich in ihnen zu engagieren
(DA 285),

¢ »dafiir zu arbeiten, dass unsere Kirche in Lateinamerika und der Karibik mit noch
groflerem Eifer unseren drmsten Geschwistern zur Seite steht, sogar bis hin zum Marty-
rium« (DA 396), und die vordringliche Option fiir die Armen erneuert (vgl. DA 399),

+ eine entschlossene Sozialkatechese zu organisieren (vgl. DA 505),

+ eine grofle Mission dieses Subkontinents zu initiieren (vgl. DA 362, 376),

¢ fiir eine Zukunft zu arbeiten, in der mehr Wiirde und Gerechtigkeit herrschen
(vgl. DA 536, 363),

+ auf der Seite der indigenen Voélker zu sein, ihre Identitit und ihre Organisationen zu
stirken und die Gesellschaft tiber die Realitit und die Werte der indigenen Volker auf-
zukldren (vgl. DA 530),

+ die Okumene zu stirken, die in einer Forderung des Evangeliums begriindet ist, und damit
unseren Gemeinden den Sinn des Taufversprechens deutlich zu machen (vgl. DA 228),

+ die Verpflichtung zum interreligiosen Dialog nicht aus den Augen zu verlieren, die
anderen Religionen besser kennen zu lernen und uns um die Ausbildung von kompetenten
Partnern fiir einen interreligiosen Dialog zu kiitmmern (vgl. DA 238),

¢ dem Evangelium des Lebens und der Solidaritdt einen wichtigen Platz in unseren
Pastoralplianen zu verschaffen und effektivere Ausbildung und Beteiligung der Laien zu
sichern (vgl. DA 400).

In die Interpretation des DA miissen der Exodus und die Utopie, dass nicht alles einfach
so weitergehen kann, hinein genommen werden. Wer nur Einzelteile an einer verrosteten
Apparatur auswechselt, ohne daran zu denken, das Ganze zu verandern, der fithrt die Armen
im Kreis herum. Um der Sache der Verzweifelten willen stehen wir an der Baustelle einer
samaritanischen Kirche (vgl. DA 26, 176, 419). Wir wissen, dass alles ganz anders sein kann.
Ob wir Hoffnungstrager sein werden, wird sich an der Fihigkeit erweisen, neuen Grund
auszuheben.

Ubersetzung aus dem Portugiesischen: Gudrun Sach
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Zusammenfassung

Das missiologische Erbe des II. Vatikanums kann auf zwei Begriffe gebracht werden: Die
Mission ist universal und wesentlich. Sie ist kein Gefallen, den man »armen Vélkern« tut,
sondern eine inhdrente Notwendigkeit des Evangeliums. Das Dokument von Aparecida
nimmt dies auf, was die missionarischen Aufgaben der Kirche vervielfacht, aber nicht die
Zahl der pastoralen Mitarbeiter. Es weist insgesamt keinen Weg zu einer wirklichen Ver-
dnderung der Kirchenstruktur und verbleibt vielfach in pastoralen Zusammenhingen zu
vage, sodass viele Vorschlige von vornherein zum Scheitern verurteilt scheinen. Anderer-
seits gleicht das Dokument einem Schmuckkasten, der auch wertvolle Perlen beinhaltet.
Diesen geht der vorliegende Beitrag nach und findet sie u. a. in der Betonung und Férderung
der Bibelpastoral, dem Aufruf nach stindiger pastoraler Bekehrung auch in den Strukturen
und in der Sprache sowie in der Einladung an die Laien, an der Evangelisierung des Kon-
tinents mitzuarbeiten.

Summary

The missiological legacy of the Second Vatican Council can be formulated in two concepts:
Mission is universal and essential. It is not a favor done to » poor people«, but an inherent
necessity of the Gospel. The document from Aparecida adopts this view which, to a great
extent, increases the missionary tasks of the church, but not the number of pastoral workers.
On the whole, the document does not point the way to a real change in church structure,
and it frequently remains too vague in pastoral contexts so that many proposals appear
doomed to failure right from the start. On the other hand, the document is like a jewelry
box which holds valuable pearls as well. The contribution presented here investigates this
and finds these pearls, among other places, in the emphasis on and promotion of biblical
pastoral ministry, in the call for constant pastoral conversion, also in structures and in the
language, as well as in the invitation to lay people to cooperate in the evangelization of the
continent.

Sumario

La herencia misioldgica del Concilio Vaticano II puede resumirse en dos conceptos: La
mision es universal y esencial; no es un favor que se hace a los pueblos » pobres«, sino una
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pastorales se expresa de manera demasiado general, asi que muchas proposiciones parecen
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evangelizacion del continente.




Die Option fiir die Armen
als Bekehrung zum Evangelium

Zum hermeneutischen Hintergrund
des Schlussdokumentes von Aparecida

von Hartmut K688

Die Aussagen des Schlussdokumentes von Aparecida zur Option fiir die Armen gehéren fiir
viele zu den spannendsten theologischen Reflexionen, die das lehramtliche Dokument bietet.
Gleichzeitig fallen viele Parallelen zu den Schlussdokumenten der vorherigen Generalver-
sammlungen des lateinamerikanischen Episkopats auf. Auch dem Zweiten Vatikanischen
Konzil war die besondere Nihe zu den Armen und Bedringten aller Art ein wichtiges
Anliegen. Was also ist neu an Aparecida?

1 Die Option fiir die Armen auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil

Es ist noch gar nicht so lange her, dass wir européische Christen uns bewusst geworden sind,
dass wir nicht der Nabel der Welt sind. Erst 1947 begann mit der Unabhingigkeit Indiens
der bis in die 7oer Jahre hinein dauernde schwierige Emanzipationsprozess der Kolonien
von ihren so genannten Mutterlindern. 1955 fand die grofle Konferenz der blockfreien und
zum Teil noch sehr jungen Staaten in Bandung statt, auf der neben der kapitalistischen
»Ersten« und der sozialistischen » Zweiten « ganz selbstbewusst die unabhingige » Dritte
Welt « ausgerufen wurde. Fiir viele unvergesslich sind aus dieser Zeit auch die Reiseberichte
von Pater Leppich, der damals in ersten Fernsehberichten anschaulich aus Afrika und Asien
berichtete. Mitte der soer Jahre wurde die erste Aktion » Reis fiir Kalkutta « organisiert, deren
Erlos Mutter Teresa zufloss. Damals begann die Kirche gerade erst, in den Landern des
Stidens eigenstandige Strukturen aufzubauen, neue Bistiimer zu griinden und mit einhei-
mischen Bischofen zu besetzen. Vor diesem Hintergrund ist die erste Generalversammlung
der Bischofe aus Lateinamerika und der Karibik 1955 in Rio de Janeiro wie das friithe Signal
eines wachsenden Selbstbewusstseins der Kirche in Lateinamerika. Wenn wir heute iiber
die Option fiir die Armen und ihre Verwurzelung im lateinamerikanischen Kontext nach-
denken, ist es hilfreich, diesen geschichtlichen Hintergrund prisent zu halten.

Papst Johannes XXI11. ging genau einen Monat vor der feierlichen Konzilseréffnung auf
diesen Aufbruch der »Dritten Welt« ein und sagte in einer programmatischen Rundfunk-
botschaft: » Gegeniiber den unterentwickelten Lindern erweist sich die Kirche als das, was
sie ist und sein will, die Kirche aller, vornehmlich die Kirche der Armen. « (11.9.1962). Damit
war, soweit ich es iiberblicke, der Begriff » Kirche der Armen « offiziell geboren.
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Wihrend des Konzils gab es dann eine theologische Arbeitsgruppe, in der u. a. Dom
Helder Camara aus Brasilien mitarbeitete. Diese Gruppe trug dafiir Sorge, dass sich die
Theologie der »Kirche der Armen« auch in der konkreten Ausarbeitung der kirchlichen
Dokumente niederschlug. So heif3t es in der dogmatischen Konstitution Lumen gentium
an zentraler Stelle: » Wie aber Christus das Werk der Erlésung in Armut und Verfolgung
vollbrachte, so ist auch die Kirche berufen, den gleichen Weg einzuschlagen, um die Heils-
frucht den Menschen mitzuteilen. Christus Jesus hat, »obwohl er doch in Gottesgestalt
war, [...] sich selbst entduflert und Knechtsgestalt angenommen« (Phil 2,6); um unsretwillen
»ist er arm geworden, obgleich er doch reich war« (2 Kor 8,9). So ist die Kirche, auch wenn
sie zur Erfilllung ihrer Sendung menschlicher Mittel bedarf, nicht gegriindet, um irdische
Herrlichkeit zu suchen, sondern um Demut und Selbstverleugnung auch durch ihr Beispiel
auszubreiten. Christus wurde vom Vater gesandt, »den Armen frohe Botschaft zu bringen,
zu heilen, die bedriickten Herzens sind« (Lk 4,18), »zu suchen und zu retten, was verloren
war< (Lk 19,10). In dhnlicher Weise umgibt die Kirche alle mit ihrer Liebe, die von mensch-
licher Schwachheit angefochten sind, ja in den Armen und Leidenden erkennt sie das Bild
dessen, der sie gegriindet hat und selbst ein Armer und Leidender war. Sie miiht sich, deren
Not zu erleichtern, und sucht Christus in ithnen zu dienen. «

Dieser Konzilstext ist neben anderen ein wichtiger Hinweis darauf, dass schon zu
Beginn der Rede von der Option fiir die Armen die Bekehrung zu Christus im Vorder-
grund stand, so wie er in den Evangelien dargestellt wird. Es ldsst sich zeigen, dass dieser
Impetus in der lehramtlichen Verkiindigung zur Option fiir die Armen durchgangig
prisent blieb.

2 Die Option fiir die Armen in den Generalversammlungen
in Medellin, Puebla und Santo Domingo

Vom Geist des Konzils beseelt kehrten die Bischéfe aus Rom wieder in ihre Heimatlander
zuriick. Wie in Deutschland die Gemeinsame Synode der Bistiimer der Bundesrepublik
die Konzilsergebnisse in den deutschen Kontext tibertrug, ergriffen auch die Bischéfe in
Lateinamerika die Initiative. Sie trafen sich 1968 in Medellin in Kolumbien und benannten
in einer kritischen Annéherung an die lateinamerikanische Realitit sowohl die Ursachen
der »ungeheuren sozialen Ungerechtigkeiten in Lateinamerika « als auch die Faktoren, die
zum Eindruck einer reichen Kirche beitragen: » Es gibt gentigend Falle«, so die Bischofe in
Medellin, »in denen die Armen fithlen, dass ihre Bischofe oder ihre Pfarrer und Ordens-
leute sich nicht wirklich mit ihnen, mit ihren Problemen und Angsten identifizieren und
dass sie nicht immer diejenigen unterstiitzen, die mit den Armen arbeiten oder sich fiir sie
einsetzen. «* Deshalb beschlossen die Bischife tief greifende Reformen, die sie mit einer
personlichen Verpflichtung zur Umsetzung im eigenen Leben verbanden: Der Wohn- und
Lebensstil der Bischéfe sowie ihre Kleidung soll bescheiden sein, auf Ehrentitel verzichten
sie, die Verwaltung der pfarrlichen oder diozesanen Giiter soll zum Wohle der ganzen
Gemeinschaft kompetenten Laien anvertraut werden. Die Priester und Ordensleute sollen
ein Zeugnis der Armut abgeben. Durch das Zeugnis und die Beispiele der kirchlichen
Amtsinhaber erhoffen sich die Bischéfe auch eine Umkehr des ganzen Gottesvolkes. Die
Bischofe wortlich: » So wird die Kirche, die das Werk Christi fortsetzt, »der um unsretwillen
arm wurde, da er reich war, damit wir durch seine Armut reich wiirden¢, vor der Welt ein
klares und unmissverstindliches Zeichen der Armut ihres Herrn sein. «* Diese Umkehr der
Kirche hin zu den Armen begriinden die Bischofe mit dem Hinweis, dass eine Kirche, die
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das Evangelium authentisch verkiinden will, glaubwiirdig sein muss. » Die Evangelisierungx,
so heifit es wortlich, »braucht als Trager eine Kirche, die Zeichen ist.«*

Vom 26.1.-13.2.1979 berieten die Bischéfe in Puebla tber »die Evangelisierung Latein-
amerikas in Gegenwart und Zukunft« und fithrten die theologische Linie von Medellin ins-
besondere dort weiter, wo die Kirche in ihrem Verhiltnis zu den Armen thematisiert wird.”
Systematischer als noch in Medellin wurde wieder die Methode des Dreischritts angewandt.
Im ersten Teil wird die lateinamerikanische Realitdt aus pastoraler Perspektive analysiert:
Hier konnen die Bischofe auf eine Passage aus der Enzyklika Evangelii nuntiandi (1975) von
Papst Paul VI. zuriickgreifen. Thn zitierend stellen sie fest, dass die Volker Lateinamerikas
»sich mit all ihren Kriften dafiir einsetzen und kidmpfen, dass all das iiberwunden wird,
was sie dazu verurteilt, am Rande des Lebens zu bleiben: Hunger, chronische Krankheiten,
Analphabetismus, Armut, Ungerechtigkeiten in den internationalen Beziehungen und be-
sonders im Handel, Situationen eines wirtschaftlichen und kulturellen Neokolonialismus,
der mitunter ebenso grausam ist wie der alte politische Kolonialismus. Die Kirche hat [...]
die Pflicht, die Befreiung von Millionen menschlicher Wesen zu verkiinden, von denen
viele ihr selbst angehdren; die Pflicht zu helfen, dass diese Befreiung Wirklichkeit wird,
fiir sie Zeugnis zu geben und mitzuwirken, damit sie ganzheitlich erfolgt. «® Die Bischéfe
rufen auch die Eroffnungsrede zur Generalversammlung von Papst Johannes Paul 1. in
Erinnerung, indem sie die soziale Situation Lateinamerikas theologisch interpretieren: » Im
Licht des Glaubens betrachten wir den sich immer mehr auftuenden Abgrund zwischen
Reichen und Armen als ein Argernis und einen Widerspruch zum Christsein. Der Luxus
einiger weniger wird zur Beleidigung fiir das grofie Elend der Massen. Diese Tatsache liuft
dem Plan des Schopfers zuwider und ist gegen die Ehre gerichtet, die wir ihm schulden.
In diesen Angsten und Schmerzen sieht die Kirche eine soziale Siinde, die um so schwerer
wiegt, da sie in Lindern begangen wird, die sich katholisch nennen und die Fihigkeit haben,
dies abzudndern.«” Dass die lateinamerikanische Kirche von dieser sozialen Situation
zutiefst beriihrt wird, macht der folgende Abschnitt deutlich, in dem die Option fiir die
Armen christologisch hergeleitet wird. Hier bleibt die Armut nicht im Abstrakten verhaftet,
sondern bekommt konkrete Gesichter:

»Diese duflerste allgemeine Armut nimmt im tiglichen Leben sehr konkrete Ziige an, in
denen wir das Leidensantlitz Christi, unseres Herrn, erkennen sollten, der uns fragend und
fordernd anspricht in

¢ den Gesichtern der Kinder, die schon vor ihrer Geburt mit Armut geschlagen sind, die
in den Méglichkeiten ihrer Selbstverwirklichung durch irreparable geistige und kérperliche

4 Ebd., Kapitel 7, 11 13.
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Schiden behindert werden und die in unseren Stidten, oftmals ausgebeutet, als Produkt der
Armut und des moralischen Zerfalls der Familie ein Vagabundendasein fristen;

¢ den Gesichtern der jungen Menschen ohne Orientierung, da sie keinen Platz in der
Gesellschaft finden und frustriert sind, insbesondere in lindlichen Gebieten und den
Randzonen der Stidte, da sie weder Ausbildung noch Beschiftigung finden;

+ den Gesichtern der Indios und hiufig auch der Afroamerikaner, die am Rand der
Gesellschaft in unmenschlichen Situationen leben und somit als die Armsten der Armen
betrachtet werden kénnen;

+ den Gesichtern der Landbevolkerung, die als gesellschaftliche Gruppe fast auf dem
ganzen Kontinent in der Verbannung lebt, die manchmal des Grund und Bodens beraubt ist,
sich in innerer und duflerer Abhingigkeit befindet und Vermarktungssystemen unterworfen
ist, die sie ausbeuten;

¢ den Gesichtern der Arbeiter, die hiufig schlecht bezahlt sind und Schwierigkeiten haben,
sich zu organisieren und ihre Rechte zu verteidigen;

+ den Gesichtern der Unterbeschiftigten und Arbeitslosen, die aufgrund der harten
Bedingungen von Wirtschaftskrisen und Entwicklungsmodellen entlassen wurden, welche
die Arbeiter und ihre Familien von kaltem wirtschaftlichem Kalkiil abhdngig machen;

+ den Gesichtern der Randgruppen der Gesellschaft und derer, die auf viel zu engem Raum
leben, die unter dem doppelten Druck des Mangels an materiellen Giitern und dem sicht-
baren Reichtum anderer Gesellschaftsschichten leiden;

¢ den Gesichtern der Alten, deren Zahl stindig zunimmt und die oft von der Fort-
schrittsgesellschaft ausgeschlossen werden, da man unproduktive Individuen nicht
brauchen kann. «®

Hinsichtlich der Ursachen der Armut urteilen die Bischofe in Puebla, dass diese
nicht Zufall ist, »sondern das Ergebnis wirtschaftlicher, sozialer, politischer und anderer
Gegebenheiten und Strukturen«, welche »auf internationaler Ebene die Reichen immer
reicher werden lassen auf Kosten der Armen«®. Verantwortlich dafiir ist u.a. »die freie
Marktwirtschaft in ihrer reinsten Ausprigung, die immer noch als Wirtschaftssystem auf
unserem Kontinent gilt und durch gewisse liberale Ideologien legitimiert wird «. Sie hat »den
Abstand zwischen Reichen und Armen vergrofiert, weil sie das Kapital vor die Arbeit setzt,
wirtschaftliche Interessen vor soziale Belange. «'® Sie bestimmt auch die technokratischen
Entwicklungsmodelle, die in fast ganz Lateinamerika der Bevolkerung aufoktroyiert werden
und »die von den drmsten Schichten wahrhaft unmenschliche Sozialkosten fordern, die
um so ungerechter sind, als sie nicht von allen getragen werden. «"

Diese soziale, ckonomische und politische Realitit verlangt, so das Dokument von
Puebla, »die Umkehr des einzelnen sowie tief greifende Strukturwandlungen, die den
gerechten Bestrebungen des Volkes nach einer in Wahrheit sozialen Gerechtigkeit gentige
tun.«'2 Die Bischéfe selbst sind seit Medellin auf diesem Weg der Umkehr: » Das Bild der
Kirche als Verbiindete der Miachtigen dieser Welt hat in der Mehrzahl unserer Linder einen
Wandel erfahren. «** Dieser Wandel hin zu einer »Kirche der Armen « ist jedoch lingst nicht
abgeschlossen. » Nicht alle haben wir uns in der Kirche Lateinamerikas in ausreichendem
Mafie fiir die Armen engagiert; nicht immer sorgen wir uns um sie und nicht immer sind
wir solidarisch mit ihnen. Der Dienst an den Armen erfordert in der Tat eine stindige
Umkehr und Lauterung aller Christen, damit eine immer vollstindigere Identifizierung mit
Christus, der arm war, und mit den Armen verwirklicht wird. «'* Zur Umkehr aufgerufen
sind jedoch nicht nur die einzelnen Christen bzw. Bischofe. Uber die individualethische Per-
spektive hinaus hebt Puebla » die Notwendigkeit der Umkehr der gesamten Kirche im Sinne
einer vorrangigen Option fiir die Armen«" hervor. »Um die Forderung der christlichen
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Armut zu leben und sie zu verkiinden, muss die Kirche ihre Strukturen und das Leben ihrer
Glieder, insbesondere der Pastoraltriger, mit der Ausrichtung auf eine wirksame Umkehr
uberpriifen. Diese Umkehr beinhaltet die Forderung nach einem einfachen Lebensstil und
einem vélligen Vertrauen auf den Herrn, denn bei ihrer Evangelisierung zéhlt die Kirche
mehr auf das Sein und die Kraft Gottes und seiner Gnade, als auf das » Mehrhaben< und
die weltliche Gewalt. So wird sie das Bild der echten Armut bieten, sie wird fiir Gott und
den Bruder [bzw. der Schwester; H. K.] offen und immer bereit sein, und in ihr werden die
Armen die Moglichkeit einer wirklichen Beteiligung haben und in threm Wert anerkannt
werden. «'®

Anders als die beiden Abschlussdokumente von Medellin und Puebla spiegelt das
Schlussdokument der vierten Generalversammlung der lateinamerikanischen Bischofe
1992 in Santo Domingo die lateinamerikanische Suche nach der ekklesialen Identitit nur
gebrochen wider. Zu sehr wurde diese Generalversammlung zum 500. Jahrestag der Ankunft
der ersten Européer in Amerika von romischen Vorgaben dominiert, als dass die pastorale
Perspektive der lateinamerikanischen Bischéfe auf die soziale Situation in ihren Di6zesen
zum bestimmenden Ausgangspunkt ihrer Beratungen hitte werden konnen. Es war weniger
Papst Johannes Paul I1. selbst, der aktiv auf die Konferenz Einfluss genommen hat. Seine
Bitten um Vergebung fiir die im Namen der Kirche begangenen Siinden, seine eindring-
lichen Mahnungen zu mehr Gerechtigkeit und seine Sorge um die Inkulturation des
Glaubens in den pluralen ethnischen, religiésen und sozialen Lebenskontexten der Latein-
amerikaner stieffen im Vorfeld des 500. Jahrestages gerade bei den befreiungstheologisch
orientierten Christen auf Zustimmung.'” Es war vielmehr die von der Pipstlichen Kommis-
sion fiir Lateinamerika (CAL) erarbeitete und bei Konferenzbeginn verteilte Geschifts-
ordnung der Generalversammlung, die so viele Teilnehmer und Beobachter enttduschte.

Zunachst wird ohne Vorbehalte die auch nach Puebla noch umstrittene Formulierung der
vorrangigen Option fiir die Armen bekraftigt. » Wir tibernehmen mit erneuertem Elan die
vorrangige Option fiir die Armen im Sinne des Evangeliums in Fortsetzung von Medellin
und Puebla. «'®* Um Missverstindnissen vorzubeugen, konkretisieren die Bischofe in Santo
Domingo ferner, »dass die vorrangige Option fiir die Armen die vorrangige Option fiir die
Mittel einschlieft, mit Hilfe derer die Menschen ihr Elend iiberwinden. «" Die Begriindung
fiir diese Option erfolgt wieder tiber Jesus Christus: » Das Evangelium verkiinden bedeutet,
tun, was Jesus Christus tat, als er in der Synagoge erklirte, dass er gekommen war, den
Armen »das Evangelium zu verkiinden« (vgl. Lk 4,18-19). Er, > der reich war, wurde arm, um
uns durch seine Armut reich zu machen« (2 Kor 8,9). Er fordert uns dazu heraus, in unserem
Lebensstil und unseren kirchlichen Strukturen ein echtes Zeugnis der evangelischen Armut
abzulegen, so wie er es tat. Dies ist die Grundlage, die uns zu einer vorrangigen Option fiir
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die Armen im Sinne des Evangeliums verpflichtet, die fest und unwiderruflich ist, jedoch
weder ausschliefilich gilt, noch jemanden ausschliefft und so feierlich in den General-
versammlungen von Medellin und Puebla bestitigt wurde. [...] Im leidenden Antlitz der
Armen das Antlitz des Herrn entdecken (vgl. Mt 25,31-46) ist etwas, das alle Christen zu
einer tiefen persénlichen und kirchlichen Umkehr herausfordert. Im Glauben finden wir
die Gesichter, die als Folge von Inflation, Auslandsschuld und sozialer Ungerechtigkeit
vom Hunger entstellt sind; die Gesichter, die enttduscht sind von den Politikern, die Ver-
sprechungen machen, die sie nicht halten; die aufgrund ihrer eigenen Kultur, die nicht res-
pektiert, sondern im Gegenteil verachtet wird, erniedrigten Gesichter; die von der téglichen,
allgegenwirtigen Gewalt in Schrecken versetzten Gesichter; die furchterfiillten Gesichter
der verlassenen Kinder, die durch unsere Straffen laufen und unter unseren Briicken schla-
fen; die leidenden Gesichter der erniedrigten und tbergangenen Frauen; die miiden Ge-
sichter der Migranten, die keine wiirdige Zuflucht finden; die von Zeit und Arbeit gezeichne-
ten Gesichter derer, die nicht das Minimum haben, um in Wiirde zu iiberleben «°.

3 Die Praxis der » Kirche der Armen« in Lateinamerika

Es blieb nicht bei diesen Selbstverpflichtungen der Bischéfe. Auf dem ganzen Kontinent be-
gannen die Ortskirchen im Laufe der 60oer, 7oer und 8oer Jahre auch praktisch zu entdecken,
was es bedeutet, dass die Kirche ein Sakrament der Erlosung ist, also ein Zeichen und Werk-
zeug fiir das Reich Gottes. In mehreren Landern Lateinamerikas herrschten zu dieser Zeit
diktatorische Verhiltnisse. Die Kirche stand nicht selten an der Seite der Miachtigen. Sie
war zum Teil fest als Staatskirche etabliert und hielt die Glaubigen in Unmiindigkeit, z.B.
indem sie ihnen untersagte, selbstandig aus der Bibel zu lesen: aus Angst, dass sie die Worte
Gottes fehl interpretierten, wohl auch aus Angst, dass sie das Evangelium ernst nehmen
konnten. Nun begannen also Bischofe, Theologen und Gldubige die Aufbriiche des Konzils
in ihr Lebensumfeld hineinzutragen. Viele Bischéfe verlieflen ihre kolonialen Prachtbauten
und lebten fortan in den Armenvierteln. Priester ermutigten die Glaubigen, sich selbst als
Jinger und Freunde Jesu zu sehen. In Basisgemeinden entwickelten sie Selbstbewusstsein
und eine Begeisterung im Glauben. Hier konnte sich die neue christliche Entschiedenheit
entfalten und zu einem ansteckenden Beispiel praktisch gelebten Glaubens werden, ein
Zeugnis, das nicht wenige Bischofe und Theologen beeindruckte und veranderte. Bischof
Oscar Romero aus El Salvador war ein solcher Bischof. Er wurde drei Jahre spéter aufgrund
seines Engagements fiir die Armen wéhrend einer Messe ermordet. In einer ergreifenden
Rede sagte er einige Wochen zuvor, dass die Solidaritdt mit den Armen von den jeweiligen
Umstinden abhingig sei, eine stindige Umkehrbereitschaft und eine immer wieder neue
Zuwendung zu den Armen voraussetze. »Umkehr«, so fiihrte er aus, »das ist fiir uns
Anniherung an die Welt der Armen.«* Mit diesen Worten zeigt Romero an, in welchem
Kontext sich die Kirche stets neu zu verorten hat: » Die Welt, der die Kirche dienen soll, ist
fiir uns die Welt der Armen. [...] Und von dieser Welt sagen wir, dass sie der Schliissel ist
zum Verstdndnis des christlichen Glaubens, des Handelns der Kirche, der Schliissel zum
Verstandnis der politischen Dimension dieses Glaubens und dieses kirchlichen Handelns.
Es sind die Armen, die uns sagen, was Welt und was kirchlicher Dienst an der Welt ist. «*
Oscar Romero gibt mit dieser Standortbestimmung eine konzentrierte Zusammenfassung
von dem, was lehramtlich bereits auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil und von den
lateinamerikanischen Bischéfen in Medellin und Puebla ausformuliert wurde. Wenn es
fiir die Kirche nun aber darum geht, fiir die Armen da zu sein und ihnen eine Hoffnung
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zu geben, sich in ihre Welt hinein zu geben und ihnen eine gute Botschaft zu bringen, sie
zur Befreiungspraxis zu ermutigen, ihre Rechte zu verteidigen und an ihrem Schicksal
teilzuhaben - und theologisch spricht alles dafiir, dass dies prioritire Aufgaben der Kirche
sind -, dann ergreift die Kirche Partei und lebt so zwangsldufig im Bereich des Politischen.
In welcher Form sich die Kirche als Anwiltin der Armen nun im Bereich des Politischen zu
verwirklichen hat, hiangt von den konkreten Umstidnden ab. Fiir die » Kirche der Armen«in
El Salvador waren die Bedingungen ihres Engagements fiir die Armen von krassen sozialen
Gegensitzen, massiven Anfeindungen seitens der Méchtigen, staatlicher Verfolgung, man-
gelndem Rechtsschutz und einem totalitdren Regime bestimmt, das auch vor Massakern an
der wehrlosen Zivilbevolkerung nicht zuriickschreckte.

4 Beispiele fiir die romische Rezeption der Option fiir die Armen

Die theologische und lehramtliche Profilierung der Option fiir die Armen fand nicht nur in
Lateinamerika statt. 1971 versammelten sich Bischofe aus der ganzen Welt in Rom zu einer
Synode. Sie verabschiedeten das Dokument » Uber die Gerechtigkeit in der Welt, in dem
sie festhalten: » Der Auftrag, das Evangelium zu verkiinden, erfordert heute den ungeteilten
Einsatz fiir die volle Befreiung des Menschen [...]. Den Menschen unserer Tage kann die
christliche Botschaft von Liebe und Gerechtigkeit nur dann glaubwiirdig erscheinen, wenn
sie sich als wirksam erweist in ihrem Einsatz fiir Gerechtigkeit in der Welt.«* Diesem
Plidoyer schliefit sich auch die Kongregation fiir die Glaubenslehre unter Kardinal Ratzinger
an, die sich in der Auseinandersetzung mit der Befreiungstheologie als ihrem Gegner
profiliert hat. Immerhin restimierte sie 1984: » Die Kirche, die auf der ganzen Welt Kirche
der Armen sein will, ist entschlossen, den wichtigen Kampf fiir die Wahrheit und fiir die
Gerechtigkeit zu fithren«**. Papst Johannes Paul I1. fithrt diesen Gedanken weiter aus. In
seiner Enzyklika Sollicitudo rei socialis (1987) hilt er fest: » Kraft ihres Auftrages aus dem
Evangelium fiihlt sich die Kirche an die Seite der Armen gerufen.«** An einem Beispiel
konkretisiert Johannes Paul I1., mit welcher Entschiedenheit die » Kirche der Armen« zu
leben hat: »So gehort zur éltesten Lehre und Praxis der Kirche die Uberzeugung, dass sie
selbst, ihre Amtstrager und jedes ihrer Glieder durch ihre Berufung dazu angehalten sind,
das Elend der Leidenden, ob nah oder fern, nicht nur aus dem » Uberfluss«, sondern auch aus
dem >Notwendigen« zu lindern. Angesichts von Notfillen kann man nicht einen Uberfluss
an Kirchenschmuck und kostbare Gerite fiir die Liturgie vorziehen. Im Gegenteil, es kénnte
verpflichtend sein, solche Giiter zu verduf8ern, um den Bediirftigen dafiir Speise und Trank,
Kleidung und Wohnung zu geben. «*® An anderen Stellen formuliert die Enzyklika die gesell-
schaftlichen und politischen Seiten der Option fiir die Armen. Zunichst geht es um die
Wahrnehmung der Armen in ihrer Not. » An ihnen vorbei zu sehen, wiirde bedeuten, dass
wir dem »reichen Prasser« gleichen, der so tat, als kenne er den Bettler Lazarus nicht, »der
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vor seiner Tiir lag« (vgl. Lk 16,19-31). Unser téigliches Leben wie auch unsere Entscheidungen
in Politik und Wirtschaft miissen von diesen Gegebenheiten geprigt sein. «*”

Mit Blick auf das Schlussdokument von Aparecida (vgl. dort Nr. 257) ist auch seine En-
zyklika Novo millenio ineunte (2001) interessant: » Wenn wir wirklich von der Betrachtung
Christi ausgegangen sind, werden wir in der Lage sein, ihn vor allem im Antlitz derer zu
erkennen, mit denen er sich selbst gern identifiziert hat: » Ich war hungrig, und ihr habt mir
zu essen gegeben; ich war durstig, und ihr habt mir zu trinken gegeben; ich war fremd und
obdachlos, und ihr habt mich aufgenommen; ich war nackt, und ihr habt mir Kleidung
gegeben; ich war krank, und ihr habt mich besucht; ich war im Gefingnis, und ihr seid
zu mir gekommenc« (vgl. Mt 25,35-36). Diese Aussage ist nicht nur eine Aufforderung zur
Nichstenliebe, sie ist ein Stiick Christologie, das einen Lichtstrahl auf das Geheimnis Christi
wirft. Daran misst die Kirche ihre Treue als Braut Christi nicht weniger, als wenn es um
die Rechtglaubigkeit geht.«?® Fiir Papst Johannes Paul II. ist die praktisch gelebte Option
fiir die Armen also ein Kriterium fiir die Treue der Kirche zu Jesus Christus, mithin eine
unaufgebbare Prioritit im kirchlichen Selbstvollzug.

5 Die Eroffnungsansprache von Papst Benedikt XVI.
zu Beginn der fiinften Generalversammlung in Aparecida

Von grofler internationaler Aufmerksamkeit wurde die Eréffnungsansprache von Papst
Benedikt XVI. zu Beginn der fiinften Generalversammlung begleitet. Einmal erinnerten
sich viele mit Sorgen an die rémische Dominanz bei der Generalversammlung in Santo
Domingo und waren nun auf die Signale des neuen Papstes gespannt. Zum anderen erregte
dessen Auflerung iiber die prikolumbischen Kulturen, die durch die Verkiindigung Jesu und
seines Evangeliums zu keiner Zeit eine Entfremdung erfahren hitten, einigen Arger.?® Und
drittens enthielt die Eréffnungsansprache des Papstes mehrere Passagen, die die Bischofe
bei der anschliefenden Generalversammlung zu erfrischend offenen Aussagen iiber die
Option fiir die Armen inspirierten.*

So stellt der Papst z. B. fest, dass uns der Glaube von der Isolation des Ich befreit und zur
Begegnung mit den anderen und zur Gemeinschaft mit ihnen ruft. »In diesem Sinn«, so fithrt
er weiter aus, »ist die bevorzugte Option fiir die Armen im christologischen Glauben an jenen
Gott implizit enthalten, der fiir uns arm geworden ist, um uns durch seine Armut reich zu
machen (vgl. 2 Kor 8,9).«* Denn es sind die Geringsten, in denen wir Jesus und damit Gott
selbst begegnen. ™ Diese christologische Begriindung der Option fiir die Armen ist zwar nicht
neu, sie hat in der Eroffnungsansprache des Papstes aber ein grofies Gewicht bekommen.* Um
Missverstandnissen vorzubeugen, erklart Benedikt XVI. unmittelbar im Anschluss, dass sich
eine solche Spiritualitit nicht im luftleeren Raum entfalten kann. Vielmehr geht es um eine
weltweite Entwicklung, die »umfassend sein, das heif3t die Férderung des ganzen Menschen
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und aller Menschen im Auge haben muss«. Er erinnert damit an die Enzyklika Populorum pro-
gressio und fordert alle auf, » die schwerwiegenden sozialen Ungleichheiten und die enormen
Unterschiede beim Zugang zu den Giitern zu beseitigen. «** Hier muss die Kirche aktiv voran-
schreiten, denn sie »ist Anwiltin der Gerechtigkeit und der Armen.«*

6 Die Option fiir die Armen im Schlussdokument Aparecida

Auch die Bischéfe Lateinamerikas und der Karibik verorten die Option fiir die Armen mitten
im Leben der Kirche. Das wird weniger daran deutlich, dass sie der Option ein eigenes kleines
Kapitel widmen (Kapitel 8.3), als vielmehr daran, dass sie die unterschiedlichen pastoralen
Fragen mit der Option fiir die Armen in Verbindung bringen. Mit Blick auf die indigenen
und afroamerikanischen Volker etwa sehen sie die Kirche selbst als die, » die sich die Sache
der Armen zu Eigen macht«*. Auch bei der Kooperation zwischen den Vélkern Lateiname-
rikas und der Karibik und der Integration des ganzen Kontinents halten die Bischofe die
Option fiir die Armen fiir unverzichtbar: » Damit unser gemeinsames Zuhause ein Kontinent
der Hoffnung, der Liebe, des Lebens und des Friedens sein kann, miissen wir als barm-
herzige Samariter die Not der Armen und der Leidenden sehen sowie »gerechte Strukturen«
schaffen.«*” Von grofler Bedeutung ist, dass auch das zentrale Thema von Aparecida, die
Mission und Evangelisierung, aus dieser Perspektive angegangen wird: Schliefilich veranlasst
»die vorrangige Option fiir die Armen [...] uns als Jinger und Missionare Jesu, neue, kreative
Antworten zu suchen auf die vielen Auswirkungen der Armut.«*

An einigen Stellen entwirft das Schlussdokument ein Selbstbildnis der Kirche in Latein-
amerika. Auch hier ist das Bekenntnis zur Option fir die Armen bemerkenswert. » Wir
anerkennen die Lebendigkeit der pilgernden Kirche in Lateinamerika und der Karibik als
Geschenk, ihre Option fiir die Armen, ihre Pfarrgemeinden, ihre Gemeinschaften, ihre
Verbinde und kirchlichen Bewegungen, ihre neuen Gemeinschaften und ihre zahlreichen
Dienstleistungen auf sozialem und erzieherischem Gebiet. «* Interessant ist ferner die Ver-
bindung zwischen der eigenen Selbstcharakterisierung und der anschliefenden Entfaltung
durch ein Zitat von Papst Johannes Paul I1.: » Die vorrangige Option fiir die Armen gehort
zu den charakteristischen Ziigen unserer Kirche in Lateinamerika und der Karibik. Johannes
Paul II. betonte, als er sich an unseren Kontinent richtete: » Fiir die amerikanischen Christen
[bedeutet] die Umkehr zum Evangelium, erneut alle Bereiche und Dimensionen des eigenen
Lebens, besonders aber all das zu tiberpriifen, was das Sozialwesen ausmacht und zur Er-
langung des Allgemeinwohls beitrigt.««*® Den Gedanken der Umkehr zum Evangelium
vertiefen die Bischofe an anderer Stelle, wo sie u.a. »unsere kraftlose Weise, die Option
fiir die Armen zu leben«®, beklagen. Am eindriicklichsten zeigt die Analyse der von der
Globalisierung gekennzeichneten sozialen Wirklichkeit, durch welche Brille die Bischofe die
Welt sehen: Bei der Globalisierung » geht es nicht allein um Unterdriickung und Ausbeutung,
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sondern um etwas Neues, um den gesellschaftlichen Ausschluss. Durch ihn wird die Zu-
gehorigkeit zur Gesellschaft, in der man lebt, untergraben, denn man lebt nicht nur unten,
oder am Rande bzw. ohne Einfluss, sondern man steht draufen. Die Ausgeschlossenen sind
nicht nur > Ausgebeutetes, sondern » Uberfliissige< und >menschlicher Abfall«. «*?

Der weiter oben zitierten theologischen Vertiefung der Option fiir die Armen in
Puebla und dem christologischen Bezug aus der Eréffnungsrede von Papst Benedikt XVI.
folgend, kennzeichnen die Bischofe in Aparecida verschiedene »Orte fiir die Begegnung
mit Christus«: der Glaube selbst, die Lektiire der Heiligen Schrift, die Eucharistie und das
Sakrament der Verschnung, das Gebet und die Gemeinde - und in der Gemeinde in be-
sonderer Weise jene, »die im Einsatz fiir Gerechtigkeit und Frieden und fiir das Gemein-
wohl Zeugnis ablegen bis hin zur Hingabe ihres eigenen Lebens«*?. Und wie in Puebla
oder auch in Novo millennio ineunte sind es nicht nur die Zeugen Jesu, sondern auch die
Armen selbst, mit denen sich Christus identifiziert und in denen er gefunden werden will:
»In besonderer Weise finden wir Jesus auch in den Armen, Bedriickten und Kranken
(Mt 25,37-40), die unseren Einsatz fordern und uns mit ihrem Glauben, ihrer Geduld im
Leiden und ihrem stindigen Uberlebenskampf ein Beispiel sind. Wie oft sind es gerade die
Armen und Leidenden, die uns das Evangelium nahe bringen! In ithnen Jesus Christus zu
erkennen und zu begegnen sowie die Rechte der Ausgeschlossenen zu verteidigen — daran
misst die Kirche ihre Treue zu Jesus Christus. Jesus Christus in den Armen zu begegnen,
gehort zum Kern unseres Glaubens an Jesus Christus. Indem wir sein Leidensantlitz auf den
ihren wieder erkennen und ihm in den Bedriickten und Ausgegrenzten begegnen, deren
unendliche Wiirde er selbst uns offenbart, entwickelt sich unsere Option fiir die Armen.
Die Nachfolge Jesu Christi lasst uns Freundschaft mit den Armen schlieflen und macht uns
mit ihrem Schicksal solidarisch. «** Es sind immer wieder die Konkretionen, die erkennen
lassen, wie Christus in den Armen gefunden werden kann: » Christus sandte seine Apostel,
das Reich Gottes zu verkiindigen und die Kranken zu heilen«, so heif3t es im Kapitel iiber
das » Reich Gottes und die Férderung menschlicher Wiirde«. Und dann tiber die Kranken:
»Das sind die wahren Kathedralen fiir die Begegnung mit Jesus, dem Herrn. «*

7 Die Option fiir die Armen als integraler Bestandteil der Evangelisierung

Der bisherige Vergleich zwischen den Schlussdokumenten der letzten Generalversamm-
lungen des lateinamerikanischen Episkopats und den anderen hier angefiihrten Referenz-
texten zur Option fiir die Armen zeigt immer wieder dhnliche Beziige und Argumentations-
muster auf, wenngleich in unterschiedlicher Akzentuierung und Kontextualisierung. So
verweisen die lateinamerikanischen Bischofe schon in Puebla und Santo Domingo deutlich
darauf, dass die Option fiir die Armen ein christologischer Kerngedanke ist. Wenn es um
das Grundsitzliche geht, so scheint es, kénnen nicht immer wieder neue Begriindungen
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gefunden werden. Aber wird eine solche Rede von der Option fiir die Armen auch den
aktuellen Herausforderungen gerecht?

Die Generalversammlung in Aparecida hatte zum Ziel, den missionarischen Geist
in der Kirche und unter den Gliubigen neu zu entfachen. »Jiinger und Missionare Jesu
Christi — damit unsere Volker in Thm das Leben haben «, so lautete das Thema der General-
versammlung. Unter diesem Leitwort haben die Bischofe auch die Option fiir die Armen
betrachtet und damit deutlich gemacht, dass sie in die Mitte der theologisch-pastoralen
Suchbewegungen unserer Zeit gehort. Es ist beeindruckend, wie den Bischofen die Wei-
terfithrung der Option fiir die Armen auf die Evangelisierung hin gelungen ist:

»Die Kirche soll ihrer Sendung gerecht werden, indem sie den Spuren Jesu folgt und
sich sein Verhalten zu Eigen macht (vgl. Mt 9,35-36). Obwohl er der Herr ist, machte er
sich selbst zum Sklaven und wurde gehorsam bis zum Tode (vgl. Phil 2,8). Obwohl er reich
war, entschied er sich, unseretwegen arm zu werden (vgl. 2 Kor 8,9). So weist er uns den
Weg, auf den wir als Jiinger und Missionare gerufen sind. Das Evangelium lehrt uns den
erhabenen Auftrag, arm zu werden, indem wir dem armen Jesus nachfolgen (vgl. Lk 6,205
9,58), und das Evangelium vom Frieden ohne Geldbeutel und Vorratstasche zu verkiindigen,
ohne auf Geld oder auf die Macht dieser Welt zu vertrauen (vgl. Lk 10,4ff). Die Hochherzig-
keit der Missionare offenbart die Hochherzigkeit Gottes; in der Selbstlosigkeit der Apostel
tritt die Selbstlosigkeit des Evangeliums in Erscheinung. «*® In diesem Sinne interpretieren
die Bischofe ein Zitat des Papstes iiber die Liebe zu Jesus Christus aus dessen Eréffnungs-
ansprache so: » Darin besteht die Hauptaufgabe der Evangelisierung, die die vorrangige
Option fiir die Armen, die ganzheitliche Forderung des Menschen und die authentische
christliche Befreiung mit umfasst. «*’

In Aparecida ging es weniger um eine theoretische Diskussion @ber die Missionstheo-
logie in der heutigen Zeit, als vielmehr um die Frage nach dem evangelisatorischen Potential
in der Kirche. Wer kann wie missionarisch tatig werden und den Geist des Evangeliums
in die Welt tragen? Da werden zum Beispiel die Basisgemeinden genannt: »Sie setzen sich
mit ihrem evangelisierend-missionarischen Engagement unter den ganz einfachen und
am Rande der Gesellschaft lebenden Menschen ein; sie machen die vorrangige Option fiir
die Armen sichtbar.«*® Auch die um der Gerechtigkeit willen Verfolgten und Ermordeten
werden als Zeugen des Glaubens gewiirdigt: »Ihr Einsatz fiir die Armsten und ihr ent-
schiedenes Eintreten fiir die Wiirde jedes Menschen haben [der Kirche; H.K.] oft Ver-
folgung eingebracht und sie sogar den Tod einiger ihrer Mitglieder gekostet. Diese sind in
unseren Augen Zeugen des Glaubens. Das tapfere Zeugnis unserer heiligen Manner und
Frauen, auch derer, die noch nicht heilig gesprochen sind, wollen wir nicht vergessen; sie
haben das Evangelium in aller Radikalitdt gelebt und ihr Leben fiir Christus, fiir die Kirche
und fiir ihr Volk hingegeben.«*’ Umgekehrt bedauern die Bischéfe, dass sich nicht alle
Christen die vorrangige Option fiir die Armen zu Eigen machen: » Die vorrangige Option
fiir die Armen, die ihre Wurzeln im Evangelium hat, erfordert eine pastorale Aufmerksam-
keit fur diejenigen, die die Gesellschaft aufbauen. Wenn viele heutige Strukturen Armut
verursachen, dann ist das zum Teil auch darauf zuriickzufiihren, dass viele Christen, die Ver-
antwortung in Politik, Wirtschaft und Kultur tragen, den Verpflichtungen des Evangeliums
nicht geniigend treu sind. «*® Mit dieser Erkenntnis sind die Bischéfe auch bei der Analyse
der sozialen Probleme in Lateinamerika einen grofSen Schritt vorangekommen.
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Eine der wenigen wirklich konkreten Initiativen, die die Bischéfe in Aparecida anregen,
ist die Griindung eines Solidaritétsfonds. Umso interessanter ist die angefiithrte Begriindung:
»Davon tiberzeugt, dass der missionarische Auftrag der Evangelisierung nicht von der
Solidaritdt mit den Armen und deren ganzheitlicher Férderung getrennt werden darf, und
im Wissen darum, dass es kirchliche Gemeinschaften gibt, denen die notwendigsten Mittel
fehlen, halten wir es fiir zwingend, ihnen zu helfen, wie es die christlichen Urgemeinden
getan haben, damit sie sich wirklich geliebt fithlen. Daher miissen wir dringlich einen
Solidarititsfonds der Kirchen Lateinamerikas und der Karibik griinden, der eigenen
pastoralen Initiativen zur Verfiigung stehen soll. «!

Wir kénnen davon ausgehen, dass die Hauptsorge des Episkopats von Lateinamerika
und der Karibik in Aparecida - dem Thema der Generalversammlung> folgend - der Mis-
sionsauftrag des Evangeliums in der heutigen Zeit war. Wenn nun hinreichend iiberzeugend
und ohne ideologische Grabenkimpfe klargestellt wurde, dass dieser Missionsauftrag nicht
ohne die gelebte vorrangige Option fiir die Armen umgesetzt werden kann, dann ist die
Option fiir die Armen im Herzen der Kirche angekommen - und der Papst ist auch dafiir.
Jetzt geht es um die Praxis.

Zusammenfassung

Die Option fiir die Armen war jahrzehntelang stark umstritten. Thre Gegner wollten sie in
Verkennung der eigenen spirituellen und theologischen Begrenzungen den sozialistischen
Kriften Lateinamerikas zuschreiben. Die Bischéfe des Subkontinentes hingegen haben vor
allem seit ihrer Generalversammlung 1979 in Puebla verstirkt die christologische Bedeutung
dieser Option herausgestellt. Nun, bei der fiinften Generalversammlung in Aparecida,
ist die Option fiir die Armen im Zentrum der kirchlichen Verkiindigung angekommen,
anscheinend ohne dass sich jemand dariiber aufregt. Dies kann durchaus als Hoffnungs-
zeichen nicht nur fiir die Kirche in Lateinamerika und der Karibik gewertet werden — auch
far uns.

Summary

For decades the option for the poor was extremely controversial. Its opponents, misjudging
their own spiritual and theological limitations, wanted to attribute it to the socialistic forces
of Latin America. The bishops of the subcontinent have, however, increasingly emphasized
the Christological significance of this option, above all since their general meeting in Puebla
in 1979. Now, at the Fifth General Conference in Aparecida, the option for the poor has
arrived at the center of church proclamation, apparently without anyone getting worked up
about it. This can be evaluated as a sign of hope not only for the church in Latin America
and the Caribbean, but also for us.

Sumario

La opcion por los pobres ha sido vista durante decenios de forma controvertida. Sus ad-
versarios la atribuian a las fuerzas socialistas de América Latina, sin darse cuenta de sus
propios limites espirituales y teolégicos. Los obispos latinoamericanos han resaltado, sobre
todo desde la Asamblea General de Puebla 1979, el significado cristolégico de dicha opcién.
En la 5. Asamblea General en Aparecida, la opci6n por los pobres parece haber alcanzado
el centro de la evangelizacién eclesial, sin que nadie se haya escandalizado. Esto puede ser
Vvisto como un signo de esperanza, no solo para la Iglesia de América Latina y del Caribe,
sino también para nosotros.




Volk Gottes oder Fuf$volk?
Die Laien im Dokument von
Aparecida

von Stefan Silber und Ursula Silber

1 Begriffsbestimmung: Was ist ein » Laie«?

Menschen wie uns gibt es nicht allzu viele in der katholischen Kirche, weltweit gesehen.
Darum halten wir es fiir notwendig, vorab zu erkldren, wer wir sind und von welchem
Standort aus wir diesen Artikel schreiben. Wir sind eine Laien-Frau und ein Laien-Mann,
beide mit theologischer Universitits-Ausbildung und einer hauptberuflichen Anstellung
in der Kirche. Das ist in Deutschland nichts Besonderes mehr, aber gerade im Blick auf die

Kirche Lateinamerikas alles andere als normal. Aufgrund der vollig anders gearteten wirt-
schaftlichen, gesellschaftlichen und auch ekklesialen Situation gibt es fiir die Nicht-Priester
und Nicht-Ordensleute unter den Theologen z.B. in Bolivien nur eine Handvoll regularer
Stellen; das Theologiestudium bietet aulerhalb des Priesterseminars keine Perspektive, in-
folgedessen gibt es auch nahezu keine Laien mit akademischer theologischer Ausbildung
(darunter verschwindend wenige Frauen!) sowie sehr wenige theologisch gut qualifizierte

Laien und Laiinnen in offiziellen kirchlichen Funktionen. Es gibt aber eben auch nicht

das, woran wir in Deutschland oft denken, wenn wir iiber » Laien in der Kirche« sprechen:

Konkurrenz(-angste) zwischen hauptamtlichen Laien und Pfarrern, Predigtverbote und

Ahnliches. Am Beginn steht also die Differenzierung: Wir sollten uns hiiten, unsere mittel-
europiischen Vorstellungen, Erfahrungen und mitunter auch Konflikte auf die Situation

der Kirche in Lateinamerika zu tibertragen.

Stattdessen mochten wir einen Laien aus Lateinamerika selbst zu Wort kommen lassen,
wie er Laien in der Kirche versteht und definiert. Miguel Miranda' erklart in seinem Artikel
das Abstractum » Laizitit« (span. laicidad ) von GS 36 her, namlich als legitime Autonomie der
Welt (in ihren geschichtlichen, gesellschaftlichen, wirtschaftlichen ... Dimensionen) von der
Vormundschaft (span. »tutela«) durch die Kirche. Diese Autonomie ist in der Schopfungs-
ordnung begriindet und daher von Gott gewollt. Wenn im innerkirchlichen Jargon von » den
Laien« gesprochen werde, so sei damit ein sozio-religioser Stand gemeint, der durch ein
Defizit — das Nicht-Kleriker-Sein - definiert und auf den unteren Réingen der Hierarchie
angesiedelt sei. Anders als diese hierarchische Ortszuweisung lasse sich der Laienstand
aber auch als personlicher, sozialer und theologischer Ort bestimmen, von dem aus wir
wahrnehmen und denken, leben und glauben.

In Lateinamerika haben sich in den letzten 40 Jahren die Kirchlichen Basisgemeinden
(Comunidades Eclesiales de Base, im Folgenden: CEBs) als neue und Bahn brechende Er-
fahrung von Kirche aus Laienperspektive konstituiert.> Die CEBs verstehen sich als Kirche
in der Welt, im Dialog mit allen Menschen guten Willens ausgehend von der befreiungs-

1 Vagl.i.F: Miguel MIRANDA, Apare- al Documento de Aparecida, 2 Vgl.Stefan SILBER, Anerkennung
cida: una mirada desde la expoerien- Cochabamba 2007, 137-168, und Autonomie. Das Zusammenspiel
cia cristiana laica latinoamericana, in: bes. 137-149. von Basis und Hierarchie in den latein-
Roberto TOMICHA (Ed.), Y después amerikanischen Basisgemeinden, in:
de Aparecida, ;qué? Comentarios Diakonia 38 (2007) 3, 166-172.
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theologischen Option fiir die Armen. Sie sehen sich selbst als weitgehend autonom an, ohne
die Bindung an die Ortskirche aufzugeben. In ihnen wird die Vision vom »lads« gelebt,
dem einfachen, oft unterdriickten und ausgebeuteten Volk ohne Privilegien, in dem alle
gleichberechtigt sind. Diese »Kirche des Volkes « ist zugleich ein Kontrastentwurf zu einer
Kirche, die historisch bedingt den Anspruch der Herrschaft und Definitionsmacht iiber die
Gesellschaft beansprucht. Tatsichlich wurden im Kontext der Basisgemeinden-Bewegung
Laien und ihre Rolle als Protagonistinnen der Ekklesiogenese zu einem wichtigen Thema
der befreiungstheologischen Reflexion. Hier ist der »Sitz im Leben« der schon nahezu
legendir starken Position von Ménnern und Frauen aus dem Laienstand in der Kirche
Lateinamerikas. Als Mitglieder und Leitungspersonen der CEBs, als Katechistinnen und
Katechisten in Landgemeinden und in der Gemeindekatechese des stadtischen Kontextes,
in vielen anderen Laiendmtern (span. » ministerios laicales«) und nicht zuletzt als glaubige
Manner und Frauen, die in ihrem Alltag den christlichen Glauben leben, bilden sie die vielen
Millionen Laiinnen und Laien des Gottesvolkes des lateinamerikanischen Kontinentes.

2 Das Schlussdokument von Aparecida -
ein positiver Blick auf die Laien

Was sagt nun das Schlussdokument der Bischofsversammlung von Aparecida iiber diese
Gruppe, de facto: iiber die grofle, ja iiberwaltigende Mehrheit der Christglaubigen in
Lateinamerika?

Der erste Blick in das Dokument von Aparecida generiert einen positiven Eindruck:
Durchgingig durch den gesamten Text finden wir hiufige Erwdhnungen von Laien und
ihrer Rolle; offenbar sind sie ein wichtiges Thema. Auch der Blick ins Inhaltsverzeichnis
macht Laien sichtbar; in Kapitel 5: » Die Gemeinschaft der missionierenden Jiinger in der
Kirche« finden wir einen eigenen Abschnitt mit der viel versprechenden Uberschrift: » Die
Ménner und Frauen aus dem Laienstand, Jiinger und Missionare Jesu, der das Licht der
Welt ist« (5.3.4.). Das eigentlich Spannende hierbei aber ist die Zwischeniiberschrift des
Abschnitts 5.3.: » Missionarische Jiinger mit spezieller Berufung«. Dies heifst doch, dass
das Laie-Sein eine spezielle, besondere Berufung innerhalb der Kirche ist. Auch wenn die
»Manner und Frauen aus dem Laienstand « in der Reihenfolge an vorletzter Stelle kommen,
namlich erst nach den Bischofen, Priestern und Diakonen sowie vor den Religiosen, so
werden sie doch nicht - wie so oft in Geschichte und Gegenwart — iiber das Fehlen einer
besonderen Berufung definiert, sondern eine solche wird ihnen ausdriicklich zuerkannt.

Im Kontrast zu der hierarchischer Abfolge der »Stinde« innerhalb der Kirche (in 5.3.)
lesen wir allerdings gleich am Beginn des 5. Kapitels und noch vor der Reflexion tiber Diens-
te und Amter einen Abschnitt tiber die gemeinsame Basis aller Kirchenglieder, namlich die
Taufe und das gemeinsame Priestertum aller Glaubigen: Mit dem Glauben und der Taufe
empfangen wir Christen den Heiligen Geist, der uns befihigt, Jesus als Sohn Gottes zu
bekennen und Gott » Abba« zu nennen. Als getaufte Manner und Frauen in Lateinamerika
und der Karibik sind alle »durch das gemeinsame Priestertum des Volkes Gottes« (Eroff-
nungsansprache 3) dazu berufen, die Gemeinschaft mit der Dreifaltigkeit zu leben und
weiterzugeben, denn »die Evangelisierung ist ein Aufruf zur Teilhabe an der dreifaltigen
Gemeinschaft« (Puebla 218). (Nr.157)

Hier und an anderen Stellen wird sichtbar, dass die Vollversammlung eine Riickkehr zu
den Wurzeln und dem theologischen Projekt von Medellin und Puebla intendiert, ndmlich
die Grundanliegen des Zweiten Vatikanischen Konzils in den Kontext der lateinamerika-
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nischen Realitit hinein zu buchstabieren. Dies bleibt auch im neuen Jahrtausend die Heraus-
forderung durch die » Zeichen der Zeit«.

Das Schlussdokument von Aparecida nimmt auch zu den charakteristisch lateiname-
rikanischen Phinomenen und Entwicklungen wie die der CEBs sehr positiv Stellung,
nidmlich ebenfalls im 5. Kapitel, und zwar unter der Uberschrift »Kirchliche Orte«
(Nr.178-180), auflerdem im 6. Kapitel zum Thema » Ausbildungsorte« (Nr.307-310). An
dieser zuletzt genannten Textstelle finden wir auch Uberlegungen zu den »Berufungen
fiir das Laienapostolat«. Im Vergleich mit der von den Bischéfen verabschiedeten ur-
springlichen spanischen Textfassung fallen im offiziellen Dokument teilweise recht tief
greifende redaktionelle Kiirzungen oder Verdnderungen im Wortlaut auf; wiederholte
Hinweise auf die Einheit mit den Hirten, die Eucharistie als Mitte des christlichen Lebens
und auf die Bewahrung des Schatzes der Tradition zeigen, dass man es fiir notwendig
hielt, die CEBs und die in ihnen tétigen Laien sehr deutlich in die kirchlichen Strukturen
ein- und unterzuordnen.?

Eine kirchliche Funktion, in der Méanner und Frauen aus dem Laienstand eine wichtige
und tragende Rolle spielen, ist die des Katechisten /der Katechistin. Sie werden in Zu-
sammenhang mit den schon oben erwihnten Laiendmtern erwihnt (Nr.211), gemeinsam
mit den Wort-Gottes-Delegierten und den GemeindeleiterInnen. Dabei wird allerdings
nicht deutlich, ob die Bischéfe sich im spanischen Wortlaut bei den » catequistas« eher die
Minner (und manchmal auch Frauen) vorstellten, die in landlichen Regionen als kirchliche
Ansprechpersonen mit Leitungsverantwortung fungieren* — oder doch eher die vor allem im
urbanen Raum anzutreffenden MitarbeiterInnen in der Gemeindekatechese, vergleichbar
den auch bei uns bekannten GruppenleiterInnen. Zu vermuten steht letzteres, da nirgendwo
auf die spezifische Situation und Herausforderung der dorflichen KatechistInnen (span.
» catequistas rurales«) eingegangen und eher ein stidtischer Kontext vorausgesetzt wird.

Kommen wir zuriick zu der Frage: Was ist eigentlich ein Laie? Gleich am Beginn des
schon erwdhnten Abschnitts iiber die Manner und Frauen aus dem Laienstand (5.3.4.,
Nr.209) wird eine Definition gegeben, die LG 31 aufgreift und weitgehend zitiert: Die
gldubigen Laien sind »die Christglaubigen, die, durch die Taufe Christus einverleibt, zum
Volk Gottes gemacht und des priesterlichen, prophetischen und kéniglichen Amtes Christi
auf ihre Weise teilhattig, zu ihrem Teil die Sendung des ganzen christlichen Volkes in der
Kirche und in der Welt ausiiben. « (Nr. 209)

Als wichtige Elemente sind festzuhalten: die Begriindung der Zugehorigkeit zum Volk
Gottes durch die Taufe; die dadurch gegebene Teilhabe am priesterlichen, prophetischen
und koniglichen Amt Christi (mit anderen Worten das »allgemeine Priestertum« aller
Getauften); die Ausiibung der Sendung, und zwar in Kirche und (!) Welt. Durch das
bewusste und woértliche Zitat aus LG macht die Bischofsversammlung einmal mehr
deutlich, dass sie sich auf dem Fundament des Zweiten Vatikanischen Konzils und seiner
Volk-Gottes-Ekklesiologie befindet. Gerade dieser Begriff » Volk Gottes« ist im Dokument

3 José MARINS, Las CEBs en su Bd.102), Bonn 2007, 49-53. documento de Aparecida, in:

medio siglo de historia, in: Alternati- 4 Stefan SILBER, Frohe Botschaft in Alternativas 14 (2007) 32, 149-172.
vas 14 (2007) 125-148; Markus BUKER,  der andinen Kultur. Inkulturierte 6 Vgl. MIRANDA, Aparecida
Gefalschtes Schlussdokument von Katechisten-Ausbildung in Bolivien, (wie Anm.1), 165.

Aparecida? in: Neue Wege 101 (2007) in: Blickpunkt Lateinamerika 7 Im spanischen Text steht hier »han
11; Norbert ARNTZ, Ein gefalschtes (2003) 1, 4-5. de ser parte ...«, was besser mit
Schlussdokument? in: M1SSIONS- 5 Die Frage der Verwendung des »missen beteiligt werden« Ubersetzt
ZENTRALE DER FRANZISKANER (Hg.), Begriffs des Gottesvolks im Dokument ~ wirde; damit ginge es nicht um die
Bischofsversammlung Aparecida von Aparecida wird ausfiihrlicher Pflicht zur aktiven Mitarbeit, sondern
2007. Neues Pfingsten oder alte diskutiert und belegt in: Stefan das Recht auf Partizipation.

Gleise? (Grline Schriftenreihe »Be- SILBER, ¢{Fermento de otro mundo

richte — Dokumente — Kommentare « posible? Las laicas y los laicos en el
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von Aparecida allerdings nicht immer eindeutig; zum Teil wird konzilsgemaf3 vom » Volk
Gottes« (span. » Pueblo de Dios«, mit GrofSbuchstaben) als der ganzen Kirche gesprochen,
mitunter aber auch vom » Gottesvolk« (span. » pueblo de Dios«, mit Kleinbuchstaben) im
Gegensatz zum Klerus. Dann sind offenbar nur die Laien gemeint (so z.B. Nr.282), so-
zusagen als » Fulvolk Gottes«. In Nr. 7 wird das » Volk Gottes « sogar der » Kirche « geradezu
gegentiiber gestellt, wenn es darum geht, dass » die Kirche« den Glauben des Volkes Gottes
bewahren und néhren solle. Der Wortgebrauch des Schliisselbegriffes » Volk Gottes« ist
also von Ambiguitat gepragt: Handelt es sich um die ganze Kirche, die sich - gegliedert in
unterschiedliche Stinde, Dienste und Lebensformen — als wanderndes Volk Gottes versteht?
Oder ist es doch eher das »einfache Volk« — die »Herde« im Kontrast zu den »Hirten«?
Dann wiren die Kleriker nicht Teil des oder gar praktisch ausgeschlossen aus dem Volk
Gottes, da sie ihm ja gegeniiber stehen.’

Lesen wir weiter im Dokument; immer noch in demselben Abschnitt wird nach dem
Konzil nun die Bischofsversammlung von Puebla zitiert mit der Umschreibung: Méanner
und Frauen im Laienstand sind » Menschen der Kirche im Herzen der Welt und Menschen
der Welt im Herzen der Kirche «. (Nr.209)

Hier wird etwas Wichtiges deutlich: » Kirche « und » Welt« sind zwei Grofien, die einander
gegeniiber gestellt oder zumindest als zwei Pole in Kontrast gesetzt werden. Laiinnen und
Laien haben sozusagen eine doppelte Identitit, da sie zu beiden Korperschaften gehéren
und so jeweils das eine im anderen reprisentieren kénnen. Das ist ein faszinierendes, aber
durch den ihm inhérenten Dualismus auch schwieriges Modell, wie wir im Folgenden noch
sehen werden.

3 Wasist der Auftrag der Laien?

Wenn wir von dieser Definition in der Nr.209 aus nun weiter lesen, so werden in den
beiden folgenden Abschnitten (Nr.210-211) beide Seiten, die der Kirche und die der Welt,
aufgegriffen und einander gegeniibergestellt und jeweils in ihnen die Aufgabe und Sendung
der Laien formuliert.

¢ Nr. 210 konkretisiert die spezifische Sendung in der Welt, namlich ihre Verinderung und
die Schaffung gerechter Strukturen in ihr. Dies geschieht einerseits grundlegend durch das
Zeugnis des Lebens; andererseits werden spezielle - und dann doch wieder sehr schlagwort-
artige — Tatigkeitsfelder genannt wie Politik, Soziales und Wirtschaft, Kultur, Wissenschaft
und Kiinste, Liebe, Familie, Kinder- und Jugenderziehung — um nur einige zu nennen.

¢ Nr.211 beschreibt dem gegeniiber die innerkirchlichen Aufgaben; grundlegend wird
ebenfalls das Zeugnis des Lebens erwihnt, aber auch die aktive Mitarbeit bei der Evan-
gelisierung, in der Liturgie und im Apostolat. An dieser Stelle werden auch die Laienimter
genannt und ausdriicklich hoch geschatzt.

¢ Nr.212 betont die Notwendigkeit einer soliden und guten Aus- und Fortbildung der
Laien fiir die genannten Aufgaben. Wird damit den Laien ein Recht auf Aus- und Fort-
bildung zugesagt? Oder handelt es sich vielmehr um eine Reglementierung, die wenig
gebildete und geschulte Laien von der Mitarbeit und Teilhabe an den Laiendiensten aus-
schliefen konnte?®

¢ Nr.213 gibt den Laien eine sehr aktive Rolle in der Konzeption und Durchfithrung der
Pastoral, wenn es heifit, dass sie sich aktiv und kreativ an der Erarbeitung und Ausfiithrung
der pastoralen Projekte fiir die Gemeinden beteiligen (miissen)’. Laien sind also nicht
Objekte, sondern Subjekte von Kirche und Pastoral!
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¢ Nr.214 nennt die Bewegungen und Vereinigungen, die CEBs ein » Zeichen der Hoffnung«;
allerdings wird auch festgestellt, dass die Priifung, Ermutigung und Koordination vor allem
durch die Nachfolger der Apostel (d.h. die Bischofe) mithelfen, dass diese Geistesgabe fiir
den Aufbau der Kirche fruchtbar werde. An dieser Stelle finden wir also erneut die Gegen-
iiberstellung von Laien(-bewegungen) und Bischofen.

¢ Nr.215 handelt von der Mitarbeit in Réten, durch die die Gemeinschaft innerhalb der
Kirche und die Prisenz in der Welt gefordert werden sollen — wieder in dem bereits weiter
oben erwihnten Ineinander und doch Gegeneinander von Kirche und Welt! Interessant
ist hier der Schlusssatz, der zugleich ja den Abschnitt iiber die Laien insgesamt beendet:
» Der Aufbau der Zivilgesellschaft im weitesten Sinne und der Aufbau der Kirchlichkeit in
den Laien sind ein und dieselbe Bewegung«. Hier werden Kirche und Welt, soziales bzw.
politisches Handeln und kirchliches Engagement gerade nicht gegeniiber gestellt, sondern in
gewisser Weise sogar miteinander identifiziert, zumindest als » ein und dieselbe Bewegung«
bezeichnet. Wenn nun beide im gleichen Schwung sozusagen gefordert und konstituiert
werden, so kinnte man fragen, ob man dann nicht auch fiir die kirchliche Arbeit Werte
und Haltungen wie konstruktive Kritik, Mitbestimmung, Selbststdndigkeit und Verant-
wortlichkeit notwendig brauchte? In jedem Falle liegt hier ein Schliissel: Die Sendung der
Laien kann sich nicht auf den » Weltdienst« beschranken - schon und gerade weil dieser
sich vom »Kirchendienst« gar nicht trennen lasst.

Einige wichtige Textstellen auflerhalb des zentralen Abschnittes 5.3.4. seien zumindest
noch kurz erwéhnt; meist unterstiitzen und unterstreichen sie das bereits Gesagte.

+ Noch in der Bestandsaufnahme, gewissermafien dem »Bericht zur Lage der Kirche«
(Nr.99c), finden wir eine ausdriickliche Anerkennung der vielfiltigen Laiendmter und
pastoralen Dienste.

¢ Laien sollen sich mitverantwortlich fithlen, unterschiedliche missionarische Dienste
tibernehmen und ihre Phantasie einsetzen (Nr. 202).

+ Die hohe Bedeutung der Aus- und Fortbildung kommt auch in Zusammenhang mit dem
Thema » Didzesanes Pastoralprojekt« zur Sprache (Nr. 371); hier wie auch an anderen Stellen
wird ebenfalls die Partizipation der Laien bei Entscheidungsprozessen angemahnt.

+ Als»Junger und Missionare im o6ffentlichen Leben« wird die Funktion der Laien (Nr. 505)
mit der Metapher des Sauerteigs® gezeichnet. Sie sollen an der Transformation der Wirk-
lichkeit und am Aufbau einer anderen, besseren Welt mitarbeiten. Hier findet sich auch
ein Hinweis auf die kirchliche Soziallehre, die zu diesem Thema ja durchaus Wichtiges
beizutragen hat.

Allerdings gibt es auch signifikante »Leerstellen« im Dokument. So wird die »Trans-
formation der Welt« nur sehr allgemein gefordert, konkrete Schritte zu gerechteren
Strukturen werden nicht erwihnt: Wie soll das gehen? Ein Engagement im partei-
politischen und gewerkschaftlichen Bereich, das ja sicher dazu gehort hitte, wird beispiels-
weise nirgends erwihnt.” In Zusammenhang damit fehlt auch eine kritische Stellungnahme
zu den nominell »katholischen« Politikern und Machthabern, die zwar 6ffentlich die Messe

8 Die offizielle deutsche Ausgabe HerKorr 61 (2007) 9, 452. offizielle deutsche Ubersetzung auf

des Dokuments (bersetzt »Hefe«;
das span. »fermento« spielt jedoch
deutlich auf LG 31 an und ist daher
treffender und wortkonkordant mit
Sauerteig zu Ubersetzen.

9 Christoph KRAUSS / Gerhard

KRUIP, In Selbstblockaden verstrickt.

Romische Korrekturen am Schluss-
dokument von Aparecida, in:

10 Ivone GEBARA, Sobre las mujeres
des-aparecidas. Breve cronica femi-
nista a partir de la V CELAM, in:
Alternativas 14 (2007) 34, 185-202.

11 MIRANDA, Aparecida

(wie Anm. 1), 165.

12 Der spanische Ausdruck »mayor
apertura de mentalidad«, der hier

im Original steht, zielt starker als die

eine ganzheitliche Offnung der Amts-
tréger gegeniiber den Laien ab: Nicht
nur geistig, sondern auch spirituell,
strukturell, organisatorisch und ekkle-
siologisch, das heilt von der Gesamt-
einstellung her sollen sich die Hirten
den Laien gegenber starker 6ffnen.
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besuchen, aber durchaus keine christliche Politik machen. Auch zu den neuen »Volks-
parteien« und Bewegungen, z.B. in Bolivien und Venezuela, sucht man vergeblich eine
konstruktive Auflerung.

Deutlich wird darin auch, dass vor allem der grofie Bereich der diakonischen Dienste und
Tatigkeiten ekklesiologisch viel tiefer integriert werden miisste. Im Bereich der Erziehung,
der medizinischen Versorgung und Pflege, der Sozialarbeit und der Sozialpastoral arbeiten -
hauptberuflich und ehrenamtlich - unzihlige Manner und Frauen aus dem Laienstand, viele
von ithnen auch in Leitungsverantwortung, in der Planung, Vernetzung und Organisation
von Projekten. Hier sind die Laien stark! Dennoch fehlt dem Dokument von Aparecida weit-
gehend eine theologische Integration dieser Laienaktivititen in die Ekklesiologie: Gerade
im Dienst an den Armen konstituiert sich die Kirche.

Und trotz eines gelegentlichen Bemithens um eine inklusive Sprache bleibt ebenfalls
anzumahnen: Laien sind nicht geschlechtsneutral. Laien sind immer Ménner oder Frauen,
mit ihrer jeweils eigenen Perspektive auf die Wirklichkeit, mit unterschiedlichen Kérper-
erfahrungen, mit durchaus verschiedenen Rollen und gesellschaftlichen Bewertungen, mit
Macht- und Ohnmachtserfahrungen ... auch und gerade innerhalb der Kirche." Unter die
grofle Gruppe der Laien werden nicht nur Ménner und Frauen subsumiert, sondern auch
in anderer Hinsicht sehr unterschiedliche Gruppen und Personen aus unterschiedlichen
Kontexten und Lebenswelten. » Laie sein« ist etwas anderes als AfroamerikanerIn, Indigena
oder Nachkomme deutscher Einwanderer, ist anders am Rand einer Grofistadt als in einem
kleinen Weiler in den Hochanden. Diese und andere Differenzierungen sind - vielleicht
bedingt durch die schwierige Aufgabe, ein Dokument fiir den ganzen Kontinent zu ver-
fassen — fiir die Bischofe offenbar nicht ausreichend im Blick gewesen.

4 Was ist der Auftrag an die » Hirten«?

Wie wir bereits gesehen haben, werden in einigen Passagen des Dokumentes dem »Volk
Gottes« die » Hirten « gegentibergestellt; sie sollen ihre (!) Herde begleiten, ermutigen, for-
dern - aber auch tiber den rechten Glauben und die Verbundenheit mit der Weltkirche
wachen und korrigierend eingreifen. Mitunter gewinnt man den Eindruck, bei den Laien
handle es sich, wenn schon nicht um Schafe, so doch um unmiindige, kleine Kinder.™
Dennoch treffen wir auf recht tiberraschende Aussagen der Bischofsvollversammlung, was
die Aufgabe und Verantwortung der Hirten betrifft. So lesen wir, die Hirten sollten bereit
sein, den Laien Rdume der Mitwirkung zu 6ffnen sowie Aufgaben und Verantwortlichkeiten
zu libertragen (Nr.211).

Es handelt sich also nicht nur um Partizipation der Laien, sondern auch um die
Delegation von Aufgaben in ihre eigene Verantwortung. Fiir die oben bereits erwihnte
aktive und kreative Beteiligung an der Konzeption und Durchfithrung von Pastoralpro-
jekten sehen die Bischofe die Notwendigkeit zu einem Mentalititswandel in ihren Reihen:
Seitens der Hirten bedarf es dazu einer gréfieren geistigen Offenheit,'? damit sie verstehen
und akzeptieren konnen, was die Laien, die durch ihre Taufe und Firmung Jiinger und
Missionare Jesu Christi sind, in der Kirche sind und tun. Anders gesagt, der Laie muss im
Geist der Gemeinschaft und Partizipation sehr geachtet werden. (Nr. 213)

Diese Anforderung an sich selbst ldsst ein gewisses Maf an Selbstkritik durchscheinen.
Die Bischofe (und auch die Priester und Diakone) stehen vor der theologischen und ek-
Klesialen Herausforderung, die durch die Initiationssakramente grundgelegte Sendung und
Berufung der Laien zu erkennen, zu verstehen, zu akzeptieren und zu achten.
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Diese hohe Wertschédtzung und Akzeptanz schliefit aber fiir die Bischofsversammlung
gewisse Kontroll- und Regulierungsfunktionen ihrerseits mit ein, wie wir bereits gesehen
haben. In einer gewissen Spannung werden hier Volk und Hirten doch wieder gegen-
tiber- und tibereinander gestellt, wenn vor allem in Hinblick auf die Laienbewegungen
eine angemessene Priifung, Ermutigung, Koordination und pastorale Anleitung ins-
besondere durch die Nachfolger der Apostel (Nr.215) gefordert wird. Immerhin ist das
ausdriickliche Ziel dieser Hirtenaufgaben ein ekklesiales, nimlich das » Geschenk« der
Laienbewegungen fiir den Aufbau der Kirche fruchtbar zu machen. Die » Gemeinschaft
mit dem Bischof« (so Nr.179 bzgl. der CEBs), mit anderen Worten: die Ein- und Unter-
ordnung in die amtskirchliche Hierarchie, bleibt aber ein immer wieder eingeschirftes
Kriterium und letztlich die Grenze der Eigenstindigkeit und Verantwortung der Laien in
ihrer Sendung. Es bleibt die Frage, ob fiir diese zweifellos notwendige Aufgabe der Koor-
dination und Regulation kirchlicher Institutionen nicht andere als hierarchisch-autoritire
Mechanismen zu denken wiren.

5 Ausblick

Gerade hinsichtlich der » Laienfrage « stofien wir auf eine grundsitzliche Problematik: Die
Matrix des Dokumentes ist eine Realitét, in der sich » Kirche « und » Welt« gegeniiberstehen,
gewissermafien als zwei zwar miteinander interagierende, aber letztlich doch getrennte, teils
dualistisch gewertete Grofien. In diesem Schema kann dann »die Kirche« Weisungen und
Richtlinien vor allem ethisch-moralischer Art fiir »die Gesellschaft« geben. Und die Laien
sind Wandernde zwischen den Welten, die die Verbindung beider Wirklichkeiten herstellen,
vor allem aber die » Welt« verdndern und missionieren.

Diese Denkweise wird aber weder der Realitit gerecht, in der die Kirche Teil der pluralen
Gesellschaft und » Welt« ist und sich nicht auflerhalb dieser Wirklichkeit positionieren kann,
noch der Ekklesiologie des Konzils. Miguel Miranda vertritt die These, dass eine solche Ab-
setzung der Kirche von der Welt geradezu dem Prinzip der Inkarnation zuwider laufe."

Im Grunde existiert langst ein tatsdchlicher Pluralismus und Polyzentrismus der Kirche

auch in Lateinamerika: In ihrer ganz alltiglichen Lebenswirklichkeit ist die Kirche pluraler,
okumenischer und in viel stirkerem Maf3e eine Kirche der Laien, als man es vermutet.
+ Die Kirche ist pluraler: Die Bischofsversammlung erkennt und berticksichtigt zwar
die diachrone Kontextualitdt - heute ist es anders als in der Urkirche! Es fehlt aber noch
die Wahrnehmung, Anerkennung und Reflexion der vielen anderen Kontextualitden: der
geographischen, kulturellen, ethnischen Verschiedenheiten auch und gerade des lateiname-
rikanischen Kontinentes. Daher besitzt letztlich jeder und jede Getaufte eine kontextuelle,
individuelle und konkrete Berufung: Jede getaufte Person ist anders Missionar, Missio-
narin, in ihrem jeweiligen Kontext. Viele Laien und Basisbewegungen suchen und finden
in ihrem Umfeld tiberraschende » Missionsmethoden « fiir eine Wirklichkeit, die auch sie
selbst manchmal iiberrascht.

13 MIRANDA (Aparecida [wie
Anm.1], 164) spricht in diesem Zu-
sammenhang von »esquemas
dualistas y desencarnatorios«.

14 Vgl.zur Redaktionsgeschichte
dieses Mottos: Eleazar LOPEZ HER-
NANDEZ, V Conferencia General Del
Episcopado Latinoamericano. Aportes

Indigenas, in: http: //wwwi.sjsocial.
org/crt/eleazar.html sowie das
Interview mit Kardinal Francisco Javier
Errazuriz Ossa in ACIdigital:

http: //www.aciprensa.com /
aparecidaoy /entrevistaz.htm.

15 Marcelo BARROS: O que aparece
€ 0 que se oculta em Aparecida,

in: http: // www.proconcil.org /
document /VCELAM /
Aparecida.MBarros.htm,

16 Jon SOBRINO, El padre Arrupe.
Un empujon de humanizacion.
Carta a Ignacio Ellacuria, 25.10.2007,
in: http: //eclesalia.blogia.com /
2007 /102501-arrupe.php.
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+ Die Kirche ist 6kumenischer: An der Basis der Gemeinden, an den Rindern der Stidte
und zunehmend auch in den kleinen dérflichen Gemeinschaften ist die Zusammen-
arbeit mit allen Menschen guten Willens (vgl. GS 22 und 52) lingst selbstverstindlich
und alltdglich. Fiir die Umgestaltung der Wirklichkeit im Geiste des Evangeliums, fiir die
Schaffung einer menschlicheren und gerechteren Welt, ist die Zusammenarbeit mit oder
das Engagement in Parteien, Gewerkschaften und Volksbewegungen unerlisslich, wenn
auch nicht spannungsfrei. In dieser gemeinsamen Anstrengung fiir eine neue Welt wichst
die geistliche Gemeinschaft stets und immer wieder neu tiber die sichtbare Versammlung
hinaus (LG 8).

¢ Die Kirche ist die Kirche der Laien: Denn sie konstituiert sich nicht hierarchisch
von oben, sondern von Christus her durch die vielen einzelnen persénlichen, sehr
unterschiedlichen Berufungen, die an alle ihre Glieder in Taufe und Firmung ergangen
sind. Wenn auch die mediale Reprasentation und offentliche Wahrnehmung der Kirche
sich oft auf die (auch kritische) Darstellung von Papst und Bischofen beschrinkt, so sind
doch nicht sie allein die Kirche.

Und letztlich geht es um das Ziel, das die Bischofsversammlung in Aparecida als Titel
und Leitwort fiir sich und fiir die gesamte Kirche des Kontinents formuliert hat: » Damit
unsere Volker (in Thm) das Leben haben«'! Die Aufgabe der Kirche ist nicht sie selbst, die
Wahrung und Mehrung ihrer Mitglieder oder Besitzstinde — sondern der Dienst an den
Volkern, das heifit an allen Menschen. Gegen eine immer noch ekklesiozentrische und
selbstreferentielle Perspektive'® konnten die Laien ihrer Kirche dazu helfen, ihren eigent-
lichen Referenzpunkt wieder zu finden, namlich die arm gemachten und marginalisierten
Menschen innerhalb und aufierhalb ihrer sichtbaren Grenzen.

Das Schlussdokument der Bischofsversammlung von Aparecida ist wegweisend, es 6ffnet
Tiiren'® und zeigt neue Wege; aber es ist nicht frei von allzu traditionellen Sichtweisen und
einer gewissen Ambiguitit, gerade was die Rolle der Médnner und Frauen aus dem Laien-
stand betrifft. Man darf gespannt sein auf die Rezeption und Umsetzung des Dokumentes
in den kommenden Jahren; letztlich wird die Rolle der Laien und ihre Veranderungen in
der Wirklichkeit buchstabiert werden miissen, immer wieder neu - von uns allen. Das
Schlussdokument von Aparecida gibt uns aber auf diesen Weg die Erkenntnis mit: Ohne
die Laien geht es nicht!

6 Zusammenfassende Thesen

Das Laie-Sein ist ein theologischer Ort und eine besondere Berufung, in der Kirche und
in der Welt. Dabei ist darauf zu achten, dass »Kirche« und » Welt« sich nicht als zwei
Wirklichkeiten gegeniiber stehen, sondern dass Kirche in der Welt und ganz und gar ein
Teil von ihr ist (GS). Das gemeinsame Kirche-Sein begriindet sich sakramental in Taufe
und Firmung; es bedeutet nicht Selbstzweck, sondern Sendung. Notwendige Dienste und
Aufgaben ~ wie auch die Unterscheidung der Geister und die kritische Begleitung - sind
Aufgaben des gesamten Gottesvolkes.

Kompetenzen und Ressourcen von Laiinnen und Laien werden oft noch zu Un-
recht als Bedrohung angesehen und daher behindert und beschnitten. Hier ist eine
geistige Offnung und Anderung der Einstellung notwendig! Echte Partizipation
bedeutet, die Kompetenzen der Anderen wahrzunehmen, wertzuschitzen und pro-
duktiv zum Zuge kommen zu lassen. Dazu gehort auch ein gutes Maf3 an Eigenverant-
wortung /Autonomie.
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Wir brauchen eine Re-Integration der diakonischen Dimension in das kirchliche Leben.
Die Befreiungstheologie nennt dies die » Option fir die Armen«. Diese sind ebenfalls ein
(herausragender) theologischer Ort und der Ort, an dem zuerst Kirche sich ereignet. In
diesen diakonischen (und politischen) Arbeitsfeldern kommen Laien schon jetzt mit ihren
Ressourcen und Kompetenzen stark zum Tragen. Die erwihnte »legitime Autonomie«
(GS 36) in den weltlichen Dingen ist hier weitgehend verwirklicht. Wachsen muss noch
das Bewusstsein, dass die in Diakonie und Politik titigen und verantwortlichen Laien als
Kirche handeln und Kirche sind.

Die Kirche ist neu zu verstehen als eine Lerngemeinschaft, die alle Getauften und
sogar alle Menschen guten Willens umfasst. Miteinander und voneinander, reziprok
und wechselseitig konnen wir lernen. Das ist die Chance und die Herausforderung welt-
kirchlicher Ereignisse wie der Bischofsversammlung von Aparecida.

Zusammenfassung

Vorliegender Beitrag beschiftigt sich mit dem Dokument von Aparecida unter dem Blick-
punkt von Laiinnen und Laien. Diese werden zwar positiv aufgrund ihrer besonderen
Berufung definiert und in ihrer Wiirde als Getaufte bestitigt, dennoch findet sich eine weit
verbreitete kirchliche Gegeniiberstellung von Klerikern (v. a. Bischéfen) und Laiinnen und
Laien, die an einigen Stellen problematisch erscheint. Dies geht einher mit einer Absetzung
der Kirche von der Welt als einer theologischen Grundmatrix mit dualistischen Ziigen. Eine
Re-Integration der diakonischen Dimension in das kirchliche Leben wire hier angezeigt.

Summary

The contribution presented here concerns to the document of Aparecida as seen from the
perspective of lay people. They are defined on the ground of their specific vocation and
their baptismal dignity is being acknowlegded. Nevertheless, one still can find a well-known
ecclesiastical contrasting of clerics (above all bishops) and lay people which appears prob-
lematic in a few places. This is accompanied by a differentiation of the church from the world
which is used as a basic theological matrix with dualistic characteristics. A re-integration of
the welfare and social-work dimensions into church life would be appropriate here.

Sumario

El articulo se ocupa del documento de Aparecida desde la perspectiva de laicas y laicos.
Estos son definidos a partir de su vocacién especifica y reconocidos en su dignidad de
bautizados. Sin embargo, aparece con frecuencia en el texto una oposicion entre clérigos
(ante todo obispos) y laicos, que en algunos lugares es algo problematica. Ademas, la Iglesia
es separada del mundo siguiendo una matriz teoldgica de rasgos dualistas. Una reintegra-
cion de la dimension diacénica en la vida eclesial seria necesaria.




»Globalisierung«
im Schlussdokument
von Aparecida

von Michelle Becka

Der vorliegende Aufsatz umfasst zwei Teile. Der erste — ausfiihrlichere — Teil liefert eine
Darstellung der Behandlung des Phinomens der Globalisierung im Schlussdokument der
5. Generalversammlung des Episkopats von Lateinamerika und der Karibik." Ich werde die
Stellen erldutern, an denen explizit von Globalisierung die Rede ist, sowie solche, die sich
indirekt mit Globalisierung beschiftigen. Es gibt freilich einen Interpretationsspielraum,
was noch als Folge von Globalisierung verstanden werden kann und was nicht. Meine
Darstellung gibt deshalb meine eigene Sichtweise und Interpretation wieder, die nur eine
von vielen moglichen ist. Neben der textnahen Darstellung werde ich Kommentare und
Systematisierungsversuche? anfithren, die ich am Ende zusammenfasse.

Der zweite Teil formuliert einige Gedanken zur Frage, welche Impulse von Aparecida
fiir die Kirche in Deutschland ausgehen kénnten. Es handelt sich um das iiberarbeitete
Statement des zweiten Tages der Tagung,? in das einige Aussagen aus der Arbeit in Klein-
gruppen sowie eigene Reflexionen Eingang gefunden haben.

1 Vorkommen und Behandlung des Phinomens Globalisierung
im Schlussdokument der 5. Generalversammlung des Episkopats von
Lateinamerika und der Karibik

Von den zehn Kapiteln des Schlussdokuments von Aparecida sind die Kapitel eins — das
Selbstverstindnis betreffend - und zwei dem methodischen Feld »Sehen« zugeordnet,
» Urteilen « umfasst die Kapitel drei bis sechs, »Handeln « schlief8lich sieben bis zehn.

In den Vorgingerdokumenten von Aparecida — Puebla, Medellin, Santo Domingo -
dienen Begriffspaare wie Entwicklung/Unterentwicklung oder Kapital / Arbeit der Be-
schreibung und Analyse der sozio-okonomischen Realitit. Diese sind im Dokument von
Aparecida in dieser Art* nicht zu finden, und der Begriff » Kapitalismus« etwa taucht gar

3 »Damit unsere Volker das Leben

1 Vgl.CELAM, V. Conferencia Ge-
neral de Episcopado Latinoamerica-
no y del Caribe. Documento Conclu-
sivo, Aparecida 2007 Diese spanische
Fassung war meine Arbeitsgrundlage.
Zitate sind allerdings entnommen

aus der deutschen Ubersetzung:
SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BI-
SCHOFSKONFERENZ (Hg.), Aparecida
2007. Schlussdokument der 5. Ge-

neralversammlung des Episkopats von

Lateinamerika und der Karibik (Stim-
men der Weltkirche 41), Bonn 2007

2 Es ist bewusst von »Systematisie-
rungsversuchen« die Rede. Es handelt
sich hier immer nur um sehr partielle
Systematisierungen und Vergleiche:
Da das Dokument ein Kompromiss-
papier darstellt, in das sehr unter-
schiedliche Positionen eingegangen
sind, bleiben diese teilweise neben-
einander stehen und erscheinen als
Widerspriiche. Als solche lassen sie
sich nicht systematisieren. Das mag
man beklagen. Gleichzeitig liegt
darin jedoch auch eine Starke, da das
Dokument somit nicht eine einzige
Lesart und Interpretation von Proble-
men als verbindlich vorschreibt.

haben. « Gemeinsame Fachtagung der
Bischoflichen Hilfswerke ADVENIAT
und MISEREOR zum Schlussdoku-
ment der 5. Generalversammlung der
lateinamerikanischen Bischofe in
Aparecida, 10./11.1.2008 in Schmerlen-
bach.

4 Zwar ist haufig von Entwicklung
die Rede, aber starker in ganzheit-
licher Sicht - nicht als Kategorie zur
Analyse wirtschaftlicher Zusammen-
hénge.
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nicht auf. Der zentrale Begriff zur Charakterisierung der aktuellen soziodkonomischen
und kulturellen Situation ist in diesem Dokument » Globalisierung«. Entsprechend héufig
kommt der Begriff vor. Der Stichworterindex weist darauf hin, dass es um Globalisierung
vor allem im ersten und im dritten Teil geht, im zweiten Teil taucht der Begriff nur einmal
auf. Widmen wir uns also zuerst dem ersten Teil des Dokuments:

1.1 Teil 1 des Dokuments: » Das Leben unserer Volker heute «

Bei der Analyse der lateinamerikanischen Wirklichkeit findet Globalisierung grofie Be-
achtung und wird als Herausforderung fiir die Jiinger und Missionare verstanden:

Einschneidende Verdnderungen, so heifit es, griffen heute in das Leben der Menschen
in Lateinamerika ein, dabei handele es sich um Verinderungen »von globalem Ausmaf3«,
Verinderungen, die »die ganze Welt betreffen«. » Gewohnlich beschreibt man sie als
das Phidnomen der Globalisierung (34).« Als dominierend werden an dieser Stelle des
Dokuments die Verdnderungen in Wissenschaft und Technologie benannt. Kennzeichnend
fir Globalisierung seien die Verkiirzung der geographischen Entfernungen und die Be-
schleunigung der Geschichte (34).

Diese Verdnderungen zeigten Auswirkungen in allen Lebensbereichen. Fiir die Kirche sei
besonders wichtig, inwieweit durch sie der religiose und ethische Sinn der Volker beeinflusst
werde. Denn die Dominanz technischer Sprache verdecke oft das Religitse (35).

Daneben wird die zunehmende Komplexitat der Wirklichkeit festgestellt. Angesichts
von Fragmentarisierungen sei es schwierig, iiber den Fragmenten die Einheit zu erkennen,
was bei vielen Menschen Angste auslose (36). Deshalb sprichen viele von einer Sinnkrise.
Sie betreffe den »Sinn, der allem Einheit verleiht. Diesen nennen wir religitsen Sinn (37) «.
In diesem Zusammenhang wird etwa die Volksreligiositit als bedeutend genannt. Die
aber sei heute von Erosion betroffen. Massenmedien versuchten die so entstehende Liicke
zu filllen, konnten dabei jedoch keinen Einheit stiftenden Sinn vermitteln, sondern nur
zerstreuen (38). Die Bedeutung der Massenmedien wird auch als Erklarung dafiir erwogen,
dass Traditionen heute nicht mehr flieffend von Generation zu Generation weitergegeben
werden. Das habe Auswirkungen auf die Kulturen und ihren Kern, der in der religiésen Er-
fahrung gesehen wird. Die Weisheit der Traditionen kénne zudem mit der Geschwindigkeit
von Unterhaltung und schneller Information nicht Schritt halten (39). Auch die Bedeutung
der Familie werde geschwicht — etwa durch die »Gender-Ideologie«, »nach der jeder
seine sexuelle Orientierung auswéhlen kann, ohne auf die durch die menschliche Natur
gegebenen Unterschiede zu achten (40). «®

Es folgt - iiber die Analyse hinausgehend - ein Aufruf an die Glaubigen, den Einheit
stiftenden Sinn in das Herz der Kultur zu tragen (41). Denn die Diversitét verschiedener
Standpunkte reiche nicht aus, und Pluri- oder Multikulturalitidt kénnten den fehlenden
Einheit stiftenden Sinn nicht ersetzen (42).

Diese allgemeine Aufzihlung benennt zahlreiche Folgen der grofien Verinderungen in
Lateinamerika. Es sind Folgen der Globalisierung. In den folgenden Kapiteln differenziert
das Dokument verschiedene Dimensionen der Wirklichkeit und benennt jeweils noch ein-
mal deutlicher die Verdnderungen. In allen spielt Globalisierung eine mehr oder weniger
grofle Rolle.

5 Worum es in Gender-Theorien logien« zu sprechen, ist nicht hilfreich
geht, ist offensichtlich nicht verstan- fur einen Dialog mit zeitgendssischen
den. Diese Art, von »Gender-ldeo- Theorieansatzen.
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1.1.1 Auswirkungen der Globalisierung auf die soziokulturelle Situation

Das Kapitel zur soziokulturellen Situation beginnt mit der Erkenntnis, dass Globalisierung
auf keinen anderen Bereich so starke Auswirkungen habe wie auf die Kultur. Der Reichtum
und die Vielfalt lateinamerikanischer Kulturen wird — wie an vielen folgenden Stellen —
gewiirdigt. Interessanter Weise wird an dieser Stelle die Diversitit der Kulturen nicht als
gefihrdet betrachtet: »Nicht die Verschiedenheiten stehen heute auf dem Spiel, denn
diese kénnen durch die Informationsmedien einzeln ausgemacht und dargestellt werden.
Vielmehr vermissen wir die Moglichkeit, diese Verschiedenheiten in einer Synthese zu-
sammenfliefSen zu lassen. (43) «

Diese Aussage vereinfacht komplexe Zusammenhinge. Die Feststellung, dass Glo-
balisierung auch Vielfalt ermoglicht, ist richtig. Wir sprechen in diesem Zusammen-
hang auch von »Glokalisierung«, d.h. dass mit den vereinheitlichenden Tendenzen der
Globalisierung auch partikularisierende Tendenzen einhergehen, so dass eine Aufwertung
des Lokalen stattfinden kann. Dass Vereinheitlichung an dieser Stelle jedoch gar nicht als
Gefahr betrachtet wird, irritiert auf dem Hintergrund lateinamerikanischer Erfahrungen,
insbesondere da zuvor noch die Nicht-Weitergabe von Traditionen aufgrund anderer
kultureller Einfliisse beklagt wurde. Daneben besteht hier meines Erachtens eine zu ein-
fache - und zu positive — Sicht von Synthese. Denn eine Synthese kann auf Kosten des
Einzelnen gehen. Und auch ein » Nebeneinander « kann Sinn ergeben. Das Dokument selbst
weist an anderer Stelle darauf hin (vgl. die Abschnitte 46, 56 und 97).

In den folgenden Kapiteln werden weitere Verdnderungen durch Globalisierung
benannt:

So sieht man eine Uberbewertung der individuellen Subjektivitit, die auf Kosten der
Gemeinschaft und des Gemeinwohls gehe (44). Es wird beklagt, dass Wissenschaft und
Technik, wenn sie allein im Dienst des Marktes stehen, eine neue Sicht auf Wirklich-
keit schafften — und das wirklich Menschliche in der Kultur zerstorten (45). Von dieser
neuen Kultur, die die Globalisierung mit sich bringe, gehe eine starke Gefihrdung lokaler
Kulturen und sogar ein neuer kultureller Kolonialismus aus. Dieser missachte Kulturen
und homogenisiere sie. Die neue Kultur sei gekennzeichnet durch die Selbstbezogenheit
des Individuums, die zur Gleichgiiltigkeit gegeniiber dem Anderen fithre. Man lebe Tag
fiir Tag ohne langfristige Pline, Beziechungen wiirden Objekte des Konsums. Auflerdem
erkennen die Autoren in der Gesellschaft eine Uberbewertung der individuellen Rechte
gegeniiber einer Vernachlissigung sozialer und kultureller Rechte, worin sie eine Gefahr-
dung der Wiirde aller Menschen sehen.

Die Kapitel 48-51 heben hervor, dass durch die Verinderungen die Wiirde von Frauen
verletzt werde, etwa durch die Gewalt gegen Frauen, und dass sich ein neues Rollen-
verstandnis entwickelt habe. Jugendliche werden als besonders anfillig bezeichnet far
die Sehnsiichte, die die neue » Konsumkultur« wecke, da sie sich in einer Situation der
Unsicherheit befinden und gleichzeitig in der Logik der neuen Kultur aufwiichsen und es
ihnen an religiosen Werten mangele.

Auch positive Auswirkungen der kulturellen Verinderungen werden benannt, wie
etwa der besondere Wert, der der Person und der Menschenwiirde zuerkannt wiirde, die
gewachsene Bedeutung von Gewissen, Erfahrung, Sinnsuche und Transzendenz. Aufferdem
habe der Zusammenbruch der grofien Ideologien zur Wiirdigung des Einfachen und
Kleinen gefiihrt.

Die folgenden Abschnitte benennen weitere, nicht weiter systematisierte Folgen der
kulturellen Verinderungen. Wie an vielen weiteren Stellen des Dokuments wird der
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kulturelle Reichtum Lateinamerikas mit indigenen, afroamerikanischen, mestizischen,
bauerlichen, stidtischen und vorstidtischen Kulturen (56) hervorgehoben und gewiirdigt.
In diesem Zusammenhang heifit es nun: »Die kulturelle Verschiedenheit zu akzeptie-
ren - ein Gebot der Stunde - bedeutet auch, sich den Bestrebungen zur Uniformierung der
Kultur auf der Basis von Einheitsmodellen nicht zu unterwerfen. (59) «

Die hohe Wertschitzung der verschiedenen lateinamerikanischen Kulturen und v. a.
der indigenen und afroamerikanischen Kulturen ist ein bedeutendes Kennzeichen des
Abschlussdokuments von Aparecida. Immer wieder tritt die durch die Globalisierung
dominierende »moderne« Kultur als deren Gegenspieler und Bedrohung auf. Es werden
wichtige Effekte von Globalisierung auf Kultur benannt, wie die Gefahr der Verein-
heitlichung der Kultur, aber auch die Anerkennung der Partikularitit. Doch es werden auch
starke Vereinfachungen vorgenommen, die zudem spéteren Abschnitten widersprechen:

+ Es ist zu einfach, allein von einer Bedrohung der indigenen Kulturen zu sprechen.
Denn (vgl. Abschnitt 43) es besteht auch die Moglichkeit, dass Partikularititen durch
Globalisierung besonders gewiirdigt werden. Es konnen neue weltweite Solidarititen ent-
stehen, etwa iiber das Internet.

+ Es wird ein starker Dualismus aufgebaut zwischen traditionellen Kulturen und »der«
neuen Kultur, dabei werden kulturelle Grenzen und eine kulturelle » Reinheit« assoziiert,
die der Wirklichkeit nicht entsprechen.®

+ Die Massenmedien verkérpern in den vorangegangenen Abschnitten Antiwerte, wihrend
sie im Schlussteil beinahe unkritisch behandelt werden (vgl. Kapitel 10.3).

+ Zwar heif3t es, dass kulturelle Diversitit anzuerkennen ist, aber in diesem Teil {iber-
wiegt die Vorstellung der notwendigen Synthese. Ein »Nebeneinander« anzuerkennen
fallt schwer.”

+ Der Analyse dessen, was in der Gesellschaft passiert, fehlt es an Genauigkeit. Dabei gibt
es bedeutende lateinamerikanische Kulturtheoretiker, die untersucht haben, wie Menschen
mit dem » Nebeneinander« von verschiedenen Wertesystemen, Kulturen etc. umgehen und
fiir sich stimmig arrangieren - in ihrem Alltag, in Kulturformen etc.®

1.1.2  Auswirkungen der Globalisierung auf die wirtschaftliche Situation

Mit Bezug auf die Erdffnungsrede des Papstes wird Globalisierung als Chance gesehen,
die Fortschritt und Wachstum ermogliche. Der Papst sieht Globalisierung aufierdem als
Sehnen nach Einheit. Risiken ldgen in der Monopolbildung und darin, Luxus als héchstes
Gut zu betrachten (60).

Um das komplexe Phinomen der Globalisierung angemessen bewerten zu kénnen,
bediirfe es eines differenzierten Verstindnisses. Die am meisten ausgepragte Dimension der
Globalisierung sei die wirtschaftliche, die die anderen Dimensionen menschlichen Lebens
konditioniere. Effizienz und Produktivitat wiirden zu alles bestimmenden Werten, wodurch

6 Es ist nicht moglich, an dieser
Stelle ausfuhrlich den Begriff

der Kultur zu erlautern. Vgl. dazu:
Michelle BECKA, Anerkennung im
Kontext interkultureller Philosophie,
Frankfurt 2005,

7 Wenn das Nebeneinander von
Sinnangeboten Angste auslast, macht
es wenig Sinn, dieses verbal zu ver-
urteilen, sondern es sollte den
Menschen geholfen werden, dieses
Nebeneinander nicht als Bedrohung
ihrer Identitat zu sehen.

8 Vgl.insbesondere diesbezlgliche
Publikationen von Jests Martin BAR-
BERO, Nestor Garcia CANCLINI, sowie
grundsatzlich: Michel De CERTEAU,
Die Kunst des Handelns, Berlin 1988.

9 Leider wird diese wichtige Einsicht
nicht zum Anlass genommen, an-
schlieffend zwischen Marktwirtschaft
und »ldeologie des Marktes« zu
unterscheiden.
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Ungleichheiten und Ungerechtigkeit verstirkt werden (61). Globalisierung bringe eine Kon-
zentration von Reichtum und Macht in der Hand weniger mit sich. Es komme zu einer Ex-
klusion derer, die nicht gut ausgebildet seien. Armut sei deshalb heute Armut an Wissen und
des Gebrauchs neuer Technologien. Es wird die besondere Verantwortung der Unternehmer
betont Arbeitsplitze zu schaffen (62), sowie die Verletzlichkeit kleiner und mittlerer Betriebe
gegeniiber Aktienkursen, Wechselkursen etc. Wegen der daraus resultierenden Instabilitit
der Arbeitsplitze bediirfe es des besonderen Schutzes durch den Staat (63).

Dieser Charakterisierung der wirtschaftlichen Dimension der Globalisierung hilt das
Dokument die Notwendigkeit einer »anderen « Globalisierung entgegen, die gepragt sein
miisse von Solidaritit, Gerechtigkeit und Respekt vor den Menschenrechten (64).

Beinahe unkommentiert folgt im ndchsten Abschnitt eine Aufzihlung von Leidens-
antlitzen. Ich mochte an dieser Stelle einige davon nennen: » Die indigenen und afroamerika-
nischen Gemeinschaften, die vielfach weder in ihrer Wiirde anerkannt noch mit gleichen
Lebenschancen ausgestattet werden, viele Frauen, die wegen ihres Geschlechts, ihrer
Rasse oder ihrer wirtschaftlich-sozialen Lage aus der Gesellschaft ausgeschlossen werden,
Jugendliche [...], Jungen und Madchen, die der Kinderprostitution ausgesetzt sind [...]
(65).« Arme, Migranten, AIDS-Kranke, Gefangene und viele andere werden benannt, be-
vor der Abschnitt drastisch endet: »Die Ausgeschlossenen sind nicht nur » Ausgebeutetes,
sondern > Uberfliissige< und »menschlicher Abfall«« (65). Diese Aufzihlung ruft das Leiden
konkreter Menschen in Erinnerung und zeigt so eindringlich die Folgen wirtschaftlicher
Globalisierung in Lateinamerika auf.

Weitere Folgen wirtschaftlicher Globalisierung werden kurz benannt:

+ Die Schwichung lokaler Okonomien und der Staaten durch transnationale Unternehmen
und Banken,

+ die Missachtung der Rechte der Bevalkerung - etwa in der Rohstoffgewinnung und in
der Agroindustrie,

¢+ die Unterordnung des Erhalts der Natur unter wirtschaftliche Interessen (66).

+ asymmetrische Freihandelsabkommen, die arme Lander oft benachteiligen,

¢ Druckausiibung auf Lander mit Forderungen hinsichtlich des geistigen Eigentums,

+ Inflation, Finanzspekulation, Auslandsverschuldung, Korruption, Arbeitslosigkeit und
Unterbeschiftigung werden als weitere Folgen der Globalisierung benannt. Dabei wird auch
auf kreative Auswege aus dieser Situation der Misere durch die Betroffenen hingewiesen:
etwa durch lokale Okonomien, Mikrofinanzierung etc.

+ GrofSgrundbesitz, Migration, die, wie spiter noch zu sehen ist, insgesamt nicht negativ
bewertet wird, aber viele bedenkliche Begleiterscheinungen hat, und Menschenhandel lassen
sich zwar nicht kausal auf Globalisierung zurtickfiihren, sind jedoch Probleme, die durch
die Globalisierung verstirkt werden.

In diesem Kapitel liefert das Dokument eine gute und beherzte Darstellung der wirt-
schaftlichen Dimension der Globalisierung, die bei aller Komplexitit des Phinomens die
bestimmende ist. Dabei ist auffallend, das die einzigen positiven Ziige der Globalisierung
im ersten Abschnitt benannt werden - in direktem Bezug auf die Papstrede. Die ebenfalls
in der Rede des Papstes enthaltene Kritik wird aufgegriffen und erheblich ausgebreitet.

Dabei wird nicht kritisiert, dass es so etwas wie wirtschaftliche Globalisierung gibt.
Nicht, dass globaler Handel betrieben wird, ist das Problem, sondern a) dass die Rah-
menbedingungen dieses Handels ungerecht sind und b) dass ein gesellschaftlicher Teil-
bereich, nimlich die Wirtschaft, iiber alle anderen dominiert und zur Ideologie wird. Die
Ideologie des Marktes mit ihren Werten wie Produktivitit, Effizienz etc. bestimmen alle
menschlichen Beziehungen.®
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Demgegeniiber entwirft das Dokument eine eigene Vorstellung von Globalisierung,
in der nicht das Wirtschaftliche die Beziehungen bestimmen soll, sondern Solidaritit,
Gerechtigkeit und Achtung der Menschenrechte.

Auf eindrucksvolle Weise vermeidet das Dokument, in der Darstellung der wirtschaft-
lichen Seite der Globalisierung selbst dieser Logik zu verfallen, ohne dass es auf Kosten der
Genauigkeit geht. Damit ist nicht von Genauigkeit durch sozialwissenschaftliche Belege
und wirtschaftliche Daten die Rede, sondern eine Genauigkeit im Blick auf die aktuelle
Situation - ein Blick, der nicht neutral sein will, sondern Optionen hat und die fokussiert,
die zu kurz kommen. Einen besonderen Stellenwert hat diesbeziiglich die Aufzahlung der
Verlierer der Globalisierung, die hier keine Zahlen sind, sondern Gesichter.

1.1.3 Auswirkungen von Globalisierung
auf die sozio-politische Dimension der Gesellschaft

In diesem Kapitel ist Globalisierung zundchst kein Thema, es wird vielmehr Politik im
Nationalstaat verortet, es geht also vorrangig um die politische Situation in den Staaten,
d.h. um Themen wie Demokratisierung, Rolle der Zivilgesellschaft, innerhalb derer
neue politische Subjekte entdeckt werden (z.B. Indigenas), Probleme wie Korruption,
Gewalt etc.

Im Abschnitt 82 ist dann doch von Globalisierung die Rede: Es wird ein wachsender
Wille zu einer — nicht nur wirtschaftlichen — lateinamerikanischen Integration festgestellt
und begriifit, bei der es um Regeln fiir einen gemeinsamen Markt gehe, die sich die betei-
ligten Linder selbst giben — auf der Basis gemeinsamer Kultur, Sprache und Religion. Eine
Globalisierung von Gerechtigkeit und Menschenrechten wird in diesem Zusammenhang
begriifit.

Die lateinamerikanische Integration wird hier offensichtlich als Antwort auf die
schwindende Bedeutung der Nationalstaaten im Zuge der Globalisierung betrachtet,
auch wenn das nicht ausdriicklich gesagt wird. Man erhofft sich dadurch gerechtere Rah-
menbedingungen fiir Politik und Wirtschaft, sowie Mitgestaltungsmoglichkeiten.

1.1.4 Auswirkungen der Globalisierung auf Okologie und kulturelle Vielfalt

Im Kapitel 2.1.4 zu Biodiversitit und Okologie taucht der Begriff der Globalisierung nicht
auf. Das Problem, um das es geht, ist jedoch sehr wohl eng damit verbunden. So wird
kritisiert, dass das traditionelle Wissen um den nachhaltigen Gebrauch von Ressourcen
und die Pflanzen Objekt der intellektuellen Aneignung durch die Patentierungen seitens der
Pharma- oder Agroindustrie wiirden (83), dass die Bevolkerung von den Entscheidungen
iiber ihre Reichtiimer der Biodiversitit ausgeschlossen sei und die Erde zur Ware werde
(86). Es wird vor der Gefahr gewarnt, dass die Umweltzerstorung als Vorwand zu einer
Internationalisierung des Amazonas diene, hinter der eigentlich wirtschaftliche Interessen
steckten und die Rechte der Volker auf ihr Land missachtet wiirden (87).

Im folgenden Kapitel werden die Indigenas als die dlteste der drei Wurzeln Lateiname-
rikas — neben der afroamerikanischen und der europdischen - anerkannt. Indigenas und
Afroamerikaner verdienten Anerkennung als » Andere«. Die Kirche begleite sie im Kampf
um ihre Rechte.

Die Globalisierung wird nun als Gefahr fir diese Kulturen betrachtet. Heute seien die
indigenen Volker bedroht: in ihrer Lebensart, ihrer Verschiedenheit und ihrer Existenz.
Die wirtschaftliche und kulturelle Globalisierung gefdhrdete ihre Identitét, und die schnell
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voranschreitenden kulturellen Verinderungen fiihrten zum Verlust von Sprachen und
Kulturen. Kirche wolle sich deshalb besonders den Anliegen der Indigenas annehmen.

Begriifenswert deutlich spricht sich die Kirche in diesem Dokument fiir Indigenas aus.
Der Absatz zu deren Gefihrdung durch Globalisierung ist hier richtig am Platz. Freilich
hitte man darauf hinweisen konnen, dass heute indigene Kulturen auch von Globalisierung
profitieren: etwa durch das Internet werden neue Moglichkeiten eroffnet und genutzt, wo-
durch beispielsweise neue Solidarititen entstehen.

In Teil 2 des Dokumentes geht es nur insofern um Globalisierung, als darauf hingewiesen
wird, dass sie eine Herausforderung fiir Nachfolge heute ist. Er kann deshalb vernachldssigt
werden.

1.2 Dritter Teil des Dokuments: Das Leben Jesu Christi fiir unsere Volker

In Teil 3, in dem die Frage nach dem Handeln der lateinamerikanischen Kirche und der
einzelnen Christen gefragt wird, ist Globalisierung wieder sehr hiufig ein Thema. Im
7. Kapitel wird bereits der Einsatz fiir gerechte Strukturen und fiir die Menschenwiirde
angemahnt, ausfithrlich geschieht das im 8. Kapitel.

Im Unterkapitel 8.1 »Reich Gottes, soziale Gerechtigkeit und christliche Barmherzig-
keit« wird nach der Erlauterung dessen, was Reich Gottes bedeutet, ausgefiihrt, dass wir
uns von der Reich Gottes Perspektive her fiir die Wiirde aller Menschen einsetzen sollen
und dafiir - und fir den Einsatz fiir gerechtere Strukturen — mit anderen Biirgern und
Institutionen zusammenarbeiten sollen (384). Barmherzigkeit sei hierzu notwendig, miisse
aber begleitet sein von Gerechtigkeit.

In den nichsten beiden Kapitel geht es um die Menschenwiirde und um die, deren Wiirde
oft nicht anerkannt wird: Arme und Ausgeschlossene. Es wird eine erneuerte Sozialpastoral
gefordert, die die Menschen als Subjekte ernst nimmt, vor allem die, die am verletzlichsten
sind. Globalisierung gilt dabei als ein Grund, der die Erneuerung der Pastoral so dringlich
mache, denn zu ihren Folgen gehorten neue Realitdten, neue Marginalisierungen — und
neue Arme.

Das nichste Kapitel wendet sich nun explizit unserem Thema zu: » Globalisierung in-
ternationaler Solidaritat und Gerechtigkeit«.

Die Kirche Lateinamerikas erkennt, dass sie eine grofie Verantwortung hat, die Christen
fiir Fragen internationaler Gerechtigkeit zu sensibilisieren, und sie ruft zur Aufmerksam-
keit auf gegeniiber den Debatten zum Thema. Folgende konkrete MafSnahmen werden
vorgeschlagen:

+ Unterstiitzung der Zivilgesellschaft, um zu einer » ethischen Neuorientierung « der Politik
beizutragen.

+ Ausbildung in christlicher Ethik, die sich Gemeinwohl, Chancengleichheit, Kampf gegen
Korruption, Einhaltung der Rechte von Arbeitern u. a. zur Aufgabe macht und eine Kultur
der Verantwortung fordert.

+ Fiir das Gemeinwohl zu arbeiten, bedeute auch, eine gerechte Regulierung von Wirt-
schaft, Finanzen und Welthandel voranzubringen.

+ Zwischenstaatliche Freihandelsabkommen kritisch analysieren und Politiker auf mog-
liche negative Folgen fiir die Bevolkerung aufmerksam machen.

+ Alle Menschen guten Willens zur Umsetzung der Prinzipien wie Gemeinwohl, Subsidia-
ritdt und Solidaritat aufrufen.

Hier wird der im ersten Teil angelegte Gedanke einer anderen Vision von Globalisierung
ausgefiihrt. Auf der Grundlage der Katholischen Soziallehre sucht die Kirche nach Wegen,
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diese zu gestalten. Die einzelnen Handlungsvorschlige scheinen mir inhaltlich sehr gut.
Manchmal stellt sich allerdings die Frage nach dem Subjekt: Wer wird all das tun, was
hier aufgezahlt ist? Grammatikalisch bezieht sich die Aufzihlung auf » proponemos« — wir,
die lateinamerikanische Kirche. Was das im Einzelnen bedeuten kann, oder gar wie das
geschehen konnte, bleibt offen — offener als zu anderen Themen (z. B. Migration). Das liegt
an der Komplexitit des Themas und an der Natur eines solchen Dokumentes, es birgt al-
lerdings auch die Gefahr der Unverbindlichkeit.

In den folgenden Kapiteln geht es um » Antlitze des Leidens, die uns schmerzen«. Ihre
Situation wird durch die Globalisierung verscharft.

Genannt werden etwa Menschen, die auf der Stra3e leben, und die besonderer Aufmerk-
samkeit bediirfen, oder auch Migranten', fiir die pastorale Begleitung, sowie eine » Kirche
ohne Grenzen« (d. h. eine Zusammenarbeit zwischen den Kirchen der beteiligten Lander)
nétig seien. Es gehe um eine Mentalitdt und Spiritualitdt im Dienste derer, die unterwegs
sind und darum, den Reichtum in den Gemeinden durch Migranten zu wiirdigen.

Bedeutsam ist, dass Migration nicht als Problem, sondern auch als Chance fiir die
Menschheit gesehen wird. Dennoch wird das Leid, das Migration oft begleitet, nicht
ignoriert.

Neben anderen Aufgaben sei deshalb auch die prophetische Denunziation der Ursachen
von Leid nétig, sowie das Drangen auf eine bessere Migrationspolitik und das theologische
und pastorale Bemiihen, eine »universale Citizenship« voranzubringen, in der es keine
Unterschiede der Personen gibt.

Die Ausfithrungen zu Migration sind ausdrucksstark und konkret. Sehr wichtig ist
die Kombination von begleitender pastoraler Tétigkeit — Kirche muss einfach da sein, wo
Menschen leiden - und dem Einsatz fiir gerechtere Strukturen und der Kritik von Un-
gerechtigkeit. Auch Kirche bewegt sich in den Strukturen, die durch die Globalisierung
verfestigt — oder verhirtet - wurden und muss sich daran reiben oder an ihrer Verdnderung
arbeiten.

Bemerkenswert ist in diesem Zusammenhang die Rede von theologischen und pastoralen
Bemiihungen um eine universale Citizenship." Damit wird an eine aktuelle interdisziplinire
Diskussion iiber die Frage angekniipft, wo Beteiligungsrechte eingefordert werden kénnen
in einer Welt, in der Grenzen iiberschritten werden, die meisten Rechte jedoch bislang an
die Staatsbiirgerschaft gekntipft sind.

Das neunte Kapitel handelt von » Familie, Personen und Leben «.

Globalisierung wird darin thematisiert im Hinblick auf Jugendliche, die insbesondere
unter Armut leiden, keine Ausbildungsmoglichkeit haben und dadurch von gesellschaft-
lichen Prozessen ausgeschlossen sind. Die durch die Globalisierung beschleunigten
kulturellen Veranderungen erschwerten auflerdem die Wertevermittlung und fithrten zu
Entfremdung und Identitdtsproblemen. Das Dokument unterbreitet konkrete Handlungs-
vorschlige fiir die pastorale Arbeit, um angemessen auf die Probleme der Jugendlichen zu
reagieren.

Ausfiihrlicher geht es erneut in den Kapiteln zur »Kultur des Lebens« (9.7) und zur
» Umwelt« (9.8) um Globalisierung;:

10 Dartiber hinaus werden Kranke, schaft«, da es allein die rechtliche der Tagungsbeitrége eines Kongresses
Drogenabhdngige und Haftlinge Dimension betont und den Aspekt lateinamerikanischer und deutscher
in den Gefangnissen genannt, der aktiven Beteiligung in der Ge- Theologinnen vom 25.-27.3.2008, v.a.;
vgl. 8.6.3 bis 8.6.5. sellschaft vernachléssigt, der dem Hille HAKER, Ciudadania, pertenencia
11 Ich gebrauche an dieser Stelle spanischen Begriff »ciudadania, y ética teolégica, in: Stromata 1/2
bewusst nicht das in der Ubersetzung  sowie dem englischen »citizenship« (2008) 65-77.

verwendete Wort »Staatsblrger- innewohnt. Vgl. die Dokumentation




»Globalisierung« im Schlussdokument von Aparecida 113

Gegeniiber den Auswirkungen der Globalisierung auf die Wissenschaft, die insbesondere
in einem Ausblenden ethischer Maf3stibe erkannt werden, wird die Wiirde des Menschen
verteidigt. Diese, die der Mensch als Ebenbild Gottes als hohes Gut besitze, diirfe nicht mit
Fuflen getreten werden — auch nicht von der Wissenschaft. Die Liberalisierung der Ab-
treibung, Euthanasie, genetische Manipulation, medizinische Experimente und Todesstrafe
werden als Beispiele der Missachtung von Menschenwiirde genannt. Um hier Einfluss zu
nehmen und das Leben zu verteidigen, miisse der Dialog zwischen Glaube, Vernunft und
Wissenschaft gesucht werden.

Dazu werden sehr konkrete Handlungsvorschlige gemacht, etwa eine Ausbildung
in (bio-)ethischen Fragen zu fordern, durch katholische Universititen Veranstaltungen
und Kurse zu ethischen Themen anzubieten, sowie in den Bischofskonferenzen Ethik-
kommissionen zu griinden. Frauen, die abgetrieben haben, wird eine zirtliche Begleitung
zugesagt.

All diese Vorschlédge sind auffallend konkret. Auflerdem tragt es zur Glaubwiirdigkeit
bei, dass Lebensschutz in allen Bereichen gefordert wird. So ist nicht nur von Abtreibung
die Rede, sondern auch von Todesstrafe, Gewalt etc.

Hinsichtlich des »Schutzes der Umwelt« wird das wachsende Bewusstsein gegeniiber
der Schopfung in Lateinamerika sowie deren Verletzlichkeit gegeniiber den Eingriffen
wirtschaftlicher und technologischer Michte betont. Kirche besteht darauf, dass Wirt-
schaftsinteressen keinen Vorrang gegeniiber der Schépfung haben diirften, da die ganze
Menschheit ein Recht auf die Natur hat - auch die zukiinftigen Generationen.

Das herrschende Wirtschaftsmodell, welches das Streben nach Reichtum iiber das Leben
der Personen und Volker und den Respekt vor der Natur stelle, trage die Verantwortung fiir
die gegenwirtige Ausbeutung der Natur. So gefihrde etwa die egoistische Vernichtung der
Regenwilder das Leben von Millionen Menschen und treibe v.a. Indigenas, die aus ihrer
Heimat vertrieben werden, ins Elend.

Demgegentiber bietet das Dokument konkrete Vorschldge und Orientierungen an, etwa
eine Evangelisierung im Sinne der Bewahrung der Schopfung, und Erziehung zu einem
verantwortlich und Ressourcen schonenden Lebensstil, pastorale Prasenz in den am
meisten gefdhrdeten Gegenden, die Suche nach einem Modell alternativer Entwicklung,
das eine Ethik der Verantwortung beinhalte und auf dem Evangelium, auf Gerechtigkeit
und Solidaritat beruhe, sowie die Forderung von Politiken zum Erhalt der Umwelt und
Kontrollmafinahmen.

Diese Anerkennung der hohen Bedeutung der Umwelt und die Wiirdigung ihrer Hiiter,
der Indigenas, sind sehr wichtig. Sie sind auch deshalb wichtig, weil in der Bevélkerung ins-
gesamt das Umweltbewusstsein oft wenig ausgepragt ist, so dass es notig ist, die Bedeutung
der Umwelt in Erinnerung zu rufen. Wichtig ist auch die klare Anklage der Umweltzer-
stérung, deren wichtigste Ursache der Vorrang von Wirtschaftsinteressen ist. Die Vorschlage
und Orientierungen sind deshalb wegweisend fiir Lateinamerika.

Im Schlusskapitel » Unsere Volker und die Kultur« laufen viele Fiden zusammen, die
zuvor behandelt wurden. Vieles taucht erneut auf, es wird an dieser Stelle nicht ausfiihrlich
wiederholt, sondern knapp zusammengefasst.

Nochmals werden die indigenen und afroamerikanischen Kulturen deutlich gewiirdigt.
Wieder wird ihnen, die Orientierung geben konnen, »die« aktuelle Kultur gegeniibergestellt,
die einerseits den Respekt vor der Wiirde des Einzelnen hervorhebe, andererseits einen
tibersteigerten Individualismus propagiere, Relativismus mit sich brichte und zur Krise
der Familie und zur Desorientierung fithre. Erneut wird gemahnt, jeder Kultur des Todes
mit einer Kultur des Lebens zu begegnen.
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Etwas iiberraschender ist dagegen die starke Wiirdigung der Kommunikationsmittel
(10.3), wo es etwa heifdt, dass es fiir den Umgang mit den Medien noétig sei, neue
Sprachen zu erlernen, die zu einer globalen Vermenschlichung beitriigen. So positiv diese
Wiirdigung und die sehr konkreten Handlungsvorschlage sind, so sehr steht sie doch der
Homogenisierungsthese entgegen, die im ersten Teil des Dokuments in Bezug auf die
Medien dominierte.

Unter dem Stichwort » Neue Areopage« (10.4) wird nochmals zusammengetragen, an
welchen »neuen« Orten heute Glaubige » Werte des Evangeliums sden« und betont, dass
auch diese neuen Kulturen evangelisiert werden miissen, ohne dass das eine Abkehr von
der Option fiir die Armen bedeute. Auch Unternehmer, Politiker und die Hersteller der
offentlichen Meinung missten vom Evangelium erreicht werden.

Auflerdem wird aufgefordert, Glaube und Wissenschaft!? nicht als unvereinbar an-
zusehen, wie es verbreitet der Fall sei. Glaube und Vernunft gehorten vielmehr zusammen
und ein Dialog zwischen Glauben und Wissenschaft sei dringend erforderlich. Dazu sei es
notig, die Werte des Evangeliums positiv und in verstindlicher Sprache zu verkiinden, was
wiederum besondere Ausbildungsmafinahmen erfordere.

Anschlieflend (10.5) wird nochmals zur Beteiligung der Gldubigen an der Gestaltung
einer gerechten Gesellschaft gemahnt, und es werden Probleme aufgezihlt, die ein
engagiertes Eintreten von Glaubigen erfordern.

In den Abschnitten zu »Pastoral in der Stadt« (10.6) werden die groflen Stadte
als Laboratorien der Gegenwartskultur bezeichnet. Auch wenn hier nicht explizit von
Globalisierung die Rede ist, ist auch das eine Folge von Globalisierung.

Dieses Kapitel ist auch deshalb erwihnenswert, weil hier sehr differenziert iiber gegen-
wirtige Kulturen gesprochen wird und diese auch gewiirdigt werden. Es findet keine
pauschale Verurteilung von Relativismus und »moderner Kultur« statt wie an anderen
Stellen.

So wird die Stadt als Ort der Verdnderungen und gleichzeitiger gegenlaufiger Tendenzen
erkannt, als ein Ort des Zusammenlebens verschiedener Schichten, Kulturen und Men-
talitdten, die tdglich neue Herausforderungen darstellen. Auch die Vorteile des Lebens in
den Stidten werden hervorgehoben, und es werden engagiert und innovativ neue Formen
der Stadtpastoral skizziert (517).

Das folgende Kapitel, »Im Dienst der Einheit und der Briiderlichkeit unserer Vilker«
(10.7), nimmt zum letzten Mal direkten Bezug auf Globalisierung und sucht in der latein-
amerikanischen Integration eine Antwort auf die globalen Herausforderungen.

Ausgehend von der aktuellen Situation in Lateinamerika wird einerseits gesehen, dass
eine globale Realitit am Entstehen sei, die neue Wege des Kennenlernens, des Lernens und
der Kommunikation ermdgliche, uns mit der Diversitéit unserer Welt in Kontakt bringe und
Chancen der Einheit und der Solidaritét biete. Andererseits entstiinden gleichzeitig neue
Formen der Verarmung, der Exklusion und der Ungerechtigkeit.

In dieser Situation der Ambivalenz wird die Berufung zur Einheit in jedem Menschen
auf Grund der Gottebenbildlichkeit betont. Da die Kirche in Lateinamerika Sakrament

12 Die deutsche Ubersetzung spricht 13 Vgl. Christoph STRACK, Kirche

an dieser Stelle von »Glaube und und Globalisierung, URL vom
Vernunft«. Zwar ist im weiteren 31.3.2008: http: //www.bpb.de /
Verlauf des Kapitels mehrfach vom themen /55TZGR,0,Katholische_Kir-
Verhaltnis von Glaube und Vernunft che_und_Globalisierung.html.

die Rede, aber an dieser Stelle heift
es: »Glaube und Wissenschaftx,
vgl. 494.
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der Einheit sein wolle, méchte sie auf eine Einheit hinwirken ohne Exklusion oder Dis-
kriminierung aus Griinden des Geschlechts, der Rasse, der sozialen oder nationalen
Herkunft.

Das Papier endet mit Kapiteln zur Integration von Indigenas und Afroamerikanern und
dem Skizzieren von Wegen der Versdhnung und der Solidaritit. Dabei geht es nochmals
darum, Wege zu einer gerechteren Gesellschaft aufzuzeigen — ohne Diskriminierung, auf
der Basis von Solidaritit. Das ist — auf dem Hintergrund dessen, was zu Globalisierung und
zur lateinamerikanischen Integration bisher gesagt wurde, ein Gegenentwurf zur von der
Wirtschaft dominierten Globalisierung.

Mein Eindruck ist deshalb, dass Globalisierung als Kennzeichnung der Zeit, in
der wir leben, im Dokument durchweg sehr prisent ist, auch wenn sie nicht immer
ausdriicklich erwahnt ist. Es ist die Situation, in der wir leben. Und die lateiname-
rikanische Kirche erkennt Globalisierung mit all ihren Begleiterscheinungen klar als
Herausforderung an:
¢ Als Herausforderung, die Antworten in der Pastoral erfordert:

In der Begleitung von Menschen,

im Zugehen auf Menschen,

im Erkennen ihrer Notlagen,

durch Sensibilitdt und Einfithlungsvermogen,

indem sie dem Raum gibt, was Menschen in Gemeinden beizutragen haben,

durch eine Sprache, die die Menschen verstehen,

durch eine klare Verkiindigung einer Kultur des Lebens,

durch die theologische Reflexion gesellschaftlicher Prozesse.

+ Als Herausforderung fiir eine bessere Bildung:

durch die Ausbildung von Priestern und Ordensleuten in gesellschaftlichen und ethi-

schen Fragen und in Medienkompetenz — fiir ihre Titigkeit in der Pastoral,

durch die Ausbildung von Laien, um Gesellschaft aus dem Glauben gestalten zu

kénnen,

durch das Angebot von Bildungsveranstaltungen durch katholische Einrichtungen.

+ Als Herausforderung, die 6ffentliche Antworten erfordert:

durch prophetische Kritik und Anklage von Missstanden,

durch kritische Analyse gesellschaftlicher Prozesse,

durch Pragung der 6ffentlichen Meinung.

Insgesamt lasst sich festhalten, dass auch wenn einige Bereiche, etwa Kultur, teilweise
pauschal und vereinfachend behandelt werden und die Analyse an manchen Stellen etwas
schirfer sein kénnte, das Schlussdokument von Aparecida insgesamt eine klare Botschaft
als Antwort auf Globalisierung formuliert. Wenn sich auch darum streiten ldsst, ob alle
gesellschaftlichen und sozialen Entwicklungen eindeutig einer » Kultur des Lebens« oder
einer » Kultur des Todes« zuzuordnen sind, so ist die Option Aparecidas fir eine Kultur
des Lebens in ihrer Eindeutigkeit doch sehr beeindruckend. Trotz dieser Eindeutigkeit
ist die Sprache, v.a. in den konkreten Handlungsvorschlagen, weder ausschlieffend noch
verurteilend. Es ist zu hoffen, dass davon eine Signalwirkung fiir die konkrete pastorale
Arbeit ausgeht!

Das Dokument von Aparecida fiigt sich ein in die Linie anderer kirchlicher Stellung-
nahmen zum Thema Globalisierung. Lange Zeit hat sich die Kirche mit dem Begriff der
Globalisierung schwer getan.” In der Neuauflage des LThK fehlte der Begriff im ent-
sprechenden Band von 1995, er fand dann Eingang in die Nachtrige im letzten Band.
Mittlerweile hat sich die Situation geindert: Papst Johannes Paul II. hat mehrfach zur
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Globalisierung Stellung bezogen und einen ziigellosen Kapitalismus kritisiert, den er darin
ausgedriickt sieht. Im Kompendium der Soziallehre der Kirche' ist der Begriff prisent und
wird im Sinn der Katholischen Soziallehre beurteilt. Aparecida steht in dieser Linie, wird
allerdings deutlicher und konkreter und vertieft Themen, die im Sozialkompendium eine
geringe Rolle spielen, wie etwa Migration oder Grof3stadtpastoral.

2 Was tun mit diesem Befund?

Anhand von sechs Punkten méchte ich nun skizzieren, welche Impulse und Anfragen von
dem Schlussdokument fiir unsere pastorale Praxis und theologische Reflexion ausgehen
kénnten:

2.1 Partizipation

Das Schlussdokument von Aparecida mag ein Kompromiss sein, der auch Wiinsche offen
lisst. Aber es ist das beeindruckende - vorlaufige — Ergebnis eines Partizipationsprozesses
der gesamten lateinamerikanischen Kirche. Er erméglicht nicht nur eine Auseinander-
setzung zu der Frage: »Wie wollen wir heute glauben und was folgt daraus?«, sondern
es handelt sich um einen Hierarchie tbergreifenden Prozess, der eine Anndherung von
Glaubigen und Bischofen ermoglicht.

Allein die Moglichkeit der partizipativen Auseinandersetzung tiber Glaubensfragen stellt
einen starken Impuls fir die Kirche in Deutschland dar.

2.2 Das Thema und sein Sitz im Leben

Mit der Verabschiedung und der Publikation des Schlussdokumentes ist die Beschiftigung
damit nicht beendet, sondern - so zeigt es zumindest die Erfahrung der Schlussdokumente
der vorangegangenen gesamtlateinamerikanischen Bischofskonferenzen — in den DiGzesen
und Gemeinden wird damit — durchaus kontrovers — gearbeitet, und es werden daraus
resultierende pastorale Optionen erarbeitet. Die Katholische Kirche in Deutschland hat das
Thema der Globalisierung in mehreren Papieren der Bischofskonferenz und der Kommis-
sionen explizit oder am Rande behandelt. Die praktische Relevanz dieser Dokumente
scheint allerdings gering.

2.3 Optionen haben

Im Schlussdokument von Aparecida sind klare Optionen formuliert, allen voran die Option
fir das Leben. Wihrend die pauschale Rede von einer » Kultur des Todes « wenig hilfreich
ist, geben die im Dokument vorhandenen Prizisierungen derselben — etwa die Absage
an Gewalt, an Diskriminierung etc. - sehr wohl klare Orientierungen fiir die Praxis. Das

14 PAPSTLICHER RAT FUR GERECH- 15 Vgl. Christoph HUBENTHAL, Soli- Rall FORNET-BETANCOURT (Hg.),

TIGKEIT UND FRIEDE, Kompendium daritat. Historische und systematische  Neue Formen der Solidaritat zwi-

der Soziallehre der Kirche, Freiburg Anmerkungen zu einem moralischen schen Nord und Siid: Gerechtigkeit

2006. Begriff, in: Hans-Dieter KREBS / universalisieren. Dokumentation
Michael KUHN (Hg.), Vorteil: Soli- des XI. Internationalen Seminars
daritdt (Forum Kirche und Sport 3), des Dialogprogramms Nord-Sud,
Diisseldorf 2000, 7-42; Michelle Frankfurt 2006, 175-181.

BECKA, Solidaritat. Einflihrung, in:
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Dokument verbleibt nicht in der abstrakten Rede, sondern versucht, an einigen Stellen
deutlich aufzuzeigen, wo es nétig ist, sich fiir die Wahrung der Menschenwiirde einzusetzen
und gegen die Verletzung derselben einzuschreiten.

Diese Klarheit in den Optionen und in der Positionierung fithrt zu der Frage: Welche
Optionen hat Kirche bei uns?

2.4 Wider eine Okonomisierung der Lebensbereiche

Das Schlussdokument von Aparecida benennt unter anderem einen wichtigen Kritikpunkt
an der Globalisierung, ndmlich dass mit ihr wirtschaftliches Denken und wirtschaftliche
Normen und Maf3stabe auf andere Lebensbereiche ausgedehnt werden und diese prigen
und bestimmen. Dadurch ruft sie Ungerechtigkeit und Ungleichheit hervor und erweist
sich als unfihig, andere Werte auch nur wahrzunehmen.

Wenden wir uns nun der kirchlichen Praxis in Deutschland zu, drangt sich die Frage auf,
ob wirtschaftliches Denken nicht auch hier dominiert und kirchliches Handeln bestimmt,
etwa in dem Sinne, dass strukturelle Verdnderungen primér aus wirtschaftlichen Griinden
forciert und weniger inhaltlich begriindet werden. Fiir inhaltliche Auseinandersetzungen
und Orientierungsfragen scheinen demgegentiber Raum und Kraft zu fehlen.

2.5 Die Notwendigkeit der Solidaritit

Im Dokument ist mehrfach von einer »anderen Globalisierung« die Rede, und zwar in
dem Sinn, wie Papst Johannes Paul II. seit 2001 von einer » Globalisierung der Solidaritat«
gesprochen hat und damit das Gemeinwohl der ganzen Menschheit im Sinne hatte. Ob-
wohl von Solidaritit in der Kirche haufig die Rede ist, bleibt das Begriffsverstindnis hiufig
unscharf. In der Sozialethik wird Solidaritat heute meist eng verbunden mit dem Begriff der
Gerechtigkeit:'* Dort, wo Gerechtigkeit fehlt, ist Solidaritat nétig, damit denen Gerechtig-
keit widerfihrt, denen ihre Rechte vorenthalten werden. Genau dort, so klingt es im Schluss-
dokument an mehreren Stellen an, soll Kirche ansetzen.

Fiir die Kirche in Deutschland lassen sich daraus zwei Fragen ableiten:

Will Kirche in diesem Sinn solidarisch sein?

Und wenn diese Frage bejaht werden kann: Wo geschieht diese Solidarisierung und
mit wem?

2.6 Einzelaussagen

Neben diesen eher grundsitzlichen Impulsen, konnen viele Einzelaussagen als Anfragen
an unsere kirchliche Praxis verstanden werden oder dazu fiithren, je neu tiber diese nach-
zudenken. Einige seien verdeutlichend als Beispiele genannt:

¢ Das Dokument betont vielfach den Reichtum durch die Vielfalt der lateinamerikanischen
Kulturen, und in den starken Abschnitten zu Migration und Grof3stadtpastoral wird der
wertvolle Beitrag derer fiir die Gemeinden betont, die neu hinzuziehen. Dem verbreiteten
Misstrauen gegeniiber » Fremde« und » Fremdem « wird eine Pastoral der Gastfreundschaft
entgegengesetzt.

+ Ineinigen Teilen gelingt es dem Dokument, ein sehr positives Bild von einem Leben aus
dem Glauben zu entwerfen. Daraus kann Motivation fiir viele Menschen resultieren.

+ Inden Ausfiihrungen zu einer aktiven Gestaltung einer »anderen Globalisierung« wird
die Zusammenarbeit mit anderen zivilgesellschaftlichen Gruppen angeregt.
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Die 5. Generalversammlung des Episkopats von Lateinamerika und der Karibik
gibt in ihrem Schlussdokument Impulse sowohl fiir den Umgang mit dem Phdnomen
Globalisierung als auch fiir eine erneuerte Pastoral allgemein. Impulse, die uns zumindest
zum Nachdenken anregen sollten.

Auch der an einigen Stellen aufscheinende Mut zu Optionen und zu Positionierungen,
die, weil sie angreifbar machen, so gern vermieden werden, sollte uns ein wenig nachdenk-
lich machen!

Zusammenfassung

Das Abschlussdokument von Aparecida zieht zur Analyse der Wirklichkeit die Kategorie der
Globalisierung heran. Es werden Auswirkungen der Globalisierung auf die verschiedenen
Dimensionen des gesellschaftlichen Zusammenlebens dargestellt, etwa auf Wirtschaft, Um-
welt und Politik, v.a. aber auf die lateinamerikanischen Kulturen. Das Dokument beurteilt
die Dominanz wirtschaftlichen und technischen Denkens als problematisch und sieht die
Wiirde des Menschen hiufig als gefihrdet an. Es spricht eine Option fiir das Leben aus und
versucht, Grundziige einer »anderen Globalisierung« zu entwickeln, die von Menschen-
rechten, Gemeinwohl und Solidaritit geprigt sein miisse.

Summary

The concluding document of Aparecida uses the category of globalization to analyze reality.
The effects of globalization on the different dimensions of social life are described, for in-
stance on the economy, on the environment and on politics, but above all on Latin-American
cultures. The document judges the dominance of economic and technical thinking to be
problematic and regards the dignity of the human person as being at risk. It expresses an
option for life and tries to develop essential features of a “different globalization” which must
be characterized by human rights, the common good and solidarity.

Sumario

El documento conclusivo de Aparecida utiliza la categoria de «gobalizacion» para analizar
la realidad. Se muestran las consecuencias de la globalizacién en las diferentes dimensiones
de la vida social, por ejemplo en la economia, el medio ambiente y la politica, también en
el contexto de las culturas lationamericanas. El documento juzga la dominancia del pensa-
miento econdémico y técnico como algo problematico y ve con frecuencia la dignidad del
hombre en peligro. Expresa una opcién por la vida e intenta desarrollar rasgos fundamen-
tales de «otra globalizacién», que esté marcada por los derechos humanos, el bien comiin
y la solidaridad.




Neuaufbruch
oder Regression?

Die Ergebnisse der lateinamerikanischen Bischofsversammlung
in Aparecida (13.-31.5.2007) aus sozialethischer Sicht

von Gerhard Kruip

1 Einleitung

Die lateinamerikanischen Bischofsversammlungen von Medellin (1968) und Puebla (1979)
stehen fiir innovative Neuaufbriiche, die auch in Deutschland mit grofiem Interesse verfolgt
wurden. Dabei wurde immer wieder die Frage gestellt, was wir von Lateinamerika lernen
konnten. Wichtige Elemente eines neu aufgebrochenen Selbstverstindnisses der latein-
amerikanischen Kirche wie die Rede von den »Strukturen der Siinde«, der Zusammen-
hang von »Erlésung« und » Befreiung«, die Forderung nach der » Option fir die Armen«
oder das Modell kirchlicher »Basisgemeinden« haben auch die Christen in Deutschland
in betrichtlichem Ausmaf beeinflusst." Auch die Versammlung in Santo Domingo, die
1992 aus Anlass des 500-Jahr-Gedenkens der » Entdeckung« oder » Eroberung« Amerikas
stattfand, stiefd noch auf grofies Interesse, weil gleichzeitig eine heftige Kontroverse um die
Bedeutung des Ereignisses vom 12. Oktober 1492 die Medien hier wie dort beschiftigte.?
Demgegeniiber war das Interesse der Medien aber auch von kirchlich engagierten Christen
in Deutschland an Aparecida recht gering. Offenbar hangt dies damit zusammen, dass
schon seit einigen Jahren kaum mehr Innovationen von der lateinamerikanischen Kirche
ausgehen und die » Theologie der Befreiung«, um die es ohnehin nach dem Fall der Mauer
ziemlich still geworden war,® kaum mehr in ihrem utopischen Potenzial fiir christliche
Praxis gesehen wird. Vielfach sind die Probleme in Lateinamerika zwar noch die gleichen,
aber von dort scheinen kaum mehr neue und orientierungsstarke Anregungen zu deren
Loésung auszugehen. Anhand einiger ausgewihlter Passagen aus der vom Papst approbierten
Fassung des Schlussdokuments von Aparecida,* das inzwischen auch in deutscher Sprache
erschienen ist,” soll dieser Eindruck iiberpriift werden. Leider - und ich sage das mit grofier

1 Zur Rezeption der Befreiungs-
theologie in Deutschland vgl. z. B.
Raul FORNET-BETANCOURT (Hg.),
Befreiungstheologie: Kritischer
Riickblick und Perspektiven fir die
Zukunft, Mainz 1997.

2 Zu einer Analyse am Beispiel
Mexikos vgl. Gerhard KRUIP, Kirche
und Gesellschaft im Prozefs ethisch-
historischer Selbstverstdndigung.
Die mexikanische Kontroverse

um die »Entdeckung« Amerikas,
Miinster 1996,

3 Vgl.Gerhard KruIP, Die Theologie
der Befreiung und der Zusammen

bruch des real existierenden Sozialis-
mus — eine unbewaltigte Herausfor-
derung, in: Zeitschrift fir Missions-
wissenschaft und Religionswissen-
schaft 8o (1996) 1, 3-25; Thomas
SCHREUACK (Hg.), Stationen eines
Exodus. 35 Jahre Theologie der Befrei-
ung in Lateinamerika. Lernprozesse —
Herausforderungen — Impulse fiir die
Weltkirche, Mainz 2007

4 Zur rémischen Endredaktion und
der Bewertung dieser Anderungen
am beschlossenen Schlussdokument
siehe Christoph KRAUSS / Gerhard
KRUIP, In Selbstblockaden verstrickt:
Romische Korrekturen am Schluss-
dokument von Aparecida, in: Herder
Korrespondenz 61 (2007) 9, 450-453.

5 Aparecida 2007. Schlussdokument
der 5. Generalversammlung des
Episkopats von Lateinamerika und
der Karibik, 13.-31. Mai 2007, Bonn
2008. Der Band enthalt auch die
Botschaft der 5. Generalversammiung
an die Volker Lateinamerikas und

der Karibik und wichtige Texte Papst
Benedikts XVI., die im Zusammen-
hang mit Aparecida stehen. Das
Dokument von Aparecida und die
anderen hier abgedruckten Texte wer-
den im Folgenden nach den Ab-
schnittsnummern zitiert. Sie werden
den Zitaten in Klammern nachgestellt.
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Sympathie fiir Lateinamerika und die Befreiungstheologie — lautet das Ergebnis: dieser
Eindruck stimmt weitgehend. Die Ergebnisse der Bischofsversammlung von Aparecida
sind - trotz einer teilweise sehr positiven Bewertung durch lateinamerikanische Theologen
selbst® - aus sozialethischer Sicht eher enttiuschend.”

2 »Sehen-Urteilen-Handeln « — die Wiederaufnahme einer bewihrten Praxis?

Zu Beginn des ersten Teils des Schlussdokuments wird betont, dass die Versammlung - »in
Kontinuitdt mit den bisherigen Generalversammlungen«® — die Methode »Sehen-Ur-
teilen-Handeln« anwenden mochte. Zur Begriindung wird gesagt: »Viele Stimmen
auf dem gesamten Kontinent boten Beitrdge und Anregungen in diesem Sinne und sie
bekriftigten, dass diese Methode dazu beigetragen hat, unsere Berufung und Sendung
in der Kirche intensiver zu leben, dass sie unsere theologisch-pastorale Arbeit verbessert
und tiberhaupt dazu motiviert hat, Verantwortung in der jeweiligen konkreten Situation
unseres Kontinents zu {ibernehmen.« (19) In der Tat kann man zeigen, wie sehr dieser
Dreischritt, der auf die belgische Arbeiterjugend (Kardinal Joseph Cardijn) zuriickgeht
und bereits in der Sozialenzyklika Johannes XXIII. Mater et Magistra 1961 Eingang in die
Pipstliche Soziallehre gefunden hat, die lateinamerikanische Kirche prigte, indem er dazu
anleitete, moglichst ohne traditionelle Voreingenommenheiten und mit Hilfe moderner
Sozialwissenschaften sowie der Stimmen der Betroffenen die gegenwirtige Realitat als
konkrete Herausforderung wahrzunehmen und das eigene Handeln an den durch sie
gegebenen Bedingungen auszurichten. Er passt sehr gut zur Methode des Konzils, nach
den » Zeichen der Zeit zu forschen und sie im Licht des Evangeliums zu deuten « (Gaudium
et Spes 4) und auf diesem Weg in einen Dialog mit allen Menschen einzutreten (Gaudium
et Spes 3). Durch das Apostolische Schreiben Pauls VI. Octogesima Adveniens (1971) wird
der Dreischritt nicht zuletzt auch mit einem Vorrang der Ortskirche in der Abklirung
ihrer Verhiltnisse und in der Suche nach geeigneten Mafinahmen, fir die der Papst gerade
nicht zustindig sei, in Verbindung gebracht (OA 4). Welch erfrischende Kraft ein solcher
Zugang zur Realitat ermoglicht, lasst sich noch heute bei der Lektiire des Dokuments von
Medellin,? das ja vor allem eine Umsetzung des Konzils in Lateinamerika sein wollte, ent-

6 \gl.z.B. Eleazar LOPEZ HERNAN-
DEZ, Aparecida y los indigenas, in:
AMERINDIA (Hg.), Aparecida. Rena-
cer de una Esperanza, 0. 0. 2007,
140-147; Sergio TORRES G., La pasto-
ral social en Aparecida, in: AMERIN-
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B. LIBANIO, Conferéncia de Apareci-
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www.kathpress.at /content /site /in-
fodata / database /12314.html (2007);
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Magisterio da Igreja latinoamericana
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do Instituto Humanitas Unisonos 224
(18.06.2007), auf www.unisonos.
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mit der man an solche Dokumente
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hinter das Erreichte von Medellin und
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(2007) 865-885. Aber aus meiner
Sicht bringt das Dokument eben
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Herausforderungen entsprechend
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decken. Hier gehen die Bischofe in jedem der einzelnen Teile den Dreischritt durch und
beginnen jeweils mit den » Tatsachen, die in einer niichternen und realistischen Sprache
unter Einbeziehung neuester sozialwissenschaftlicher Erkenntnisse dargestellt werden — in
dieser Differenziertheit damals sicherlich ein Novum fiir kirchliche Dokumente dieser
Art. Auch das gemeinsame Wort der Kirchen in Deutschland Fiir eine Zukunft in Solidaritdt
und Gerechtigkeit von 1997, das sich ebenfalls dieses Dreischritts bediente, zeigt m. E. vor-
bildlich, wie eine sozialwissenschaftlich informierte Zeitdiagnose in die kirchliche Sozial-
verkiindigung differenziert Eingang finden miisste."® Gleichzeitig hat das »Sehen« aber
immer auch spirituelle Bedeutung, ermoglicht es doch das Erkennen der » Zeichen der
Zeit«" und spielt es doch im Blick auf die Weiterentwicklung der eigenen Lebenserfahrung
und Lebensoptionen auch auf der Ebene des Einzelnen und kleinerer Gruppen (»révision
de vie«'?) eine nicht zu unterschitzende Rolle — wobei eine wichtige Voraussetzung fiir
diese spirituellen Beziige gerade darin besteht, die Realitit moglichst authentisch und un-
voreingenommen wahrzunehmen.

Offenbar gab es aber im Vorfeld und auch noch wihrend der Konferenz von Aparecida
Vorbehalte gegeniiber dieser Methode.”® Diese Angste kommen auch in der romischen
Endredaktion zum Ausdruck, die im o.g. Abschnitt 19 einen duflerst eigenartigen Satz
eingefiigt hat: » Diese Methode will mit dem Blick des Glaubens durch Gottes geoffenbartes
Wort und durch den lebendig machenden Empfang der Sakramente Gott suchen, damit
wir im tdglichen Leben die Realitit, die uns umgibt, im Licht seiner Verheiflung betrachten,
sie Jesus Christus — Weg, Wahrheit und Leben — entsprechend beurteilen, und als Kirche,
mystischer Leib Christi und Sakrament des allumfassenden Heils, fiir die Ausbreitung des
Reiches Gottes handeln, das auf der Erde gesit und im Himmel geerntet wird. « (19) Mit
einem solchen, mit dogmatischen Aussagen iiberladenen und dadurch fast unverstandlichen
Satz sollen offenkundig Sicherungen eingezogen werden gegen eine mogliche »Gefahr«,
dass der Glaube durch eine zu ungefilterte Konfrontation mit der Realitdt Schaden leiden
konnte. Der Blick auf die Realitit muss von Anfang an geprigt sein durch die Offenbarung
und die Sakramente. Ein Urteil ohne Bezugnahme auf Jesus Christus erscheint unmaglich
und ein addquates Handeln undenkbar ohne Einbettung in das Handeln der Kirche. Dieser
Einschub kann sich durch eine Aussage des Papstes wihrend seiner Eréffnungsansprache
am 13.5.2007 legitimiert fithlen'*: » Nur wer Gott kennt, kennt die Wirklichkeit und kann

7 Nicht mehr eingegangen wird hier
auf die Vorgeschichte und den Ab-
lauf von Aparecida. Hierzu finden sich
hilfreiche Angaben in Agenor BRIG-
HENTI, Documento de Aparecida.

O contexto do texto, in: Revista
eclesidstica brasileira 67 (2007)
772-800.Vgl. auch Hans CZARKOWSKI,
In die Offensive. Verlauf und Ergebnis-
se des lateinamerikanischen Bischofs-
treffens, in: Herder Korresondenz 61
(2007) 7, 343-348.

8 In dieser Formulierung — eine
Anderung durch die rémische End-
redaktion — wird die Abkehr von
dieser Methode in Santo Domingo
unterschlagen. Die beschlossene
Fassung hatte unbestimmter von
einer Praxis gesprochen, die »in
friiheren Generalversammlungen
angewandt worden war«.

9 Ich verwende SEKRETARIAT DER
DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ
(Hg.), Die Kirche Lateinamerikas.
Dokumente der II. und Ill. Generalver-
sammlung des Lateinamerikanischen
Episkopats in Medellin und Puebla,
Bonn o.l. [1979].

10 Vgl.Marianne HEIMBACH-STEINS,
Sehen-Urteilen-Handeln. Zur Metho-
dik des Konsultationsprozesses, in:
Stimmen der Zeit 213 (1995) 9,
604-614 und Marianne HEIMBACH-
STEINS /Andreas LIENKAMP (Hg.), Fur
eine Zukunft in Solidaritdt und Ge-
rechtigkeit. Wort des Rates der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland und
der Deutschen Bischofskonferenz zur
wirtschaftlichen und sozialen Lage in
Deutschland, Miinchen 1997

11 Vgl. Hans-Joachim SANDER, »Die
Zeichen der Zeit erforschen ...« Die
Bedeutung franzdsischer Theologie
fur das Zweite Vatikanische Konzil,

in: Ute FRANKE-HESSE / Gerhard
KRuUIP (Hg.), Kirchliches Leben

und Theologie in Frankreich,
Odenthal 1997, 25-48.

12 Vgl u.a. Casimir MARTI, Unter-
scheidung und Lebensrevision,

in: Concilium 14 (1978) 625-629.

13 José MARINS, El ir y venir del
método »ver-juzgar-actuar, in:
AMERINDIA, Aparecida (wie Anm.6),
53-58, 53; Agenor BRIGHENTI, Do-
cumento de Aparecida. O contexto
do texto, in: Revista eclesidstica
brasileira 67 (2007), 772-800, 786,
791, 796; LIBANIO, Conferéncia

(wie Anm.6), 821.

14 Dieser Satz wird im Schlussdoku-
ment auch selbst nochmals zitiert:

Nr. 42.




122 Gerhard Kruip

auf angemessene und wirklich menschliche Weise auf sie antworten. « (3) Ein solcher Satz ist
in einem bestimmten theologischen Sinn sicherlich richtig, v. a. im Kontext der vom Papst
bedauerten reduktionistischen Wirklichkeitssicht ideologischer Systeme. Aber er wird dann
problematisch, wenn er nahe legt, nur Glaubige konnten den Herausforderungscharakter
der Gegenwart wahrnehmen, nur innerhalb der Kirche finde man addquate Lésungen
oder es geniige, fromm und kirchentreu zu sein, um aktuelle soziale, politische und wirt-
schaftliche Prozesse zu verstehen. Dadurch wiirde die »richtige Autonomie der irdischen
Wirklichkeiten« (GS 36) iibergangen und die Grundhaltung der Kirche des Konzils, auch
von der Welt zu lernen (GS 44), wieder verlassen.

Diejenigen, die mit der Methode Sehen-Urteilen-Handeln zu arbeiten gewohnt sind
und ihre Vorteile schitzen, muss jedoch unabhingig von solchen Einschiiben allein schon
in formaler Hinsicht irritieren, dass der erste Teil mit der Uberschrift » Das Leben unserer
Vélker heute« nicht, wie man das erwarten wiirde, mit einer Situationsanalyse beginnt.
Vielmehr ergehen sich die Bischéfe zunidchst in Danksagungen an Gott (23-27), einem
vielfiltigen Ausdruck der »Freude, Jinger und Missionare Christi zu sein« (28-29) und
einer Beschreibung der Sendung der Kirche (30-32). Erst danach erfolgt in Nr.33-98 eine
detailliertere Analyse der Realitit, die freilich hier schon dadurch gepragt ist, dass nicht
nur »gesehen, sondern sehr schnell auch schon » geurteilt« wird. Die Sprache ist weniger
die einer wissenschaftlich informierten Situationsanalyse," als vielmehr die einer haufig
kulturpessimistisch eingefirbten moralischen Paridnese, die die Unhaltbarkeit der Zustdnde
betont und vorschnelle Zuschreibungen vornimmt. Der zweite, umfangreichste Teil des
Schlussdokuments (das » Urteilen «) umfasst dann nicht in erster Linie sozialethische Uber-
legungen mit dem Ziel argumentativ begriindeter moralischer Urteile, sondern beginnt
nochmals mit einem Abschnitt iber » die Freude, missionarische Jiinger zu sein« (101-103),
um danach theologisch die Gute Nachricht von der Wiirde des Menschen, dem Leben, der
Familie, der Arbeit etc. zu entfalten (104-128). Die langen Abschnitte zur »Berufung der
missionarischen Jinger zur Heiligkeit« (129-153), zur » Gemeinschaft der missionierenden
Junger in der Kirche « (154-239) und zur » Wegweisung fiir Jiinger und Missionare « (240-346)
lassen sich ohnehin kaum dem » Urteilen« zurechnen. Sie sind eine Theologie der Nach-
folge, eine Ekklesiologie und eine Religionspadagogik bzw. eine Theologie der Spiritualitat
in teilweise sehr beeindruckenden und durchaus interessanten Formulierungen - wenn
etwa die Glaubensbildung vom Gedanken der Begegnung mit dem lebendigen Christus her
entfaltet wird (z.B. 279) -, die aber fiir eine sozialethische Kriteriologie wenig hergeben.
Sehr viel konkreter wird es dann wieder im dritten, dem » Handeln « zuzuordnenden Teil,
obwohl auch hier sehr grundsitzliche Ausfithrungen (347-379) den Anfang bilden. Doch
ab Nr. 380 finden sich einige bemerkenswerte Forderungen, in denen tatsachlich etwas von
der Aufbruchstimmung zu sptiren ist, die vielfach beschworen wurde. An einigen Stellen,
etwa in dem bemerkenswerten Abschnitt iber die Stadtpastoral (509ff) finden sich auch
wieder analytische Teile (»Sehen«), offenbar weil die Gruppe, die fiir die Redaktion dieses
Abschnitts zustdndig war, im ersten Teil des Dokuments nicht die richtigen Ansatzpunkte
finden konnte, die eine Entfaltung eines modernen stadtpastoralen Konzepts erméglicht

15 Dies wird auch von anderen 17 Maria C. LUCCHETTI BINGEMER, 18 Norbert ARNTZ, Aparecida —
kritisiert. Vgl. LIBANIO, Conferéncia Die V. Lateinamerikanische Bischofs- Bischofsversammiung voller Uber-
(wie Anm.6), 824f. konferenz. Oder die Herausforderung raschungen. Zur V. Generalversamm-
16 Vgl.dhnlich die Bewertung bei des Glaubens und die Arbeit an der lung des lateinamerikanischen
MARINS, Elir y venir del método Hermeneutik, in: Concilium 43 (2007),  Episkopates (13. bis 31. Mail 2007), in:

(wie Anm. 13), 56. 492-503, 498. Orientierung 71 (2007), 181-186, 18s.
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hitte. Interessanterweise wird in diesem Abschnitt die moderne urbane Kultur auch sehr
viel positiver dargestellt als in vielen Abschnitten des ersten Teils ~ auch das Dokument
von Aparecida ist eben keinesfalls aus einem Guss.

Insgesamt muss festgestellt werden, dass die Proklamation der Riickkehr zur Methode
»Sehen-Urteilen-Handeln« zwar im Aufbau des Schlussdokuments umgesetzt worden
ist, die verschiedenen Teile aber nicht konsequent daran ausgerichtet wurden.'® » Obwohl
das Dokument die Bemiithung um eine Analyse zeigt, von der seine restlichen Aussagen
profitieren, kann man nicht behaupten, dass wir es hier mit der bewihrten Methode
Sehen-Urteilen-Handeln zu tun haben, die seit der hohen Zeit der Katholischen Aktion
in den sechziger Jahren die Pastoral des Kontinents inspiriert.«'” Und selbst dort, wo
wirklich » gesehen« und »geurteilt« wird, geschieht dies nicht in der Weise, wie dies ein
katholischer Sozialethiker gerne sehen wiirde, namlich unter Beriicksichtigung und auf
der Hohe der sozialwissenschaftlichen Forschung bzw. in Entfaltung einer nicht nur theo-
logischen, sondern vor allem praktisch-philosophischen, argumentativen Begriindung.
Trotzdem interpretiert Norbert Arntz in seiner insgesamt ohnehin recht positiven Wertung
von Aparecida die Entschlossenheit der Bischofe zur Riickkehr zu dieser Methode als
Reklamation, »den eigenen Weg wieder aufzunehmen und ihre eigene Identitit entwickeln
zu konnen. «'®

3 Globalisierung — nur ein Verhiingnis?

Die Globalisierung bildet den Fokus der Uberlegungen zum Bereich der Wirtschatt (60off).
Mit positiver Konnotation kommt der Begriff jedoch nur am Anfang vor, wo mit Verweis
auf die Eroffnungsansprache des Papstes der Zugang zu neuen Technologien, Mirkten
und Finanzen als »Gewinn fir die grofle Menschheitsfamilie« genannt werden (60).
Fiir bestimmte Bereiche mache die Globalisierung hohe Wachstumsraten méglich und
begiinstige eine »technologisch ausgebildete Mittelklasse«. » Zugleich deckt sie die tiefe
Sehnsucht des Menschengeschlechts nach Einheit auf. « (60) Mit Ausnahme einer kurzen
Passage am Schluss (522-523) iiberwiegen danach eindeutig die negativen Aspekte: »In
dieser Art Globalisierung verabsolutiert die Dynamik des Marktes leichtfertig Effizienz
und Produktivitdt als Werte, die alle menschlichen Beziehungen regeln sollen. [...] In
ihrer gegenwirtigen Gestalt ist die Globalisierung unféhig, jene objektiven Werte, die
sich jenseits des Marktes befinden und die fiir das menschliche Leben besonders wichtig
sind, wahrzunehmen und ihnen zu entsprechen: Wahrheit, Gerechtigkeit, Liebe und ins-
besondere die Menschenwiirde und Rechte aller, auch jener, die am Rande des Marktes
leben. « (61) Hier wird Globalisierung nicht nur als Phanomen beschleunigter 6konomischer
Integration betrachtet, sondern zugleich mit den vermuteten Wirkungen auf die Werte als
dominantes kulturelles Phinomen, als unzuldssige Okonomisierung aller Lebensbereiche,
wobei die genannten negativen Riickwirkungen auf die Werte schwerlich in Einklang zu
bringen sind mit der oben zum Ausdruck gebrachten » Sehnsucht des Menschengeschlechts
nach Einheit«. Im darauf folgenden Abschnitt 62 wird die differenzierte Sicht der Nr. 60
mit den konstatierten ambivalenten Wirkungen ganz aufgegeben: » Von der Tendenz be-
stimmt, den Gewinn iiber alles zu stellen und den Wettbewerb voranzutreiben, verfolgt die
Globalisierung eine Dynamik der Konzentration von Macht und Reichtum in den Hinden
weniger, [...]. Dadurch werden all jene ausgeschlossen, die iiber keine ausreichende
Information und Bildung verfiigen. Die Chancenungleichheit, die unseren Kontinent so
schrecklich beherrscht und zahllose Menschen an die Armut fesselt, wird noch grofer.
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Armut bedeutet heute Armut an Wissen und am Zugang zu neuen Technologien und deren
Einsatz.« Aus konomischer Sicht bietet jedoch gerade die Globalisierung auch Chancen
fiir einen Abbau der Konzentration von Macht und Reichtum sowie fiir diejenigen Lander,
die sich auf die Globalisierung eingelassen und durch eine geschickte Politik eine ihren
Interessen entsprechende Weltmarktintegration vorangetrieben haben, gerade mehr In-
tegration statt Exklusion." In der in Nr. 66 versuchten Analyse der Ursachen werden recht
pauschal die Mechanismen des Finanzsystems, die Spekulation, das Wirken transnationaler
Konzerne, insbesondere in den Bereichen Rohstoffe und Agrarindustrie, genannt. Tatsich-
lich gibt es in diesen Bereichen auch massive Probleme, die jedoch eher durch eine unkluge
bzw. zu wenig konsequente Politik nationaler Regierungen als durch die Globalisierung
selbst verursacht werden. Schon die Unterschiede der Entwicklungen zwischen den Staaten
machen deutlich, dass diese durchaus Moglichkeiten hitten, die Art ihrer Weltmarkt-
integration erfolgreicher zu gestalten. Recht haben die Bischofe, wenn sie asymmetrische
Freihandelsabkommen anklagen. In der Tat ist es den lateinamerikanischen Staaten, nicht
zuletzt auf Grund fehlender Einigkeit, kaum gelungen, fiir sie giinstigere Bedingungen
vor allem in den Freihandelsabkommen mit den USA auszuhandeln. Einer der wenigen
Vorwiirfe, die gegen die nationalen Regierungen Lateinamerikas gerichtet sind, betrifft
das Fehlen von Steuersystemen, »die wirklich effizient, progressiv und gerecht« wiren
(68). Summarisch werden schliefflich auch die alarmierenden Ausmafle von Korruption,
Drogenhandel, Arbeitslosigkeit, Grofigrundbesitz, Prostitution und der mit der Migration
verbundene »brain drain« angeklagt. Bemerkenswert ist freilich die hohe Sensibilitit fir
das Leiden der Opfer der wirtschaftlichen Probleme, wie dies mehrfach in Passagen iiber
die » Antlitze[n] derer, die leiden« und die Gegenwart Christi in ihnen (65 und dhnlich
nochmals in 402, vgl. 393) zum Ausdruck kommt.

Insgesamt ist die Globalisierung ein alle menschlichen Werte vernichtendes imperiales
Projekt, das kaum mehr gestaltbar zu sein scheint, jedenfalls nicht auf der Ebene be-
stimmter politischer Reformen. Wenn von einer »anderen « Globalisierung gesprochen wird,
wird diese fast ausschlieflich durch bestimmte Werte, nicht durch andere institutionelle
Arrangements beschrieben. Die einzige Losung scheint in einem umfassenden Gesinnungs-
wandel, einer Ablésung der Gewinnmaximierung durch eine »Kultur der Verantwortlich-
keit« (406) gesehen zu werden. Das mag als moralischer Appell gut klingen, hilft aber kaum
weiter, wenn man mit sozialethischem Interesse konkreter nachfragen will, was denn nun
in dieser Situation getan werden solle.

Im dritten Teil zum » Handeln « sind wirtschaftspolitische Forderungen zundchst einge-
bettet in umfassendere Forderungen wie die sehr positiv zu bewertende, erneut bekriftigte
»Option fiir die Armen« (391-398), fiir die eine »authentische Befreiung« (146, 399) ge-
fordert wird.?® Durchaus prignant sind dann die Formulierungen, in denen diese Option
im Sinne einer Selbstverpflichtung ein entscheidendes Kriterium fiir die kirchliche Pastoral
darstellt, sehr viel weniger jedoch, wenn Andeutungen dariiber gemacht werden, welche
sozialethischen Schlussfolgerungen fiir die Gestaltung gesellschaftlicher Verhiltnisse aus

19 Zu einer differenzierteren Sicht
der Globalisierung aus sozialethischer
Perspektive vgl. z. B. SACHVERSTANDI-
GENGRUPPE » WELTWIRTSCHAFT UND
SOZIALETHIK «, Die vielen Gesichter
der Globalisierung. Perspektiven einer
menschengerechten Weltordnung.
Eine Studie der Sachverstandigen-
gruppe und der kirchlichen Hilfswerke
Adveniat, Caritas international, Mise-

reor, missio Aachen, missio Miinchen
und Renovabis, Bonn 1999. Dass man

mit einer kritischeren Sicht der Globa-

lisierung zu einer positiveren Bewer-
tung von Aparecida kommt, zeigt
beispielsweise Pedro A. de RIBEIRO
OLIVEIRA, La globalizacion

en el Documento de Aparecida,

in: AMERINDIA, Aparecida

(wie Anm.6), 83-go.

20 Vgl. Gustavo GUTIERREZ,
Aparecida: la opcion por el pobre,
in: AMERINDIA, Aparecida

(wie Anm.6), 126-139.
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ihr abzuleiten wiren. Hier wird zwar Konkretheit gefordert, die Formulierungen bleiben
aber eigenartig abstrakt, wie das Beispiel der Nr. 403 zeigt: » Bei dieser Aufgabe sollten mit
pastoraler Kreativitit konkrete Aktionen entworfen werden, die sich auf die Sozial- und
Wirtschaftspolitiken der Staaten auswirken, damit diese die verschiedenartigen Bediirf-
nisse der Bevélkerung berticksichtigen und zu einer nachhaltigen Entwicklung beitragen.
Mit Hilfe verschiedener Instanzen und Organisationen kann die Kirche immer wieder die
Realitdt des Kontinents aus christlicher Sicht in den Blick nehmen und sich ihr pastoral
annihern, indem sie sich das reichhaltige Erbe der kirchlichen Soziallehre zunutze macht.
Auf diese Weise wird sie mit konkreten Forderungen darauf dringen kénnen, dass alle, die
Verantwortung tragen fiir die Erarbeitung und Bewilligung politischer Mafinahmen, die
unsere Volker betreffen, sich an ethischen, solidarischen und wahrhaft humanistischen
Kriterien orientieren. Manner und Frauen aus dem Laienstand spielen dabei eine ent-
scheidende Rolle, denn sie konnen entsprechende Aufgaben in der Gesellschaft iiber-
nehmen.« An einigen Stellen scheint die befreiungstheologische Tradition durch, auch
in Strukturen zu denken: » Der moralische Konsens und die Veranderung der Strukturen
sind wichtig, um die verletzende Ungleichheit heute auf unserem Kontinent zu verrin-
gern [...]« (537 vgl. 384, 446¢) Wo es konkret wird, werden trotzdem vor allem moralische
Appelle formuliert: » Die Unternehmer grofler, mittlerer und kleinerer Betriebe, aber auch
die Manager fiir Produktion und Handel sowohl in der Privatwirtschaft als auch in der
Gemeinwirtschaft ermutigen wir, in unseren Nationen Wertschopfung zu ermoglichen.
Sie sollen sich bemithen, menschenwiirdige Arbeitsplitze zu schaffen, Demokratie zu
ermdglichen sowie eine gerechtere Gesellschaft und ein von Wohlstand und Frieden be-
stimmtes Zusammenleben anzustreben. Wir sprechen auch jenen Mut zu, die ihr Kapital
nicht in spekulative Unternehmungen investieren, sondern in die Schaffung von Arbeits-
plitzen und sich um die arbeitenden Menschen kitmmern, indem sie diese sowie deren
Familien als den grofiten Reichtum des Unternehmens betrachten. « (404) Wie aber kénnten
strukturelle Reformen aussehen, die zu Anreizen fithren wiirden, damit die Genannten die
geforderten Aktivititen wirklich entfalten?

Auch die in Nr. 406 aufgelisteten » Vorschlidge« bleiben allgemein und abstrakt. Die
Zivilgesellschaft solle an einer ethischen Rehabilitierung der Politik mitwirken. Durch
mehr Demokratie solle eine »solidarische Wirtschaft« gefordert werden. Wirtschaft, Fi-
nanzen und Welthandel seien gerechten Regeln zu unterwerfen, weitere Entschuldungs-
mafinahmen seien ebenso notwendig wie eine Kontrolle der Bewegungen spekulativen
Kapitals, der Protektionismus der Méachtigen misse abgebaut werden, angemessene Preise
fiir Rohstoffe seien zu sichern, Investitionen und Dienstleistungen zu regulieren, aber auch
anzuregen und die Freihandelsvertrage zu iiberprifen. Auch dieser Abschnitt endet mit
einem Appell, grundlegende Prinzipien wie »die Orientierung am Gemeinwohl«, »die
Subsidiaritit sowie die Solidaritit innerhalb und zwischen den Generationen« in die Tat
umzusetzen.

Meine Kritik wird vielleicht verstandlicher, wenn man sich vor Augen fiihrt, was hier
auch hatte gesagt werden konnen, aber nicht mehr erwdhnt wird, obwohl es im Teil
»Sehen« bereits Ansitze dazu gegeben hat: Die Unterstiitzung kleinerer Selbstdndiger
und kleiner Unternehmen durch Mikrokredite (71), die Verbesserung der Finanzlage der
Staaten durch eine Verbesserung der Steuersysteme (68), notwendige Agrarreformen (72)
sowie vor allem die regionale Integration (82), durch die Lateinamerika seine Position
innerhalb des Globalisierungsprozesses dhnlich dem Vorbild der EU erheblich verbessern
konnte.
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4 Bildung - nicht auch ein Thema der Gerechtigkeit?

Da das Thema Bildung inzwischen — nicht nur in Deutschland - zu einem Megathema von
erheblicher sozialethischer Bedeutung® geworden ist und die diesbeziiglichen Defizite
in Lateinamerika®® sowie der enorme Nutzen besserer Bildung fiir die Entwicklung
offensichtlich sind, war zu erwarten, dass auch Aparecida diesen Aspekt besonders bertick-
sichtigt. Tatsdchlich wird auf das Problem hingewiesen, z. B. wenn bedauert wird, durch die
Globalisierung wiirden »all jene ausgeschlossen, die tiber keine ausreichende Information
und Bildung verfiigen« (62 vgl. 445) oder wenn in 329 gesagt wird, »ausnahmslos alle Schiiler
und Schiilerinnen unserer Vélker « hitten ein Recht auf eine gute Ausbildung. In ihrer » Bot-
schaft« bekriftigen die Bischofe auch, sie wollten junge Leute in ihrer Ausbildung begleiten
(5), und im Schlussdokument taucht die Bildung in Aufzihlungen wichtiger Handlungsfel-
der der Kirche auf (98). In Nr. 76 wird die Bildung in einer Liste verschiedenster notwendiger
Mafinahmen zur Verbesserung der wirtschaftlichen Entwicklung kurz erwahnt und in Nr. 77
wird ihre Bedeutung fiir Demokratie und politische Partizipation herausgestellt. Mehrmals
wird die Situation der Benachteiligten mit zu geringer oder zu schlechter Bildung in Zu-
sammenhang gebracht (96). Vor allem aber steht das Thema Bildung im Zusammenhang
mit einer besseren katechetischen Unterweisung der Glaubigen und der Ausbildung und
Fortbildung derjenigen, die in der Kirche als pastorale Mitarbeiter /innen Verantwortung
tragen.?® Es ist sehr erfreulich, dass den Themen theologischer Erwachsenenbildung und
pastoraler Fortbildung damit eine groéfiere Aufmerksamkeit zukommt. Es entsteht aber
trotzdem der Eindruck, das Thema Bildung werde sehr viel stirker unter den Aspekten
der Freiheitsrechte der Eltern und der Freiheitsrechte der Kirche (siehe v.a. 330f) gesehen,
als unter einer klaren Forderung nach einer grofien Bildungsoffensive, nach Beteiligungs-
gerechtigkeit in der Bildung und vor allem einer entsprechenden Selbstverpflichtung der
katholischen Kirche, die ja selbst eine ganze Reihe gerade auch besonders qualifizierter
Bildungseinrichtungen unterhilt. In dem von der Uberschrift her eigentlich vielver-
sprechenden kurzen Abschnitt iiber » Bildung als offentliches Gut« (481-483) geht es letzt-
lich leider nur darum, die Transzendenzoffenheit auch innerhalb der staatlichen Bildung
einzuklagen und kirchlichen Religionsunterricht an staatlichen Schulen zu fordern.

Im Abschnitt iiber die katholischen Ausbildungsstitten und Universititen (331-346)
werden vor allem deren Aufgabe der Evangelisierung und ihr kirchliches Profil betont.
Dass dies auch ein Beitrag zu mehr Bildungsgerechtigkeit gerade auch fiir die Armsten
implizieren miisste, wird nur in einem Abschnitt kurz und ohne weitere Konkretisierung
erwihnt: » Angesichts der Tatsache, dass viele Menschen aus der Gesellschaft ausgeschlossen
sind, muss die Kirche darauf dringen, dass alle, insbesondere die Armsten eine qualitits-
volle formelle und informelle Erziehung erhalten.« (334) Hatte man nicht gerade vor dem
Hintergrund der Bekriftigung der Option fiir die Armen mehr zu der Frage zu sagen
gehabt, wie die Kirche selbst und ihre eigenen Bildungseinrichtungen einen Beitrag dazu
leisten konnten, auch darmeren jungen Menschen eine qualifizierte Bildung zukommen

21 Vgl.z.B. Marianne HEIMBACH- 22 BANCO INTERAMERICANO DE global adveniente, Buenos Aires 2002;
STEINS / Gerhard KRUIP (Hg.), Bil- DESARROLLO, Hacia la Expansion del  Gerhard KRUIP, Bildung und Armuts-
dung und Beteiligungsgerechtigkeit. capital de conocimiento de América bekampfung. Eine sozialethische
Sozialethische Sondierungen, Biele- Latina y el Caribe: Una estrategia Perspektive, in: Jorge E. JIMENEZ

feld 2003; Marianne HEIMBACH- del BID para la educacion y la capa- CARVAIAL (Hg.), Marktwirtschaft
STEINS / Gerhard KRUIP/Axel B. citacion - Borrador, Washington D.C.  und soziale Gerechtigkeit fir Latein-
KUNZE (Hg.), Das Menschenrecht auf  2005; Victor HUNERMANN / Victor amerika, Minster 2000, 136-144.
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zu lassen? Im Blick auf die indigenen Gruppen findet man dazu immerhin eine leise
Andeutung (530).

In Nr.328 wird eine allgemeine Krise der lateinamerikanischen Bildungssysteme kon-
statiert. Diese wird aber nicht darin gesehen, dass auch in Lateinamerika das Bildungssystem
kaum zum Ausgleich ungleicher herkunftsbedingter Chancen beitragt, diese sogar eher
noch zementiert. Vielmehr wird bedauert, Bildung werde »vorwiegend im Dienst von
Produktion, Wettbewerbsfihigkeit und Markt« begriffen. Ein solcher, hiufig zu lesender
Reduktionismusvorwurf iibersieht jedoch einen sozialethisch duflerst wichtigen Zu-
sammenhang: Uber das Bildungssystem werden eben auch 6konomisch relevante Betei-
ligungschancen fiir die Arbeitswelt vergeben — und es ist durchaus ein schwerwiegendes
Gerechtigkeitsproblem, dass auch in Lateinamerika viele junge Menschen im 6ffentlichen
Bildungssystem kaum die Kompetenzen erwerben konnen, die sie in der Arbeitswelt
einer globalisierten Wirtschaft bendtigen. Eine stirkere Orientierung hieran ist m. E. kein
Reduktionismus, sondern durchaus auch eine Forderung der Gerechtigkeit.

5 Politik - nur eine Sache der Laien?

Anders als im Bereich der Wirtschaft, wo eine klare Positionierung zu Gunsten einer
sozialen Marktwirtschaft fehlt, die durch eine an sozialethischen Kriterien ausgerichtete
Rahmenordnung gestaltet wird, erkldren sich die Bischofe zu eindeutigen Befiirwortern
einer modernen, reprasentativen Demokratie (74). Diese diirfe jedoch keine »rein formale
Demokratie « sein, sondern miisse sich durch eine echte Partizipation der Biirger /innen und
den Respekt vor den Menschenrechten auszeichnen, weshalb auch die zivilgesellschaftliche
Beteiligung (75, 406a) gefordert werden misse. Die Bischofe betonen, »dass es ohne soziale
Gerechtigkeit, ohne reale Gewaltenteilung und ohne die Geltung des Rechtsstaates keine
wirklich stabile Demokratie geben kann. « (76) Mit der Anspielung auf » unterschiedliche
Formen autoritirer Regression« mit »neopopulistischer Prigung« (74) sind wohl die
Regierungen von Venezuela (Hugo Chavez) und Bolivien (Evo Morales) gemeint. Ohne
genauere Angaben wird behauptet, in einigen Staaten habe die Repression zugenommen
(80). Es fehlt auch nicht die Anklage von Korruption, Gewalt und Drogenhandel, wobei in
der Ursachenanalyse auch hier sehr pauschale und allgemeine Faktoren aufgezihlt werden:
»der Gotzendienst des Geldes, die Ausbreitung einer individualistischen, nur am Niitzlich-
keitsdenken ausgerichteten Ideologie, der Mangel an Respekt vor der Wiirde eines jeden
Menschen, die Auflosung des sozialen Netzes, die Korruption auch in den Reihen der Ord-
nungskrafte und das Ausbleiben einer Politik des sozialen Ausgleichs. « (78)

Nicht so leicht féllt den lateinamerikanischen Bischofen offenbar die Bestimmung ihrer
eigenen Rolle, die ja im weiteren Sinne immer eine politische Rolle ist, wenn sie nur in
irgendeiner Weise eine gesellschaftliche Bedeutung ihres Handelns anstreben. Um die
politischen Prozesse in Richtung einer gerechteren Gesellschaft zu gestalten, sehen sie es
einerseits als ihre Aufgabe an, »die Ausbildung von christlichen Politikern und Parlaments-
mitgliedern [zu] férdern, damit sie zum Aufbau einer gerechten, geschwisterlichen Gesell-
schaft nach den Prinzipien der kirchlichen Soziallehre beitragen kénnen.« (Botschaft 3,
vgl. 492) Im dritten Teil »Handeln« finden sich auch eine Reihe von Auflerungen, die
Bischofe wollten die regionalen und nationalen Politiker dazu »drangenc, fiir gerechtere
Verhaltnisse zu sorgen (408, vgl. 414, 430, 437) oder den Staat in manchen Politikfeldern,
z.B. der Drogenbekampfung direkt »unterstiitzen« (422). Andererseits warnen sie davor,
die Kirche »auf ein politisches Subjekt zu reduzieren« (99b). Unter Berufung auf Deus
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caritas est 28 wird die Aufgabe der gerechten Ordnung der Gesellschaft dem Staat, nicht der
Kirche zugewiesen (385, vgl. 546). Der Kirche bleiben Anklage (vgl. 406d) und moralische
Unterweisung, moglicherweise in direkter Einflussnahme auf die » Fachleute « (395): » Die
Kirche hat auch die Aufgabe, durch Predigt, Katechese und Protest sowie durch Taten der
Liebe und Gerechtigkeit in der Gesellschaft die notwendigen spirituellen Krifte zu wecken
und soziale Werte zu entfalten. Nur so kénnen die Strukturen wirklich gerechter, wirksamer
und bestiandiger werden. Ohne Werte gibt es keine Zukunft. « (385) Dementsprechend wird
von Politikern vor allem moralische Integritit verlangt (507).

Fiir die Konkretionen sind dann die Laien zustandig, wobei an den entsprechenden
Stellen kaum mehr reflektiert wird, dass ja auch sie Kirche sind. Hier offenbart sich ein
immer noch stark hierarchisch und nach zwei Stinden geordnetes Kirchenbild** sowie
eine gewisse Naivitat hinsichtlich des politischen Gewichts der Amtskirche in Lateiname-
rika, die gar nicht anders kann, als » politisch « zu sein.*® Nach Meinung der Bischéfe sind
es die Laien, denen die Mitwirkung an den politischen Prozessen aufgetragen ist (174, 210,
504) und die sich dabei an der Katholischen Soziallehre zu orientieren haben (gof). Dass
es hier auch Schuld und Versagen gibt, wird eingestanden: » Wenn viele heutige Strukturen
Armut verursachen, dann ist das zum Teil auch darauf zuriickzufithren, dass viele Christen,
die Verantwortung in Politik, Wirtschaft und Kultur tragen, den Verpflichtungen des
Evangeliums nicht geniigend treu sind. « (501 vgl. 502) In jedem Fall darf das Streben nach
Heiligkeit und evangeliumsgeméaflem Leben nicht vom Engagement in der Welt ablenken:
»Dadurch, dass der Jiinger an der Sendung teilhat, befindet er sich auf dem Weg zur Heilig-
keit. Wenn er diese Heiligkeit in der Sendung lebt, tragt sie ihn mitten in die Welt. Deshalb
bedeutet Heiligkeit weder eine Flucht in die Innerlichkeit [...] noch eine Abwendung von
den dringlichen wirtschaftlichen, gesellschaftlichen und politischen Problemen Lateiname-
rikas, und noch viel weniger eine Flucht aus der Realitit in eine ausschliefilich spirituelle
Welt. « (148)

6 Wachsende dkologische Probleme - endlich ernst genommen!

Im Vergleich zu fritheren Generalversammlungen ist besonders bemerkenswert, dass nun
den dkologischen Problemen eine sehr hohe Aufmerksamkeit gewidmet wird. Noch in
den 1980er Jahren galten sie bei vielen als » Luxusprobleme« der » Ersten Welt«. Jetzt gib
es hierzu einen eigenen Abschnitt (2.1.4, 83-87), in dem die Gefahren fiir die Artenvielfalt,
besonders in der Amazonasregion, aber auch im Zusammenhang mit dem Klimawandel das
Abschmelzen des Antarktiseises angesprochen werden. In der Ursachenanalyse klagen die
Bischéfe die zunehmende Okonomisierung der Umwelt, insbesondere durch Unternehmen,
auf Kosten der traditionellen Bevolkerungen an (84). Sie wehren sich aber zugleich da-
gegen, das Amazonasgebiet zu internationalisieren (86), weil dies allein transnationalen
Unternehmen nutzen wiirde.

24 In dieser Einschatzung ahnlich 25 Vgl.Gerhard KRUIP, Die Kom-
Maria C. LUCCHETTI BINGEMER, petenz der Kirche fiir die Politik — aus
Eclesialidade e cidadania. O lugar do theologisch-sozialethischer Sicht,
laicato no Documento de Aparecida, in: Wilfried LOCHBUHLER / Joachim
in: Revista eclesidstica brasileira 67 WIEMEYER / Judith WOLF (Hg.),
(2007) 977-1000. Der Offentlichkeitsauftrag der Kirche.

Begriindung — Wege — Grenzen,
Minster 1999, 112-126.
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Auch im zweiten Teil zum » Urteilen« findet sich ein eigener Abschnitt, der der Oko-
logie gewidmet ist (3.5, 125f). Hier werden zwei Beurteilungsmafistabe zusammengebunden,
einmal die Achtung vor den der Schopfung innewohnenden Ordnungen, deren Miss-
achtung eine »Beleidigung des Schépfers« darstelle (125), wobei der mit einer solchen
Aussage latent verbundene Naturalismus offenbar nicht gesehen wurde. Zum anderen
werden die 6kologischen Probleme aus einer Gerechtigkeitsperspektive beurteilt: » Der
Herr hat die Welt fiir alle Menschen geschaffen, fiir die jetzt lebenden und die zukiinftigen
Generationen. Auch wenn die Ressourcen immer begrenzter werden, muss ihre Nutzung
nach gerechten Verteilungsprinzipien geregelt und zu einer nachhaltigen Entwicklung
verwendet werden. « (126)

Noch schirfer als in der Situationsanalyse klagen die Bischofe, die sich hier selbst als
»Propheten des Lebens« bezeichnen, im dritten Teil das vorherrschende Wirtschafts-
modell als Verursacher der dkologischen Probleme an: » Als Propheten des Lebens wollen
wir deshalb darauf bestehen, dass bei den Eingriffen in die natiirlichen Ressourcen nicht
die Interessen von Wirtschaftskreisen den Vorrang haben diirfen, die zum Schaden ganzer
Nationen und sogar der Menschheit auf irrationale Weise die Quellen des Lebens ver-
nichten.« Wihrend Kleinbauern und Indigenen ein hoher Respekt vor der Schopfung und
entsprechende Kompetenzen attestiert werden (472) — was m. E. nicht immer den Tatsachen
entspricht —, wird die wachsende Umweltzerstorung » rduberisch-egoistischem Verhalten«
der Wirtschaft, insbesondere rohstofffordernden Unternehmen, zugeschrieben: » Fiir diesen
Prozess tragt das heutige Wirtschaftsmodell die entscheidende Verantwortung, das dem
mafllosen Gewinnstreben Vorrang vor dem Leben der Menschen und Vélker und vor dem
vernunftgemiflen Umgang mit der Natur gibt.« (473) Die Losungsvorschléage haben hier
eine ganz dhnliche Struktur, wie oben schon fiir den Bereich Wirtschaft beschrieben. Die
Bischofe machen sich wenig Gedanken dariiber, durch welche verdnderten institutionellen
Arrangements die lateinamerikanischen Nationen eine bessere Umweltpolitik in Angriff
nehmen konnen, sondern setzen vorrangig auf eine Verdnderung auf der Ebene von
Tugenden und Werten. Sie suchen nach einem auf Ethik gegriindeten » Modell fiir ganz-
heitlich-solidarische Entwicklung«. »Es muss die utilitaristische und individualistische
Logik beenden, die es unterlisst, die 6konomischen und technologischen Machte nach
ethischen Kriterien zu beurteilen. « (474c) Ein wenig konkreter wirken allein die folgenden
Forderungen in 474e: » Mafinahmen festlegen zur Uberwachung und gesellschaftlichen
Kontrolle, damit in unseren Landern internationale Umweltstandards angewendet werden. «
Uberlegungen etwa zur »Internalisierung« der dkologischen Kosten in die Preise, um da-
durch wirtschaftliche Anreize fiir ein 6kologischeres Handeln zu schaffen, scheinen den
Bischéfen fremd zu sein.

7 (Post-)Moderne Kultur - nur Werteverfall ?

Es ist schon deutlich geworden, dass das Dokument von Aparecida keineswegs aus einem
Guss geschrieben ist, dass unterschiedliche Sprachstile und Mentalititen zu teilweise di-
vergierenden Einschétzungen fithren. Es wird auch bisweilen von den Einstellungen und
Erwartungen des Lesers abhingen, welche Perspektive er im Text als dominant erlebt. Ob-
wohl es eine Reihe von Passagen gibt, in denen unvoreingenommen und zupackend die
Werte heutiger spatmoderner Kultur aufgegriffen werden, scheint mir jedoch insgesamt
eine {iberzogen kulturpessimistische Einstellung dominant zu sein. So heifdt es in Nr. 44:
»Mit aller Kraft breitet sich heute eine Uberbewertung der individuellen Subjektivitit aus.
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Die Freiheit und die Wiirde der Person werden ungeachtet ihrer jeweiligen Form anerkannt.
[Was soll damit gemeint sein? - G.K.] Der Individualismus schwicht die gemeinschaftlichen
Beziehungen und bringt eine radikale Umwandlung von Raum und Zeit mit sich, indem
er die Phantasie an die erste Stelle riickt. Gesellschaftliche, Gkonomische und tech-
nologische Phdanomene bestimmen im Grunde das Erleben der Zeit, die man immer nur
als jeweils eigenstandige Gegenwart erfihrt, so dass man das eigene Leben als haltlos und
instabil wahrnimmt. Das Gemeinwohl interessiert nicht mehr, stattdessen sucht man die
individuellen Wiinsche unmittelbar zu verwirklichen, Wiinsche nach Schaffung neuer
und oft willkiirlicher individueller Rechte, [...].« Besonders die Jugendlichen sieht man
den schadlichen Einfliissen heutiger Kultur ausgesetzt: » Die junge Generation ist in ihren
tiefen personlichen Anliegen von dieser Konsumkultur am meisten betroffen. Sie wichst in
der Logik des pragmatischen, narzisstischen Individualismus auf, der in ihnen imaginare
Sonderwelten von Freiheit und Gleichheit weckt. Die Gegenwart ist ihnen wichtig, weil die
Vergangenheit angesichts so vieler gesellschaftlicher, politischer und 6konomischer Ver-
werfungen an Bedeutung verlor. Die Zukunft ist fiir sie ungewiss. Sie nehmen das Leben wie
ein Theater und betrachten ihren Kérper als Bezugspunkt zur Gegenwart. Sie sind siichtig
nach sinnlichen Wahrnehmungen und wachsen, in einer grofien Mehrheit, ohne Bezug
zu religiosen Werten und Instanzen auf. « (51) Ich weif’ nicht, wie man solche Aussagen in
Vereinbarung bringen will mit Beobachtungen, die man am Handeln und Denken Jugend-
licher etwa bei Weltjugendtagen machen kann. Was halten diese glaubigen Jugendlichen von
derart pauschalen Urteilen iiber ihre Generation? M. E. sagen solche Auferungen weniger
etwas iiber die aktuelle kulturelle Lage als vielmehr tiber die Unkenntnis aktueller kultureller
Entwicklungen, insbesondere der Jugendkulturen, bei einigen kirchlichen Amtstragern, die
kaum in der Lage zu sein scheinen, sich weiteren Horizonten tiber ihren binnenkirchlichen
Blick und ihr eigenes Herkunftsmilieu hinaus zu 6ffnen.

Besonders negativ fallen iibrigens die Aussagen zur Gegenwartskultur, »die einer
Wegwerfmentalitit huldigt und das Provisorische betont« (321), in den Passagen aus, in
denen es um die Ausbildung junger Mdnner in Priesterseminaren geht: »[...] die Jugend-
lichen sind Opfer vieler negativer Einfliisse der postmodernen Gesellschaft, speziell der
sozialen Kommunikationsmittel. Sie haben u.a. zur Folge, dass sich die Personlichkeit
aufspaltet; dass man nicht mehr in der Lage ist, verbindliche Verpflichtungen einzugehen;
dass die menschliche Reife fehlt und die spirituelle Identitat schwach ist. « (318) Wenn das
so pauschal stimmt, wie es hier steht, wieso siecht man dann tiberhaupt Chancen, junge
Minner zu Priestern auszubilden?

Wenig ist demgegeniiber davon die Rede, dass die Prozesse der Enttraditionalisierung,
Individualisierung und Pluralisierung auch positive Chancen beinhalten: Chancen zu neuen

26 Auch in Deutschland findet ja
gerade zum Thema Wertewandel eine
solche Auseinandersetzung statt.

Vgl. Gerhard KRUIP, Werteverlust
oder Wertewandel? Bilanz tiber die
Ressourcen einer postkonventionellen
Moral, in: Herder Korrespondenz 55
(2001) 2, 76-80; Helmut KLAGES,
Brauchen wir eine Riickkehr zu tradi-
tionellen Werten?, in: Aus Politik und
Zeitgeschichte B2g (2001) 7-14.

27 Hier ware auf die seit Jahrzehn-
ten geflihrte Diskussion von christli-
cher Sozialethik und Wirtschaftsethik
zu verweisen. Vgl. z. B. Michael
SCHRAMM, Christliche Wirtschafts-
ethik. Markt und Moral in der Moder-
ne, in: Hans-Joachim HOHN (Hg.),
Christliche Sozialethik interdisziplindr,
Paderborn u.a 1997, 207-222; Andreas
SUCHANEK, Okonomische Ethik,
Tibingen 2007 Immerhin hat auch
Clodovis Boff im Vorfeld der Kon-
ferenz diese »systemische Sakularisie-
rung« als einen unhintergehbaren
Fortschritt der menschlichen Kultur
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da realidade ou da experiéncia de fé?
Propostas para a CELAM de Apareci-
da, in: Revista eclesidstica brasileira

67 (2007), 5-35, 1.
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Werten, die es so in den traditionalen lateinamerikanischen Gesellschaften noch wenig
gab, etwa der Toleranz anderen gegeniiber, der hohen Anspriiche an je eigene authentische
Lebensziele, der Bereitschaft, die Horizonte der Solidaritit iiber die eigene Familie und
Gruppe hinaus weiter zu ziehen, die Umwelt und die Rechte zukiinftiger Generationen zu
achten.?®

8 Gesamteinschitzung

Es ist nicht einfach, ein so umfangreiches und so facettenreiches Dokument insgesamt zu
beurteilen. Meine kritische Einschétzung bezieht sich auf die sozialethischen Perspektiven,
eine genauere Analyse der theologischen Aspekte kann ich hier nicht leisten.

Ich erhebe Aparecida gegeniiber den Vorwurf eines dreifachen Normativismus: Beim
»Sehen« verstellt ein zu stark normativ gepragter Blick eine unvoreingenommene Wahr-
nehmung von Realitdt und verhindert eine wirklich interdisziplinare Sicht auf der Hohe
der Forschung heutiger Sozialwissenschaften. Beim Urteilen, d. h. bei der Zielbestimmung
einer gerechteren Gesellschaft wird zu direkt von theologischen Einsichten auf ethische
Forderungen geschlossen und dabei auch nicht unterschieden, welche Forderungen man
aus Vernunftgriinden allen Menschen gegentiber erheben kann, welch andere Forderungen
jedoch zum Bereich der partikularen Vorstellungen des Guten gehoren, die man an die
Kirche selbst, nicht aber insgesamt an plurale, moderne Gesellschaften richten kann. Dass
das »Gute« und das »Gerechte« nicht unterschieden werden, hangt vermutlich damit
zusammen, dass fiir viele Bischofe nach wie vor Vorstellungen virulent sind, die auf eine
Uberwindung der Pluralitit durch eine kulturelle Synthese der Pluralitit iiber eine gemein-
same Religion und gemeinsame substanzielle Wertvorstellungen in einem, seinem Wesen
nach »katholischen« Kontinent zielen (vgl.z B. 36-38). Beim Handeln ist angesichts des
Fehlens einer »Restriktionsanalyse« im Hinblick auf die 6konomischen und politischen
Bedingungen des Handelns die Gefahr des normativistischen Fehlschlusses besonders
grof3: Werte und Normen sind namlich nicht die entscheidenden »Steuerungsinstanzen «
in modernen, funktional ausdifferenzierten Gesellschaften.?” Von den lateinamerika-
nischen Bischéfen werden sie aber als solche angesehen, was zur Folge hat, dass sie offenbar
meinen, moralische Appelle hitten Prioritit und wirden gentigen. Damit fallen sie hinter
entscheidende Einsichten der Befreiungstheologie in die Bedeutung von Strukturen und In-
stitutionen zurtick. Offenbar tun sich Teile der lateinamerikanischen Kirche — wie iibrigens
auch hier in Deutschland - schwer damit, entscheidende Kennzeichen der Moderne, ins-
besondere im Bereich der Wirtschaft, zu verstehen, nimlich das enorme Potenzial, das
darin liegt, dass in modernen Gesellschaften vor allem die Spielregeln nach sozialethischen
Kriterien auszurichten sind, wihrend es fir alle enorme Vorteile bringt, die einzelnen
Spielziige von Moral zu entlasten. Dann kann z. B. der Egoismus der Einzelnen tiber den
Markt, der einer geeigneten Rahmenbedingung unterworfen werden muss, durchaus zum
Motor einer gesellschaftlichen Entwicklung werden, die allen, auch den Armsten zugute
kommen kann. Dies ldsst sich jedoch nur sehen, wenn man nicht pauschal jede Form
von Gewinnstreben verurteilt, was iibrigens auch nicht mehr dem Stand der pépstlichen
Sozialverkiindigung entspricht (vgl. CA 34f). Die lateinamerikanische Kirche miisste sich
stirker den positiven Chancen aktueller postmoderner Kulturentwicklungen 6ffnen, ihren
Kulturpessimismus und ihre Sehnsucht nach einem »katholischen Kontinent« iiberwinden
und an einer »Inkulturation« des Christentums in die Moderne und von der modernen
Gesellschaft her arbeiten.
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Zusammenfassung

Das Dokument von Aparecida greift zwar in Kontinuitdt zu Medellin und Puebla die Me-
thode »Sehen-Urteilen-Handeln « auf, richtet sich aber nicht konsequent danach aus. Eine
voreingenommene, kulturpessimistische Sicht tibersieht oft positive Chancen, die in den
Prozessen der Enttraditionalisierung, Individualisierung und Pluralisierung liegen und
verhindert eine addquate Wahrnehmung der Realitit aus interdisziplindrer Sicht auf der
Hohe der Forschung. Der allgemeine Ruf nach Werten und Normen lidsst trotz einzelner
guter Vorschlage konkretere Losungsansitze vermissen und verhindert eine notwendige
»Inkulturation « des Christentums in die (post-)moderne Gesellschaft.

Summary

Although the document of Aparecida takes up the method »see - judge - act« in continu-
ity with Medellin and Puebla, it does not orientate itself to this approach in a consistent
way. A biased, culturally pessimistic view often overlooks positive possibilities lying in the
processes of de-traditionalization, individualization and pluralization and prevents an ap-
propriate perception of reality from an interdisciplinary standpoint located at the pinnacle
of research. Despite good individual proposals, the general plea for values and norms lacks
possible concrete solutions and prevents a necessary »inculturation « of Christianity into
the (post-)modern society.

Sumario

El documento de Aparecida utiliza en continuidad con las asambleas de Medellin y Pue-
bla el método »Ver-Juzgar-Actuar«, pero no lo hace de forma consecuente. Una vision
preconcebida y de pesimismo cultural no permite percibir los aspectos positivos que se
encuentran en los procesos de cuestionamiento de la tradicion, de individualizacion y de
pluralizacion; impide asi una percepcion adecuada de la realidad desde el punto de vista
interdisciplinar y a la altura de la investigacion actual. En la llamada general a respetar los
valores y las normas se echa de menos, a pesar de algunas proposiciones buenas, intentos
concretos de solucion. Se impide asi la necesaria »inculturacion« del cristianismo en la
sociedad (post)moderna.
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« Lektiire des Schlussdokuments als
Anregung zur Relecture der
weltkirchlichen Aufgabe und der
Pastoral in Deutschland

von Thomas Schreijiack

1 Vorbemerkung

Mein Arbeitsauftrag lautet, eine Spurensuche in der aktuellen Kirche Lateinamerikas und
der Karibik auf der Grundlage des Dokuments von Aparecida mit einem Seitenblick auf
den deutschen Kontext und seine Herausforderungen aufzunehmen. Wir tun aber sicher
gut daran, der Bemerkung von Kardinal Errazuriz in der Einleitung zu seinem Beitrag
Aufmerksamkeit zu schenken, dass iiber die Bedeutung des Dokuments jenseits des latein-
amerikanischen Kontextes — und in diesem Sinne in weltkirchlicher Perspektive - vielleicht
jetzt nur wenig gesagt werden kann.

Mir erscheint es daher wichtig, vor allem das Dokument selbst — wenn auch in groben
Linien — vorzustellen, und zwar insbesondere mit Blick auf die Situation, wie sie sich vor
Ort darstellt. Bevor ich zu diesem Teil der Schlussbotschaft komme, méchte ich einige
Vorbemerkungen zum Programm der neuen Etappe in der Kirche Lateinamerikas machen,
wie es in der Botschaft der 5. Generalversammlung an die Volker Lateinamerikas und der
Karibik deutlich wird. Abschliefend werde ich einige Uberlegungen und Empfehlungen
des Dokuments mit Blick auf die Relecture der Pastoral und ihrer Erneuerung in Deutsch-
land aufnehmen.

2 Botschaft der 5. Generalversammlung an die
Volker Lateinamerikas und der Karibik

Die zentrale Bedeutung der Apostolizitit und des Missionsauftrags werden bereits im Titel
des Dokuments hervorgehoben: » Jiinger und Missionare Jesu Christi - damit unsere Volker
in Thm das Leben haben«.'

Damit sind jedoch vor allem die Erneuerung der Jiingerschaft und die Re-Missionierung
gemeint. Der veranschlagte Missionsbegriff ist umfassend: » Wir befinden uns immer und
tiberall in Mission. « (4)

1 Aparecida 2007. Schlussdokument BISCHOFSKONFERENZ, Bonn 2007;
der 5. Generalversammlung des Epis- die Angaben in Klammern beziehen
kopats von Lateinamerika und der sich auf die Zahlung der Abschnitte
Karibik (Stimmen der Weltkirche 41), im Dokument.
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Von dem » Geist eines Neuen Pfingsten « ist die Rede, der »von dieser Flinften General-
versammlung fiir unsere Kirche in ganz Lateinamerika und der Karibik ausgeht« (4). Die
bereits in Puebla formulierten Optionen werden jedoch erneuert: » Die vorrangige, evan-
geliumsgemifle Option fiir die Armen « wird bekriftigt (4), an ihr ist » mit neuem Bemithen
festzuhalten« (5). Auch die Option fir die Jugend wird erneuert; die Kirche verptlichtet
sich, sie »bei der Suche nach Identitit, Berufung und Sendung und in ihrer Ausbildung
zu begleiten« (5).

Die in den fritheren Dokumenten benannten Aufgaben bleiben bestehen und werden
zum Teil vor dem Hintergrund verdnderter Bedingungen aktualisiert: So gilt es, den » Dia-
log mit den verschiedenen gesellschaftlichen und religiosen Akteuren [zu] pflegen.« Die
zunehmend pluralistische Realitdt fordert zu integrierendem Handeln der Kirche auf, zum
Einsatz fir den » Aufbau einer gerechteren, versohnteren und solidarischeren Welt« (4).

Das Recht der verschiedenen Bevilkerungsgruppen, ihre eigenen Traditionen und Werte
zu verteidigen - hier spricht die Botschaft im Anschluss an den Papst insbesondere von
den Rechten der indigenen Vdélker - soll unter dem besonderen Schutz der Kirche stehen.
Die Kirche will sich dafiir einsetzen, dass wiirdige Lebensbedingungen fiir alle Menschen
gleichermafien sichergestellt werden, und zwar im Bereich der Gesundheit, Erndhrung,
Bildung, Wohnung und der Arbeit. Sie will sich aus ihrem Selbstverstindnis heraus gegen
alles stellen, das gegen das Leben steht, und bekdmpft daher Abtreibung, Kriege, Entfithrung,
bewaffnete Gewalt, Terrorismus, sexuelle Ausbeutung und Drogenhandel.

Die Kirche fordert die Verantwortlichen im Staat dazu auf, fiir das jedem Menschen
ungeschuldet zustehende Recht auf Leben und Wiirde »von der Empfingnis bis zum
natiirlichen Tod« einzustehen. Umgekehrt leiste die Kirche den Lindern insofern einen
Dienst, als sie ihnen ihre pastoralen Bemiithungen zur Verfiigung stelle, »um die Férderung
einer Kultur der Wahrhaftigkeit zu unterstiitzen, die die verschiedenen Formen der Gewalt,
der unrechtmifligen Bereicherung und der Korruption an der Wurzel packt« (4).

Die Erde miisse als vom Schopfer den Menschen zur Verfiigung gestellter gemeinsamer
Lebensraum, der von der Zerstorung bedroht ist, geschiitzt und bewahrt werden.

Die Bischofe formulieren die Selbstverpflichtung zur nachhaltigen Férderung mensch-
licher Entwicklung, zum Einsatz fiir die gerechte Verteilung der Reichtiimer und die Giiter-
gemeinschaft aller Volker.

Die Botschaft endet mit dem Ausruf des Glaubens und der Hoffnung: »In Aparecida
rufen wir wie in Santo Domingo mit all unserer Kraft aus: » Wir glauben und hoffen.««
Die Hoffnung der Bischofe tur ihre Kirche richtet sich im Einzelnen darauf:

+ »Eine lebendige, treue und glaubwiirdige Kirche zu sein, die sich vom Wort Gottes und
der Eucharistie nahrt.

Unser Christsein als Jiinger und Missionare Jesu Christi mit Freude und Uberzeugung
zu leben.

Lebendige Gemeinschaften zu bilden, die den Glauben nihren und zu missionarischem
Handeln anregen.

Die verschiedenen kirchlichen Organisationsformen im Geist der Communio zu
respektieren.

Miindige Laien zu fordern, die Mitverantwortung fiir die Sendung itbernehmen, Gottes
Reich zu verkiinden und erfahrbar zu machen.

Die Frauen in Gesellschaft und Kirche aktiv zu beteiligen.

Mit allen Menschen guten Willens am Aufbau des Reiches Gottes zusammenzuarbeiten.

Die Pastoral des Lebens und der Familie mutig zu stirken.

Unsere indigenen und afroamerikanischen Volker zu ehren und zu achten.
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+ »Damit alle eins werden< im dkumenischen und im interreligiosen Dialog Forschritte
zu machen.

Diesen Kontinent zum Modell fiir Verséhnung, Gerechtigkeit und Frieden zu machen.

Die Schopfung, das Zuhause aller Menschen, dem Plan Gottes entsprechend zu hiiten
[und zu pflegen].

Fur die Integration aller Volker Lateinamerikas und der Karibik zusammenzuar-
beiten. « (5)

Einige der genannten Punkte werde ich spater noch einmal eigens im Zusammenhang
mit den pastoralen Empfehlungen aufnehmen.

Die Sinnfilligkeit des Einsatzes der Kirche in den genannten Bereichen ergibt sich aus
der Analyse der lateinamerikanischen und karibischen Realitdt. Die Wahrnehmung dieser
Realitdt ist m. E. als erster Schritt unverzichtbar; daher soll nachfolgend ein Uberblick ihrer
verschiedenen Dimensionen gegeben werden.

3 Blick auf die lateinamerikanische Realitit

Im ersten Teil des Dokuments wird das Festhalten am methodischen Dreischritt, der in den
bisherigen Generalversammlungen des Lateinamerikanischen Episkopats angewandt wurde,
bestitigt. Die Methode Sehen — Urteilen — Handeln, so heifit es im Dokument, »will mit dem
Blick des Glaubens durch Gottes geoffenbartes Wort und durch den lebendig machenden
Empfang der Sakramente Gott suchen, damit wir im taglichen Leben die Realitét, die uns
umgibt, im Licht seiner Verheiflung betrachten, sie Jesus Christus - Weg, Wahrheit und
Leben - entsprechend beurteilen, und als Kirche, mystischer Leib Christi und Sakrament
des allumfassenden Heils, fir die Ausbreitung des Reiches Gottes handeln, das auf der Erde
gesdt und im Himmel geerntet wird« (19).

Der erste Schritt, das Sehen des lateinamerikanischen und karibischen Kontextes, nimmt
Verdnderungen, Zuspitzungen wahr, die ich im Einzelnen kurz vorstellen mochte:

3.1 Die soziokulturelle Dimension

Von iibergreifender Bedeutung ist die Entdeckung der Globalisierung: Die entscheidenden
Verdnderungen fiir Lateinamerika und die Karibik sind Ergebnisse der Globalisierung, die
durch Wissenschaft und Technologie gestiitzt geografische Réume und Zeitgrenzen {iber-
schreitet und sich auf alle Bereiche des gesellschaftlichen Lebens, also Kultur, Wirtschaft,
Politik, Wissenschaften, Bildung, Sport und Kunst und freilich auch auf die Religion aus-
wirkt (34f).

Dieser neue gesellschaftliche Kontext ist von einer neuen Komplexitit und zugleich von
Fragmentierungstendenzen gepragt (36), die mit dem Verlust eines einheitlichen Lebens-
sinnes einhergeht (38). Dabei erfahren kulturelle Traditionen (39), wie die Volksreligion
bzw. die Volksreligiositit und darin gerade die Marienverehrung, eine Schwichung, die
auf dem Kontinent stets von so grofler Bedeutung war — nicht zuletzt fir die Integration
verschiedener ethnischer und kultureller Gruppen. Stattdessen gelten in erster Linie
die Kriterien des Marktes und der Konsumbefriedigung (45) und mit dem Anstieg der
Bedeutung moderner Kommunikationsmedien (39) kann sogar von einer neuen kulturellen
Kolonisierung (46) gesprochen werden, ja, einem gesellschaftlich-kulturellen Epochen-
wechsel (44).
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Das Dokument spricht von der Entstehung neuer Subjekte mit neuen Lebensstilen im
Kulturwandel; sie sind Akteure und Produzenten der neuen Kultur (51), in der die Sub-
jektivitdt gegeniiber dem Gemeinwohl in der Regel Vorrang hat (44) und ethische Kriterien
kaum Geltung besitzen (47). Die Wiirde der Frau ist in diesem Zusammenhang ganz be-
sonders stark gefdhrdet; Frauen werden missachtet, unterdriickt und ausgebeutet (48).

Zugleich wird auf die pluralistische und multiethnische, multikulturelle Situation auf-
merksam gemacht: Die kulturelle Verschiedenheit der lateinamerikanischen Volker wird
als Reichtum wahrgenommen. In Lateinamerika leben Indigene, Afroamerikaner, Mestizen
und Immigranten aus allen Kontinenten (56), doch kénnen sie mit ihren Werten nicht
gegen die globalisierten Werte ankommen. Sie fordern Anerkennung fur ihre Traditio-
nen und Werte wie Gemeinschaftlichkeit, Familie, Offenheit fiir Transzendenz sowie
Solidaritét (57).

Auf die Entstehung von Migrantengemeinden wird aufmerksam gemacht; die kulturelle
Verschiedenheit wird entgegen einer Uniformierung als Wert hochgehalten (59). Auf dem
Kontinent ist ebenso rurale Kultur wie urbane als auch suburbane Kultur vertreten, wobei
letztgenannte meist gleichbedeutend mit Armuts- und Elendsvierteln ist (58).

3.2 Die soziodbkonomische Dimension

Unter dem Begriff der Globalisierung nennt das Dokument die 6konomische Dimension
als das am deutlichsten hervortretende und folgenreichste Phinomen fir Lateinamerika.
Den durchaus festgestellten Chancen und Segnungen der Globalisierung stehen vielfaltige
Formen von Ungerechtigkeit und Ungleichheit gegeniiber, die vor den positiven Werten
wie Menschenwiirde und Rechte aller, Wahrheit, Gerechtigkeit und Liebe keine Achtung
haben (61).

Die Konzentration von Macht und Reichtum auf Wenige verursacht eine Chancen-
ungleichheit, sodass vielen Menschen als Folge ihrer Armut der Zugang zu Wissen, Bildung
und Technologie verwehrt bleibt (62). Daher kann das Postulat einer anderen Globalisierung,
die von den Prinzipien der Solidaritit, Gerechtigkeit und Wahrung der Menschenrechte
geleitet wird, nur Umsetzung finden, wenn sie die Menschen als Subjekte in den Blick nimmt.
»Das miisste uns dazu bringen, die Antlitze jener anzuschauen, die leiden. Zu ihnen geho-
ren: die indigenen und afroamerikanischen Gemeinschaften, die vielfach weder in ihrer
Wiirde anerkannt noch mit gleichen Lebenschancen ausgestattet werden; viele Frauen,
die wegen ihres Geschlechts, ihrer Rasse oder ihrer wirtschaftlich-sozialen Lage aus der
Gesellschaft ausgeschlossen werden; Jugendliche, die nur unzureichend ausgebildet werden,
keine Gelegenheit haben, weiter zu studieren, und auch keinen Zugang zum Arbeitsmarkt
erhalten, um sich zu entfalten und eine Familie griinden zu konnen; viele Arme, Arbeitslose,
Migranten, Zwangsumgesiedelte, Bauern ohne Land, die in der informellen Wirtschaft zu
tiberleben suchen; Jungen und Midchen, die der Kinderprostitution ausgesetzt sind, die
nicht selten mit dem Sextourismus verbunden ist; aber auch die Kinder, die Opfer von
Abtreibungen wurden. Millionen Menschen und Familien leben im Elend und hungern
sogar. Wir sind auch besorgt um alle, die drogenabhédngig sind, um Menschen mit Behin-
derungen, Opfer und Triger schwerer Krankheiten wie Malaria, Tuberkulose, HIV / AIDS,
die sich vom Zusammenleben in Familie und Gesellschaft ausgeschlossen fithlen und an
Einsamkeit leiden. Wir iibersehen auch nicht die Opfer von Entfithrungen, von Gewalt
und Terrorismus, die Opfer bewaffneter Konflikte und der Unsicherheit in den Stidten.
Auch die alten Menschen, die sich nicht nur aus dem Produktionssystem ausgeschlossen
fithlen, sondern haufig auch von ihren Familien als stérend und lastig angesehen werden.
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Schlieflich schmerzt uns die unmenschliche Lage, der die meisten Gefangenen ausgesetzt
sind. Auch sie brauchen unsere solidarische Zuwendung und unsere geschwisterliche
Hilfe « (65).

Formen der Unterdriickung und Ausbeutung sind nichts Neues auf diesem Kontinent;
was aber hier den neuen Skandal darstellt, ist der gesellschaftliche Ausschluss. Im Dokument
heifdt es dazu: » Durch ihn wird die Zugehorigkeit zur Gesellschaft, in der man lebt, unter-
graben, denn man lebt nicht nur unten, oder am Rande bzw. ohne Einfluss, sondern man
steht drauffen. Die Ausgeschlossenen sind nicht nur > Ausgebeutete«, sondern » Uberfliissige«
und »menschlicher Abfall<« (65). Hinzu kommen skandaldse und durch transnationale
Konzerne verursachte 6kologische Krisen im Zusammenhang mit der Agro- und der Roh-
stoffindustrie, die der Gewinnmaximierung oberste Prioritit zu Lasten des Naturschutzes,
der Biodiversitit, der Waldgebiete, der Wasserreserven einraumt und so die Luftverschmut-
zung sowie den Klimawandel und die Erderwirmung einkalkuliert (66).

3.3 Die soziopolitische Dimension

Korruption in Wirtschaft und Politik sowie der Drogenhandel zerstéren regional be-
stimmte soziale und wirtschaftliche Infrastrukturen mit der Folge exorbitanter Arbeits-
losigkeit bzw. Unterbeschiftigung (70). Grofigrundbesitz in den Handen weniger und eine
fehlende Agrarreform fithren zu Migration und Wanderungsbewegungen von Millionen
innerhalb und aufSerhalb ihrer jeweiligen Herkunftslinder. Der Verlust des so genannten
» Humankapitals«, also von qualifizierten Akademikern, Facharbeitern und Bauern, for-
dert den Verarmungsprozess der Lander (72f). Die vorhandene Arbeitskraft wird zum
Teil derart ausgebeutet, dass sie einer Versklavung gleichkommt. Dariiber hinaus gibt es
Menschenhandel und Prostitution, auch von Kindern, und eine hichst prekare Situation
der Fluchtlinge (73).

Repressive politische Systeme fithren zu Forderungen nach partizipativer Demokratie
und Einhaltung der Menschenrechte in verschiedenen Lindern Lateinamerikas (74).
Schuldenkrise und Korruption in der Legislative, der Exekutive und im Justizsystem (77),
die Zunahme von Gewalt und das Anwachsen des organisierten Verbrechens, die Rolle
paramilitirischer Gruppen und die zunehmende Gewaltbereitschaft Jugendlicher werden
als Folgen individualistischer Lebensentwiirfe und Orientierungen an der Marktideologie
geschildert (78).

3.4 Okologie und Biodiversitit

Das Amazonasgebiet und die Antarktis werden eigens in fiinf Punkten verhandelt, bei
denen es um die pharmazeutischen und biogenetischen Industrien und deren Verhalten
gegeniiber den angestammten Volksgruppen, ihren Einfluss auf Flora und Fauna und ihre
politischen Interessen, diese Gebiete zu internationalisieren, geht. Die kritische Bestands-
aufnahme erfolgt aus schopfungstheologischer Perspektive (83-87).

3.5 Die indigenen und afroamerikanischen Volksgruppen

Besondere Aufmerksamkeit verdienen aus kirchlicher Perspektive die indigenen Volker
und die Nachkommen der afrikanischen Sklaven sowie die Mestizen in ihrem Kampf
um politische Rechte und in ihrem Widerstand gegen Repressionen in ihren Territorien.
Sie stehen im Zentrum des christlichen Inkulturationsprozesses. Auch hier wird der An-
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spruch auf das eigene Subjektsein in der eigenen Geschichte und die positive Realisierung
interkultureller Begegnung unterstrichen (88-97).

Vor dem Hintergrund der beschriebenen Situation formulieren die Bischéfe in Aparecida
ihr pastorales Selbstverstindnis, dem die Uberzeugung zugrunde liegt, dass auch die Menschen
Lateinamerikas und der Karibik »das Leben Jesu Christi als Antwort auf ihre tiefsten Wiinsche
erfahren« (381), und das unaufgebbar an die Option fiir die Armen gebunden ist. Im An-
schluss an die Bischofe sollen einige Bereiche und vorrangige Aufgaben hervorgehoben
werden, die in diesem Kontext aktuell und - um noch einmal den Titel aufzunehmen - » fiir
die Mission der Jiinger Jesu Christi von besonderer Bedeutung sind« (381).

4 Vorrangige Bereiche und Aufgaben fiir die pastorale Arbeit

» Junger und Missionare Jesu Christi zu sein, damit unsere Volker in ihm das Leben haben,
dringt uns im Geist des Evangeliums und im Blick auf das Gottesreich, vorrangig dafiir
einzutreten, dass jedes Menschen Wiirde anerkannt wird und dass alle Biirgerinnen und
Biirger sowie alle Institutionen zum Wohl des Menschen zusammenarbeiten « (384).

Die Bischofe sehen sich einer Kirche verpflichtet, die ihr Versprechen, gerade den
Armen zur Seite zu stehen, erneuert. Die Option fiir die vorrangige Liebe zu den Armen,
die bereits in Puebla getroffen wurde, soll ratifiziert und intensiviert werden. Das bedeutet,
»dass sie all unsere pastoralen Priorititen und Strukturen durchziehen soll. Die Kirche in
Lateinamerika ist berufen, Sakrament der Liebe, der Solidaritit und der Gerechtigkeit in
unseren Volkern zu sein« (396).

Auch die Entscheidung fiir die Férderung des Menschen in seinem ganzen Personsein,
der Einsatz dafiir, dass jeder Mensch Subjekt seiner eigenen Geschichte ist, wird erneuert:
»Entschlossen machen wir uns erneut die Option fiir die Armen zu Eigen und erkliren,
dass jeder Evangelisierungsprozess die Forderung des Menschen und seine authentische
Befreiung zum Inhalt hat [...]. Wir sind auflerdem davon tiberzeugt, dass die wahre For-
derung des Menschen nicht auf Teilaspekte reduziert werden darf: »Wahre Entwicklung
muss umfassend sein, sie muss jeden Menschen und den ganzen Menschen im Auge habenc.
Das neue Leben in Christus formt den Menschen so um, dass er >Subjekt seiner eigenen
Entwicklung wird«« (399).

Die Globalisierung und ihre Folgen veranlassen die Bischofe, von neuen Gesichtern der
Armen zu sprechen. Im Anschluss an die vorangegangenen Generalversammlungen miisse
die Pastoral der Kirche sich insbesondere den neuen Armen zuwenden, den Migranten
und den Opfern von Gewalt, Vertriebenen und Flichtlingen, Entfithrungsopfern und
Opfern von Menschenhandel, den Verschwundenen; sie miisse sich auf HIV-Erkrankte
und auf Menschen, die an anderen Pandemien erkrankt sind, auf Drogenabhingige und
alte Menschen, auf Opfer von Kinderprostitution und Kinderpornographie, auf Kinder,
denen Gewalt angetan und die Opfer von Kinderarbeit sind, beziehen. Die Liste setzt sich
fort mit misshandelten Frauen, die von der Gesellschaft ausgeschlossen und zu Opfern von
Menschenhandel und sexueller Ausbeutung werden; benannt werden auch nicht hetero-
sexuelle Menschen, die grofie Gruppe der Arbeitslosen, Obdachlose und Straffenkinder
in den Grofistidten, Indigene und Menschen, die Nachfahren von Afroamerikanern sind,
Landlose und Minenarbeiter. Diesen neuen Armen und Ausgeschlossenen soll sich die
Sozialpastoral der Kirche insbesondere widmen (402).

Verantwortung gilt es auch zu iibernehmen fiir die Sensibilisierung und den Wissens-
erwerb im Bereich der internationalen Gerechtigkeit. Internationale Debatten und Normen
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mussen von Interesse sein, gerade auch fiir Laien, die aus Solidaritat mit dem Leben der
Volker offentliche Verantwortung itbernehmen. Deshalb unterbreiten die Bischofe folgende
Vorschlage (406):

a  Bestarkung der Zivilgesellschaft, sich fiir eine ethische Erneuerung und Rehabilitie-
rung der Politik einzusetzen; in diesem Zusammenhang wird auch fiir die Durchsetzung
demokratischer Formen zugunsten einer Okonomie nach solidarischen Maf3stiben und
einer ganzheitlichen, solidarischen und nachhaltigen Entwicklung votiert.

b Ausbildung einer christlichen Ethik, die folgende Ziele hat: Arbeit zugunsten des
Gemeinwohls, Chancengleichheit — gerade auch von Frauen und Jugendlichen, die stets auf
dem Wirtschaftssektor Benachteiligung erfahren, Eindimmung der Korruption, Geltung
von Arbeits- und Gewerkschaftsrechten. Die Bischofe sprechen von einer »Kultur der
Verantwortlichkeit«, an der auf allen Ebenen gearbeitet werden musse und in die einzelne
Menschen ebenso wie Unternehmen, Regierungen und sogar das internationale System
einbezogen werden sollten.

¢ Arbeit fiir das Gemeinwohl auf globaler Ebene, d.h. Einhaltung von gerechten
Regeln in der Wirtschaft, den Finanzen und im Welthandel. Die Kirche optiert auch
fiir weitere Entschuldungsmafinahmen, damit Investitionen in Entwicklung und Sozial-
bereiche erméglicht werden. Regeln mit weltweiter Geltung und Kontrollmechanismen
sollen unlautere Spekulationen unterbinden, einen gerechten Handel fordern; es gelte, die
Begiinstigung der Machtigen zu stoppen, um angemessene Preise fiir Rohstoffe zu sichern,
die auf dem Kontinent geférdert werden. Auch sollten gerechte Normen einheitlich durch-
gesetzt werden, damit Investitionen und Dienstleistungen einerseits reguliert, andererseits
angeregt werden.

d Priifung von Vertrigen und andere Vereinbarungen zum Freihandel auf Regierungs-
ebene. Sofern es um ein lateinamerikanisches Land gehe, sei es Auftrag der Kirche, » durch
eine Bilanz aller auf dem Spiel stehenden Faktoren effektivere Mittel und Wege [zu]
finden, um die verantwortlichen Politiker und die 6ffentliche Meinung auf die méglichen
negativen Konsequenzen aufmerksam zu machen, von denen meist die schutzlosesten und
schwichsten Bevolkerungskreise betroffen sind « (406).

e Die Bischofe rufen alle Menschen guten Willens auf, an der Umsetzung zentraler
Prinzipien mitzuwirken, z. B. die Orientierung am Gemeinwohl, die Subsidiaritit sowie die
Solidaritat innerhalb und zwischen den Generationen und Institutionen (406). Sie sprechen
von neuen Areopagen, im Kommunikationsbereich, in der Friedensarbeit, bei der Entwick-
lung und Befreiung der Vélker, insbesondere von Minderheiten, bei der Forderung der
Frauen und der Kinder, in der Okologie und im Umweltschutz, die tiber die traditionellen
Bereiche hinaus zu betreten seien (491).

f Auf die Prisenz in neuen missionarischen und pastoralen Riumen wird ebenfalls
hingewirkt; in der heutigen Kultur bietet die Tourismus- und Freizeitpastoral, z. B. in Klubs,
Sportstitten, Kinos, Einkaufszentren u. a., ein breites Betatigungsfeld (493).

g Die Bischéfe empfehlen den Mitarbeitern und Glaubigen den Erwerb von Medien-
kompetenz und die sachgerechte Nutzung der Neuen Medien und wollen entsprechende
Ausbildungsmafinahmen - auch im Sinn der Forderung einer kritischen Einstellung —
unterstiitzen. » In unserer Zeit, die von den Massenmedien oder sozialen Kommunikations-
mitteln geprégt ist, [kann] bei der ersten Bekanntmachung mit dem Glauben, bei der
katechetischen Unterweisung und bei der weiteren Vertiefung des Glaubens auf diese
Mittel nicht verzichtet werden « (48s). Von der digitalen Kommunikation Ausgeschlossene
sollen durch Zuginge, die auch die Kirche erschliefit (z. B. eigene Internet-Cafés), » ver-
netzt« werden (490).
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h Richtig wird darauf hingewiesen, dass viele Menschen nicht mit der Sache und den
Inhalten der Kirche unzufrieden sind, sondern mit den Kommunikations- und Angebots-
formen der Kirche. Daher sollen Pastoralpline so angelegt werden, dass Laien in Schulungen
als kompetente Mittler zwischen Kirche und Gesellschaft fungieren kénnen. Auch gelte es,
die kirchlichen Kommunikationsmedien in dieser Richtung zu optimieren und Koope-
rationen mit Reprasentanten in Kunst, Sport, Medien, des kommunalen und des religitsen
Lebens usw. zu intensivieren (497).

i Die Einbeziehung der Kunst in die Katechese und in andere Pastoralbereiche, gerade
auch in die Liturgie, und zwar »nach den Mafistiben der kiinstlerischen Arbeit, soll ver-
starkt werden (499f).

j Eine Stadtpastoral wird angesichts der in der Stadt bemerkbaren und sich weiter
auswirkenden komplexen soziodkonomischen, kulturellen, politischen und religiosen
Verdnderungen immer wichtiger (511). » In der Stadt koexistieren Binome, die eine tdgliche
Herausforderung darstellen: Tradition — Moderne, Globalitit — Regionalitit, Inklusion -
Exklusion, Personalisierung — Entpersonalisierung, sdkulare Sprache - religiése Sprache,
Homogenitat — Pluralitat, Stadtkultur - multikulturelle Phinomene.« Daher erscheint
eine Offnung der Kirche fiir neue Erfahrungen, Stile und Sprachen notwendig, damit
religiose Kommunikation auch in der Stadt gelingen kann; durch Pastoralpline oder auch
einen gemeinsamen Plan der Didzesen sollten sich viele Glieder, wie Pfarrgemeinden und
Ordensgemeinschaften in Stidten, in Projekten vernetzen und so als Kirche prisent sein.
Bisweilen konne auch eine Unterteilung der Pfarreien in kleinere Einheiten sinnvoll sein.
In den Entscheidungszentren der Stadt, und zwar sowohl in den Verwaltungsstrukturen
als auch in kommunalen Organisationen unterschiedlicher Art, sollte die Kirche ihre Per-
spektive stirker einbringen (517).

k Die Bischofe sehen sich dazu veranlasst, die Integration Lateinamerikas in die
weltweite Diskussion und in das gemeinsame Handeln anzumahnen, zumal die heutigen
Herausforderungen und Probleme auf der ganzen Welt dhnlich sind (521). Es bleibe ein
»schmerzlicher Widerspruch, dass der Kontinent mit der héchsten Anzahl von Katholiken
auch der Kontinent mit der grofiten sozialen Ungleichheit ist« (527).

1 In besonderer Weise sind innerhalb des Kontinents die indigenen Vélker und die
Afroamerikaner von den gravierenden Problemen betroffen. Die Kirche verpflichtet sich
»als Jinger und Missionare im Dienst des Lebens [...] den indigenen und einheimischen
Voélkern bei[zustehen], wenn sie ihre Identitit und ihre Selbstorganisation sichern, wenn sie
ihr Territorium schiitzen, wenn sie sich zweisprachig interkulturell bilden und ihre Rechte
verteidigen. Wir verpflichten uns auch dazu, durch Kommunikationsmittel und andere
Moglichkeiten der Meinungsbildung in der Gesellschaft ein Bewusstsein fiir die indigene
Realitdt und ihre Werte zu schaffen. [...] Wir verpflichten uns, das Werk der Evangelisierung
mit den Indigenen fortzusetzen und die Lernprozesse im Bildungs- und Arbeitsbereich
sowie die damit verbundenen kulturellen Verinderungen zu begleiten« (530).

m  Die Bischofe zeigen sich insbesondere besorgt, da die Mehrheit der Afroamerika-
ner ohne héhere Bildung bleibt und den Menschen so der Zugang zur gesellschaftlichen
Mitbestimmung kaum moglich ist. Die Kirche zeigt sich solidarisch mit ihnen bei der
Verteidigung ihre Rechte, ihrer Territorien und ihrer Kultur usw. »Sie regt an, dass die
Afroamerikaner sich aktiv am pastoralen Handeln unserer Kirchen und des CELAM be-
teiligen « (532).
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5 Handlungsperspektiven fiir den konkreten pastoralen Einsatz
der Kirche in Lateinamerika und der Karibik

Ich nehme nachfolgend einige Beispiele aus den pastoralen Empfehlungen des Dokuments
von Aparecida auf, die m. E. besonders bedenkenswert sind. Im Anschluss daran wird ein
Ausblick auf den pastoralen Dialog im weltkirchlichen Horizont versucht, der auch Impulse
fir die Pastoral in Deutschland bieten kann.

Fur die Grofistadtpastoral wird die Betreuung von Menschen, die auf der Strafle leben,
besonders von Straflenkindern, und die Zuwendung zu ihnen empfohlen, um ihnen die
Wiedereingliederung in die Gesellschaft zu ermdglichen (407).

Empfohlen werden auch Praventionsprogramme der Kirche fiir Kinder und Jugendliche
aufgrund innerfamilidrer Gewalt (409).

Die Kirche sollte sich als Familie verstehen, bei der Fremde ankommen konnen. Daher
wird fiir den pastoralen Dienst an Migranten, zu deren Aufnahme und zur Schaffung
diozesaner und nationaler Strukturen, fiir eine Begegnungskultur fiir Fremde, gerade
auch in der aufnehmenden Ortskirche, optiert (412). Zu einer - so wie ich sie bezeichnen
will — »Pastoral der Mobilitdt« gehort neben der Begleitung der immigrierenden Opfer
aus Gewalt- und Krisengebieten auch das Eintreten der Kirche fiir eine universal giiltige
Staatsbiirgerschaft (414).

Dariiber hinaus trifft die Kirche »eine Option fiir das Leben [...]. Diese Option 6ffnet
uns die Augen fiir die auffersten Rander des Daseins, fiir die Geburt und den Tod, fiir das
Kind und den Greis, fiir die Gesunden und die Kranken« (417). Im Rahmen der Gesund-
heitspastoral wird vor dem Hintergrund dieser Option eine » weit gefasste und viele Bereiche
berithrende Pastoral fiir Menschen, die mit HIV / AIDS leben« empfohlen. Sie betrifft die
verstindnisvolle und mitfithlende Begleitung und den Schutz der Rechte Infizierter und
die Aufkldrungsarbeit gemaf3 ethischer Kriterien bis hin zum Aufruf der Kirche an die
Regierungen, » den Zugang zu einer ausreichenden Menge von Medikamenten gegen AIDS
uneingeschrinkt und kostenlos zu ermoglichen « (421).

Im Rahmen der Drogenpastoral versteht die Kirche ihre Aufgabe in drei Richtungen:
Privention, Begleitung und Unterstiitzung einer staatlichen Politik zur Bekimpfung dieser
Pandemie. In der Wertevermittlung an die junge Generation will die Kirche priventiv
wirken; sie will Formen der Begleitung und Hilfestellung an der Seite der Drogenabhingigen
entwickeln, damit sie ihre Wiirde zuriickgewinnen. Die Kirche unterldsst es auch nicht, die
brutale Kriminalitit der Drogenhéndler anzuprangern, die auf so viele Menschenleben
keinerlei Riicksicht nimmt (422).

Eine Gefidngnispastoral richtet zunédchst den Blick auf die unséglichen Zustinde
im Justizsystem und in den Gefangnissen, die nicht selten erst zu Verbrecherschulen
werden, und empfiehlt auch den Staaten eine Uberpriifung dieser Zustinde. Im Bereich
der persénlichen Betreuung des zivilen und militdrischen Personals und weiterer Fort-
bildungsangebote hinsichtlich ethischer Werte (428) sehen die Bischofe ein Handlungs-
potential der Kirche. Sie sprechen sich fiir die Prioritit der Teams bzw. Vikarien fiir
Menschenrechte aus, die sich fiir faire Prozesse und fiir die Betreuung der Familien von
Hiftlingen einsetzen (429). Den Bischofskonferenzen und Didzesen wird empfohlen,
hinsichtlich einer Sensibilisierung der Gesellschaft fiir die schwerwiegende Problematik
in den Gefingnissen iiber die Kommissionen fiir Gefingnispastoral zu wirken, sodass
Versohnungsprozesse in den Strafanstalten angeregt werden und die Lokal- und Na-
tionalpolitik hinsichtlich der 6ffentlichen Sicherheit und der Strafvollzugsproblematik
titig wird (430).
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Zur Familienpastoral wird festgehalten, dass lediglich einige Fragen aufgenommen
und dass nur grobe Linien, keine fertigen Projekte vorgeschlagen werden. Die konkreten
Projekte sollen dann von den einzelnen Bischofskonferenzen und anderen lokalen
Organisationen erarbeitet werden. Jede Di6zese brauche jedoch eine »»>intensive und
starke« Familienpastoral, um das Evangelium der Familie zu verkiinden, die Kultur des
Lebens zu fordern und sich dafiir einzusetzen, dass die Rechte der Familien anerkannt
und respektiert werden« (431). Unter anderem werden folgende Mafinahmen angeregt:
eine Familienpastoral, die sich besonders der Familien annimmt, die unter schwierigen
Bedingungen leben, also junge und allein erziehende Miitter, alte Menschen, auch Witwer
und Witwen, vernachlissigte und verwahrloste Kinder usw. Fiir junge Schwangere und auch
fiir allein erziehende Miitter und unvollstindige Familien sollen Hauser gegriindet werden,
in denen sie Aufnahme, Hilfestellung, Mitgefiihl und Solidaritdt erfahren. Dariiber hinaus
wird empfohlen, fiir die in der Familienpastoral Tatigen immer wieder Angebote der theo-
logisch-pastoralen und padagogischen Weiterbildung vorzusehen (437).

Zur Stiitzung der Kinderpastoral ist der Einsatz der Kirche fiir die Anerkennung von
Kindern als eigene und besonders schutzbediirftige Gruppe in Kirche, Gesellschaft und
Staat grundlegend. Dazu gehért auch der Schutz der Rechte von Kindern. Nicht nur Eltern,
sondern auch die Kirche miisse sich dazu verpflichten, dass Kinder »eine ihrem Alter ent-
sprechende Erziehung in einer Atmosphare von Solidaritdt, Zuneigung und gesunder Se-
xualitdt erfahren« (441). Zudem empfehlen die Bischofe, insbesondere pastorale Aktivititen
fiir die kleinen Kinder zu férdern und sich fiir religionspadagogische und katechetische
Konzepte zu interessieren, um deren Einsatzmoglichkeiten, gerade im Bereich der Erstkom-
munionkatechese, zu bewerten (441). Uberhaupt wird die wissenschaftliche Erforschung der
Kindheit und die Verbreitung zentraler Ergebnisse als wichtige Aufgabe der Kirche erkannt —
zum Wohle und zum Schutz der Kinder und zugunsten ihrer umfassenden Forderung.
Jugendliche bilden die grofie Mehrheit der Bevolkerung in Lateinamerika und der Karibik
(443). Die Jugendpastoral muss sich mit der schlimmen Tatsache beschiftigen, dass Jugend-
liche Selbstmord begehen. Jugendliche haben oft weder Zugang zum Studium noch zu
einer Arbeit und verlassen aufgrund einer gewissen Perspektivenlosigkeit ihre Heimat.
»Dadurch erhélt das Phinomen der Mobilitat und der Migration der Menschen ein jugend-
liches Gesicht« (445). Auch der unangemessene Umgang mit Medien der virtuellen Kom-
munikation wird als Problem erkannt (445). Handlungsvorschldge beziehen sich daher auf
einen pastoralen Dienst, der sich der vorrangigen Option fir die Jugend verpflichtet weif3,
diese erneuert und auf den verschiedenen kirchlichen Ebenen nach neuen Impulsen sucht.
Die Kirche setzt sich fiir die Bildung und Weiterbildung der Jugendlichen ein, um ihre
Chancen auf dem Arbeitsmarkt zu verbessern und ihnen eine Alternative zum Drogen-
konsum und zu Gewaltanwendungen anzubieten. Im Sinne der Anschlussmoglichkeit gelte
es, bei der Arbeit mit Erwachsenen und Jugendlichen auf eine gelungenere Abstimmung
der pastoralen Methoden zu achten (446).

Die biblische Erzdhlung von der Darstellung Jesu im Tempel (vgl. Lk 2,41-50) wird als
Beispiel der Generationenbegegnung von Kindern und alten Menschen angefiihrt. » Das
Kind betritt das Leben, nimmt das Gesetz an und erfiillt es; die alten Menschen feiern das
Leben in der Freude des Heiligen Geistes. Kinder und alte Menschen erbauen die Zukunft
der Volker. Die Kinder, weil sie die Geschichte vorantreiben, die Alten, weil sie ihre Lebens-
erfahrungen und Lebensweisheit einbringen. « An diesem Beispiel soll sich die Altenpastoral
ausrichten und Perspektiven eines gesunden Generationenvertrags erarbeiten (447). Seitens
der Kirche wird die Verpflichtung zu einer im umfassenden Sinn verstandenen menschen-
wiirdigen Betreuung alter Menschen gesehen. Auch sie gelte es in die Nachfolge Christi




Aparecida 2007. Lektiire des Schlussdokuments ... 143

und soweit als moglich in die Aufgabe der Evangelisierung einzubeziehen und zu ihrer
Unterstiitzung mehr Hilfspersonal zu qualifizieren (450).

Die Ausfihrungen zur Frauenpastoral beginnen mit folgender Feststellung: »In dieser
Stunde Lateinamerikas und der Karibik muss dringend die so oft zum Schweigen gebrachte
Klage der Frauen Gehér finden, die in allen Lebensphasen den verschiedensten Formen
von gesellschaftlichem Ausschluss und von Gewalt unterworfen werden. Die von Armut
betroffenen Frauen, die indigenen und die afrikanischstdimmigen Frauen leiden unter
einer doppelten Marginalisierung. Es ist dringend notwendig, dass alle Frauen ohne Ein-
schrankung am kirchlichen, familidren, kulturellen, gesellschaftlichen und wirtschaftlichen
Leben teilhaben konnen, indem Réume und Strukturen geschaffen werden, die eine starkere
Einbeziehung erméglichen« (454). Frauen miisse es moglich sein, sowohl Mutterschaft
und Familie zu schitzen als auch aktiv am Aufbau der Gesellschaft, und zwar auch in
Fithrungsrollen, beteiligt zu sein. Sie miissten daher Zugang zu Bildung erfahren (456).
Im Raum der Kirche miisse den Frauen Mitwirkung in den Diensten der Laien auch auf
den Planungs- und Entscheidungsebenen der Pastoral zugesichert werden. Es gelte zudem,
Frauenorganisationen zu begleiten, die sich fiir Frauen in unterschiedlichen Notlagen ein-
setzen. Schliefflich sei seitens der Kirche auch das Gespriach mit Behérden zu suchen, mit
dem Ziel, Programme, Gesetze und politische Mafinahmen zu erarbeiten, die Frauen die
Vereinbarkeit von Beruf und Familie erleichtern (458).

Die Bischofe gestehen ein, dass die Kirche in Lateinamerika und der Karibik traditionell
wenig von der Beteiligung der Ménner lebt, die Pastoral sich jedoch ebenso traditionell
besonders an ihnen orientiert. Nicht wenige Manner neigen zu Gewaltanwendung, Un-
treue, Machtmissbrauch, Drogenkonsum, Alkoholismus, Machismo und Korruption und
vernachlédssigen ihre Vaterrolle (461). Fiir eine Mannerpastoral wird vorgeschlagen, schon
im Bereich der katholischen Bildung und Jugendpastoral fiir Werte und Einstellungen ver-
starkt einzutreten, die junge Manner und Frauen sich ihrer Aufgaben und Verpflichtungen
in Ehe und Familie bewusst werden lassen, auch bei der Glaubenserziehung der Kinder.
Katholische Universititen sollten sich verstarkt mit der wissenschaftlichen Erforschung
von Mannern im Licht der christlichen Anthropologie und Moral beschiftigen, um auf der
Grundlage gesicherter Erkenntnisse Orientierungen fiir die Pastoral zu gewinnen. Uber die
Schaffung von mehr Einsatzmdglichkeiten in pastoralen Titigkeitsfeldern sollten Chancen
fiir Minner geschaffen werden, sich aktiv am Leben der Kirche zu beteiligen (463).

Eine Pastoral des Lebens im umfassenden Sinn miisse beriicksichtigen, dass sich die
Kirche von ihrem eigenen Selbstverstindnis her auf den Dialog zwischen Glaube, Ver-
nunft und Wissenschaften einlassen muss (466). Also sollten in den Bischofskonferenzen
und in den Didzesen fiir Bischofe und fiir Mitarbeitende in der Pastoral immer wieder
Weiterbildungskurse angeboten werden, die sich mit Fragen aus dem Bereich der Familie
und mit ethischen Fragen im Kulturwandel beschiftigen. Erweiternd wird die Bitte an die
katholischen Universititen gerichtet, Studienprogramme zur Bioethik anzubieten, die allen
zuginglich sind, und als Fachleute offentlich zu den grofien Themen der Bioethik Stellung
zu nehmen (469).

Hinsichtlich einer Pastoral der Schopfung und Okologie sagen die Bischife dem Schépfer
Dank fiir seine Schopfung. Nicht zur Ausbeutung, sondern damit er » sie bebaue und hiite «
(Gen 2,15), sei sie dem Menschen anvertraut. Sie bestehen als » Propheten des Lebens«
darauf, »dass bei den Eingriffen in die natiirlichen Ressourcen nicht die Interessen von
Wirtschaftskreisen den Vorrang haben diirfen, die zum Schaden ganzer Nationen und sogar
der Menschheit auf irrationale Weise die Quellen des Lebens vernichten. Die nachfolgenden
Generationen haben das Recht, von uns eine bewohnbare Welt zu bekommen und nicht
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einen vergifteten Planeten.« Auf die Erziehung zu 6kologischer Verantwortung in einigen
katholischen Schulen wird empfehlend hingewiesen (470).

Dass die Schépfung gerade in den Traditionen indigener Menschen bedeutungsvoll ist,
»weil sie die Natur respektieren und die Mutter Erde lieben als Nahrungsquelle, gemein-
sames Haus und Altar, auf dem die Menschen miteinander teilen«, heben die Bischofe
hervor (472). Verstirkte pastorale Prisenz, gerade in den okologisch besonders ge-
schwiichten und bedrohten Gebieten, geht mit der Selbstverpflichtung einher, die dortige
Bevolkerung darin zu bestdrken, sich fiir eine gerechte Verteilung des Landes, des Wassers
und der urbanen Raume einzusetzen. Auch hinsichtlich einer politischen Transparenz und
einer Biirgerbeteiligung in der Frage des Schutzes und der Bewahrung der Natur sind An-
strengungen zu unternehmen. Nicht zuletzt seien Mafinahmen angebracht zur Kontrolle
der Einhaltung internationaler Umweltstandards (474).

In einem eigenen Punkt wird der Entwurf einer Gesamtpastoral fiir das Amazonas-
gebiet empfohlen. Die Bedeutung Amazoniens fiir die gesamte Menschheit miisse bewusst
gemacht werden. Das Modell einer Pastoral mit jeweils angepassten unterschiedlichen
Prioritaten sei fiir alle Ortskirchen im Amazonasbecken angebracht; die Kirche fiihle sich
dazu aufgefordert, dies personell und finanziell zu unterstiitzen, »damit sie weiter das Evan-
gelium vom Leben verkiindet und ihre pastorale Arbeit in der Ausbildung von Laien und
Priestern fortsetzt, indem sie Seminare, Kurse, Austausch und Besuche in den Gemeinden
organisiert und Bildungsmaterialien anbietet« (475).

Eine Wiirdigung der breit angelegten und weit geficherten pastoralen Aktionen wird
zu dem Ergebnis kommen, dass die Realisierung der pastoralen Erneuerungen nur im Zu-
sammenwirken von Staat, Zivilgesellschaft und Kirche moglich ist und Konsens fiir einen
Bildungsauftrag und ein Bildungsverstandnis voraussetzt, das die Bischofe in Aparecida
ganzheitlich verstehen. »Die Kinder und Heranwachsenden haben ein Recht darauf,
angeleitet zu werden, die sittlichen Werte mit richtigem Gewissen zu schitzen und sie in
personaler Bindung zu erfassen und Gott immer vollkommener zu erkennen und zu lieben.
Daher richtet sie [die Kirche] an alle Staatslenker und Erzieher die dringende Bitte, dafiir zu
sorgen, dass die Jugend niemals dieses heiligen Rechtes beraubt werde. [...] Angesichts der
Schwierigkeiten, die wir in dieser Hinsicht in verschiedenen Landern vorfinden, wollen wir
uns fiir die religiose Bildung der Glaubigen, die staatliche Schulen besuchen, einsetzen und
uns darum bemiihen, sie auflerdem durch andere Bildungsinstanzen in unseren Gemeinden
und Di6zesen zu begleiten « (482f).

6 Ausblick auf den pastoralen Dialog im weltkirchlichen Horizont
und Impulse fiir die Pastoral in Deutschland

Das so genannte act local darf das so genannte think global nicht vergessen. Das bedeutet:
Im Sinne der weltkirchlichen Ausrichtung der katholischen Kirche muss das Dokument
von Aparecida selbst zunéchst interessieren. Es ist der Beitrag einer Teilkirche bzw. mehrerer
Teilkirchen zur Universalkirche, einer Ortskirche zur Weltkirche, deren Teil sie als latein-
amerikanische und karibische Kirche selbst ist. Papst Benedikt XVI. formuliert diesen
Zusammenhang in seiner Eréffnungsansprache — leider etwas missverstandlich: »In ehr-
fiirchtiger Dankbarkeit denken wir an die Diener Gottes Paul VI. und Johannes Paul IL.,
die den Generalversammlungen in Medellin, Puebla und Santo Domingo das Zeugnis
von der Nihe der Weltkirche zur Kirche in Lateinamerika tiberbrachten, die, proportional
gesehen, den grofiten Teil der katholischen Gemeinschaft ausmachen. «? Die Bezeichnung
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» Weltkirche « taucht bedauerlicherweise ohnehin nur im Rahmen der Eroffnungspredigt
des Papstes auf, nicht aber als zentraler Kirchenbegriff im Schlussdokument. Dennoch soll
die weltkirchliche Perspektive in Bezug auf die Pastoral abschliefend aufgenommen werden,
wobei der Fokus auf Anregungen bzw. Erinnerungen aus Aparecida fiir die Pastoral der
Kirche in Deutschland liegen soll.

Das Schlussdokument von Aparecida benennt als pastorale Aufgaben in weltkirchlicher
Perspektive den Einsatz fiir Gerechtigkeit und Solidaritat, z. B. fiir gerechte Regeln auf (welt-)
okonomischer Ebene, fiir gerechte Rohstoffpreise und fiir 6kologische Verantwortung.
Hervorheben will ich jedoch vor allem drei Dimensionen, in denen sich pastoraler Hand-
lungsbedarf sowohl in Lateinamerika als auch in Deutschland abzeichnet. Im Einzelnen
sind dies die Dimension des Raums und der neuen Riume, die Dimension der Kultur und
des kulturellen Pluralismus und die Dimension des Subjekts und der Gruppe.

Dass die Globalisierung an beinahe jedem Ort der Welt und in jedem Kontext gesell-
schaftliche Verdnderungen zeitigt, die Herausforderungen und Chancen gleichermafien mit
sich bringen, ist keine neue Erkenntnis. Sehr aktuell ist jedoch die Feststellung, dass die
Folgen der Globalisierung, allen voran 6konomische und 6kologische Herausforderungen
sowie der demografische Wandel, und der Verlust an Bindung und Orientierung im Zeichen
von Pluralismus, Individualismus und Fragmentierungstendenzen auch die Kirchen heraus-
fordern. Als genuin kirchliche Herausforderungen miissen zudem der Riickgang der Ka-
tholikenzahl und der Priestermangel sowie die Einschrankung finanzieller Mittel erkannt
werden, die kreative Losungen erforderlich machen. Zugleich werden als Chancen hier
wie dort ein neues religioses bzw. spirituelles Interesse, neue geistliche Bewegungen und
pastorale Entwicklungen, die ohne Mitwirkung der Laien lingst nicht mehr denkbar wiren,
angefiihrt, die ebenfalls Anlass zur pastoralen Neuorientierung geben. Interessant ist, dass
die Erneuerung der missionarischen Dimension der Kirche derzeit im gesamten kirchlichen
Kontext als Aufgabe entdeckt wird. Die Bischofsversammlung in Aparecida stand unter
diesem Thema und auch die deutschen Bischofe nehmen sich dieses Anspruchs sowohl in
seiner weltkirchlichen wie auch in seiner lokalen, deutschen Ausrichtung neu an.?

6.1 Pastoral der » neuen Riume «

Die deutschen Bischofe warnen in ihrer Stellungnahme Zeit zur Aussaat aus dem Jahr 2000
davor, christliche Gemeinden und Gemeinschaften als » ghettoartige Fluchtburgen in einer
pluralistischen Welt« anzulegen und zu verstehen. Die Schlussbotschaft von Aparecida
spricht in diesem Zusammenhang von » neuen Areopagenx, die iiber traditionelle Bereiche
hinaus als neue missionarische und pastorale Riume entdeckt werden sollten, wie z. B.
der Bereich des Tourismus und der Freizeitangebote. Die lateinamerikanischen Bischofe
empfehlen, der Schulung von Laien als Mittler zwischen Gesellschaft und Kirche neue
Aufmerksamkeit zu schenken und mit ihnen gemeinsam neue Stile und eine neue Sprache
in diesen neuen Raumen zu entwickeln. Dieses Vertrauen in die missionierende Kraft der
Laien gilt es wiederzugewinnen und ihnen fiir diese Aufgabe Unterstitzung anzubieten.
Einer der entdeckenswerten neuen Raume bei uns konnte beispielsweise im Bereich der
Ganztagsangebote von Schulen angesiedelt sein.

2 Predigt von Papst Benedikt XVI. 3 Vgl.Zeit zur Aussaat. Missionarisch  sion der Weltkirche (Die deutschen
in der Eucharistiefeier zu Beginn Kirche sein (Die deutschen Bischofe Bischofe 76), hg.v. SEKRETARIAT DER
der 5. Generalversammlung am 68), hg.v. SEKRETARIAT DER DEUT- DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ,
13.Mai 2007, in: Aparecida 2007 SCHEN BISCHOFSKONFERENZ, Bonn Bonn 2004.

(wie Anm. 1), 314. 2000; Allen Viélkern Sein Heil. Die Mis-
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Die so genannte City- und Passantenpastoral und die Offnung kirchlicher Bildungs-
einrichtungen fiir den sporadischen, phasen- oder projektbezogenen, auch weniger ver-
bindlichen, »anonymeren « Kontakt zur Kirche, wird auch in Deutschland - gerade im Osten
Deutschlands - als neue Méglichkeit, sogar Notwendigkeit erkannt.* Der Vorsitzende der
Pastoralkommission der Deutschen Bischofskonferenz, Bischof Wanke, spricht in diesem Zu-
sammenhang von den » Ungliubigen und » Halbgldubigen«, die vermehrt Kontakt zur Kirche
suchen werden, und erinnert daran: » Wir sind nicht nur fiir die »Hundertprozentigen« da.
Wir sind es ja bekanntlich selbst nicht!«® Er macht bewusst, dass die » Vision einer Kirche in
Deutschland, die sich darauf einstellt, wieder neue Christen willkommen zu heiflen«®, auch
im Blick haben miisse, dass es entscheidend sein konnte, wen neue Christen am Eingang
zur Kirche antreffen und wie ihr Empfang dort gestaltet wird.” Dies korrespondiert mit dem
Dokument von Aparecida, in dem dariiber hinaus auf das Potential der Kooperation von
Gemeinden untereinander, aber auch mit Ordensgemeinschaften hingewiesen wird; gerade
Letztgenannte hitten hinsichtlich neuer spiritueller Bediirfnisse etwas anzubieten. Bischof
Wankes Erwihnung nichtsakramentaler liturgischer Feiern als Angebot an kirchlich Fern-
stehende ist der ostdeutschen Situation geschuldet und kénnte umgekehrt ein Impuls fiir die
Stadtkirchen in Lateinamerika sein, doch der Angebotscharakter offentlicher Veranstaltungen
im musisch-dsthetischen Bereich®, von dem auch das Schlussdokument von Aparecida spricht,
kann sicher von » Halb- und Nichtgliubigen « weltweit wahrgenommen werden — zumal da-
mit zugleich das Moment der 6kumenischen und der (inter-)kulturellen, sogar der (inter-)
religiosen Begegnung verbunden werden kann.

Weitere » Rdume « wie Printmedien, Horfunk und Fernsehen, vor allem aber auch die
Neuen Medien, das Internet, sind lingst als Orte der direkten oder auch indirekten Ver-
kiindigung entdeckt worden. Die Einrichtung von Internet-Cafés in Réumen der Kirchen-
gemeinde und die Schulung von kirchlichen Amtstragern und Laien erscheint nach-
ahmenswert; dariiber hinaus kénnten Homepages von Gemeinden und unterschiedliche
Netzwerke entstehen. Auch konnten kirchliche Interessengruppen oder auch Projekt-
gruppen generationeniibergreifend angelegt sein und unterschiedliche Formen des Aus-
tauschs und der Zusammenarbeit tiber diesen Weg befordern.

Dass die klassischen Orte der Pastoral und Verkiindigung, die Katechese in der Gemein-
de und der Religionsunterricht in der Schule, immer wieder hinsichtlich ihres Selbst-
anspruchs und der Anliegen von Adressatinnen und Adressaten tiberdacht werden miissen,
versteht sich. Doch wird inzwischen auch hierzulande wahrgenommen, dass die tiblichen
Zeiten und Formen der Katechese, die kirchlich-pastoralen Angebote iiberhaupt, ganze
Gruppen auch in der Kirche praktisch ausblenden. Gerade die so genannten Postadoles-
zenten, die jungen Erwachsenen, auch die Alleinstehenden und die Menschen mittleren
Alters haben Recht und Anspruch auf kirchliche Andockméglichkeiten. Uber die Bildung

4 Vgl.Wanke, in: Zeit zur Aussaat
(wie Anm.3), 27f.

5 Ebd., 41

6 Ebd., 36.

7 Vgl.ebd.

8 Vagl.ders., Kirche und Kultur.
Dokumentation des Studientages der
Herbst-Vollversammlung 2006 der
Deutschen Bischofskonferenz (Ar-
beitshilfen 212), hg.v. SEKRETARIAT
DER DEUTSCHEN BISCHOFSKON-
FERENZ, Bonn 2007, 61.

9 Vgl. Mehr als Strukturen ... Ent-
wicklungen und Perspektiven der
pastoralen Neuordnung in den Dio-
zesen. Dokumentation des Studien-
tages der Friihjahrs-Vollversamm-
lung 2007 der Deutschen Bischofs-
konferenz (Arbeitshilfen 213), hg.v.
SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN
BISCHOFSKONFERENZ, Bonn 2007;
Mehr als Strukturen ... Neuorientie-
rung der Pastoral in den (Erz-)Dioze-

sen. Ein Uberblick (Arbeitshilfen 216),

hg.v. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN
BISCHOFSKONFERENZ, Bonn 2007

10 Vgl. Weltkirchliche Verantwor-
tung. Zum universalen Auftrag der Kir-
che in der pastoralen Aus- und Wei-
terbildung. Ein Memorandum der
kirchlichen Hilfswerke (Arbeitshilfen
186), hg.v. SEKRETARIAT DER DEUT-
SCHEN BISCHOFSKONFERENZ, Bonn
2005; konkrete Modelle, Module und
Programme dazu werden in der
Arbeitshilfe vorgeschlagen.

11 Vgl.ebd., 6.
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von Interessen- und Projektgruppen, die nicht unbedingt auf Kontinuitit und Regelmafig-
keit ausgerichtet sind, wire nachzudenken.

Letztlich stehen auch die pastoralen Neuorientierungen in den Didzesen und Erzdioze-
sen nicht nur im Zeichen struktureller Neugestaltung (Stichwort: pastorale Riume, Projekt-
charakter neuer pastoraler Mafinahmen)®, sondern auch im Zeichen eines zu erneuernden
Kirchenverstandnisses.

6.2 Pastoral der » neuen Kulturen «

Migrationen und kultureller Pluralismus fordern auch die Pastoral der Kirche dazu heraus,
ihren Beitrag zum gelingenden Zusammenleben der Menschen, zur Konvivenz, zu leisten.
Die lateinamerikanischen Bischéfe mahnen in Bezug auf ihren multiethnischen und multi-
kulturellen Kontext zur Anerkennung je kultureigener Werte und zur Integration der Vélker
im Modus des Dialogs. Dass eines der » neuen Gesichter der Armen « jenes der Fliichtlinge
und Migranten, insbesondere der immigrierten Frauen, ist, gilt hier wie dort. Benachtei-
ligungen im Bereich sozialer Anerkennung oder im Bildungsbereich sowie Gewalttaten,
die an Menschen mit Migrationshintergrund veriibt werden, appellieren an eine » Kultur
der Verantwortlichkeit«, die von der Kirche weltweit und jeweils vor Ort mitgestaltet und
mitvertreten werden muss.

Die Rede von der »Inkulturation des Evangeliums« ist verbreitet und in einem welt-
kirchlichen Verstiandnis gilt sie langst schon als eine Tatsache. Sie kénnte — und miisste — in
pluralistischen und multikulturellen Gesellschaften wie der unsrigen sogar zum Programm
werden, besser gesagt: Anstrebenswert wire die » Interkulturation des Evangeliums«, die
die Kommunikation der Botschaft sozusagen » plurilogisch« ermoglicht. Sicher, den italie-
nischen, kroatischen, spanischen und anderen Gemeinden wird bereits vielfach ein Ort fiir
den Gottesdienst in der Herkunftssprache bereitgestellt, doch kdnnen wir pastoral nicht
an diesem Punkt stehen bleiben. Zum einen wiirde das Verstandnis zu kurz greifen, ginge
es lediglich um den nationalen, insbesondere sprachlichen Aspekt von kultureller Vielfalt,
zum anderen darf auch auf dieser — wenn man so will - innerkirchlichen Ebene keine
»Ghettoisierung« riskiert werden. Diese Dimension des universalen Auftrags der Kirche
haben insbesondere die kirchlichen Hilfswerke bereits in die Debatte eingebracht und fiir
die pastorale Aus- und Weiterbildung ausgearbeitet.” In der theologischen Grundlegung
dazu wird ausgehend von der vorrangigen Option fiir die Armen auf die unverzichtbare
weltkirchliche Perspektive hierzulande als genuines Element des Missionsauftrags der
Kirche und ihrer Parteilichkeit fiir die Armen hingewiesen, an die auch die lateiname-
rikanischen Bischofe erinnern.

6.3 Pastoral der » neuen Subjekte«

Von den »neuen Gesichtern der Armut« war bereits die Rede, von Migranten, von Menschen,
die aufgrund von Geschlecht und ethnischer Zugehdrigkeit diskriminiert werden. So
skandal6s es ist, auch in Deutschland gibt es eine »neue Armut« und den damit oft ver-
bundenen gesellschaftlichen Ausschluss, den » menschlichen Abfall«: Migranten, Arbeits-
und Mittellose, verarmte Rentner, Obdachlose, vernachléssigte Kinder und Jugendliche,
auch Drogenabhéngige und Aidskranke. Kirchliche Pastoral steht auch in Deutschland unter
dem Anspruch, integrativ und ganzheitlich zu wirken, niemanden »fallen zu lassen «, sich
fir die Wiirde eines jeden Menschen einzusetzen und Unterstiitzung auf unterschiedlichen
Ebenen i.S.der vorrangigen Option fiir die Armen anzubieten. Als Impulse der latein-
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amerikanischen Kirche kénnten sowohl die Entwicklung einer Familienpastoral, gerade
auch fiir Alleinerziehende, als auch Uberlegungen zu einer Jugendpastoral, die mehr als
Firmkatechese ist, Unterstiitzung bei der Ausbildungs- und Stellensuche bietet und aktiv
an der Drogen- und Gewaltprivention, evtl. in Kooperation mit stadtischen Einrichtungen,
arbeitet, aufgenommen werden. Auch die Entwicklung einer Frauen- und einer Méanner-
pastoral, die Themen wie die Vereinbarkeit von Beruf und Familie, aber auch Glaubens-
themen und kirchliches Engagement ansprechen, steht hierzulande an.

Als eine der dringendsten Aufgaben erscheint mir jedoch die Bewusstseinsarbeit im
Umgang mit alten Menschen, die weit iiber eine Altenpastoral hinausgehen muss. Hier
ist vielmehr nach Moglichkeiten der Generationenbegegnung und des Umgangs mit alten
und nicht selten kranken Menschen zu suchen; zum kirchlichen Engagement sollten
auch Schulungsangebote zur Pflege von Kranken, zur Begleitung von Sterbenden, die Er-
mdglichung von Hilfs-Netzwerken und die Begleitung der Pflegenden und Betreuenden
gehoren.

Das Schlussdokument von Aparecida ist zunichst als ortskirchliches Dokument fiir
den lateinamerikanischen und karibischen Kontext wahrzunehmen. Im Blick auf die
weltkirchliche missionarische Dimension und die pastorale Erneuerung in Deutschland
vermag es vor allem als Instrument der erneuten Bewusstwerdung anstehender Aufgaben
zu wirken,

Wir werden beispielsweise erinnert an die Deutschen Bischofe, die im Anschluss an
Papst Paul VI. die Bedeutung der befreienden Botschaft des Evangeliums als Prozess ganz-
heitlicher Befreiung hervorheben, die zum bestimmenden Moment der kirchlichen Sen-
dung als Mission gehort."”? Diese hat die unteilbaren Menschenrechte als individuelle und
soziale Freiheitsrechte ebenso wie die Solidarititsrechte der Volker zu achten.”

Wir werden auch daran erinnert, dass die Haltung entscheidend ist, die Christen in ihrer
Mission einnehmen: weder dngstlich noch halbherzig, vielmehr vertrauend, dass auf dem
eigenen Tun Gottes Segen liegt.'* Doch miissen Bestrebungen der » neuen Evangelisierung «
veranschlagen, dass Gottes Geist auch an unvorhersehbaren Orten in unkonventioneller
Weise wirkt, denn: »die unterschiedlichen Rdume, in denen Menschen leben, sind voller
Spuren, die auf Gott hinweisen. «'* Und diese Lebensriume, die »offenen Elemente in den
Kulturen bzw. Milieus unserer Gegenwartskultur«', gilt es — woméglich auch in unkon-
ventionellen Weisen - aufzusuchen.

Erneut kénnen wir uns bewusst werden, dass Phasen der Ruhe und Gelassenheit ebenso
wichtig wie die Phasen der aktiven missionarischen Verkiindigung sind, damit das ver-
kiindigte Wort wirken kann. 17 Rs gilt heute, nicht nur eine neue Klarheit, sondern auch
eine neue Sensibilitat in der Verkiindigungssprache zu entwickeln, die dem martyrischen
Element, dem im besten Sinne demiitigen Zeugnisgeben vom Glauben, Rechnung tragt.
Auch indirekte Verkiindigung, ob sie sich im Da-Sein fiir andere zeigt, im kulturellen,
im sozial-caritativen, politischen Engagement oder in Formen der Gastfreundschaft aus
christlicher Motivation heraus, kann sich als wirkméchtig erweisen.'®

12 Vgl.Allen Vélkern Sein Heil 16 Wanke, in: Kirche und Kultur
(wie Anm.3), 38f. (wie Anm. 8), 60.

13 Vgl.ebd., 42. 17 Vgl.Zeit zur Aussaat

14 Vgl Zeit zur Aussaat (wie Anm.3), 14.

(wie Anm.3), 11. 18 Vgl.ebd., 17

15 Ebd., 9.
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Zusammenfassung

Der Beitrag stellt das Schlussdokument von Aparecida auf dem Hintergrund der lateiname-
rikanischen Realitét dar und zeigt die vorrangigen Bereiche und Aufgaben fiir die Pastoral
auf, die das Dokument zur Darstellung bringt; so etwa in der Konzeption der Kirche als
Familie, in der es » Ankunftsmdglichkeiten« fiir Fremde gibt. Dariiber hinaus wird ein
weltkirchlicher Ausblick auf die Pastoral in Deutschland getdtigt, indem eine Pastoral
der »neuen Riume« (wie etwa City- und Passantenpastoral), eine Pastoral der »neuen
Kulturen«, die aber nicht in einer Ghettoisierung enden darf, bzw. eine Pastoral der »neuen
Subjekte« (worin als eine der dringendsten Aufgaben in Deutschland die Altenpastoral
anzusehen ist) vorgestellt werden.

Summary

The contribution presents the concluding document of Aparecida against the backdrop
of Latin American reality and shows the overriding areas and tasks for pastoral ministry
which the document describes, for example in the notion of the church as family in which
there are » possibilities of arrival « for strangers. In addition, the article provides prospects
for pastoral ministry in Germany from the perspective of the world-wide church by pre-
senting a pastoral ministry of »new spaces« (for example pastoral ministry for the city and
passers-by), of »new cultures« which must not, however, end in a ghettoization, and of
»new subjects« (in which one should regard the pastoral ministry for the elderly as one of
the most urgent tasks in Germany).

Sumario

El articulo presenta el documento conclusivo de Aparecida bajo el trasfondo de la situacion
en América Latina y muestra las tareas y los campos preferentes para la pastoral, que contie-
ne el documento: por ejemplo en la concepcion de la Iglesia como familia, en la que existen
»posibilidades de acogida« para los forasteros. Ademas, el articulo examina la pastoral en
Alemania bajo la perspectiva de la Iglesia Universal y presenta una pastoral de »nuevos
espacios« (como la pastoral de la City y de las personas de paso), una pastoral de »nuevas
culturas«, que no debe conducir a nuevos guetos, o una pastoral de » nuevos sujetos « (siendo
en Alemania la pastoral de las personas mayores una de las tareas mas urgentes).




Die Veranderungen
am Schlussdokument
von Aparecida

von Ronaldo Muiioz

Die »ofhzielle« Version des Schlussdokumentes von Aparecida enthilt eine grofie Anzahl
von Verdnderungen gegeniiber der Fassung des Dokumentes, die von der 5. Generalver-
sammlung durch Abstimmung angenommen worden ist.

Die meisten der Verinderungen sind geringfiigig, sie sind redaktioneller oder gram-
matikalischer Natur und tragen zu einer fliissigeren Lektiire und zum besseren Verstindnis
des Textes bei. Sie waren notwendig, und fiir sie gilt es zu danken. Eine Reihe von Text-
abschnitten wurde auch anders platziert, so dass sich deren Nummerierung dnderte und
damit natiirlich auch die Nummerierung insgesamt verandert wurde.

Aber es gibt auch gewichtigere Veranderungen. Diese betreffen den Inhalt des Textes, sei
es, dass sie eine Aussage abschwéchen oder verdrehen. Das gilt fiir mindestens 40 Nummern
des Originaldokuments. Manchmal wird der Text zensiert (man nimmt ein Wort, einen
Satz oder einen lingeren Teil des betreffenden Abschnitts heraus). In anderen Fillen wird
etwas eingefligt (was nicht im Originaldokument steht). Manchmal geschieht auch beides
gleichzeitig (eine Sache wird durch eine andere ersetzt).

Im Folgenden stelle ich 34 dieser bedeutsameren Veridnderungen vor und ordne sie einer
Liste von neun meines Erachtens am stirksten betroffenen Themen zu. Zundchst stelle ich
zu jedem Thema die entsprechenden Textstellen parallel nebeneinander. Anschlieflend
deute ich die Tendenz (bzw. auch Besorgnis) an, die der jeweiligen Verdanderung zugrunde
liegt. Nebenbei bemerkt fillt es nicht schwer, die Tendenz zu erkennen.

Der Text des Originaldokuments (d. h. des Beschlussdokuments von Aparecida) steht in
der linken Spalte, wobei jeweils die von der Anderung betroffene Stelle fett gedruckt ist. In
der rechten Spalte steht die »offizielle« Version (der vom Vatikan veréffentlichte Text) mit
den neuen Nummern. Die neu formulierten Teile sind durch Kursivdruck gekennzeichnet.
Die in Klammern stehenden Nummern in der rechten Spalte entsprechen den Fufinoten
im offiziellen Text. Die in Klammern stehenden Nummern in der linken Spalte wiederum
entsprechen den Fufinoten des Originaltextes. Die am stiarksten betroffenen Themen sind
folgende zehn:

zmr | 92. Jahrgang | 2008 | 150 - 163
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1 Die Deutung der gesellschaftlichen Realitit

Originaldokument
Beschlussdokument von Aparecida
vom 31. 05. 2007

Offizielles Dokument
vom Vatikan veroffentlicht
am 12. 07. 2007

69 ... Ohne Zweifel ist nach der Sozial-
lehre der Kirche die Soziale Marktwirt-
schaft weiterhin eine geeignete Form, die
Arbeit, das Wissen und das Kapital zu
organisieren, um die wahren Bediirf-
nisse der Menschen zu befriedigen. Die
Unternehmen sind dazu aufgerufen, einen
grofleren Beitrag fir die Gesellschaft zu
leisten, indem sie die so genannte ...

69 ... Nach der Soziallehre der Kirche
jedoch ist »Gegenstand der Wirtschaft [...]
die Bildung und fortschreitende Vergrofferung
von Reichtum in quantitativer, aber auch qua-
litativer Hinsicht: All das ist moralisch richtig,
wenn es auf die globale und solidarische Ent-
wicklung des Menschen und der Gesellschaft,
in der er lebt und arbeitet, ausgerichtet ist. Die
Entwicklung ldsst sich ndamlich nicht auf einen
bloflen Prozess der Anhdiufung von Giitern
und Dienstleistungen reduzieren. Im Gegen-
teil: Die bloffe Anhdufung ist, auch wenn sie
dem Gemeinwohl dient, keine ausreichende
Voraussetzung fiir die Verwirklichung des ech-
ten menschlichen Gliicks « (Kompendium der
Soziallehre der Kirche 334). Die Unterneh-
men sind dazu aufgerufen, ... einen grofieren
Beitrag fiir die Gesellschaft zu leisten.

Sowohl die »offiziellen« Zensoren als auch die Generalversammlung selbst haben die
Gelegenheit verpasst, an dieser Stelle aus der dem Evangelium entsprechenden Perspektive
der verarmten Mehrheiten, das heifit der Opfer, ein klares prophetisches oder ethisches Ur-
teil tiber den neoliberalen Kapitalismus des Marktes zu fillen, der die Realitat der heutigen

globalisierten Welt prigt.

74 Wir stellen als positives Faktum fest,
dass — wie die letzten Wahlen erwiesen
haben - in vielen Lindern Lateinameri-
kas und der Karibik demokratische Re-
gierungsformen gestirkt worden sind.

74  Wir konstatieren einen gewissen Demio-
kratisierungsprozess, der sich in verschiede-
nen Wahlen erwiesen hat. Mit Sorge beob-
achten wir jedoch ...

Diese Veranderung reflektiert anscheinend die Sorge der traditionell herrschenden Kreise,
dass in Lindern wie Bolivien, Ecuador, Venezuela und Stid-Mexiko die armen Schichten
(oft indigene Kreise) auf demokratische Weise die Macht erobern.

96 Heute werden sie [die Afroamerikaner
und Indigenas] in Alltagssituationen dis-
kriminiert, wenn sie nach Arbeit suchen
oder wenn sie keine qualitativ und inhalt-
lich angemessene Schulausbildung erhalten.
Dariiber hinaus werden ihre Wertvorstel-
lungen, ihre Geschichte, ihre Kultur und

96 Heute werden sie [die Afroamerikaner
und Indigenas] in Alltagssituationen dis-
kriminiert, wenn sie nach Arbeit suchen
oder wenn sie keine qualitativ und inhalt-
lich angemessene Schulausbildung erhalten.
Dartiber hinaus werden ihre Wertvorstel-
lungen, ihre Geschichte, ihre Kultur und
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ihre religiosen Ausdrucksformen systema-
tisch unterbunden. In der kollektiven Vor-
stellungswelt gibt es noch eine koloniale
Mentalitit und Sichtweise gegeniiber den
Indigenen und den Nachkommen von
Afrikanern. Also miissen das Denken und
das Wissen entkolonialisiert werden ...

religiosen Ausdrucksformen systematisch
unterbunden. In einigen Fillen setzt sich
eine respektlose Sichtweise und Einstellung
gegeniiber den Indigenen und den Nach-
kommen von Afrikanern fort. Also miissen
das Denken und das Wissen entkoloniali-
Sietib.

Diese Veranderung bedeutet — ebenso wie die vorherige — eine Abschwichung des » west-
lichen« Ethnozentrismus unserer wohlhabenden Schichten: Sie haben sich seit Jahr-
hunderten an den »internen Kolonialismus« (Medellin) gewohnt, so dass er in neuem

Gewand auf unserem Kontinent fortbesteht.

435 Uns schmerzt die Situation so vieler
Menschen, in ihrer Mehrheit Jugendliche:
Sie sind die Opfer der unersittlichen Gier
okonomischer Interessen derjenigen, die
mit den Drogen handeln.

422 Das Drogenproblem ist wie ein Olfleck,
der alles durchdringt. Es kennt weder geo-
graphische noch zwischenmenschliche Gren-
zen. Arme und reiche Lander, Kinder, Jugend-
liche, Erwachsene und alte Menschen, Minner
und Frauen - alle sind gleichermaflen davon
betroffen. Die Kirche kann dieser Geifsel, von
der die Menschheit, insbesondere die junge
Generation, zugrunde gerichtet wird, nicht
untitig zusehen. Die Arbeit der Kirche geht
vor allem in drei Richtungen: Privention, Be-
gleitung sowie Unterstiitzung fiir die staatliche
Politik zur Bekiampfung dieser Pandermie. Bei
der Privention besteht die Kirche auf der Ver-
mittlung von Werten, die die junge Generation
leiten sollen, insbesondere die Werte des
Lebens und der Liebe, der Eigenverantwort-
lichkeit und der Wiirde der Menschen als
Kinder Gottes. In der Begleitung steht die
Kirche an der Seite des Drogenabhdingigen,
um ihm behilflich zu sein, die Krankheit zu
besiegen und seine Wiirde zuriick zu gewinnen.
Bei der Unterstiitzung zur Ausmerzung der
Droge unterldsst es die Kirche nicht, die unbe-
schreibliche Kriminalitit der Drogenhdndler
anzuprangern, die mit so vielen Menschen-
leben Handel treiben und dabei nur das Ziel
verfolgen, sich mit verwerflichster Gewalt
durchzusetzen und Gewinne zu machen.

Das »offizielle « Dokument bringt hier eine Analyse und Vorschlige, die von Nutzen sein
konnen. Aber es dringt nicht bis zu den Wurzeln des Hauptproblems im sozial-6konomischen
und kulturellen System vor, zu dessen Opfer auch die kleinen Drogenhandler aus den Stadt-
vierteln zdhlen. Das ist auch der Grund, warum es nicht davon spricht, dass die Kirche und
die Christen auf allen Ebenen als Zeugen und Propheten in der Verantwortung stehen.
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490 Die nachfolgenden Generationen ha-
ben das Recht, von uns eine bewohnbare
Welt zu bekommen und nicht einen ver-
gifteten Planeten, mit vergifteten Gewdis-
sern und zu Ende gehenden Ressourcen.

471 Die nachfolgenden Generationen ha-
ben das Recht, von uns eine bewohnbare
Welt zu bekommen und nicht einen ver-
gifteten Planeten. Erfreulicherweise hat man
in einigen katholischen Schulen damit begon-
nen, in den Lehrplan die Erziehung zu dkolo-
gischer Verantwortung mit einzubeziehen.

Es ist nicht einzusehen, warum hier der Bezug auf die Gewidsser und Ressourcen gestrichen
wurde. Die 6kologische Erziehung in den Schulen ist weder neu, noch ist sie das besondere

Verdienst einiger katholischer Schulen.

In diesen Verdnderungen ldsst sich die Tendenz ausmachen, dass man der Analyse des
ungerechten und das Leben korrumpierenden Systems die Schérfe nehmen will, indem
man sich von der Perspektive der Armen distanziert.

2 Das Verstandnis von Jesus Christus,

von der Trinitarischen Gemeinschaft, von Maria

191 Die Eucharistie als Zeichen der alle um-
fassenden Einheit, die das Mysterium des
arm gewordenen Gottessohnes in die Ge-
genwart holt, verpflichtet uns ...

176 Die Eucharistie als Zeichen der alle
umfassenden Einheit, die das Mysterium
des Mensch gewordenen Gottessohnes in
die Gegenwart holt (vgl.Phil 2,6-8), ver-
pflichtet uns ...

256 FEine iiberzeugende Einladung zur Be-
gegnung mit Jesus Christus muss auf dem
soliden Fundament der liebenden Dreifaltig-
keit grinden. [...] Wir sind Kinder der
Gemeinschaft und nicht der Einsamkeit.
Die Erfahrung des einen und dreifaltigen
Gottes [...], hilft uns, den Egoismus zu
iiberwinden...

240 Eine iiberzeugende Einladung zur
Begegnung mit Jesus Christus muss auf
dem soliden Fundament der liebenden
Dreifaltigkeit griinden. Die Erfahrung des
einen und dreifaltigen Gottes [...], hilft
uns, den Egoismus zu iiberwinden

284 [...] Die Jungfrau von Nazareth spiel-
te in der Heilsgeschichte eine einmalige
Rolle.

267 [...] Die Jungfrau von Nazareth
hatte in der Heilsgeschichte eine einmalige
Sendung [...]. Durch Maria begegnen wir
Christus, dem Vater und dem Heiligen Geist
wie auch den Geschwistern.

304 [Der Prozess der Initiation ...] soll-
te mit der Verkiindigung (dem kerygma)
beginnen und [...] eine immer innigere
Begegnung mit Jesus Christus erlauben,
der ... die Fiille des Menschseins erfahren
lasst.

289 [Der Prozess der Initiation sollte ...]
mit der Verkiindigung (dem kerygma) be-
ginnen und - geleitet vom Wort Gottes —
zu einer immer innigeren Begegnung mit
Jesus Christus fithren, der — ganz Gott und
ganz Mensch (vgl. Symbolum » Quicumque «
[DS 76]) - die Fiille des Menschseins er-
fahren lasst...
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350 Daher ist es das Ziel der katholischen
Schule, mit am Aufbau der Personlichkeit
zu arbeiten und Christus in den Mittelpunkt
des Denkens und Lebens zu riicken. Ein
solcher Orientierungspunkt ...

336 Dabher ist es das Ziel der katholischen
Schule, die Kinder und Jugendlichen zur
Begegnung mit dem lebendigen Jesus Christus
zu fiihren, dem Sohn des Vaters, Bruder
und Freund, dem Meister und barmherzigen
Hirten, Hoffnung, Weg, Wahrheit und Leben,
und sie dadurch den Bund erfahren zu lassen,
den Gott mit den Menschen geschlossen hat.
Die katholische Schule arbeitet mit am Auf-
bau der Personlichkeit der Schiiler und riickt
Christus in den Mittelpunkt des Denkens
und Lebens. Ein solcher Orientierungs-
punkt ...

362 [Jesus Christus, der Mensch gewor-
dene Sohn Gottes, Gottes Wort und Gottes

Leben, kam in die Welt,] um uns an seinem

eigenen Leben teilhaben zu lassen. Es ist

das Leben, das er mit dem Vater und dem

Heiligen Geist gemeinsam lebt, das ewige

Leben. Seine Sendung ...

348 [Jesus Christus, der Mensch gewor-
dene Sohn Gottes, Gottes Wort und Gottes
Leben, kam in die Welt], ... um uns an
seinem eigenen Leben teilhaben zu lassen,
am dreifaltigen Leben von Vater, Sohn und
Heiligem Geist, am ewigen Leben. Seine
Sendung ...

Vgl. auch Nr.109, wie spiter
beim Thema s zitiert

100b

Statt eine biblische, evangeliumsgemafle Vision fiir eine treuere und glaubhaftere Jiinger-
schaft unter den heutigen Umstinden zu unterstreichen, will man offenbar durch diese
Veridnderungen und Zusitze eine dogmatischere Sicht zugunsten einer weniger inkarnierten
Spiritualitdt und einer »verldsslicheren « Rechtglaubigkeit und Moral betonen.

3 Die Beziehung von Kirche und Welt

19 Dieses Dokument setzt die Praxis der
Methode »Sehen, Urteilen, Handeln« fort,
die in fritheren Generalversammlungen
des Lateinamerikanischen Episkopats ver-
wendet wurde. Viele Stimmen auf dem ge-
samten Kontinent ...

19 In Kontinuitdt mit den bisherigen Ge-
neralversammlungen des Lateinamerika-
nischen Episkopats wird auch in diesem
Dokument die Methode »Sehen — Urteilen -
Handeln« angewendet. Diese Methode will
mit dem Blick des Glaubens durch Gottes
geoffenbartes Wort und durch den lebendig
machenden Empfang der Sakramente Gott
suchen, damit wir im tdglichen Leben die
Realitdt, die uns umgibt, im Licht seiner Ver-
heiffung betrachten, sie Jesus Christus — Weg,
Wahrheit und Leben — entsprechend beur-
teilen, und als Kirche, mystischer Leib Christi
und Sakrament des allumfassenden Heils,
fiir die Ausbreitung des Reiches Gottes han-
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deln, das auf der Erde gesdt und im Himmel
geerntet wird. Viele Stimmen auf dem ge-
samten Kontinent ...

235 In einem Kontinent, in dem deut-
liche Sakularisierungstendenzen zu spiiren
sind, ist das Ordensleben berufen zu
bezeugen ...

219 In einem Kontinent, in dem deutliche
Sikularisierungstendenzen — auch im Or-
densleben - zu spiiren sind, sind die Ordens-
leute berufen, [...] zu bezeugen

240 [... Das Bemiithen der Ordensleute],
den Menschen zuzuhoren, sie freundlich
aufzunehmen und ihnen zu dienen sowie
ihr durch Christus umgeformtes Zeugnis
von den alternativen Werten des Gottes-
reiches ist mdglich (106).

224 [... Das Bemiihen der Ordensleute],
den Menschen zuzuhoren, sie freundlich auf-
zunehmen und ihnen zu dienen sowie ihr
Zeugnis von den alternativen Werten des
Gottesreiches sind Beweise dafiir, dass eine neue
lateinamerikanische und karibische Gesellschaff,
die auf Christus griindet, moglich ist (121).

274 Falls der Heilige Geist alle Bereiche
des Lebens motiviert und prigt, [... macht er
uns] zu kreativen Menschen, die froh ihren
Dienst tun. Wir werden zu Menschen ...

285 Wenn der Heilige Geist alle Bereiche
des Lebens motiviert und pragt [ ... macht er
uns], zu grofSherzigen, kreativen Menschen,
die frohen Herzens verkiindigen und ihren
missionarischen Dienst tun. Wir werden zu
Menschen ...

Hier zeigt sich, dass die Zensoren grofle Schwierigkeiten haben, der tidglichen Realitit
und der Geschichte der Menschheit auflerhalb der Kirche, dem »profanen« Leben und
der »profanen« Geschichte, eine theologische Dichte zuzuerkennen. Diese haben offen-
bar der Kirche selbst nichts Wichtiges zu sagen. Vielleicht hingen damit die Vorwiirfe
der »Sakularisierung « zusammen, die an das Ordensleben gerichtet sind (an die » Kom-
munitdten, die in der Welt leben«?), und der Riickgriff auf den Traum von »einer neuen
Gesellschaft, die in Christus gegriindet ist« (und dabei den Kriterien und den Normen der
katholischen Hierarchie zu entsprechen hat? Vgl. » Gaudium et Spes «).

4 Die Kirche und die Siinde

98 Die katholische Kirche in Lateiname-
rika und der Karibik hat trotz ihrer mensch-
lichen Schwachen und ihres zwiespaltigen
Verhaltens Christus bezeugt ...

98 Die katholische Kirche in Lateiname-
rika und der Karibik hat trotz menschlicher
Schwichen und zwiespiltigen Verhaltens
einiger ihrer Mitglieder Christus bezeugt ...

115 Wir riumen ein, dass wir Katholiken
uns oft vom Evangelium entfernt haben,
das einen einfachen, bescheidenen und
solidarischen, der Wahrheit und Liebe ent-
sprechenden Lebensstil verlangt; wir ge-
stehen auch zu, dass wir nicht tapfer, beharr-
lich und gelehrig genug fiir die Gnade

10oh Wir rdumen ein, dass sich einige
Katholiken gelegentlich vom Evangelium
entfernt haben, das einen einfachen, be-
scheidenen und solidarischen, der Wahr-
heit und Liebe entsprechenden Lebens-
stil verlangt; wir gestehen auch zu, dass
wir nicht tapfer, beharrlich und gelehrig
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waren, in Treue zur immer bestehenden
Kirche die vom Zweiten Vatikanischen Kon-
zil begonnene Erneuerung fortzusetzen ...

genug fiir die Gnade waren, in Treue zur
immer bestehenden Kirche die vom Zweiten
Vatikanischen Konzil begonnene Erneu-
erung fortzusetzen ...

Siehe auch 109, wie spdter noch
in Thema s zitiert.

100b

Seit der ersten Conquista bis zum heutigen Tag ist es iiblich, dass die katholische Hierarchie
nur »einige Kinder « der Kirche ihrer Untreue und ihres siindhatten Verhaltens beschuldigt
und sie zur personlichen Umkehr auffordert. Etwas anderes ist es, die historische und
soziologische (manchmal dramatische) Tatsache anzuerkennen, dass es in der Kirche
soziale (kollektive bzw. massive) und strukturelle (institutionalisierte) Siinde gegeben hat
und gibt. Hier reicht es nicht, dass Personen und Gemeinschaften umkehren, sondern hier
ist auch die strukturelle Reform der Kirche selbst »an Haupt und Gliedern« erforderlich
(vgl. Johannes Paul I1., Ut unum sint und Tertio millennio adveniente).

5 Die Kirche: Gemeinschaft und Dienste

109 Wir beklagen eine Art von Klerikalis-
mus, Bestrebungen, zu einer vorkonziliaren
Ekklesiologie und Spiritualitit zuriickzu-
kehren sowie die konziliare Erneuerung re-
duktionistisch zu deuten und anzuwenden;
wir beklagen, dass es an Bereitschaft zur
Selbstkritik, an authentischem Gehorsam
und an einer dem Evangelium entsprechen-
den Autorititsausiibung fehlt; wir beklagen
moralistische Tendenzen, durch welche
die zentrale Bedeutung Jesu Christi beein-
trachtigt wird; wir beklagen Unredlich-
keiten gegeniiber der Lehre, der Moral und
der kirchlichen Gemeinschaft; wir bekla-
gen unsere kraftlose Weise, die Option fiir
die Armen zu leben; wir beklagen, dass es
beim gottgeweihten Leben Tendenzen des
Riickfalls in sdkularisierende Verhaltens-
weisen gibt; wir beklagen, dass Frauen
diskriminiert werden und in pastoralen
Entscheidungsgremien hiufig nicht zu
finden sind. Das hat auch der Heilige Vater
in seiner Ansprache zur Er6ffnung unserer
Versammlung zum Ausdruck gebracht: »Es
stimmt, dass eine gewisse Schwichung des
christlichen Lebens in der Gesellschaft ins-
gesamt und der Teilnahme am Leben der
katholischen Kirche wahrzunehmen ist. «

109 Wir beklagen Bestrebungen, zu ei-
ner gewissen Art von Ekklesiologie und
Spiritualitit zuriickzukehren, die der Er-
neuerung durch das Zweite Vatikanische
Konzil widersprechen (42) bzw. die kon-
ziliare Erneuerung reduktionistisch deuten
und verwenden. Wir beklagen das Fehlen
eines authentischen Gehorsams und einer
am Evangelium ausgerichteten Ausiibung
von Autoritét; wir beklagen Unredlichkeiten
gegeniiber der Lehre, der Moral und der
kirchlichen Gemeinschaft; wir beklagen
unsere kraftlose Weise, die Option fiir die
Armen zu leben; wir beklagen, dass es beim
gottgeweihten Leben Tendenzen des Riick-
falls in sakularisierende Verhaltensweisen
gibt, die von einer bloff soziologischen, aber
nicht dem Evangelium entsprechenden An-
thropologie beeinflusst sind. Das hat auch der
Heilige Vater ... zum Ausdruck gebracht:
»Es stimmt, dass eine gewisse Schwichung
des christlichen Lebens in der Gesellschaft
insgesamt und der Teilnahme am Leben der
katholischen Kirche wahrzunehmen ist.«
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19of [Mit grofBer Freude feiern sie, dass in
der Priesterweihe]... einige Christen die
Option treffen, sich ganz in den pastoralen
Dienst ihrer Geschwister zu stellen, wenn
der Bischof sie dazu berufen hat.

175f [Mit grofler Freude feiern sie, dass
in der Priesterweihe| die Kirche das Ge-
schenk des apostolischen Ministeriums weiter-
hin zum Dienst fiir alle Gliubigen emp-
fangt;

209 Die erste hat zu tun mit der theologi-
schen Identitdt des Priesteramtes. Laut Zwei-
tem Vatikanischen Konzil steht das Amts-
priestertum im Dienst des gemeinsamen
Priestertums der Gldubigen, und das eine
wie das andere nimmt je auf seine Weise am
Priestertum Christi teil (84). Christus, der
ewige Hohepriester, hat uns erlost und uns
Anteil an seinem gottlichen Leben gegeben.
In thm sind wir alle Kinder desselben Va-
ters und untereinander Geschwister, auch
die Priester. Mehr als ein Vater ist der
Priester ein Bruder. Diese geschwisterli-
che Dimension muss im pastoralen Dienst
erkennbar sein und die Versuchung zu ei-
nem Autorititsverhalten iiberwinden, das
ihn von der Gemeinde und von der Zu-
sammenarbeit mit den anderen Gliedern
der Kirche entfernt. Ein Priester darf nicht
der Versuchung erliegen, sich lediglich als
Delegierter oder Vertreter der Gemeinde zu
verstehen, denn er ist vielmehr ein Geschenk
fiir die Gemeinde durch die Salbung des
Heiligen Geistes und durch seine besondere
Einheit mit Christus als dem Haupt.

193 Die erste Herausforderung hat zu tun
mit der theologischen Identitit des Priester-
amtes. Laut Zweitem Vatikanischen Konzil
steht das Amtspriestertum im Dienst des
gemeinsamen Priestertums der Glaubigen,
und das eine wie das andere nimmt je auf
besondere Weise am Priestertum Christi teil
(98). Christus, der ewige Hohepriester, hat
uns erlost und uns Anteil an seinem gott-
lichen Leben gegeben. In ihm sind wir alle
Kinder desselben Vaters und untereinander
Geschwister. Ein Priester darf nicht der Ver-
suchung erliegen, sich lediglich als Dele-
gierter oder Vertreter der Gemeinde zu ver-
stehen, denn er ist vielmehr ein Geschenk
fur die Gemeinde durch die Salbung des
Heiligen Geistes und durch seine besondere
Einheit mit Christus als dem Haupt. » Denn
jeder Hohepriester wird aus den Menschen
ausgewdhlt und fiir die Menschen eingesetzt
zum Dienst vor Gott« (Hebr 5,1).

239 [Die Zusammenschliisse von Sakular-
instituten und Ordensgemeinschaften] sol-
len in gegenseitiger Verbundenheit mit
den Hirten, in Gemeinschaft und in frucht-
barem und freundschaftlichem Dialog mit
ihnen (105), ihre Mitglieder dazu bewegen,
[...] ihre Sendung im Dienst am Reich Got-
tes zu tun.

223 [Die Zusammenschliisse von Sikular-
instituten und Ordensgemeinschaften] sol-
len in enger Verbundenheit mit den Hirten,
in fruchtbarem und freundschaftlichem
Dialog mit ihnen und unter ihrer Anleitung
(119), ihre Mitglieder dazu bewegen, [...]
ihre Sendung im Dienst am Reich Gottes
zu tun (120) ...

363 ... Die Taufe [iibermittelt dem Ge-
tauften das neue Leben in Christus, das ...],
ihn zum Bruder der Kinder desselben
Vaters macht, indem er Christus als Erst-
geborenen erkennt ...

349 ... Die Taufe [libermittelt dem Getauf-
ten das neue Leben in Christus, das ...], ihn
zum Kind Gottes macht, so dass er Christus
als Erstgeborenen ... erkennen kann.

Siehe auch Nr. 224

208
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Diese Abschnitte der 5. Generalversammlung betonen, wenn auch verhalten, aus Treue zur Jin-
gerschaft Jesu und vielleicht auf der Suche nach einer gréfieren Glaubwiirdigkeit der Organisa-
tion unserer Kirche die christliche Geschwisterlichkeit gegeniiber der kirchlichen Hierarchie.

Die Zensoren dagegen sind offenbar besorgt, » Distanz und Stellung« der hoheren tiber
die niederen klerikalen » Ordnungen« zu bewahren, insbesondere die Stellung des Klerus
iiber die Glaubigen. Daraus ergibt sich in diesem Kontext das merkwiirdige Resultat, dass
auf einen einzigen kirchlich-christlichen Dienst (keiner von ihnen ist im Neuen Testament
als »priesterlich « benannt noch beschrieben), das angewendet wird, was der Brief an die
Hebréer (5,1) vom Hohenpriester des jiidischen Kultes aussagt.

6 Die kirchlichen Basisgemeinschaften (CEB’s) und die » kleinen Gemeinschaften «

193 In der kirchlichen Praxis Lateiname-
rikas und der Karibik waren die Kirchlichen
Basisgemeinschaften oft wahrhafte Schulen,
die Junger und Missionare des Herrn aus-
bilden, wie ihr groflartiger Einsatz es be-
zeugt. Viele ihrer Mitglieder haben sogar ihr
Leben daftir hingegeben. Sie stehen damit
in der Tradition der ersten christlichen Ge-
meinden, wie sie in der Apostelgeschichte
beschrieben wird (vgl. Apg 2,42-47). Medel-
lin anerkannte sie als Keimzellen kirchlicher
Strukturierung und als Knotenpunkte von
Evangelisierung. Verwurzelt mitten in der
Welt sind sie privilegierte Rdume, um die
Gemeinschaft im Glauben zu erfahren,
sie sind Quellgrund fiir Geschwisterlich-
keit und Solidaritit sowie eine Alternative
zur heutigen Gesellschaft, die auf Ego-
ismus und erbarmungslosen Wettbewerb
gegriindet ist.

178 In der kirchlichen Praxis einiger Kir-
chen Lateinamerikas und der Karibik waren
die Basisgemeinden Schulen der Ausbildung
von Christen, die sich als Junger und Missio-
nare des Herrn engagiert fiir ihren Glauben
eingesetzt haben. Viele ihrer Mitglieder haben
sogar ihr Leben dafiir hingegeben. Sie stehen
damit in der Tradition der ersten christlichen
Gemeinden, wie sie in der Apostelgeschichte
beschrieben wird (vgl Apg 2,42-47). Medel-
lin anerkannte sie als Keimzellen kirchlicher
Strukturierung und als Knotenpunkte von
Glauben und Evangelisierung. (88) Puebla
stellte fest, dass die kleinen Gemeinschaften,
insbesondere die Basisgemeinden, es dem
Volk leichter machten, das Wort Gottes besser
kennen zu lernen, sich im Namen des Evan-
geliums gesellschaftlich zu engagieren, neue
Laiendienste zu entwickeln und Erwachsene
im Glauben weiterzubilden (89). Puebla stellte
aber auch fest, dass es »zuweilen Mitglieder
von Gemeinschaften oder ganze Gemeinschaf-
ten gegeben [hat], die, von rein weltlichen
Institutionen angezogen oder von Ideologien
radikalisiert, zunehmend den echten Sinn fiir
die Kirche verloren haben« (90).

194 Entschieden wollen wir das Leben sowie
die prophetische und heiligmachende Sen-
dung der kirchlichen Basisgemeinden wieder-
um bestdtigen und mit einem neuen Impuls
fiir die missionarische Jesusnachfolge ver-
sehen. Sie waren nach dem II. Vatikanischen
Konzil eine der bedeutsamen Manifestationen
fiir das Wirken des Heiligen Geistes in der

179  Die kirchlichen Basisgemeinden betrach-
ten in der missionarischen Nachfolge Jesu
das Wort Gottes als Quelle ihrer Spiritualitit
und die Orientierung durch ihre Hirten
als Leitung, die sie in der kirchlichen Ge-
meinschaft verankert. Sie setzen sich mit
ihrem evangelisierend-missionarischen En-
gagement unter den ganz einfachen und am
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Kirche Lateinamerikas und der Karibik. Das
Wort Gottes betrachten sie als Quelle ihrer
Spiritualitdt und die Orientierung durch ihre
Hirten als Leitung, die sie in der kirchlichen
Gemeinschaft verankert. Sie setzen sich mit
ihrem evangelisierend-missionarischen En-
gagement unter den ganz einfachen und am
Rande der Gesellschaft lebenden Menschen
ein; sie machen die vorrangige Option fiir die
Armen sichtbar. Aus ihnen sind verschiedene
Dienste und Amter fiir das Leben in Kirche
und Gesellschaft hervorgegangen.

195 Die Kirchlichen Basisgemeinden sind
in Verbundenheit mit ihrem Bischof und dem
diézesanen Pastoralprojekt ein Zeichen fiir
Vitalitit in der Kirche, ein Instrument fiir
Bildung und Evangelisierung und ein wert-
voller Ausgangspunkt fiir die permanente
Kontinentale Mission. Sie konnen die Pfar-
reien von innen her vitalisieren, indem sie
sie zur Gemeinschaft von Gemeinschaften
machen. Nach dem bis heute mit Erfolgen
und Schwierigkeiten durchlebten Prozess
ist jetzt der Moment einer tiefreichenden
Erneuerung dieser reichhaltigen Erfahrung
auf unserem Kontinent gekommen, damit
sie ihre missionarische Wirksamkeit nicht
verlieren, sondern sie entsprechend den
stets neuen Herausforderungen der Zeit
erweitern und vervollkommnen.

Rande der Gesellschaft lebenden Menschen

ein; sie machen die vorrangige Option fiir
die Armen sichtbar. Aus ihnen sind ver-
schiedene Dienste und Amter fiir das Leben

in Kirche und Gesellschaft hervorgegangen.
Wenn sie in der Gemeinschaft mit threm Bi-
schof bleiben und sich in den Pastoralplan der
Diozese eingliedern, werden die kirchlichen

Basisgemeinden zu Kennzeichen der Vitalitit
in der Ortskirche. Wenn sie so gemeinsam mit
den Gruppen der Pfarrei, den kirchlichen Ver-
einen und Bewegungen handeln, kinnen sie

dazu beitragen, die Pfarreien wieder leben-
diger zu gestalten und sie zu einer Gemein-
schaft von Gemeinschaften zu machen. Bei

ihrem Bemiihen, sich den Herausforderungen

der heutigen Zeit zu stellen, sollen die kirch-
lichen Basisgemeinden darauf achten, den

kostbaren Schatz der Uberlieferung und des

kirchlichen Lehramtes nicht zu entstellen.

196 Zusammen mit den kirchlichen Basis-
gemeinden gibt es andere verschiedenartige
Formen von kleinen kirchlichen Gemeinschaf-
ten, Lebens-, Gebets- und Reflexionsgruppen
fiir das Wort Gottes, und sogar Netze von Ge-
meinschaften. Der Heilige Geist wird sie zum
Blithen bringen, um neuen Anforderungen
der Evangelisierung gerecht zu werden. Die
positive Erfahrung dieser Gemeinschaften
macht es notwendig, sich besonders darum
zukiimmern, dass sie die Eucharistiefeier zum
Mittelpunkt ihres Lebens machen und dass sie
immer solidarischer werden sowie sich immer
mehr in Gesellschaft und Kirche integrieren.

180 Um den Anforderungen der Evangelisie-
rung gerecht zu werden, haben sich neben
den Basisgemeinden andere anerkannte
Formen kleiner Gemeinschaften gebildet,
sogar Netze von Gemeinschaften und Be-
wegungen, von Lebens-, Gebets- und Re-
flexionsgruppen fiir das Wort Gottes. Alle
diese kirchlichen Gemeinschaften und
Gruppen werden in dem MafSe fruchtbar sein,
wie die Eucharistie der Mittelpunkt und das
Wort Gottes der Wegweiser fiir ihr Handeln
in der einen Kirche Christi ist.

Siehe auch 104 und 334

99e und 319
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In diese Abschnitte wurde tief eingegriffen: sie wurden zensiert, Sitze wurden hinzugefiigt
und neue Zusammenhinge hergestellt, so dass man das Ganze umstrukturierte. Wichtige
Elemente sind zwar beibehalten worden, wurden allerdings abgeschwicht oder durch das
obsessive Beharren auf der Eingliederung in die Pfarrei bzw. auf der Treue zum » kostbaren
Schatz der Tradition und des Lehramtes der Kirche« neutralisiert. Es wird sogar die Ver-
dichtigung aus Puebla wiederholt, die damals in einem ganz anderen historischen Kon-
text entstanden ist, nimlich dass »zuweilen Mitglieder von Gemeinschaften oder ganze
Gemeinschaften [...] von rein weltlichen Institutionen angezogen oder von Ideologien
radikalisiert « wiirden. Alles das scheint zu rechtfertigen, dass man die » entschiedene Be-
stitigung« und den » neuen Impuls«, mit denen die 5. Generalversammlung die kirchlichen
Basisgemeinden in dem neuen Kontext Lateinamerikas und der Karibik ausstatten wollte,
aus dem Weg gerdumt hat.

Man kann sich fragen, welchen Grund es fiir diese Art der Ablehnung gibt. Empfindet
man vielleicht die kirchlichen Basisgemeinden als Bedrohung oder als Konkurrenz?
Doch fiir wen denn? Fiir die Pfarreien als klerikaler Struktur? Fiir die Bewegungen,
die sich in den mittleren und den héheren Schichten ausbreiten? Diirfen die armen
missionarischen Jiinger sich mit ihren Nachbarn und Freunden, mit all jenen, die ge-
schwisterliche Akzeptanz, aktives Mittun und vor allem den Jesus Christus an ihrer Seite
mit seiner Botschaft vom neuen Leben in ihrer konkreten Realitit suchen, nur in diesen
Pfarreien und Bewegungen versammeln? Wenn es nicht mehr und bessere kirchliche
Basisgemeinden und »kleine Gemeinschaften « gibt -~ wie konnen wir uns da beklagen,
dass so viele Menschen des einfachen Volkes alles das in den pfingstkirchlichen Ver-
einigungen suchen, die von Minnern und Frauen aus ihrer alltiglichen Umgebung
gebildet (und vielfach geleitet) werden sowie zu ihnen nach Hause kommen? Oder
firchtet eine gewisse katholische Hierarchie schlicht und einfach, dass die Armen »in
der Kirche« ihre Miindigkeit beanspruchen und in eben dieser Kirche als aktive Sub-
jekte handeln?

7 Das Lesen der Bibel

187 [Die Pfarreien miissen ihre Struktu- 172 [Die Pfarreien miissen ihre Struk-

ren] neu ordnen, damit alle Gemeinschaften
und Gruppen gleichsam ein Netz bilden,
ihre Anliegen einbringen kénnen und so
erreichen, dass die Teilnehmenden sich
wirklich als Jiinger und Missionare Jesu
Christi in Gemeinschaft erfahren konnen.
[...] Jede Pfarrgemeinde soll der Raum sein,
wo das Horen des Wortes die Quelle der
missionarischen Jiingerschaft sein moge.
Sie selbst wiederum erneuert sich nur da-
durch, dass sie sich stets von neuem vom
lebendigen und wirksamen Wort erleuchten
ldsst.

turen| neu ordnen, damit alle Gemein-
schaften und Gruppen gleichsam ein Netz
bilden, ihre Anliegen einbringen kénnen
und so erreichen, dass ihre Mitglieder sich
wirklich als Jiinger und Missionare Jesu
Christi in Gemeinschaft erfahren kénnen.
[...] Jede Pfarrgemeinde soll der Raum
sein, wo man das Wort hort und auf-
nimmt, wo man es durch die Anbetung
des Leibes Christi zum Ausdruck bringt
und feiert. So wird die Pfarrgemeinde
zur dynamischen Quelle missionarischer
Jungerschaft. Sie selbst wiederum erneuert
sich nur dadurch, dass sie sich stets von
neuem vom lebendigen und wirksamen
Wort erleuchten ldsst.
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(Der in der rechten Spalte angefiihrte Ab-
schnitt wird zwischen 269 und 270 neu
eingefiigt)

254 Im Sakrament der Versohnung begegnet
der Siinder auf besondere Weise Jesus Christus,
der Mitleid mit uns empfindet und uns seine
barmherzige Vergebung schenkt. Er ldsst uns
spiiren, dass die Liebe stirker ist als die
begangene Siinde; er befreit uns von allem,
was uns daran hindert, in seiner Liebe zu
bleiben und erfiillt uns wieder mit Freude
und Begeisterung, so dass wir ihn mit offenem
und grofiziigigem Herzen den anderen ver-
kiindigen konnen.

Siehe auch die Nummer 19
(weiter oben bei Thema 3 zitiert)

19 und 100¢

Das Originaldokument spricht immer wieder vom Bibellesen als Seele der missionarischen
Jiingerschaft und des Zusammenlebens in Gemeinschaft (vgl.»Dei Verbum«). Die »of-
fiziellen « Zensoren sind anscheinend darum besorgt, die Dinge auszubalancieren, indem
sie auf die sakramentale Praxis insistieren und den (in Nr.100 c) erhobenen Vorwurf des

»Sakramentalismus « widerlegen.

8 Die Okumene und der interreligiése Dialog

106 ... Nicht in allen Kirchen ist mit glei-
cher Intensitat der okumenische und inter-
religiose Dialog, der alle Teilnehmenden
bereichert, vorangebracht worden. Andern-
orts hat man Schulen der Okumene ... ge-
griindet.

99g ... Der dkumenische Dialog ist nicht

in allen Kirchen mit gleicher Intensitit voran-
gebracht worden. Auch der interreligiose Dialog
kann alle, die an den verschiedenen Treffen teil-
nehmen, bereichern, solange er den Leitlinien

des kirchlichen Lehramtes folgt. Andernorts hat

man Schulen der Okumene ... gegriindet.

114 ... Esist nicht angemessen, [die anderen
Kirchen oder kirchlichen Gemeinschaften] alle
in einer einzigen Kategorie zusammenzufas-
sen oder sie einfach als » Sekten « zu bezeich-
nen. Der 6kumenische Dialog mit jenen christ-
lichen Gruppen, die unaufhérlich die katho-
lische Kirche attackieren, ist oft nicht einfach.

100g ... Es ist nicht angemessen, [die
anderen Kirchen oder kirchlichen Gemein-
schaften] alle in einer einzigen Kategorie
zusammenzufassen. Der dkumenische Dia-
log mit jenen christlichen Gruppen, die un-
aufhorlich die katholische Kirche attackie-
ren, ist oft nicht einfach.

241 [Viele aufrichtige Menschen verlassen
die Kirche| wegen des methodischen Vor-
gehens unserer Kirche. In Wahrheit wollen
viele Menschen, die zu anderen religisen
Gruppen iibergehen, unsere Kirche nicht
verlassen, sondern ernsthaft Gott suchen.

225 [Viele aufrichtige Menschen verlassen
die Kirche] wegen des methodischen Vor-
gehens unserer Kirche. So hoffen sie, anders-
wo Antworten auf ihre Fragen zu finden.
Nicht ohne ernsthafte Gefihrdung suchen
sie nach Losungen fiir ihre Anliegen, die sie
maglicherweise nicht, wie es sein sollte, in der
eigenen Kirche ausfindig machen konnten.
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Durch die Diskussion der Bischofe untereinander und eine ernsthafte Anhérung der evan-
gelischen » Beobachter« fordert die 5. Generalversammlung in hoffnungsvoller Weise die
Okumene und - nicht ganz so stark — den interreligiésen Dialog, bei dem die » Anderen«
positiv gewertet werden. Bei den Zensoren ist eher Angst zu spiiren, Besorgnis, ob die
katholische Beteiligung auch geniigend - natiirlich durch den Vatikan - kontrolliert wird.
Man scheint womdoglich vorauszusetzen, dass nur in der rémisch katholischen Kirche die

Begegnung mit Jesus Christus als » Weg, Wahrheit und Leben « moglich ist.

9 Die Familie

3o1 [Die Zahl der Gldubigen, die] sich
kaum in die kirchliche Gemeinschaft ein-
bringen, ist hoch. Dadurch spiiren wir zu-
tiefst, dass wir nach neuen Moglichkeiten
des Kontakts zu diesen Menschen suchen
und ihnen helfen miissen.

286 [Die Zahl der Glaubigen, die] sich
kaum in die kirchliche Gemeinschaft ein-
bringen, ist hoch. Ohne die Bedeutung der
Familie fiir die Einfithrung in das christliche
Leben tibersehen zu wollen, sptiren wir, dass
wir nach neuen Maoglichkeiten des Kon-
takts zu diesen Menschen suchen und ihnen
helfen miissen.

460a [die Kinder respektieren], indem
man ihnen eine umfassende Bildung zuteil
werden ldsst.

441a [die Kinder respektieren] indem
man ihnen eine umfassende Bildung zuteil
werden ldsst. Von grofler Bedeutung fiir ihr
Leben ist das Beispiel des Gebets der Eltern
und Grofieltern, die den Auftrag haben, ihre
Kinder und Enkelkinder die ersten Gebete
zu lehren.

467 Auf vielfiltige Weise ermahnt uns
Gottes Wort, die dlteren und alten Menschen
zu respektieren und zu schitzen. Es fordert
uns sogar auf, dankbar von ihnen zu lernen
und sie zu begleiten, wenn sie einsam und
in einer geschwichten Situation sind. Die
Aussage Jesu ...

448 Die alten Menschen miissen Respekt
und Dankbarkeit in erster Linie durch die
eigene Familie erfahren. Auf vielfiltige Weise
ermahnt uns Gottes Wort, die dlteren und
alten Menschen zu respektieren und zu
schitzen. Es fordert uns sogar auf, dankbar
von ihnen zu lernen und sie zu begleiten,
wenn sie einsam und gebrechlich werden.
Die Aussage Jesu ...

Die Sorge um die Familie, die schon das Originaldokument mit Nachdruck betont, wird
hier noch einmal verstirkt. Offenbar hilt man es immer noch fiir selbstverstindlich, dass
im Allgemeinen unter uns die Familie weiterhin in der Lage ist, den christlichen Glauben
und die Grundwerte des menschlichen Lebens weiterzugeben.
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10 Weiteres

Auch noch bei weiteren Themen merkt man, dass es darum geht, das Originaldokument
abzuschwichen: Der Option fiir die Armen (406 - 392) fiigt man die Anmerkung bei »Sie
ist weder ausschlie8lich noch schlief3t sie aus. «; und beim Thema Frauen (109 -~ 100b, wie
weiter oben zitiert bei Thema 5) zensiert man den Vorwurf der Frauendiskriminierung in
der Kirche.

Ubersetzung aus dem Spanischen: Maria Schwabe

Zusammenfassung

Der Beitrag dokumentiert die wesentlichen Veranderungen, die in der Zeit zwischen der
Beschlussfassung des Dokumentes durch die Generalversammlung am 31. Mai 2007 und
der Veréffentlichung durch den Vatikan am 12. Juli 2007 von namentlich nicht bekannten
Autoren vorgenommen wurden. Die Verdnderungen betreffen zum Beispiel Passagen der
Deutung der gesellschaftlichen Realitit, des Verstindnisses von Jesus Christus, des Zu-
sammenhangs von Kirche und Siinde bzw. im Besonderen Teile, die sich der kirchlichen
Basisgemeinden annehmen.

Summary

The contribution documents the substantial changes made by authors not known by name
in the period between the passing of the document by the General Conference on 31 May
2007 and its publication by the Vatican on 12 July 2007. The changes affect, for example, pas-
sages interpreting social reality, concerning how Jesus Christ is understood, and pertaining
to the connection between church and sin, or, in particular, they concern sections that deal
with ecclesial base communities.

Sumario

El articulo muestra minuciosamente los cambios mds importantes en el texto de Aparecida
entre la aprobacién del documento por la Asamblea General el 31 de mayo y la publicacién
del mismo por el Vaticano el 12 de julio de 2007. Los cambios han sido hechos por autores
»andénimos« y se refieren por ejemplo a los pasajes sobre la valoracion de la realidad social,
la comprension de Jesucristo, el contexto de Iglesia y pecado sobre todo a las partes que
tratan de las comunidades eclesiales de base.




Nachfolge Jesu
und Option fiir den Armen

von Gustavo Gutiérrez

Das fiir die Fiinfte Konferenz des lateinamerikanischen und karibischen Episkopats ge-
wihlte Thema ist die Nachfolge Jesu. Es ist dies ein zentraler Punkt in der evangelischen Bot-
schaft, auf den man immer wieder zuriickkommen muss, weil die Rede von der Jiingerschaft
die Rede von etwas Dynamischem, in seinen Optionen und konkreten Umsetzungen in
stindigem Wandel Begriffenem ist. Will man das Zeugnis Jesu aktualisieren, so schlief3t
dies einen intensiven Dialog mit dem Evangelium und den historischen Umstinden ein.
In diesem Sinn bewertet das Documento de participacion der Konferenz die Bedeutung der
vorrangigen Option fiir den Armen, weist aber auch darauf hin, dass es heute, ausgehend
von ihr, viel zu tun gibt (Nr.34 und 126).

Auf den folgenden Seiten méchten wir Uberlegungen iiber den Zusammenhang zwischen
dieser Option und der Nachfolge Jesu vortragen. Vor einigen Jahren hat Gregory Baum
sie die »zeitgendssische Form der Jiingerschaft« genannt." Wenn wir ihre Bedeutung und
ihren Einfluss néher betrachten, wird uns das helfen, ihren Beitrag zum Sein und Handeln
der Kirche auf dem Kontinent und konkret zum Thema der Bischofskonferenz besser zu
umreifen.

Das Verstidndnis des christlichen Lebens, das sich in der These und der praktischen
Umsetzung der »vorrangigen Option fiir den Armen« bekundet, ist der substantiellste
Beitrag des kirchlichen Lebens und der theologischen Reflexion Lateinamerikas zur
Weltkirche. Es ist daher nicht moglich, diese Option von der kirchlichen Entwick-
lung und von dem pastoralen, theologischen und spirituellen Kontext abzuldsen, der
sie in unseren Tagen auf die Tagesordnung gebracht hat. Die Theologie, die in Latein-
amerika und in der Karibik betrieben wird, steht in enger Verbindung mit dem, was
wir mit dieser Option ausdriicken. Das Terrain, auf dem diese Perspektive entsteht
und Nahrung findet, liegt an den Wegen, die man um der Nachfolge Jesu willen ein-
schldgt: im martyrialen Leben, in den Erfahrungen mit der Verkiindigung des Evan-
geliums und der Solidaritit mit den Armen, aber auch im theologischen Verstindnis
dieses Engagements. Thre Wurzeln hat sie in diesen Erfahrungen und Reflexionen, und
auf diese muss man zuriickgreifen, will man den Sinn dieser Einstellung begreifen.?
Diese Sicht hat in den Jahren vor Medellin begonnen, sie hat sich in der Zeit danach gefestigt,
und die Aufnahme, die sie in den Konferenzen von Medellin und Puebla fand, hat ihr eine
Durchschlagskraft und einen Stellenwert verschafft, den sie sonst nicht gehabt hitte. Heute
findet sie sich wieder in verschiedenen Auflerungen des lateinamerikanischen Episkopats,
Johannes Pauls II. und verschiedener Episkopate der katholischen Kirche.? Ebenso hat
sie — was bezeichnend ist — Eingang in wichtige Texte verschiedener christlicher Kon-
fessionen gefunden. Und sie ist im heutigen christlichen Bewusstsein prisent, inspiriert

1 Essay in Critical Theology, Kansas 2 Einige Bemerkungen iiber die 3 F CHAMBERLAIN hat einige dieser

City 1994, 67 Entwicklung, die zu dem Ausdruck Spuren verfolgt: La opcion preferen-
»vorrangige Option flir den Armen« cial por los pobres en el mgisterio
gefiihrt hat, finden sich in: Gustavo de la Iglesia universal, in: DERS.,
GUTIERREZ, Pobreza y teologia, El rostro de Dios en la historia, Lima
in: Pdginas (2005), Nr.191, 12-28. 1996, 185-198.
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zahlreiche Erfahrungen und Engagements, die das Zeugnis und das Bild der Kirche ins-
besondere in den armen Gebieten der Menschheit stark verandert haben.

Dieser Kontext erlaubt uns, die Tragweite der Option fiir den Armen zu sehen. Es handelt
sich um eine Solidaritdt mit den Armen und Unbedeutenden dieser Welt, die sich jedoch
nicht auf eine Zuteilung von pastoralen Kriften an die Armutsgebiete beschrinkt. In vielen
Fillen ist sie das wohl, und als solche ist sie auch wichtig, aber die Option fiir den Armen
ist umfassender und von hoherem Anspruch. Sie trifft ins Mark des christlichen Lebens
und entfaltet sich auf verschiedenen Gebieten: in der Spiritualitit, im fachlichen Tun der
Theologie und in der Verkiindigung des Evangeliums.

Diese dreifache Dimension verleiht der vorrangigen Option fiir den Armen Kraft und
Perspektive. Bevor wir die verschiedenen Aspekte betrachten, sollten wir die biblische
Forderung nach dem Empfinden fiir den Anderen in Erinnerung rufen, das die radikale
Dezentrierung durch das Evangelium lenkt.

1 Von der Welt des Anderen her

Die Welt der Armen und Bedeutungslosen stellt sich heute gegeniiber den herrschenden
sozialen Sektoren, Personen, Kriterien und Ideen als die Welt des Anderen dar.

Dies ist die Erfahrung, die jeder macht, der sich wirklich auf sie einlésst. Es ist ein En-
gagement fiir konkrete Personen, die ihre sozialen Beziehungen in einem Umfeld aufbauen,
das sich durch Kultur und Religion, Sitten, Denk- und Redeweisen spezifisch auszeichnet.
Die Solidaritat mit dem Armen setzt voraus, dass man in diese Welt eintritt, was ein langer
und schwieriger, fiir ein echtes Engagement aber unverzichtbarer Prozess ist. Das so genann-
te Gleichnis vom barmherzigen Samariter, das im christlichen Gedachtnis so lebendig ist,
betont den Primat des Anderen, eine der Kraftlinien der Botschaft Jesu (vgl. Lk 10,25-37).

Die Frage » Wer ist mein Néchster?« stellt den Fragenden ins Zentrum eines Raums, in
dem der Nichste sich unter denen befindet, die ihm nahe stehen, die gewissermafien einen
Kreis um ihn bilden und seine Aufmerksambkeit erheischen, in diesem Fall der Mann, der
unter die Rauber gefallen war. Jesus kommt auf das Ausgangsanliegen zuriick und antwortet
mit einer Gegenfrage: » Wer von diesen dreien hat sich als der Nachste dessen erwiesen,
der von den Raubern tiberfallen wurde? « So werden wir auf die Funktion hingewiesen, die
die Passanten, speziell der Samariter, haben. Jetzt haben wir ein anderes Szenario vor uns:
Im Zentrum steht der Misshandelte, an den Rand Geschobene, damit wird der Gesprachs-
partner Jesu auf einen Platz an der Peripherie verwiesen, an dem in der Eingangsfrage das
Opfer des Unrechts seinen Ort zu haben schien. So haben wir es mit einer Verschiebung
zu tun, die vom Ich zum Du, von meiner Welt zu der des Anderen geht — eine Bewegung,
die das Herz des Gleichnisses bildet. Habe ich zuerst den Nichsten als das Objekt, als den
Adressaten meiner Hilfe gesehen, so trete ich jetzt in eine Reziprozitit ein, die mich den
Nichsten als Subjekt der Handlung der Proximitit sehen lasst.

Doch tduschen wir uns nicht! Die zentrale Figur der Erzahlung ist nicht der Samariter,
sondern jener, der »ein Mann « genannt wird, der Verletzte, Namenlose ohne besonderes
Kennzeichen, der Andere. Seine Situation als Misshandelter und Vernachlassigter fordert
diejenigen heraus, die mitten im alltiglichen Verkehr stehen, die sich fortbewegen, die
unterwegs sind zu einem Ort, an dem sie eine Aufgabe zu erfiillen haben. Man muss den
Text von dem Gequilten, von seiner unmenschlichen Lage her lesen. Eine solche Lektiire
wird eine Richtungsinderung bewirken — hin zu einem authentischen und gliubigen
christlichen Leben. Der Kurs ist vorgegeben: » Dann geh und handle genauso! « sagt Jesus:
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Ube Barmherzigkeit (V. 37) im besten, origindren Sinn des Wortes, indem du dein Herz in
den Notleidenden legst.

Nichster ist also nicht der Mensch, mit dem wir auf unserem Weg oder auf unserem
Gebiet iibereinstimmen, sondern jener, dem wir in dem Mafle begegnen, in dem wir
unsere Strafle verlassen und auf den Weg des Anderen, in seine Welt treten. Es geht darum,
den Fernen zum Nichsten zu machen, den, der nicht unbedingt unseren geographischen,
sozialen oder kulturellen Koordinaten entspricht. Man kann in gewissem Sinn sagen, wir
»hitten « keine Nichsten, sondern wir » machten « sie durch Initiativen, Gesten und Einsatz,
die uns fiir andere zu Néachsten machen. Wenn wir uns zum Anderen in unserem Nachsten
bekehren, dann macht das uns selbst zum Néachsten. Am Ende der Erzahlung fragt Jesus:
»Wer von diesen dreien hat sich als Néchster verhalten (gegonénai)?« (V. 36).* Die Verbform
gegonénai lieBe sich auch wortlicher tibersetzen mit »machte sich zum Nichsten« oder
»wurde Nichster«. Das »Néchster-Sein« ist namlich das Ergebnis eines Handelns, einer
An-Niherung, und nicht eine blofle physische oder kulturelle Néhe,

Diese Fokussierung wird unterstrichen durch den Kontrast zwischen den Gestalten des
Priesters, des Leviten und des Samariters. Die ersten beiden gehen nicht von ihrem Weg ab,
sie ndhern sich nicht der Lage der anonymen, kriminell verletzten Person, vielmehr entfernen
sie sich von ihr, machen einen Umweg; der letzte dagegen, der verachtete Samariter, der den
Zuhorern Jesu als religioser Dissident gilt, nihert sich, ergreift die Initiative, indem er von
seinem Weg abgeht und zu dem Verletzten hintritt, ohne dass dieser ihn darum bate und
ohne dass ihn irgendetwas Besonderes mit ihm verbinde. Er tut das nicht aus kalter, dufSerer
Pflichterfiillung (wie Nazarin, die Figur aus dem gleichnamigen Film von Bufiuel), sondern
aufgrund der Lage des misshandelten Menschen. Was sein Handeln bestimmt, ist Compassio,
Mitleid, Teilen des Leidens des Anderen. Lukas wahlt ein starkes Wort, um dieses Empfinden
zu kennzeichnen: splanchnizomai, in den Eingeweiden aufgewiihlt werden.® Eine Liebe, die
buchstiblich Fleisch wird, die nicht auf einer abstrakten, neutralen Ebene verbleibt. Die
synoptischen Evangelien greifen verschiedentlich zu diesem Terminus, um das Mit-Leiden
Jesu zu beschreiben. Es ist die Gegenwart, die Gnade Gottes, die sich in der menschlichen
Liebe inkarniert, in den unterschiedlichen Formen, in denen Menschenwesen ihre Liebe
ausdriicken. ® Diese physische Regung ist eine wesentliche Komponente der Nichstenliebe.

Der Primat des Anderen — und niemand représentiert diese Daseinslage eindeutiger als
der Arme — ist ein Hauptkennzeichen der Ethik des Evangeliums. Antonio Machado sagt
es treffend in einem seiner Gedichte:

» Christus lehrt: deinen Nachsten

sollst du lieben wie dich selbst,

doch vergiss nie, dass er ein Anderer ist.«

Von der Welt des Armen her kénnen wir, indem wir von unserem Weg abgehen und uns
dem Anderen nihern, die verschiedenen Dimensionen der vorrangigen Option fiir den
Armen verstehen: spirituelle, theologische und evangelisatorische. Sie alle setzen voraus,
was das Evangelium eine Bekehrung, eine metdnoia nennt: einen Weg zu verlassen und
einen anderen einzuschlagen. Dazu sind wir aufgerufen.

4 Wir zitieren nach der Nueva 6 »Es gibt keine Nachstenliebe »Partikularismus und Egoismus «
Biblia Espariola. Die Bible de Jéru- auBer der menschlichen Liebe [...]. verfallen kann (G. GUTIERREZ,

salem tlbersetzt lediglich knapp: Die Nachstenliebe steht nicht einfach  Caridad y amor humano, in: Caridad
»war Nachster«. neben der menschlichen Liebe [...], y amor humano, Lima 1965, 9).

5 Vgl.Mt 9,36; 14,4; 15,32; 20,34; sie universalisiert sie, lautert und 7 Die Quelle dieser Position ist

Mk 1,41; 5,19; 6,34; 8,2; Lk 7,13 und vervollkommnet sie, indem sie die biblisch, der nahere Referenzpunkt ist
im Gleichnis vom verlorenen Sohn: Grenzen der menschlichen Liebe die bekannte Wendung Johannes'’
15,20. Daher sahen viele Kirchenvater sprengt«, welche ja manchmal in XXIII.: »die Kirche aller und besonders

in dem Samariter ein Abbild Jesu. die Kirche der Armen«.
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2 Jesus nachfolgen

Christ sein heif3t, bewegt vom Heiligen Geist unterwegs sein in den Fufistapfen Jesu. Diese
Nachfolge, die sequela Christi, wie sie traditionell heifit, ist die Wurzel und der letzte Sinn
der vorrangigen Option fiir den Armen.

2.1 Ein globaler und alltdglicher Sinn

Diese Option — der Ausdruck ist modern, sein Inhalt ist biblisch — ist eine wesentliche
Komponente der Jiingerschaft. In ihrem Kern steckt eine spirituelle Erfahrung des
Mysteriums Gottes, der, wie Meister Eckhart sagte, gleichzeitig der » Unnennbare«
und der »Allnennbare« ist. Bis hierhin muss man gehen, um den tiefsten Sinn
der Option fiir die Abwesenden und Namenlosen der Geschichte zu begreifen.
Die ungeschuldete und fordernde Liebe Gottes spricht sich in dem Gebot Jesu
aus: »Liebt einander, wie ich euch geliebt habe« (Joh 13,34). Eine universale Liebe,
aus der nichts ausgeschlossen ist und die doch zugleich mit Vorrang den Letzten
der Geschichte, den Unterdriickten und Bedeutungslosen gilt. Gleichermaflen die
Universalitit und den Vorrang zu leben, das offenbart den Gott der Liebe und vergegen-
wartigt das seit jeher verborgene und jetzt enthillte Geheimnis: Es ist die Proklama-
tion Jesu als des Christus, wie Paulus sagt (vgl. Rom 16,25f.). Darauf zielt die vor-
rangige Option fiir den Armen, das heifft: mit Jesus, dem Messias, auf dem Wege
zu sein.”

Puebla erinnert deshalb — und in gewisser Weise hat das auch Medellin getan — daran,
dass »der Dienst an den Armen vorrangiger, wenn auch nicht ausschliefflicher Bestand-
teil unserer Nachfolge Christi« ist (Nr.1145). Die Erfahrung, die viele Christen auf den
verschiedenen Wegen der Solidaritat mit den Marginalisierten und Bedeutungslosen der
Geschichte machen, hat gezeigt, dass der Einbruch des Armen — seine neue Prisenz auf
der historischen Bithne — letztlich einen wahren Einbruch Gottes in unser Leben bedeutet.
So haben sie es erlebt — in den Freuden, Wechselfillen und Bestrebungen, die dieses Ge-
schehen mit sich bringt.

Wenn wir das sagen, nehmen wir damit nicht dem Armen sein historisches leidendes
Fleisch, seine menschliche, soziale, kulturelle Konsistenz und seine Forderung nach
Gerechtigkeit; es ist keine kurzsichtige » Spiritualisierung«, die diese Dimensionen ver-
gifle. Wohl aber wird so sichtbar, was beim Engagement fiir den Nichsten der Bibel
zufolge auf dem Spiel steht. Gerade weil wir die Dichte des historisch sich ereignenden
Einbruchs des Armen als solchen achten und ernst nehmen, sind wir imstande, sie im
Glauben zu interpretieren. Das heifit, sie zu verstehen als ein Zeichen der Zeit, das wir im
Licht des Glaubens priifen miissen, um den Anruf des Gottes zu entdecken, der sein Zelt
unter uns aufgeschlagen hat, wie Johannes sagt (1,14). Solidaritdt mit dem Armen ist die
Quelle einer Spiritualitit, eines kollektiven — oder gemeinschaftlichen, wenn man lieber
will — Unterwegsseins zu Gott. Sie ereignet sich in einer Geschichte, die sich in der un-
menschlichen Situation des Armen in ihrer ganzen Grausambkeit zeigt, die aber auch
Méglichkeiten und Hoffnungen zu entdecken gibt.

Die Nachfolge Jesu ist eine Antwort auf die Frage nach dem Sinn des menschlichen
Daseins. Sie ist eine Gesamtsicht unseres Lebens, die aber auch das Alltigliche und
Kleine dieses Lebens betrifft. Die Jiingerschaft lasst uns unser Leben in seiner Beziehung
zum Willen Gottes sehen und setzt uns Ziele, zu denen wir unterwegs sind im Alltag
der Beziehung zum Herrn, die die Beziehung zu anderen Menschen impliziert. Die
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Spiritualitit bewegt sich auf dem Feld der Praxis des christlichen Lebens, der Dank-
sagung, des Gebets und des historischen Engagements, der Solidaritat, insbesondere mit
den Armen. Kontemplation und Solidaritit sind die beiden Strome einer Praxis, die von
einem umfassenden Verstdndnis des Daseins beseelt ist, aus dem Hoffnung und Freude
erwachsen.

2.2 In den Gesichtern der Armen das Angesicht Jesu entdecken

Der tiefste Sinn des Einsatzes fiir den Armen ist die Begegnung mit Christus. Puebla
greift die Perikope vom Endgericht bei Matthdus auf und lidt uns ein, »das Leidensantlitz
Christi, unseres Herrn«, zu erkennen, »der uns fragend und fordernd anspricht« (Nr. 31).
Und Santo Domingo erkldrt: »Im leidenden Antlitz der Armen das Antlitz des Herrn zu
entdecken (vgl. Mt 25,31-46) ist etwas, was alle Christen zu einer tiefen personlichen und
kirchlichen Umkehr herausfordert« (Nr.178). Der Matthiustext ist zweifellos ein Haupt-
text der christlichen Spiritualitdt und folglich wichtig zum Verstindnis der Tragweite der
Option fiir den Armen; von daher denn auch seine zentrale Stellung in der theologischen
Reflexion Lateinamerikas und der Karibik. Er liefert uns ein Grundelement, mittels dessen
wir den Weg der Treue zu Jesus finden und einschlagen kénnen.

Mons. Romero sagte in einer seiner Homilien: »Es gibt ein Kriterium, das uns wissen
ldsst, ob Gott uns nahe oder fern ist: Wer immer sich um den Hungernden, Nackten,
Armen, Verschwundenen, Gefolterten, Gefangenen, Leidenden kiimmert, der ist Gott
nahe« (5. Februar 1978). Die Geste gegentiber dem Anderen, die Anndherung an den Ver-
lassensten entscheidet tiber die Gottesnihe oder -ferne, sie lasst das Warum jenes Urteils
verstehen und macht sichtbar, was der Terminus »Spiritualitdt« in einem evangelischen
Kontext bedeutet.

In seiner ersten Enzyklika iiber die Liebe als Quelle des christlichen Lebens sagt Papst
Benedikt XVI. zu diesem Punkt klar und deutlich: » Die Liebe [wird] zum Maf3stab fiir den
endgiiltigen Entscheid tiber Wert oder Unwert eines Menschenlebens [...]. Jesus identifiziert
sich mit den Notleidenden: den Hungernden, den Diirstenden, den Fremden, den Nackten,
den Kranken, denen im Gefangnis. [...] Gottes- und Nichstenliebe verschmelzen: Im Ge-
ringsten begegnen wir Jesus selbst, und in Jesus begegnen wir Gott« (Deus caritas est 15).
Die Identifikation Christi mit den Armen fithrt direkt zur Erkenntnis der fundamentalen
Einheit dieser beiden Liebesbewegungen und stellt Forderungen an Jesu Nachfolger. Sie ist
eine Aussage von grofier Tragweite.

Die matthdische Perikope vom Endgericht spricht von sechs Handlungen (viermal
werden sie litaneihaft aufgezihlt). Der Text ladt uns ein, die Liste durch Aktualisierung
ihrer Aussage zu verlingern. Dem Hungernden zu essen zu geben bedeutet in der Welt
von heute, sich dem Notleidenden direkt zuzuwenden, aber auch sich dafiir zu engagieren,
dass die Ursachen beseitigt werden, die Menschen zu Hungernden machen. Der » Kampf
fiir die Gerechtigkeit«, um ein Wort Pius’ XI. zu gebrauchen, gehort zu den Gesten
gegeniiber dem Armen, die uns Jesus begegnen lassen. Das Nein zur Ungerechtigkeit
und zu der Unterdriickung, die sie voraussetzt, ist verankert im Glauben an den Gott des
Lebens. Diese Option ist unterzeichnet mit dem Blut derer, die, wie Mons. Romero sagte,

8 Vgl.die Nr.1134, 1140, 1147, 1155, Spiritualitdten. Darin liegen ihre ihrer religiosen Erfahrung adaquat
157, 1158, Bedeutung und ihre GroRe. « Und sind« (Le Saulchoir. Eine Schule der
9 Vor einigen Jahrzehnten hat umgekehrt: »Eine Theologie, die Theologie, Berlin 2003, 146).

M. D. CHENU gesagt: »Letztlich sind diesen Namen wirklich verdient,

die theologischen Systeme nichts ist eine Spiritualitat, die rationale

anderes als der Ausdruck von Instrumente gefunden hat, welche
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gestorben sind im » Zeichen des Martyriums«. Das traf speziell fiir ihn zu, aber auch fiir
zahlreiche Christen auf einem Kontinent, der angeblich christlich ist. In einer Reflexion
tber die Spiritualitit in Lateinamerika kann man diese martyriale Situation nicht aufler
Acht lassen.

Pueblas Text Vorrangige Option fiir den Armen macht hinreichend deutlich, dass die
Solidaritit mit dem Armen eine Bekehrung verlangt; sechs Mal wird das Thema in dem
Dokument erwihnt.® Es ist eine Mentalitits- und Lebensanderung; Bekehrung ist den
Evangelien zufolge eine Bedingung dafiir, dass man auf den Spuren Jesu das Reich Gottes
empfangen kann. Das gilt fiir jeden Menschen, aber auch fir die Kirche insgesamt. » Wir
bestitigen die Notwendigkeit der Umkehr der gesamten Kirche im Sinne einer vorrangigen
Option fiir den Armen mit Blickrichtung auf deren umfassende Befreiung « (Nr.1134). Dies
setzt voraus, dass man sich den offenen und verdeckten Schwierigkeiten, den Feindselig-
keiten und dem Unverstindnis stellt, die neben der Erfahrung des Friedens des Herrn,
der Freude und der personlichen Nihe zum Weg des Jingers gehoren, wie die Evangelien
andeuten. Nicht alle haben es so verstanden, daher riithren die Versuche, diese Forderung
zu vergessen oder zu verdriangen. Es ist sicher nicht leicht zu akzeptieren, was Bonhoeffer
den Preis der Jingerschaft nennt. Viele in der Kirche Lateinamerikas und der Karibik
wissen das sehr genau, und diejenigen, die bis zur Hingabe ihres Lebens gegangen sind,
sind privilegierte Zeugen dafiir, sie sind aber auch Zeugen fir die Hoffnung, die aus der
Nachfolge Jesu erwichst. Die Finfte Generalversammlung in Aparecida weist uns mit der
Wahl ihres Themas den Weg, wie wir neu aufzunehmen und zu vertiefen vermégen, was
es bedeutet, heutzutage Jinger Christi zu sein.

Die Option fiir den Armen ist Hauptbestandteil einer Spiritualitat, die keine Oase
und noch weniger ein Flucht- oder Ruheort in schwierigen Stunden sein will. Sie ist ein
Unterwegssein mit Jesus, das sich nicht von der Realitit loslost, das nicht auf Abstand geht
zu den Pfaden der Armen und das dazu beitrigt, das Vertrauen auf den Herrn lebendig zu
halten und die Heiterkeit zu wahren, auch wenn die Stiirme heftiger blasen.

3 Eine Hermeneutik der Hoffnung

Wenn die Nachfolge Jesu von der vorrangigen Option fiir den Armen gekennzeichnet
ist, so gilt das auch fiir das Verstindnis des Glaubens, das von diesen Erfahrungen und
Notwendigkeiten her erarbeitet wird.” Dies ist die zweite Dimension der Option fiir den
Armen, die wir hervorheben wollen.

3.1 Theologie und Geschichte

Der Glaube ist eine Gnade, die Theologie ist das Verstdndnis dieses Geschenks. Sie ist eine
Sprache, die ein Wort iiber die geheimnisvolle, unaussprechliche Realitit zu sagen sucht,
welche die Glaubenden Gott nennen. Sie ist ein logos tiber theés.

Den Glauben denken, das ist etwas, was in einem Glaubigen ganz natiirlich entsteht,
eine Anstrengung, motiviert durch den Willen, das Leben des Glaubens tiefer und au-
thentischer zu machen. Der Glaube ist die letzte Quelle der theologischen Reflexion,
er verleiht ihr ihre Besonderheit und steckt ihr Gebiet ab. Sein Anliegen ist es und
muss es sein, durch das Zeugnis der Christen zur Vergegenwirtigung des Evangeliums
in der Menschengeschichte beizutragen. Eine Theologie, die sich nicht von dem Weg
nihrt, auf dem Jesus uns vorangegangen ist, verliert ihren Horizont. Das haben die
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so genannten Kirchenviter sehr genau verstanden; fiir sie war jede Theologie eine
spirituelle Theologie.

Zum andern ist sie keine rein individuelle Leistung; sowohl der Glaube als auch die
Reflexion dariiber werden in Gemeinschaft gelebt. Die Instanz, die das Verstindnis des
Glaubens voranbringt, ist letztlich ein kollektives Subjekt: die christliche Gemeinschaft;
das heif3t, auf die eine oder andere Weise sind alle Mitglieder der Kirche an ihr beteiligt.
Das macht den Diskurs tiber den Glauben zu einer Arbeit, die in Beziehung steht zur
Verkiindigung des Evangeliums, welche wiederum dieser Gemeinschaft ihre Daseins-
berechtigung verleiht. Das Subjekt dieser Reflexion ist nicht der von seiner Gemeinschaft
isolierte Theologe.

Jeder Diskurs iiber den Glauben entsteht an einem ganz bestimmten Ort und zu
einer bestimmten Zeit, wo es darum geht, auf geschichtliche Situationen und Fragestel-
lungen zu antworten, in denen die Christen das Evangelium leben und verkiindigen. Er
ist eine permanente Aufgabe, weil er das vom Geschenk des Glaubens selbst geforderte
Bemithen um Verstidndnis ist, und gleichzeitig ist er eine sich verdndernde Aufgabe,
insofern er auf konkrete Herausforderungen und auf eine gegebene kulturelle Welt ant-
wortet. Dies erklédrt das Entstehen neuer Theologien in der Geschichte des Christentums;
der Glaube wird auf unterschiedliche Weise gelebt, gedacht und vertreten, je nach den
historischen Bedingungen und den Anfragen, die sich jeweils daraus fiir das christliche
Leben ergeben.

Wenn man also sagt, eine Theologie sei kontextuell, ist das streng genommen eine
Tautologie. Auf die eine oder andere Weise ist jede Theologie kontextuell. Auch diejenige,
welche in Europa entwickelt wird, selbst wenn so mancher es nicht zugeben will.'® Wahr-
scheinlich stammt dieser ungenaue und reduktionistische Ausdruck daher, dass in den
christlichen Kirchen lange Zeit eine dem geschichtlichen Bewusstsein distanzierte, wenn
nicht sogar fremd gegeniiberstehende Theologie vorgeherrscht hat." Es gibt nicht einige
kontextuelle Theologien und andere, die das nicht sind; der Unterschied liegt vielmehr
darin, dass die einen ihren Kontext ernst nehmen und diese Situation anerkennen, und
andere es nicht tun.

3.2 Die Herausforderung der Armut

Wenn man — wie die Theologie der Befreiung und andere Reflexionen iiber die christliche
Botschaft, die von der Welt der sozial Bedeutungslosen ausgehen — postuliert, der Diskurs
tiber den Glauben bedeute, dessen Beziehung zur menschlichen Geschichte und zum
Alltagsleben der Menschen anzuerkennen und in gewissem Mafl zu akzentuieren und
aufmerksam zu sein fir den Anruf der Armut, so setzt das einen wichtigen Wandel in der
theologischen Arbeit voraus. Lange Zeit haben wir namlich die Armut als etwas betrachtet,

10 Wir kénnen uns nicht erinnern, je
eine Darstellung der zeitgenossischen
Theologie oder einen Lexikonartikel
gelesen zu haben, der die in Europa
oder in Nordamerika betriebene Theo-
logie (sofern sie nicht von den dorti-
gen Minderheiten entwickelt worden
ist) unter den Titel »kontextuell «
gestellt hatte.

11 In einem bemerkenswerten
Aufsatz Uber die theologische Metho-
de hat Karl Rahner geschrieben:
»Zum ersten Mal in der theologischen
Geistesgeschichte ist die Theologie
nicht nur geschichtlich bedingt,
sondern sich auch ihrer Bedingtheit
bewusst und dazu der Unausweich-
lichkeit dieser Bedingtheit« (Uber-
legungen zur Methode der Theologie,
in: Schriften zur Theologie, Bd.9,
Einsiedeln 1970, 79-126, hier 85).

12 Jon SOBRINO, Teologia en un
mundo sufriente: la teclogia de la
liberacién como intellectus amoris,
in: Revista Latinoamericana de
Teologia 15 (1988) 243-266. Siehe
dazu auch die Bemerkungen von
Clodovis BOFF, Retorno a arché da
teologia, in: Sarca ardente. Teologia
na America Latina. Prospetivas, Sao
Paulo 2000, 175-177.
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was in ein Schubfach der sozialen Fragen gehort. Heute ist die Wahrnehmung, die wir von
ihr haben, tiefer und komplexer. Thr inhumaner und antievangelischer Charakter, wie
Medellin und Puebla sagen, ihre Beschaffenheit, die letztlich vorzeitigen, ungerechten Tod
produziert, lasst tiberdeutlich hervortreten, dass die Armut iiber den sozio-6konomischen
Bereich hinausgeht und dass sie zu einem globalen Menschheitsproblem und folglich zu
einer Herausforderung an die gelebte Verkiindigung des Evangeliums wird. Sie ist eine
theologische Frage. Die Option fiir den Armen macht das bewusst und entwickelt einen
Weg zur Betrachtung des Themas.

Wie jede Herausforderung an den Glauben ist die Daseinsbedingung des Armen eine
Frage und Infragestellung und liefert doch gleichzeitig Elemente und Kategorien fiir ein
neues Verstindnis und fiir die Vertiefung der christlichen Botschaft. Es kommt vor allem
darauf an, sich Vorderseite und Riickseite jeder Infragestellung zu vergegenwirtigen. Die
theologische Arbeit besteht darin, sich den Herausforderungen, so radikal sie auch sein
mogen, wirklich zu stellen, die Zeichen der Zeit zu erkennen, die in ihnen stecken, und in
ihnen im Licht des Glaubens das neue Feld der Glaubensinterpretation auszumachen, das
sich fiir das Denken des Glaubens und fiir eine die Menschen unserer Zeit ansprechende
Rede iiber Gott auftut.

In dieser Perspektive spielt die Option fiir den Armen eine wichtige Rolle in der theo-
logischen Reflexion. Die Theologie ist der Glaube auf der Suche nach Einsicht, gemafs der
klassischen Formel fides quaerens intellectum, die Jon Sobrino als Einsicht der Liebe zu den
Armen (intellectus amoris) in der Geschichte verstanden wissen mochte.? Da der Glaube
nach dem Paulus-Wort »in der Liebe wirksam ist« (Gal s5,6), geschieht diese Reflexion in
dem Bestreben, den Weg eines Volkes in seinen Leiden und Freuden, seinem Engagement,
seinen Frustrationen und Hoffnungen zu begleiten, ebenso aber auch in seinem Bewusst-
sein von dem sozialen Universum, in dem es lebt, und in seiner Entschlossenheit, seine
eigene kulturelle Tradition besser kennen zu lernen. Eine theologische Sprache, die das
ungerechte Leiden nicht auf der Rechnung hat und die nicht mit lauter Stimme das Recht
aller und jedes Einzelnen auf Gliick einfordert, gewinnt keine Substanz und verrit den
Gott, von dem sie zu reden beansprucht, nimlich den Gott der Seligpreisungen. Letztlich
ist die Theologie, jede Theologie, eine Hermeneutik der Hoffnung, ist sie das Verstdndnis
der Motive zur Hoffnung, die wir haben. Die Hoffnung ist in erster Linie eine Gabe Gottes;
daran erinnert Jeremia, wenn er die Botschaft des Herrn weitergibt: » Denn ich, ich kenne
meine Plane, die ich fiir euch habe — Spruch des Herrn —, Pline des Heils und nicht des
Unheils; denn ich will euch eine Zukunft und eine Hoffnung geben « (29,11). Indem er diese
Gabe annimmt, 6ffnet sich der Junger Jesu fiir die Zukunft und fiir das Vertrauen. Sieht
man die theologische Arbeit als ein Verstehen der Hoffnung, so wird dies noch dringlicher,
wenn man von der Situation des Armen und von der Solidaritit mit ihm ausgeht. Es ist
keine leichte Hoffnung, aber so zerbrechlich sie auch scheinen mag ~ sie kann Wurzeln
schlagen in der Welt der sozialen Bedeutungslosigkeit, in der Welt der Armen, sie kann
sich entziinden inmitten schwieriger Situationen, und sie kann lebendig und kreativ bleiben.
Doch Hoffen heifit nicht Abwarten; es muss uns zum Einsatz bewegen, mit dem wir aktiv
Griinde zur Hoffnung schmieden. Wir sollten hinzufiigen, dass sie streng genommen nicht
zu verwechseln ist mit einer Geschichtsutopie oder einem Gesellschaftsprojekt, dass sie
dieselben aber wohl voraussetzt oder hervorbringt, sofern diese den Willen ausdriicken,
eine gerechte, briiderliche Gesellschaft aufzubauen.

Die Theologie, sagt Paul Ricceur, entsteht aus einer Uberschneidung eines » Erfahrungs-
raums« und eines »Hoffnungshorizonts«. Eines Raums, in dem Jesus uns einlddt, ihm
nachzufolgen in der Erfahrung der Begegnung mit dem Anderen, insbesondere mit den
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geringsten seiner Brider und Schwestern. Und in der Hoffnung, dass wir uns in dieser
jedem Menschen, gliubigen wie nichtglaubigen, offenstehenden Begegnung in den Horizont
des Dienstes am Anderen und in die Gemeinschaft mit dem Herrn stellen, wie das zitierte
Evangelium sagt (Mt 25,31-46)."

4  Ein prophetisches Wort

Die vorrangige Option fiir den Armen ist mit Sicherheit auch eine wesentliche Kom-
ponente der prophetischen Botschaft des Evangeliums, die die Verbindung zwischen der
ungeschuldeten Liebe Gottes und der Gerechtigkeit einschliefit. Wichtig daran ist das
Bemiihen darum, dass die Ausgeschlossenen Akteure ihres Schicksals werden.

4.1 Evangelisierung und Kampf fiir die Gerechtigkeit

Es ist unmoglich, die Welt des Armen, der in einer unmenschlichen Situation des Aus-
schlusses lebt, zu betreten und nicht zu bemerken, dass die Verkiindigung der Frohen Bot-
schaft befreiend und humanisierend und genau deshalb eine Forderung nach Gerechtigkeit
ist. Sie ist ein Kernthema in der prophetischen Tradition des Ersten Testaments, das wir
auch in der Bergpredigt wieder finden — als ein Gebot, das dieses Thema zusammenfasst
und dem Leben des Glaubenden Sinn verleiht: » Sucht zuerst das Reich Gottes und seine
Gerechtigkeit« (Mt 6,33).

Das Herzstiick der Botschaft Jesu ist die Verkiindigung der Liebe Gottes, die sich in
der Ansage seiner Herrschaft ausdriickt, eines Reiches, das den Sinn der menschlichen
Geschichte tiber diese hinaus zu seiner vollen Erfiillung tragt und doch zugleich jetzt schon
in ihr anwesend ist. Und von dieser seiner » Nahe« sprechen die Evangelien. Diese doppelte
Dimension, auf die die Gleichnisse vom Gottesreich abzielen, kommt zum Ausdruck in der
klassischen Formel »schon jetzt, aber noch nicht«. Schon gegenwirtig, aber noch nicht in
Fiille. Genau deshalb manifestiert sich das Reich Gottes als Gabe, als Gnade und zugleich
als Aufgabe und Verantwortung.

Im Rahmen des bisweilen spannungsreichen, immer aber fruchtbaren Verhiltnisses
zwischen ungeschuldeter Gabe und geschichtlichem Einsatz spielt sich das Leben des
Jingers Jesu ab und folglich auch das Sprechen tiber den Gott des Reiches, den wir im
Glauben empfangen. Die matthdische Perikope von den Seligpreisungen enthilt die
VerheiBung des Reiches fiir all jene, die in ihrem Alltagsleben die ihnen angebotene un-
geschuldete Gabe annehmen und so zu seinen Jiingern werden. Das Gottesreich wird in den
Evangelien auf vielfiltige Art in Wendungen und Bildern von grofier biblischer Reichhaltig-
keit dargestellt: Erde, Trost, Séattigung, Barmherzigkeit, Gottesschau, Gotteskindschaft. Be-
stimmendes Kennzeichen dieser Vokabeln ist das Leben, das Leben in all seinen Aspekten.
Das Besondere der Jiingerschaft seinerseits wird in der ersten und wichtigsten Seligpreisung
angedeutet: Armut im Geiste. Alle anderen handeln von Variationen und Schattierungen.

13 Zu diesem zentralen Evangelien- er 1998; »Wir mlssen weiter davon der armsten Lander des Kontinents):
text siehe Gustavo GUTIERREZ, sprechen, solange es in der \Welt eine »Man darf nicht vergessen, dass
Donde esta el pobre, esté Jesucristo, Ungerechtigkeit gibt, und sei sie noch  die »Sorge um das Soziale« ein Teil
in: Pdginas Nr.197 (2006). so klein, denn anders ware die Kirche der evangelisatorischen Sendung der
14 Wir wollen zwei weitere Interven-  der ihr von Jesus Christus aufgetrage-  Kirche ist« (2001).

tionen Johannes Pauls |1, zitieren; nen Sendung nicht treu« (Predigt am

auch sie stehen in Zusammenhang 2s.Januar). Und in einer Ansprache

mit Lateinamerika, In Kuba sagte an die Bischéfe von Honduras (einem
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Die Jiinger sind diejenigen, die sich die Verheiffung des Reiches zu eigen machen, indem
sie ihr Leben in die Hinde Gottes legen; dass sie die Gabe des Gottesreichs (an)erkennen,
macht sie frei gegeniiber jedem anderen Gut. Und es bereitet sie auf die evangelisatorische
Sendung vor, mit der zusammenhéngt, was Paulus in Jerusalem empfiehlt: an die Armen
zu denken (Gal 2,10).

Welche Stelle nimmt aber nun der Aufbau einer gerechten Welt in der Verkiindigung
des Reiches ein? Wenn man sich anschaut, welchen Weg dieses Verhiltnis in den letzten
Jahrzehnten in der Theologie und im Lehramt der Kirche genommen hat, kann man eine
interessante Entwicklung zu einer immer mehr von der Einheit bestimmten Konzeption
feststellen, zu einer komplexen Einheit, in der nichts leichtfertig vermischt wird. Mitte des
letzten Jahrhunderts hat Y. Congar zwei Sendungen der Kirche ausgemacht: das Evangelium
zu verkiinden und, abgeleitet davon, das Zeitlich-Irdische zu beseelen, ihm eine Seele zu
geben. Das war ein Fortschritt gegeniiber Theologien, die postulierten, Evangelisierung
und soziale Verbesserung gingen sozusagen an getrennten Leinen. Die Position Congars
kam in den Dokumenten des II. Vaticanums sehr deutlich zur Geltung. Doch verschiedene
Faktoren erschépften die Definition der Tragweite der Evangelisierung fiir die menschliche
Geschichte und das soziale Zusammenleben.

In der Zeit nach dem Konzil insistierten unterschiedliche theologische Uberlegungen
darauf, dass die christliche Botschaft in der 6ffentlichen Sphire prisent sein und dass man
die Relevanz der Glaubensverkiindigung von der Riickseite der Geschichte, von der Welt der
Ungerechtigkeit und sozialen Bedeutungslosigkeit her betrachten miisse, in der die Armen
leben. Diese Anliegen und Perspektiven spiegelten sich natiirlich auch in verschiedenen
Texten des kirchlichen Lehramts wider. Medellin (1968) sagt, Jesus sei gekommen, um
uns von der Siinde zu erlésen, deren Folgen in Form von Knechtschaft aller Art in der
Ungerechtigkeit gebiindelt seien (Gerechtigkeit 3). Wenig spiter bekriftigt die romische
Synode iiber Gerechtigkeit in der Welt (1971), zur Sendung der Kirche gehorten »die Ver-
teidigung und gegebenenfalls der kimpferische Einsatz fiir die personale Wiirde und die
Grundrechte des Menschen « (Nr. 38).

Paul V1. sagt in einem Text, der der Synode iiber die Evangelisierung entspricht: » Darum
fordert die Evangelisierung eine klar formulierte Botschaft [...] dber die Rechte und
Pflichten jeder menschlichen Person, iiber das Familienleben [...], iiber den Frieden, die
Gerechtigkeit, die Entwicklung; eine Botschaft {iber die Befreiung, die in unseren Tagen be-
sonders eindringlich ist« (Evangelii nuntiandi 29). In seiner Eréffnungsansprache in Puebla
hebt Johannes Paul 1I. in Anlehnung an das Gleichnis vom barmherzigen Samariter her-
vor, dass zur evangelisatorischen Sendung der Kirche »als unverzichtbarer Bestandteil das
Handeln fiir die Gerechtigkeit und die Forderung des Menschlichen« gehért (111 2). Eine
Aussage, die mehrere Dokumente dieser Generalversammlung beeinflusst hat. "

Wie man sehen kann, haben sich die Begriffe, in denen von der Evangelisierungsaufgabe
gesprochen wird, mehr und mehr prazisiert und es hat ein globales und der Einheit ver-
pflichtetes Verstindnis Raum gewonnen. Die Frohe Botschaft, die Jesus, den die Evangelien
mehrfach als Propheten bezeichnen, verkiindete, erhilt ihren Charakter als prophetisches
Wort zuriick, das die Liebe Gottes zu allen Menschen und besonders zu den Bedeutungs-
losen und Unterdriickten ansagt und ebendeshalb mit Nachdruck die Ungerechtigkeit im
Umgang mit dem Armen anklagt, nicht nur auf einer persénlichen Ebene, sondern auch
und besonders auf dem sozialen Gebiet.

Die Forderung der Gerechtigkeit wird zunehmend als wesentlicher Teil der Verkiindi-
gung des Evangeliums gesehen; natiirlich ist sie nicht die ganze Evangelisierung, aber
sie bleibt auch nicht an der Schwelle zur Evangelisierung stehen, sie ist keine Pri-Evan-
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gelisierung, wie einmal gesagt wurde. Sie ist vielmehr Bestandteil der Verkiindigung des
Gottesreiches, auch wenn sie dessen Inhalt nicht ausschépft. Es war kein leichter Weg bis
zu diesem Ergebnis, aber es ist doch klar, dass seine heutige Formulierung sowohl schlechte
Spaltungen als auch mégliche Vermischung vermeidet.

4.2 Akteure ihres Schicksals

Die Solidaritit mit den Armen erhebt eine fundamentale Forderung: die Anerkennung
ihrer vollen Menschenwiirde und ihrer Eigenschaft als S6hne und Tochter Gottes. In der
Tat wichst unter den Armen die Uberzeugung, dass es ihnen, wie jedem Menschen, zusteht,
die Ziigel ihres Lebens selbst in die Hand zu nehmen. Die Kirche hat mit Johannes XXIII.,
dem II. Vaticanum und Medellin einen wichtigen Schritt in diese Richtung getan, sie hat
das Engagement inspiriert, dringliche Unterscheidungen getroffen und Wege abgesteckt;
manche von ihnen sind versperrt oder verengt, andere sind erstmals begangen worden.

Lenker seines eigenen Schicksals zu sein, ist kein theoretisches Postulat und auch kein
rhetorischer Kunstgriff, sondern eine gewiss schwierige und kostspielige, aber unerléssliche
Erfahrung. Und sie ist dringlich, wenn wir bedenken, dass heute in Lateinamerika nach
einer langen Zeit der Unterdriickung popularer Bewegungen auf subtilere Weise versucht
wird, Skepsis in Bezug auf die Durchsetzungsfahigkeit der Armen zu sien oder ihnen ein-
zufliistern, angesichts der neuen Realititen, der Globalisierung, der internationalen Wirt-
schaftslage, der politischen und militarischen Unipolaritit sei ein radikaler Kurswechsel
angesagt. Doch das hat nicht verhindert, dass die von vielen Armen eingenommene Ein-
stellung trotz aller Bestreitung und Beschimpfung auf neuen Wegen lebendig bleibt.

Es gibt keinen wahren solidarischen Einsatz fiir die Armen, wenn man sie nur als
Menschen betrachtet, die tatenlos auf Hilfe warten. Sie selbst als Akteure ihres Schicksals zu
respektieren, ist eine notwendige Bedingung echter Solidaritat. Dazu ist es nicht angezeigt,
dass man — aufler in dufferst dringenden Fillen und dann auch nur fiir kurze Zeit — zur
»Stimme derer wird, die keine Stimme haben«, wie es manchmal, sicherlich grofherzig,
heif3t, angemessen ist vielmehr, dass man auf irgendeine Weise dazu beitragt, dass diejenigen,
die heute ohne Stimme sind, eine bekommen.' Das setzt voraus, dass man schweigen kann,
um ein Wort horen zu kénnen, das um Gehor ringt. Fiir jeden Menschen ist es ein Ausdruck
der Freiheit und Wiirde, wenn er Subjekt seiner eigenen Geschichte ist; es ist Ausgangspunkt
und Quelle einer authentisch humanen Entwicklung.

Die Bedeutungslosen der Geschichte waren und sind grofiteils noch immer die
Schweigenden.

Aus diesem Grund ist eine Bemerkung angebracht: Die Option fiir den Armen ist nichts,
was nur jene tun miissen, die nicht arm sind. Die Armen selbst sind aufgerufen, vorrangig
fir die Bedeutungslosen und Unterdriickten zu optieren. Viele tun es, doch man muss
zugeben, dass sich nicht alle fiir ihre Briider und Schwestern gleicher Rasse, gleichen Ge-

15 Mons. Romero sagte, die Befrei- Der dem Thema »Der Arme in Latein-
ung werde nur kommen, wenn die amerika als Adressat und Akteur
Armen »selbst Akteure und Protago- der Evangelisierung« gewidmete
nisten ihres Kampfes und ihrer Befrei-  Abschnitt bezieht sich auf den

ung sind und so die tiefste Wurzel Prozess, durch den die Kirche dazu
falscher, auch kirchlicher Paternalis- bewegt wurde, »das Evangelisierungs-
men aufdecken« (2. Februar 1980). charisma, dessen Trager die Armen

16 Die unmittelbare, wenn auch und Unterdriickten sind, zu ent-
vielleicht nicht einzige Quelle dieses decken und zu schatzen « (Aporte de
Textes war der Beitrag der perua- la Conferencia episcopal peruana,

nischen Bischofskonferenz zu Puebla. Nr. 435-441, Zitat: Nr.439).
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schlechts, gleicher sozialer Klasse oder Kultur engagieren. Sie erleben wie alle den Druck des
Milieus und der Medien, der individualistische Zielsetzungen vorgibt, die Frivolitat fordert
und die Solidaritat herabsetzt. Der Weg zur Identifikation mit den Letzten der Gesellschaft,
den sie einschlagen miissen, wird anders aussehen als der, den Menschen anderer sozialer
Schichten nehmen, aber er ist notwendig und ein wichtiger Schritt, wenn sie Subjekte ihres
eigenen Schicksals sein wollen.

Die ersten Schritte zur Betrachtung der Armen als Akteure ihres Schicksals auf der
sozialen Ebene haben eine kirchliche Entsprechung im Autkommen der christlichen (oder
kirchlichen) Basisgemeinden. Dieses Phinomen ist mehr als eine schlichte chronologische
Koinzidenz; die Gemeinden sind vielmehr Teil eines umfassenderen historischen Ge-
schehens, ohne das ihre Entstehung sich nur schwer verstehen lasst. Die Kirche lebt nicht in
einer anderen Geschichte, sie besteht aus menschlichen Wesen, die sozialen und kulturellen
Universen angehéren, in denen sie mit Menschen anderer menschlicher und geistiger
Horizonte zusammenleben.

Von daher legen sowohl die Gemeinden als auch die Theologie, die auf diesem Kontinent
betrieben wird, den Akzent auf die Rolle, die dem Volk als Triger und nicht nur Adressat
des Evangeliums zukommt und die mit dem Recht des Volkes verkniipft ist, seinen Glauben
zu denken und seiner Hoffnung Ausdruck zu verleihen. Es ist eine Perspektive, die aus
den Erfahrungen der lateinamerikanischen Ortskirchen stammt; so sieht es Puebla: » Das
Engagement fiir die Armen und Unterdriickten und das Entstehen der Basisgemeinden
haben der Kirche dazu verholfen, das evangelisatorische Potenzial der Armen zu entdecken«
(Nr.1147).' Fundamentale Erfahrungen, die Medellin bestitigt und verstirkt hatte und die
uns daran erinnern, dass die Jingerschaft im gemeinschaftlichen Teilen gelebt wird.

Wir haben drei Dimensionen (spirituelle, theologische und evangelisatorische) der
vorrangigen Option fiir den Armen unterschieden, um nacheinander ihr jeweiliges Profil
umreiflen zu konnen; es liegt allerdings auf der Hand, dass wir sie, wenn wir sie trennen,
schwichen und ausdiinnen. Sie sind miteinander verwoben und speisen sich gegenseitig;
betrachtet man sie als hermetisch abgeschlossene Grofien, dann verlieren sie ihren Sinn
und ihre Kraft.

Die vorrangige Option fiir den Armen ist Teil der Nachfolge Jesu, des » Wandelns gemaf3
dem Geist« (Rém 8,4), das der menschlichen Existenz ihren letzten Sinn verleiht und in dem
wir » Rechenschaft von der Hoffnung« geben (1 Petr 3,15). Sie hilft uns, das Verstdndnis des
Glaubens als eine Hermeneutik der Hoffnung zu sehen, als eine Interpretation, die im Lauf
unseres Lebens und der Geschichte immer wieder neu unternommen werden muss und
Griinde fiir die Hoffnung schmiedet. Und uns dazu dréngt, die fiir eine prophetische Ver-
kiindigung des Reiches Gottes geeigneten Wege einzuschlagen und eine Kommunikation zu
finden, die Communio, Briiderlichkeit und Gleichheit unter den Menschen und Gerechtig-
keit achtet und schafft.

In Kohédrenz und Kontinuitat mit Medellin, Puebla und Santo Domingo nimmt sich die
Generalversammlung, die in Aparecida tagen wird, vor, das Thema » Jiingerschaft« unter
den neuen und alten Bedingungen in Lateinamerika und in der Karibik neu zu bedenken.
Die Kirche muss, wie der Samariter, immer wieder von ihrem Weg abgehen, die Solidaritit
mit den Armsten praktizieren und ihre Nihe, ihre Proximitét, zu ihnen erneuern — auf der
Suche nach dem Reich Gottes und nach der Gerechtigkeit. Und wie der Schriftgelehrte,
der Junger des Reiches wurde, muss sie aus ihrem Vorrat » Neues und Altes hervorholen «
(Mt 13,52). Neues und Altes.

Ubersetzung aus dem Spanischen: Michael Lauble
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Zusammenfassung

Dem Zusammenhang zwischen der Option fiir den Armen und der Nachfolge Jesu wird
in diesem Beitrag nachgegangen, wobei u. a. auf biblische Aussagen wie dem Gleichnis des
barmherzigen Samariters, in dem ein Perspektivenwechsel auf den Anderen hin vollzogen
wird, bzw. dem starken Bild des Endgerichts in Matthéus, Kapitel 25, zuriickgegriffen wird.
Die Option fiir den Armen bzw. die Jingerschaft Jesu sind ein dynamisches Geschehen,
keine Oasen der Spiritualitit; nicht zuletzt sind die Armen selbst aufgerufen — abseits der
vielfiltigen Formen des Paternalismus -, vorrangig fiir die Bedeutungslosen und Unter-
driickten zu optieren und ihr Schicksal aktiv in die Hand zu nehmen.

Summary

The connection between the option for the poor and the imitation of Jesus is investigated in
this contribution which, among other things, makes use of biblical narratives, for instance
the parable of the Good Samaritan, in which a change of perspective in the direction of the
other takes place, and the powerful depiction of the Last Judgment in Matthew, chapter 2.
The option for the poor and following Jesus as a disciple are dynamic events, not oases of
spirituality; the poor themselves are especially called upon - apart from the manifold forms
of paternalism - to opt, as a matter of priority, for those who are insignificant and oppressed
and to take charge of their fate in an active way.

Sumario

El articulo trata de la conexién entre la opcion por los pobres y el seguimiento de Jests,
refiriéndose sobre todo a textos biblicos como la pardbola del buen samaritano, en la que
tiene lugar un cambio de perspectiva hacia el otro, o la gran imagen del juicio final en Mt
25. La opcion por los pobres o el ser discipulo de Jests es un acontecimiento dindmico, no
un oasis de la espiritualidad; los mismos pobres son llamados - mas alld de las diferentes
formas del paternalismo - a optar preferentemente por los excluidos y los oprimidos y a
tomar su destino activamente en su propia mano.




Benedikt XVI.
und die Option
fiir den Armen’

von Gustavo Gutiérrez

Die Eréffnungsansprache der V. Konferenz des lateinamerikanischen und karibischen
Episkopats bot Benedikt XVI. Anlass, eine wichtige Aussage tiber die vorrangige Option
fiir den Armen zu machen, indem er sie in Beziehung zum Jiingersein und folglich zum
Missionarsein jedes Christen setzte.

Die folgenden Seiten beschranken sich auf die Betrachtung dieses Punktes aus der
Ansprache des Papstes. Zundchst werden wir schauen, wie das Verhiéltnis zwischen dem
Glauben an Christus und der besagten Option gesehen wird, sodann fragen wir uns, von
welchem Armen die Rede ist, und zum Schluss folgen einige Punkte iber die Bande
zwischen Evangelisierung und Forderung des Menschen.

1 Christologischer Glaube: das Fundament der Option fiir den Armen

Es ist bezeichnend, dass diese Auflerung beim ersten Besuch des Papstes auf unserem Kon-
tinent und in einer wichtigen Versammlung der kirchlichen Kérperschaft fillt, aus der die
Wendung von der Option fir den Armen Ende der 1960er Jahre hervorgegangen ist. Seit
damals wurden diese Formulierung und diese Perspektive von echt biblischem Zuschnitt
in christlichen Gemeinden, in Pastoralplinen, in bischoflichen Texten — noch iiber Latein-
amerika hinaus —, in Texten verschiedener christlicher Konfessionen und im Lehramt Jo-
hannes Pauls I1. aufgegriffen. Doch auf diesem Weg fehlte es nicht an Unverstandnis und
Verdrehungen, an Bearbeitungen der Formel — mit Hinzuftigungen und Auslassungen in
der Absicht, ihren Inhalt zu prézisieren -, aber auch an verstecktem Widerstand oder an
Versuchen, ihren Anspruch abzuschwichen.

Bei dieser Gelegenheit spricht Benedikt XVI. in einer Rede, der eine starke Wirkung
bei ihren Adressaten zu wiinschen ist, von dem besagten Engagement und macht dabei
dessen theologische Bedeutung deutlich: »In diesem Sinn ist die bevorzugte Option fiir
die Armen im christologischen Glauben an jenen Gott implizit enthalten, der fiir uns arm
geworden ist, um uns durch seine Armut reich zu machen (vgl.2 Kor 8,9) « (Ansprache,
Nr.3).2 Von da riihren ihre evangelisatorische und ihre sozial engagierte Dimension. Thre
theologische Quelle freilich ist eindeutig: Letztlich ist es die Option fiir den Gott, der sich
in Jesus offenbart. Darum haben wir sie auch theozentrische Option genannt. Man muss
aber mit Nachdruck sagen, dass damit nicht nur nicht vergessen wird, dass es sich um eine
konkrete Solidaritit mit Menschen handelt, die unter einer Situation des Unrechts und der
sozialen Bedeutungslosigkeit leiden, sondern dass dieses Engagement dadurch erst sein
solides Fundament und eine evangelische Radikalitit erhilt.

X Der Aufsatz wurde erstmals 2 Das Paulus-Zitat findet sich
publiziert in: Pdginas Nr.205 ebenfalls im Dokument Armut der
(Juni 2007), 6-13. Kirche, Nr.18, von Medellin.
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Wir glauben an Gott, der in der Geschichte gegenwirtig wird und alles Menschliche
wertschitzt. In diesem Sinn konnte Karl Barth sagen, Menschsein sei das Maf3 aller Dinge
in dem Maf3, in dem Gott Mensch geworden sei. Papst Benedikt nimmt Bezug auf einen
der interessantesten Texte aus seiner Enzyklika Deus caritas est und ruft in Erinnerung:
»Gottes- und Néchstenliebe verschmelzen: Im Geringsten begegnen wir Jesus selbst, und
in Jesus begegnen wir Gott selbst« (Enzyklika Deus caritas est, 15). Etwas spiter sagt die
Enzyklika: » Gottes- und Néchstenliebe sind untrennbar: Es ist nur ein Gebot« (Nr.18). In
diesen Aussagen ist die Inspiration durch den wichtigen Text bei Matthéus 25,31-46 (der
in Deus caritas est ausdriicklich erwihnt wird) offensichtlich.® Es handelt sich um eine
fiir die theologische Reflexion in Lateinamerika und der Karibik zentrale Aussage des
Evangeliums. In Puebla hat sie die Aussage tiber das Gesicht der Armen inspiriert, in denen
wir das Antlitz Jesus’ wieder erkennen miissen. Santo Domingo hat diese Linie fortgesetzt,
und es wire schon, wenn die V. Konferenz sie unter Beriicksichtigung der neuen Verhalt-
nisse von Armut und Ausschluss aufgriffe. Wir hitten es dann mit einer fruchtbaren und
zukunftstrachtigen Weise zu tun, in der sich die Kontinuitit zwischen den lateinamerika-
nischen Bischofskonferenzen zeigen kénnte.

Die Option fiir den Armen ist ein Weg durch Jesus Christus zum Gott der Liebe, ein
grundlegender Bestandteil der Nachfolge Jesu, ein Zeichen, das die Gegenwart des Gottes-
reichs ansagt und seinen Anspruch bekundet. Sie ist eine prioritére, vorrangige Option, weil
die Liebe Gottes universal ist; nichts ist von dieser Liebe ausgeschlossen. Jedoch ist dies
keine abstrakte, inhaltsleere Universalitdt: In ihr sollen vielmehr die Letzten, diejenigen,
die in einer dem Willen Gottes widersprechenden Situation der Marginalisierung und
der Ungerechtigkeit leben, die Ersten sein. Auf diese Wiese lieben wir, wie Jesus geliebt
hat (vgl.Joh 13,34), und machen sein Zeugnis zur Leitlinie unseres Lebens und unseres
Engagements.

Nachdriicklich weist der Papst auf die spezifisch christliche Perspektive der Inkarnation
als letztes Wort von allem hin. Einige Zeilen vor der Erwdhnung der Option fiir den Armen
sagt er: »Gott ist die grundlegende Wirklichkeit, nicht ein nur gedachter oder hypothe-
tischer Gott, sondern der Gott mit dem menschlichen Antlitz; er ist der Gott-mit-uns, der
Gott der Liebe bis zum Kreuz.« Der Mensch gewordene Gott, der sich bis zum Auf3ersten
hingibt, akzeptiert den Preis des Leidens aus Treue zu der Aufgabe, das Reich Gottes zu
verkiinden. Ein » Gott, der den Armen und Leidenden nahe ist« (Nr.1).

Wenn der Papst iiber die Werte spricht, die fiir den Aufbau einer gerechten Gesellschaft
notwendig sind, kommt er auf das Thema zuriick und erklirt: » Wo Gott fehlt — Gott mit
dem menschlichen Antlitz Jesu Christi -, zeigen sich diese Werte nicht mit ihrer ganzen
Kraft und es kommt auch nicht zu einem Einvernehmen tiber sie« (Nr. 4). Es geht um den
Emmanuel, ein weiteres grofies matthdisches Motiv, den Gott mit uns, den wir erkennen,
indem wir Tag fiir Tag seinen Spuren folgen.* In dieser Denkrichtung erklirt der Papst aus-
gerechnet mit einem Ausdruck, den manche Leute vor Jahren als immanentistisch getadelt
haben: » Das Wort Gottes ist, als es in Jesus Christus Fleisch wurde, auch Geschichte und
Kultur geworden« (Nr.1). Einer von uns, ein Mitglied der menschlichen Geschichte und

3 Wir konnten diesen Text im Jesucristo liberador. Lectura histérico- 6 Wie M.Diaz MATEOS sagt, han-
Detail untersuchen in: Pdginas 201 teologica de Jesus de Nauaret, San delt es sich um »eine nicht optionale
(Oktober 2001), 6-21. Salvador 1991, 104; dt. vom Ubers.). Option, weil sie die Verifikation

4 »0hne Nachfolge gibt es keine 5 Siehe dazu die auf die praktische unserer kirchlichen und christlichen
Beziehung zum Objekt des Glaubens, Anwendung der Methode gestlitzten Identitat ist« (El grito del pobre

die hinreicht, um zu wissen, wo- Erwagungen von Luis Fernando atraviesa las nubes, in: Gustavo

von man spricht, wenn man es als CRESPO, Revision de vida y GUTIERREZ (Hg.), El rostro de Dios

Christus bekennt« (Jon SOBRINO, seguimiento de Jesds, Lima 1991. en la historia, Lima 1996, 159).
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einer Kultur. Wie wir. Seine Liebe und Ganzhingabe, seine Verkiindigung des Gottesreichs
und sein Gehorsam gegen den Vater offenbaren ihn zugleich als den Sohn und als das
Wort Gottes.

In der Geschichte offenbart sich die Liebe des Vaters. Der Heilige Geist, der Geist der
Wahrheit, den der Vater den Jingern Jesu im Namen des Mensch gewordenen Wortes
sendet, soll uns »zur vollen Wahrheit« fithren (vgl. Joh 14,26 und 16,13). Diese Prisenz in
der Geschichte ist die Grundlage dafiir, dass die Zeichen der Zeit erkannt werden. Dies ist
der Rahmen und der Sinn davon, dass man die Realitit mit den Augen des Glaubens sieht,
der von Anfang an in der von Gaudium et spes und von vielen anderen kirchlichen Texten
ibernommenen Methode »Sehen - Urteilen - Handeln « wirkt.

Es ist zu prézisieren, dass die Glaubensperspektive nicht erst im Urteilen auftritt; die
Glaubenssicht begeleitete vielmehr den gesamten Prozess; das heift nicht, dass die legitime
Autonomie und Konsistenz der zeitlich-irdischen Realititen nicht respektiert wiirde.”
Eine Haltung, die in der Praxis und in Texten der Kirche gegeben und gefordert ist und
die Gaudium et spes so bezeichnet: » die Welt, in der wir leben [...] zu erfassen und zu ver-
stehen« (Nr. 4). Die - transzendenten und geschichtlichen - Perspektiven, die der christliche
Glaube eroffnet, konnen beim Blick auf die Realitit nicht eingeklammert werden, wenn es
darum geht zu priifen, was fiir die Lebensfiihrung und fiir die Vermittlung des Evangeliums
gefordert ist. Dies ist das ABC der Methode, aber genau dies fiihrt uns auch zu einer ernst-
haften und respektvollen Analyse der zu priifenden Situationen.

2 Fiir den Armen und gegen die Ungerechtigkeit

Wie vor geraumer Zeit einmal gesagt wurde, haben wir es hier mit einer Option zu tun, die
fest und frei ist wie alle grofen Entscheidungen unseres Lebens, insbesondere jene, die von
der Suche nach dem Reich und der Gerechtigkeit motiviert sind, und nicht etwa mit etwas
Optionalem, wie man, verleitet von dem aus dem Wort » Option« abgeleiteten Adjektiv,
denken kénnte.

Eine Entscheidung, die von jedem Christen getroffen werden muss, auch von den Armen
selbst. Es ist eine Option fiir die Armen und Bedeutungslosen und gegen die Ungerechtigkeit
und die Armut, die sie bedriickt. Dies sind die beiden Seiten einer Miinze. Doch dabei bleibt
es nicht; die Option ist auch ein Engagement, das von der gesamten Kirche eingegangen
werden muss. In diesem Sinn bezieht sich Benedikt XVI. auf die Kirche als » Anwiltin der
Gerechtigkeit und der Armen« (Nr. 4), und einige Zeilen spiter sagt er: » Die Gewissen zu
bilden, Anwiltin der Gerechtigkeit und der Wahrheit zu sein, zu den individuellen und
politischen Tugenden zu erziehen — das ist die grundlegende Berufung der Kirche in diesem
Bereich« (ebd.). Man beachte die Erwdhnung der politischen Tugenden - »soziale« nennt
sie der Papst an anderer Stelle (Nr. 3).

Doch da ist noch mehr, und die Ansprache bringt es ebenfalls in Erinnerung. Von wem
spricht man, wenn man vom Armen spricht? Da ist die Ansprache eindeutig. Es handelt
sich um jene, die in der realen, materiellen Armut leben, in einer Lage, die Medellin als
»unmenschlich « und Puebla als »antievangelisch « bezeichnet hat. Sie stellt eine gewaltige
Herausforderung fiir das menschliche und christliche Gewissen dar. Der Papst fragt
deshalb: »Wie kann die Kirche zur Losung der dringenden sozialen und politischen
Probleme beitragen und auf die grofie Herausforderung der Armut und des Elends ant-
worten?« (Nr. 4). Er greift auf ein Zitat aus der Enzyklika Populorum progressio zurtick,
deren vierzigster Jahrestag im vorigen Jahr gefeiert wurde und die bei der Konferenz von
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Medellin stets priasent war, und sagt: » Die Volker Lateinamerikas und der Karibik haben
das Recht auf ein erfiilltes Leben unter menschlicheren Verhiltnissen, wie es den Kindern
Gottes zukommt: frei von den Bedrohungen durch Hunger und jeglicher Form von Ge-
walt« (Nr. 4). Und dann erinnert er daran, dass diese Enzyklika »alle auf [auffordert], die
schwerwiegenden sozialen Ungleichheiten und die enormen Unterschiede beim Zugang
zu den Giitern zu beseitigen « (ebd.; vgl. Populorum progressio, Nr. 21).

Wir kennen diese driickende Situation sehr gut; sie macht Lateinamerika und die
Karibik zu der am schwersten von Ungleichheit gekennzeichneten Region des Planeten.
Sie ist driickend und umso skandaloser, als die grofie katholische Mehrheit in ihr leben
muss. Sie ist eine Herausforderung fiir die Glaubwiirdigkeit der katholischen Kirche,
und leider besteht sie immer noch. Es bedarf fiir jeden Glaubigen einer grofien Festigkeit
in der Verkiindigung des Evangeliums und in dessen unausweichlichen Konsequenzen
sowie einer grofien Portion Demut, die uns unsere eigenen Defizite und Grenzen an-
erkennen und uns in einen Dialog mit Menschen anderer Horizonte treten ldsst, sodass
wir uns mit ihnen in einer Aufgabe vereinen kénnen, die alle in Anspruch nimmt in
der Suche nach sozialer Gerechtigkeit und in der Achtung vor der Freiheit der mensch-
lichen Person.”

Die Problemstellung ist unmissverstandlich: Die Armen, die unsere Solidaritit verlangen,
sind jene, die das Notwendige entbehren, mit dem sie ihre Grundbediirfnisse befriedigen
konnten, und die in ihrer Eigenschaft als Personen und Téchter und Sohne Gottes nicht
geschatzt werden. Zu Beginn der Ansprache, wo er auf die Ursachen dieser Situation zu
sprechen kommt, sagt Benedikt: »[...] die liberale Wirtschaft mancher lateinamerikanischer
Lander [muss] auch die Gerechtigkeit beriicksichtigen, da die sozialen Bereiche, die sich
immer mehr von einer enormen Armut unterdriickt oder sogar ihrer natiirlichen Giiter
beraubt sehen, weiter zunehmen« (Nr.2).%

Die Armen werden aber auch héaufig ihrer Menschenwiirde und ihrer Rechte beraubt. Die
Armut, die soziale Bedeutungslosigkeit ist kein Missgeschick, sie ist eine Ungerechtigkeit.
Sie stellt eine Realitat mit vielen Aspekten dar, eine Komplexitit, die bereits im biblischen
Begriff von Armut erfasst ist und die wir in unserer Zeit tiglich erfahren. Verschiedene
Faktoren - und nicht nur der 6konomische — kommen dabei zusammen. Armut ist ohne
Zweifel das Ergebnis der Art, wie die Gesellschaft konstruiert wurde, aber auch die Aus-

7 Siehe Felipe ZEGARRA, La quinta
Conferencia del episcopado de Amé-
ria Latina y el Caribe, in: Pdginas
200 (August 2006), vor allem 16-17.
8 Zu den naturlichen Gutern muss
man heute — (iber die hinaus, an

die dieser Satz uns spontan denken
lasst — auch das Wasser und die Luft

rechnen, wenn wir an die Verschmut-

zung, die zunehmende Erwarmung
des Planeten und tberhaupt an den
Schaden denken, der der Umwelt
durch eine ungebremste Ausbeutung
zugefligt wird. Die 6kologische Frage
geht die ganze Menschheit an, aber
sie betrifft besonders die Schwachs-
ten in ihr, die Armen.

9 Nicht zum ersten Mal greift
Benedikt XVI. hier das Thema der
Ursachen flir die Armut auf; in seiner
Enzyklika sagte er: »Die Produktions-
strukturen und das Kapital waren
nun [mit der Ausbildung der Indus-
triegesellschaft im 19. Jahrhundert]
die neue Macht, die, in die Hande
weniger gelegt, zu einer Rechtlosig-
keit der arbeitenden Massen fiihrte,
gegen die aufzustehen war«. (Deus
caritas est, Nr. 26).

10 Schon friher hatte der Papst
seine Sorge um diese Zusammenhan-
ge in einem Brief an die deutsche
Bundeskanzlerin Angela Merkel zum
Ausdruck gebracht. Darin schlagt er
vor, die Europaische Union solle sich
bemiihen um »die Erreichung des
Ziels, bis zum Jahr 2015 die extreme
Armut zu beseitigen«, was »eine

der wichtigsten Aufgaben unserer
Zeit« sei. Und er nennt sogleich eine

konkrete Aufgabe: »Es mussen auch
Vorkehrungen flr einen schnellen,
vollstandigen und vorbehaltlosen
Erlass der Auslandsschulden der
stark verschuldeten armen Lander
und der am wenigsten entwickelten
Lander getroffen werden« (Brief
vom 16. Dezember 2006).

11 In Form einer rhetorischen Frage
hatte die Ansprache vor dem Ab-
schnitt, den wir zitieren, festgehalten,
dass diese Position nicht etwa »eine
Flucht in den Kult der Innerlichkeit,
in den religiosen Individualismus,
eine Preisgabe der Dringlichkeit der
groRen wirtschaftlichen, sozialen und
politischen Probleme Lateinamerikas
und der Welt und eine Flucht aus der
Wirklichkeit in eine spirituelle Welt«
bedeutet (Nr.3).

12 Auf dieser ethischen Ebene steht
auch die Soziallehre der Kirche.
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wirkung von mentalen und kulturellen Kategorien und sozialen Atavismen, von im Lauf der
Geschichte entstandenen Vorurteilen gegentiber Rassen und Kulturen (die indigenen und
afroamerikanischen Vilker sind in Vergessenheit geraten), gegeniiber dem Geschlecht (den
grifiten Teil der armen Leute bilden Frauen) und religiosen Einstellungen. Wir sprechen
von einer Situation, die die Frucht unserer Hinde ist, aber genau darum liegt in diesen
Hinden auch die Mdglichkeit zur Uberwindung dieser Verhiltnisse. Vom Blickpunkt des
Glaubens aus gesehen spiegeln die Ursachen der Marginalisierung so vieler Menschen eine
Absage an die Liebe und die Solidaritat wider, und damit sind sie Ausdruck der Siinde. Bis
zu dieser Wurzel und ihren Konsequenzen muss man vorstofien, wenn man die umfassende
Befreiung in Christus verstehen will.

Die ungeheure Armut und das, was sie hervorruft, die wachsende Ungleichheit und
Ungerechtigkeit, ist das, worum es geht. Das stellt die Dinge auf die richtige Ebene: Eine
Situation der Not zu beschreiben und anzuklagen, die es nicht erlaubt, in Wiirde zu leben,
ist wichtig, aber es ist nicht genug, man muss zu den Ursachen vordringen, wenn man
sie tiberwinden will.? Es ist eine Sache der Ehre und der Wirksamkeit im »Kampf fiir
die Gerechtigkeit«, um die bekannte Wendung Pius’ XI. zu benutzen. Solange die soziale
Ungleichheit nicht beseitigt wird, kann das leichte 6konomische Wachstum, das in einigen
Lindern des Kontinents zu beobachten ist, nicht zu den Armsten gelangen.

An diesem Punkt vertritt Benedikt XVI. die Auffassung, dass angesichts dieser Situation
und aus der Sicht des Glaubens »die grundlegende Frage « laute, » wie die vom Glauben an
Christus erleuchtete Kirche angesichts dieser Herausforderungen reagieren solle«. Und er
fihrt fort: » In diesem Zusammenhang ist es unvermeidlich, das Problem der Strukturen, vor
allem jener, die Ungerechtigkeit verursachen, anzusprechen«. Diesem Punkt ist ein langer
Abschnitt der Ansprache gewidmet. Positiv ausgedriickt sind die gerechten Strukturen
»eine Voraussetzung, ohne die eine gerechte Ordnung in der Gesellschaft nicht méglich
ist«. » Sowohl der Kapitalismus als auch der Marxismus« haben sie versprochen, sagt der
Papst, doch diese Verheiffungen haben sich als falsch erwiesen, weil sie die Person und die
moralischen Werte vergessen haben (Nr. 4). Ohne diese aber gibt es kein menschenwiirdiges
und gerechtes Zusammenleben.

Es ist nicht Sache der Kirche, diese Strukturen zu errichten; das bedeutet aber nicht,
dass sie nicht ein Wort {iber sozio-6konomische Fragen zu sagen hitte.'* Ihre Aufgabe ist
es, »die Gewissen zu bilden« — eine klassische Position, die jede Theologie, die sich mit
dem Thema befasst, beriicksichtigen muss. Sie bedeutet eben nicht, sich zuriickzuziehen
und sich in sozialen und politischen Dingen aus der Verantwortung zu schleichen." Im
Gegenteil: Wenn man darauf besteht, dass die Menschen und ihre Rechte als Personen und
als Volker den Kern und das Ziel des Lebens in der Gesellschaft darstellen, dann ist das
etwas, was konkrete und prizise Wirkungen hat." Das beweisen die Schwierigkeiten, auf
die das Wort des Evangeliums dort, wo es verkiindet wird, von Seiten derer stdf3t, die durch
es ihre Interessen beeintrachtigt sehen. Die Reaktionen, die die Predigt von Mons. Romero
hervorrief, und viele andere Falle auf dem Kontinent sind Zeugnis dafiir.

Unter den Ursachen der Armut hebt der Papst auch die Rolle der Globalisierung her-
vor. Er erkennt an, dass dieses Phanomen positive Seiten hat, die Errungenschaften fiir die
Menschheit bedeuten koénnen; aber er warnt davor, dass sie » zweifellos auch das Risiko
der groflen Monopole und damit die Umdeutung des Gewinns zum héchsten Wert mit
sich« bringt (Nr.2). Eine Warnung, die heute viele duflern. Die internationalen Verhalt-
nisse bedingen, ja bestimmen zahlreiche Dinge innerhalb jeder Nation; daher bleibt ihre
Analyse unabdingbar.
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3 Evangelisierung und Forderung des Menschen

Die Erfahrung der Solidaritdt mit dem Armen, der in einer unmenschlichen Situation des
Ausschlusses lebt, macht deutlich, wie sehr das Evangelium befreiende und humanisierende
Botschaft ist und ebendarum eine Forderung nach Gerechtigkeit darstellt. Benedikt XVI.
driickt es so aus, »dass sich die Evangelisierung immer zusammen mit der Forderung des
Menschen und der echten christlichen Befreiung entfaltet hat« (Nr.3). Was in der Ansprache
darauf folgt, ist der bereits zitierte Text aus Deus caritas est iiber die » Verschmelzung« von
Gottes- und Nichstenliebe. Die Forderung des Menschen ist keine Etappe vor der Evan-
gelisierung, und sie folgt auch keiner von dieser getrennten Richtschnur. In den letzten
Jahrzehnten ist das Bewusstsein der engen Bande, die sie verbinden, gewachsen. In dieser
Denkrichtung hat Johannes Paul II. gesagt, die Evangelisierungsaufgabe der Kirche habe
als unverzichtbaren Bestandteil das Handeln fiir die Gerechtigkeit und die Forderung des
Menschen.

Benedikt XVI. zitiert die Emmausperikope und erinnert daran, dass die Eucharistie » das
Zentrum des christlichen Lebens« ist (Nr. 4). Im Brotbrechen begehen wir das Gedachtnis
des Lebens, des Zeugnisses, des Todes und der Auferstehung Jesu. Daher ist die Eucharistie
kein privater, rein innerlicher Akt, vielmehr ruft sie uns zum Zeugnis und zur Verkiindigung
dessen, der » Weg, Wahrheit und Leben« fiir alle ist. Sie »19st das Engagement fiir die
Evangelisierung aus und gibt der Solidaritdt Auftrieb; sie weckt im Christen den starken
Waunsch, das Evangelium zu verkiinden und von ihm in der Gesellschaft Zeugnis zu geben,
um sie gerechter und menschlicher zu machen« (ebd.).™ Sie ist Zeichen der Communio
und Antizipation von deren voller Verwirklichung.

Die Einheit mit Christus, in der wir uns als Tochter und S6hne Gottes (an)erkennen, ruft
uns dazu auf, Geschwisterlichkeit und Gerechtigkeit zu schaffen. Wie sich zeigen lasst, ist
das in der Ansprache tiber die vorrangige Option fiir die Armen Gesagte nicht en passant
geduflert, sondern ein zentraler Punkt. Es ist in einem pastoralen, sozialen, theologischen
und spirituellen Gewebe verortet, das seine ganze Tiefe, seine Weite und seinen Anspruch
erkennen ldsst. Es erlaubt uns auch, andere in der Ansprache — aus Griinden der Zeit und
der Umstande nur kurz - beriihrte Themen, die nach Vertiefung und Prézisierung verlangen,
neu zu lesen. Diese Aufgabe bleibt noch zu erledigen.

Das Thema ist gestellt und auf den Tisch der Konferenz von Aparecida gebracht; es ist,
wie wir eingangs sagten, eine der Achsen der Kontinuitit mit den fritheren Bischofskon-
ferenzen, auf die der Papst und die Bischofe in diesen Tagen so grofien Wert gelegt haben.
Seine Prasenz in der heutigen Situation in Lateinamerika und der Karibik wird bei dem
soeben begonnenen Treffen von hoher Bedeutsamkeit sein.

Wie dem auch sei - die christologische Perspektive der Option fiir den Armen zu ver-
tiefen ist ein wichtiger Beitrag, um unser Jiinger- und Missionarsein zu ergriinden und die
evangelische Radikalitit des Sinnes zu erkennen, den die christliche Praxis der Option und
Solidaritit gegeniiber dem Armen und der Ablehnung der Ungerechtigkeit hat und der sie
als Weg zum Vater aller ausweist.

Ubersetzung aus dem Spanischen: Michael Lauble

13 Zuvor vertrat schon die rémische derung der Wirde und der Grund- 14 Die Feier der Eucharistie bewegt
Synode (ber die Gerechtigkeit in rechte der menschlichen Person« uns dazu, uns »flir eine gerechtere
der Welt (1971), dass die Mission der einschlief8t (Nr.37). und geschwisterlichere Welt einzuset-

Kirche »die Verteidigung und For- zen« (Sacramentum caritatis, Nr. 88).
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Zusammenfassung

Im christologischen Glauben an den, der fiir uns arm geworden ist, um uns durch seine
Armut reich zu machen (vgl.2 Kor 8,9), im Kampf gegen die Ungerechtigkeit als einer
Situation, die die Frucht unserer Hinde ist, sowie in der Evangelisierung als Forderung
des einzelnen Menschen zeichnet dieser Beitrag drei gewichtige Grundlinien der Option
fiir den Armen nach, wie sie Papst Benedikt X V1. skizziert. Die Option fiir den Armen ist
also fiir die Christen nicht optional - als eine Moglichkeit von vielen. Sie verifiziert sich,
als auch den christlichen Glauben, zentral im Handeln selbst.

Summary

In the Christological faith in the one who became poor for us to make us rich through his
poverty (cf. 2 Cor 8:9), in the battle against injustice as a situation which is the fruit of our
hands, and in evangelization as the fostering of the individual human person, this contri-
bution traces three momentous baselines of the option for the poor as sketched by Pope
Benedict XVI. Opting for the poor is thus not optional for Christians - as one possibility
among many. It is verified in action itself as also being central to Christian faith.

Sumario

En la fe cristologica en aquél que se hizo pobre por nosotros para hacernos ricos con su
pobreza (cf. 2 Cor 8,9), en la lucha contra la injusticia como una situacién que es fruto de
nuestras manos, asi como en la evangelizacién como promocion de las personas concretas,
el articulo muestra importantes lineas basicas de la opcion por los pobres segtin el pensa-
miento de Benedicto XVI. La opcion por los pobres no es para los cristianos una posibilidad
entre otras, sino mas bien algo inherente a la fe cristiana.




Die Mission der Theologie

von Francis X. D’Sa, ]

Ein Vorwort

» Wie kommen Sie sich vor, nach zehn Semestern an der Katholisch-Theologischen Fakultat
der Julius-Maximilians-Universitit Wiirzburg?» — hat man mich gefragt. Darauf kann ich
am besten mit einer Geschichte von Anthony de Mello! antworten: Ein Guru versprach
einem Gelehrten eine Offenbarung von grofierer Bedeutung als alles, was in den Schriften
stand. Als der Gelehrte ungeduldig darum bat, sie ihm mitzuteilen, sagte der Guru: » Geh
hinaus in den Regen und recke Kopf und Arme himmelwirts. Das wird dir die erste Offen-
barung bescheren. « Am nichsten Tag kam der Gelehrte und berichtete. »Ich folgte deinem
Rat, und das Wasser floss mir den Nacken hinab. Und ich fithlte mich wie ein vollkommener
Narr. « » Findest du nicht«, sagte der Guru, »dass das fiir den ersten Tag schon eine ganz
schone Offenbarung ist?«

1 Theologie als Sendung des Logos (Genitivus Subjectivus)

»In der neuen Vorstellung ist Mission primdr eine Eigenschaft Gottes, nicht eine Aktivitét
der Kirche, sagt David Bosch. Er fihrt fort: » Gott ist ein missionarischer Gott. > Es ist nicht
die Kirche, die eine Heilsmission in der Welt zu vollziehen hat; sondern es ist die Mission
des Sohnes und des Geistes durch den Vater, die die Kirche einschliefit.c So gesehen ist
Mission eine Bewegung von Gott auf die Welt hin; die Kirche wird als Instrument dieser
Bewegung betrachtet. Es gibt die Kirche, weil es Mission gibt und nicht umgekehrt. An
Mission teilhaben heif3t an der Bewegung der Liebe Gottes fiir die Menschen teilhaben, da
Gott ein Brunnen der Liebe ist.« *

Anders gewendet, die Mission des Logos tou Theou ist die erste theo-logische Sendung,
die erste Theologie tiberhaupt, die Mission der Theologie als Genitivus subjectivus! Diese
theologische Sendung ist eine dem gottlichen Geheimnis wesenseigene Sendung, die weder
Anfang noch Mitte noch Ende kennt.

Dementsprechend ist die gesamte Wirklichkeit (was wirkt) eine gesandte Wirklichkeit.
Gesandt heif3t soviel wie fiir andere da sein, nicht primar fiir sich allein. Diese Dynamik,
die nicht auf sich ausgerichtet ist, kennzeichnet das Geschaffene wie das Ungeschaffene.

1 Warum der Schdfer jedes

Wetter liebt. Weisheitsgeschichten,
Freiburg i. Br. 1988, 66.

2 David BOSCH, Transforming
Mission. Paradigm Shifts in Theology
of Mission, Maryknoll 1991, 390: »In
the new image mission is not primari-
ly an activity of the church, but an
attribute of God. God is a missionary
God. »lt is not the church that has a
mission of salvation to fulfill in the
world; it is the mission of the Son and
the Spirit through the Father that

includes the church. < Mission is
thereby seen as a movement from
God to the world; the church is
viewed as an instrument for that
mission. There is church because
there is mission, not vice versa. To
participate in mission is to participate
in the movement of God’s love to-
ward people, since God is a fountain
of sending love. « (Das Binnen-Zitat
ist aus: Jurgen MOLTMANN, The
Church in the Power of the Spirit:

A Contribution to Messianic Ecclesio-

logy, London 1977, 64). Bosch bezieht
sich fur das neue Missionsverstandnis
unter anderem auf die Arbeiten von
A.M. Aagaard und J. Moltmann.

3 Raimon PANIKKAR, The Vedic
Experience. Mantramanjar®. An
Anthology of the Vedas for Modern
Man and Contemporary Celebration,
London 1977, 347: »If one had to
choose a single word to express the
quintessence of the Vedic Revelation,
the word yajha, sacrifice, would
perhaps be the most adequate. « Und

zmr | 92. Jahrgang | 2008 | 184 - 195
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Funktionale Entsprechungen der so verstandenen Dynamik sind bekanntlich in der
eucharistischen Aussage »mein Leib und mein Blut fiir euch«® und iiberhaupt in der
kenotischen Eigenart des christlichen Gottesverstdndnisses belegt.* Auch z. B. in der Eigen-
art der vedischen Opferwelt, wo etwas in dem Maf3 wirklich ist, in dem es fiir andere da
ist. So z. B. die Sonne, das Wasser, das Licht, die Luft, die Erde — alles aber ist nicht fiir sich
da, sondern fiir andere.® Die Wirklichkeit erreicht ihr Ziel, indem sie fiir die Andere, den
Anderen, das Andere da ist. Eine innere Dynamik treibt die Wirklichkeit zum Anderen hin.
Alles, was dieser Dynamik Widerstand leistet oder ihr im Weg steht, hindert die Wirklich-
keit daran, ihre volle Verwirklichung zu erreichen.

Im Falle des Menschen ist es allerdings von Noéten, dass er sich dieser Dynamik
bewusst wird, dass er sich von ihr bewusst leiten lasst und dass er auf diese Weise sein
Auf-Andere-Ausgerichtet-Sein bewusst vollzieht. Daher rithrt die Theologie im Sinne
vom Genitivus objectivus her: Theologie als Wort, das sich mit dem letzten Geheimnis
beschaftigt.

2 Theologie als Wort iiber Gott (Genitivus Objectivus)

Die alten Griechen verstanden den Menschen als zoon echon logon, was die Romer mit
animal rationale (= das verniinftige Lebewesen) tibersetzten. Hans-Georg Gadamer fiihrt
uns zu einer urspriinglicheren Bedeutungsnuance in seiner Ubersetzung: » Das Wesen, das
Logos (die Sprache) hat.« Denn, so Gadamer, »In Wahrheit heif}t dieses Wort aber auch
und vorwiegend: Sprache. « ® Der Mensch ist aufs Engste mit der Sprache verbunden. Das
Einzigartige am Menschen ist seine Sprachfihigkeit, seine Logoskonzentriertheit, seine
Theologik. Diese Theologik bezieht sich aber nicht nur auf den Theos, sondern und vor
allem auch auf den Kosmos und den Anthropos. Es ist wichtig, dass man die ganzheitliche
Vision, die der Glaube uns bietet, ernst nimmt. Raimon Panikkar driickt dies in seiner
berithmten kosmotheandrischen Intuition’ folgendermafien aus: » Die Zeiten beginnen
nun zu reifen und wir kénnen die gebrochenen Teile dieser partiellen Einsichten in eine
neue ganzheitliche Vision zusammentun; es gibt keine Materie ohne Geist und keinen Geist
ohne Materie, keine Welt ohne Mensch und keinen Gott ohne das Universum, usw. Gott,
Mensch und Welt sind kiinstlich substanzifizierte Formen der drei Urgemeinschaftsworter,
die die Wirklichkeit beschreiben. «®

An einer anderen Stelle sagt Panikkar: » Das kosmotheandrische Prinzip kénnte man mit
der Aussage formulieren, dass das Gottliche, das Menschliche und das Irdische - wie immer
man dies nennen mag - drei irreduzieble Dimensionen sind, die das Reale konstituieren,
d.h. jedwede Wirklichkeit insofern sie wirklich ist.«”

Wenn man dies vergisst oder tibersieht, dann geschehen drei Entfremdungen:

351 »By sacrifice Gods and Men
collaborate, not only among them-
selves but also for the maintenance
and very existence of the universe.
Reality subsists, thanks to sacrifice.
But this truly primordial sacrifice is
not left to the whim of either Men or
Gods; it has an internal structure

and mode of operation, namely, @ta.
Without @ta the Vedic sacrifice
would degenerate into a manipula-
tion of the whole cosmic order by
Gods or Men, and we would fall into

a hideous world of magic, as Men
are sometimes prone to do.«

4 Siehe Otto MICHEL, Der Brief an
die Rémer, Gottingen 1955, 184:
»YTiEp Nuwv ist eine kurze, pragnante
Formel, die das ganze Heilsgeschehen
umschreibt. « Zitiert von Jirgen
MOLTMANN, Kirche in der Kraft des
Geistes. Ein Beitrag zur messianischen
Ekklesiologie, Minchen 1967, 45.

5 Hans-Georg GADAMER, Mensch
und Sprache, in: DERS., Kleine Schrif-
ten |, Philosophie /Hermeneutik,

Tiubingen 1967, 93.

6 GADAMER, Mensch und Sprache
(wie Anm. 5), 93.

7 Raimon PANIKKAR, Der Dreiklang
der Wirklichkeit. Die kosmotheandri-
sche Offenbarung, Salzburg 199s.

8 Raimon PANIKKAR, Philosophy as
Life-Style, in: Philosophers on Their
Own Work, Bern 1978, 206.

9 Raimon PANIKKAR, The Myth

of Pluralism: The Tower of Babel —

A Meditation on Non-Violence, in:
Cross-Currents 29 /2 (1979) 217
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¢ Den Theos ohne Kosmos und Anthropos zu verstehen,
¢ den Kosmos ohne Theos und Anthropos zu verstehen,
+ den Anthropos ohne Theos und Kosmos zu verstehen.

Gerade diese sind auch die Gefahren, denen unser Zeitgeist ausgesetzt ist. So soll es
niemanden Wunder nehmen, dass wir mit dem Fundamentalismus, dem Sakularismus
und dem Materialismus konfrontiert werden. Diese drei Entfremdungen vermeidet nun
die kosmotheandrische Vision der Wirklichkeit, in dem sie alle drei Dimensionen und ihre
Dynamik ernst nimmt. Die Dynamik der kosmischen Dimension ist zentrifugal; sie bezieht
sich auf die Welt der Dinge und hat mit dem Wahrnehmbaren zu tun. Die Dynamik der
menschlichen Dimension ist zentripetal; sie bezieht sich auf die Welt der Person. Die wahr-
nehmbare Welt ist etwas anderes als der wahrnehmende Mensch. Das Bewusstsein offenbart
seine Eigenart beim Verstehen, das mit dem Eintreten in die Welt der zu verstehenden
Person zu tun hat. Schliefflich und endlich gibt es die Dynamik der Tiefen-Dimension, die
der kosmischen und der menschlichen Dimension eine gewisse Unendlichkeit verleiht.
Das Wahrnehmbare ist unendlich wahrnehmbar und der Wahrnehmende kann unendlich
wahrnehmen. Die Tiefen-Dimension ist gleichsam orbital, kreisformig; sie hat mit Glauben
und mit Sinn im Leben zu tun.'

Was wir Wirklichkeit nennen, besteht eben aus diesen drei Dimensionen bzw.
ihrer dreifachen Dynamik. Wirklichkeit heifit das dreiartige Wirken der dreifachen
Dynamik."

3 Die Mission der Theologie

Die Mission der Theologie besteht nun darin, dass man den Sendungscharakter von
Mensch und Welt im jeweiligen kulturellen und religiosen Kontext relevant thematisiert.'
Offensichtlich ist heute diese Aufgabe nur durch den Weg des interkulturellen und
interreligiosen Dialogs moglich. Der Sendungscharakter ist am Werk in der gesamten
Schopfung und in allen Kulturen und Religionen."

Um Hans Waldenfels zu zitieren: » Die Hintergriindigkeit einer Zeit aber ist an Zeichen
ablesbar, die es daher zu kennen gilt.«"* Einige Zeilen spiter schreibt er: »Da in Raum
und Zeit sowohl die Sprachbarrieren wie die Sprachmaglichkeiten sichtbar werden, ist
es sachgerecht, dass wir dem Kontext unserer heutigen Theologie zunichst noch einige
Aufmerksamkeit schenken.« Die Thematisierungs-Aufgabe kommt allen Kulturen und
Religionen zu. Sie besteht darin, den Weizen der Wirklichkeit von der Spreu der einseitig
verstandenen Wirklichkeit zu unterscheiden. Solche Unterscheidung der Geister bedarf
der Einiibung in die dreifache Dynamik der Wirklichkeit. Denn Treue zu der dreifachen
Dynamik befihigt die Menschen, die Wirklichkeit so wahrzunehmen, wie sie in der Tat ist

10 Siehe Francis X.D'SA, Der trinita-
rische Ansatz von Raimon Panikkar,
in: Bernhard NITSCHE (Hg.), Gottes-
denken in interreligioser Perspektive.
Raimon Panikkars Trinitatstheologie in
der Diskussion, Frankfurt a. M. /Pader-
born 2005, 253-267.

11 Siehe Anmerkung 7.

12 Ganz anders Stephen B. BEVANS/
Roger P. SCHROEDER, Constants in
Context. A Theology of Mission for
Today, Maryknoll 2004.

13 M. K. GANDHI exemplifiziert den

Sendungscharakter einer Rose, in
dem er die Art und Weise, wie die
»Gospel of the Rose« wirkt, her-

vorhebt: Bharatan KUMARAPPA (Ed.),
Christian Mission. Their Place in India,

Ahmedabad #1957, 13. Noch starker
Raimon PANIKKAR, Transforming
Christian Mission into Dialogue, in:
Interculture 19 (October-December
1987) 19f.: »The three key words of
the parable of Mission theology are:
salt, light, leaven. But should we not
remember that leaven is subversive

and that the leaven does not desire
to convert everything into leaven?
Should we remind ourselves that salt
is bitter and does not desire to con-
vert everything into salt, convert
everything into something Christian,
but rather that the omelet be a better
omelet, the steak be a better steak,
the Hindu be a better Hindu, the
humanist become better humanist?
And in this collective struggle, we
must walk together and highlight the
wisdom which consists in converting
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und wirkt. Mit einseitig verstandener Wirklichkeit meine ich eine dreifache Entfremdung im
globalisierten Welt-Dorf, nimlich die Verinselung des Menschen, die Vergegenstindlichung
der Welt und die Verengung der Tiefen-Dimension in den Religionen.

Die Wirklichkeit wahrnehmen, wie sie ist und wirkt, bezieht sich auf ein ganzheitliches
Verstindnis von Mensch, Welt und dem hohen heiligen Geheimnis und driickt sich aus
in der Sakramentalitit des Kosmos, in der Sakra-Mentalitit des Menschen und in der
Suche nach dem Sacrum in der Welt bzw. nach Sinn im Leben. Diese Entfremdung und
deren Uberwindung will ich nun kurz skizzieren. Jene nenne ich diabolisch und diese
symbolisch - nicht moraltheologisch, sondern etymologisch: Das Diabolon trennt, was
nicht getrennt werden darf; und das Symbolon bringt die Vielfalt in eine Einheit zu-
sammen."

4 Die entfremdenden Zeichen der Zeit
4.1 Die Vergegenstindlichung der Wirklichkeit

Unsere Zeit tendiert dahin, die Wahrnehmungsebene als das eigentlich Reale, das Wirkliche
anzunehmen. Nur was man innerhalb dieser Ebene einordnet, ist wirklich. Was primér der
Welt der Wahrnehmung gehért, ist real and wahr. » Mehr haben « scheint hier » mehr sein«
zu bedeuten.'®

Von hier aus sind die Verobjektivierungsversuche unserer Welt, die vor nichts Halt
machen, zu verstehen. Alles muss dem Prozess der Verifizierung bzw. der Falsifizierung
Rechenschaft ablegen. Was sich diesem Prozess entzieht, ist unwichtig.

Von hier aus ist auch der Primat der Wirtschaft und des Profitdenkens zu verstehen. Die
Produktion muss immer und immer schneller produzieren, egal ob man dies braucht oder
nicht und der Profit muss stets steigen.

Von hier aus ist auch das Berechnungsdenken in fast allen Bereichen des Lebens ver-
stindlich. Verdienen und Verdienst haben einen hohen Stellenwert. Hier ist kein Platz fiir
eine hohere Dimension, die nicht manipulierbar ist. Denn Vergegenstandlichung der Welt
ermoglicht Manipulation und Macht. Wer die Macht hat, beherrscht Welt und Mensch.
Friher hat man Weltteile und Bevélkerungsteile vernichtet. Heute befinden wir uns in
einer vollig neuen Situation. Heute sind wir in der Lage, ich weif} nicht wie viele Male,
den Planeten zugrunde zu richten."” Damit hat die gleichsam absolute Objektivierung der
WEelt eine ganz andere Dimension erreicht. Wieder einmal scheint Hybris die Menschheit
befallen zu haben.

Das Diabolische an dieser Entwicklung ist die Kernspaltung, die die Menschheit vielleicht
fiir immer in zwei Gruppen getrennt hat: die eine, welche in ihr neue Lebensmaglichkeiten
entdeckt, und die andere, welche sie als den Schwanengesang der Menschheit betrachtet.

our destructive tensions into creative
polarities. That is a spiritual path. And
must we not remind ourselves that
light is invisible? That when | think
that | see light, | see really the en-
lightened thing and the light itself?
The light enlightens only when it falls
upon an opague body. Between the
sun, the moon ad the earth, there is
utter darkness. The light is light only
when it falls somewhere else. « Auch
David BoscH fasst diese Eigenschaft
gut zusammen in seinem Transfor-

ming Mission (wie Anm. 1), 519:
Mission, sagt er, ist »the good news
of God’s love, incarnate in the wit-
ness of a community, for the sake of
the world «. Meine Hervorhebung.
14 Hans WALDENFELS, Kontextuelle
Fundamentaltheologie, Paderborn
42005, 41-42.

15 Siehe Clemens MENDONCA,
Dynamics of Symbol and Dialogue:
Interreligious Education in India. The
Relevance of Raimon Panikkar’s
Intercultural Challenge (Tubinger

Perspektiven zur Pastoraltheologie
und Religionspadagogik 13), Tubingen
2002, 95-96.

16 Siehe George M. SOARES-PRAB-
HU, Good News to the Poor, in:
Francis X.D'SA (Hg.), The Dharma of
Jesus, Maryknoll 2003, 229-243

17 Siehe Unclassified Report to
Congress [USA] on the Acquisition of
Technology Relating to Weapons of
Mass Destruction and Advanced
Conventional Munitions, 1 January-31
December 2004.
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4.2 Die Verinselung des Menschen

Das Mehrhaben hat nicht zu Mehrsein und Mehrgliick gefiihrt, sondern zur Verinselung
des Menschen. Es gibt nun mehr Einsamkeit, mehr Depression und mehr Selbstmorde
als je zuvor in der Geschichte. Der Mensch ist seinem eigenen Zentrum entfremdet und
zu einer inselartigen Monade geworden. Die Intensivierung des Individualismus und das
individualistische Verstehen von Recht und Leben machen die Lage nicht besser.

Die Spaltung zwischen Reich und Arm gibt es nun tberall - nicht nur zwischen den
Nord- und Siidnationen, sondern auch mitten in den reichen Nationen. Anstatt Hoffnung
iiberflutet uns alle die Erwartung. Die Erwartung ist aber Kennzeichen des Habens, hin-
gegen ist Hoffnung das Kennzeichen des Seins. Vom Gang des Habens zum Gang des Seins,
von der Erwartung zur Hoffnung zu wechseln, dazu sind wir offenbar unfihig geworden.
In diesem Prozess ist der Mensch nicht mehr Person (als Knotenpunkt im Netzwerk der
Beziehungen) geworden, sondern eine Insel.

Das Diabolische dabei ist die Waffenindustrie, die einen kleineren Krieg mit einem
grofleren Krieg beendet und die paradoxe Erwartung hervorbringt, Frieden durch Krieg
herzustellen, herstellen zu kénnen.

4.3 Die Verengung der Tiefen-Dimension in den Religionen

Mit dem so genannten Erfolg der Naturwissenschaften sind Gott und die Institution
Religion einigermafien tiberfliissig geworden.

Einerseits macht sich der Fundamentalismus tiberall breit; andererseits geschieht die
stille Abwanderung von den institutionalisierten Religionen. Religion als Institution ist
zum grofden Teil Selbstzweck geworden. Religion als Sinn-Quell tritt in den Hintergrund;
stattdessen treten die Doktrinen in den Vordergrund.'®

Was Religion als Institution tut, lehrt und vorfiihrt, zeigt, dass der Mensch fiir den Sabbat
da ist und nicht umgekehrt. Die Gefahr, dass sie jenseitig wird, ist nicht von der Hand zu
weisen. Die Sprache der Institutionen ist selten eine lebendige Sprache, die der »normale«
Mensch versteht. Und die Doktrinen haben herzlich wenig mit Freude und Hoffnung, Trauer
und Angst der Menschen von heute zu tun.”

Was gegenseitige Verstindigung betrifft, haben die Religionen wirkungsgeschichtlich
keine ruhmreiche Rolle gespielt. Uberbetonung der eigenen Wahrheit und Vernachlissigung
der Wahrheit der anderen scheint die Regel zu sein. Der Dialog der Religionen hat kaum
eine ernsthafte Chance.

Nicht weniger erstaunlich ist die Tatsache, dass die Religionen keine gemeinsame Sache
machen konnen, was Vermeidung von Krieg oder die Pflege einer Kultur des Friedens angeht.

In Sachen Gerechtigkeit im Allgemeinen und Gerechtigkeit fiir Urbewohner, Dalits,
Frauen im Besonderen sind die Religionen nicht die ersten, die mit gutem Beispiel voran-
gehen. Sie trinken Wein, aber predigen Wasser.

Das Diabolische an dieser Situation ist die Unfihigkeit der Institutionen, eine religions-
pluralistische Sinn-Quelle zu beherzigen.

18 Siehe Raimon PANIKKAR, Faith 19 Pastoralkonstitution: Gaudium unserer Zeit, da sich das Menschen-
and Belief: A Multireligious Experi- et spes, Die Kirche in der Welt von geschlecht von Tag zu Tag enger
ence, in: The Intra-Religious Dialogue.  heute, Nr.1. zusammenschliet und die Beziehun-
Revised edition, New York 1999, 20 Hélderlins Hymne »Patmos«. gen unter den verschiedenen Volkern
41-59. 21 Nostra aetate, Erklarung lber sich mehren, erwagt die Kirche mit
das Verhaltnis der Kirche zu den um so groBerer Aufmerksamkeit, in

nichtchristlichen Religionen, Nr.1: »In welchem Verhaltnis sie zu den nicht-
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5 Die positiven Zeichen der Zeit

Die diabolischen Zeichen machen nicht das ganze Bild aus. Es gibt auch positive Zeichen.
Denn wie Friedrich Holderlin es ausdriickte *°:

Nah ist

Und schwer zu fassen der Gott.
Wo aber Gefahr ist, wiichst
Das Rettende auch.

5.1 Die Sakramentalitiit des Kosmos

Es gibt Anzeichen dafiir, dass eine wachsende Gruppe von Menschen den Auswirkungen
der Vergegenstindlichung der Welt immer mehr auf die Schliche kommt. Zahlreiche grofie
und kleine Bewegungen sind entstanden, und jede will dieser Vergegenstindlichung auf
ihre je eigene Weise entgegen wirken. Auch wenn sie sprachlich als Okologie oder Umwelt-
Bewegungen bekannt sind, zeichnen sich diese unzihligen, iiber alle Kontinente, Kulturen
und politische und wirtschaftliche Systeme verstreuten Gruppen dadurch aus, dass sie in der
Tat vom Hauch der Sakramentalitit des Kosmos beriihrt sind. Die Akribie, mit der manche
Gruppen das Schicksal der verschiedensten Pflanzen-, Vogel- und Tier-Arten verfolgen, von
der Welt des Wassers und der Wilder ganz zu schweigen, legt beredtes Zeugnis von einem
epochalen Widerfahrnis ab.

Eine frische Naivitdt, die die Verbundenheit des Menschen mit dem Kosmos aufs Neue
offenbart, ist im Entstehen.

Das Symbol dafiir ist das sich interkontinental und interkulturell verbreitende Projekt:
Greenpeace.

5.2 Die Sakra-Mentalitit der Menschen

Auch auf einer anderen Ebene ist eine Verdnderung des Bewusstseins am Werk, und zwar
was das Menschenverstdndnis angeht. Frither hat man sich fiir das eigene Volk, fiir die
eigene Nation und fiir die eigene Religionsgemeinschaft eingesetzt. Heute ist eine neue
Mentalitdt, eine Sakra-Mentalitit im Werden, denn es gibt Bewegungen, die sich fiir
Menschenrechte, fiir Gefangene, besonders Kriegsgefangene, fiir Fliichtlinge, fiir Frauen
und Kinder im Menschenhandel, fiir allerlei hilflose Menschen einsetzen — all das zum
ersten Mal in der Menschheits-Geschichte auf der ganzen Welt, egal welcher Nationalitit,
Religion oder ethnischen Gruppe sie angehdren.

Der Mensch ist dabei, seine Verbundenheit mit den Mitmenschen wahrzunehmen. Die
Erkenntnis wachst, dass die Menschen abseits von Region, Rasse und Religion eine Familie
ausmachen.

Das Symbol fiir die Sakra-Mentalitit ist die immer grofRere Kreise ziehende Bewegung:
Amnesty International.

seiner Gite und seine Heilsratschlisse
erstrecken sich auf alle Menschen,
bis die Erwahlten vereint sein werden

christlichen Religionen steht. GemaR3
ihrer Aufgabe, Einheit und Liebe
unter den Menschen und damit auch

Alle Volker sind ja eine einzige Ge-
meinschaft, sie haben denselben
Ursprung, da Gott das ganze Men-

unter den Volkern zu férdern, fait
sie vor allem das ins Auge, was den
Menschen gemeinsam ist und sie zur
Gemeinschaft untereinander fiihrt.

schengeschlecht auf dem gesamten
Erdkreis wohnen lieB; auch haben sie
Gott als ein und dasselbe letzte Ziel.
Seine Vorsehung, die Bezeugung

in der Heiligen Stadt, deren Licht die
Herrlichkeit Gottes sein wird; werden
doch alle Vélker in seinem Lichte
wandeln. «
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5.3 Die Suche nach dem Sacrum in der Welt bzw. die Suche nach Sinn im Leben

Wir erleben heute auf dem Hintergrund der verbreiteten Sinnlosigkeits-Erfahrung eine
auch weit verbreitete Suche nach Sinn, auch wenn manche Suchformen uns fragwiirdig
erscheinen. Aufallen Kontinenten und in allen Kulturen begegnen wir nicht nur kritischen
Stimmen beziiglich der Religionen, sondern wir erkennen auch die diversesten Arten der
Sinnsuche. Man sucht das Heil in der Natur und in den Himmelssphéren, in Steinen und
Pflanzen, in Tieren und Végeln, in Heilbddern und -quellen, in antiken Mythen und neuen
Ritualen, in Neudeutungen der alten Schriften und Glaubensrichtungen, ganz zu schweigen
von den diversesten Meditations-Schulen.

Es geht hier nicht darum, diese Richtungen gutzuheiflen, sondern darauf hinzuweisen,
dass das Sakulare zum Ort des Heiligen geworden ist. Denn der Ursprung jedweder Sinn-
suche ist gottlicher Herkunft, die Verwirklichung der Sinnsuche wird aber durch ihre
Herkunft nicht garantiert. Die Sinnsuche hat ihre Dynamik vom Sacrum her, das den
Menschen beseelt und den Kosmos durchdringt.

Das Symbol fiir das Wirken des Sacrums ist die neue Religiositit, die im Entstehen
begriffen ist.

6 Die dreifache Dynamik der Wirklichkeit

Die zwei Arten von Zeichen der Zeit beziehen sich auf die dreifache Dynamik der Wirk-
lichkeit. Die negativen Zeichen geben davon Zeugnis, wie man sie vernachlassigt, und die
positiven Zeichen bezeugen, wie die dreifache Dynamik noch am Werk ist und langsam zur
Geltung kommt. Die drei Dimensionen der Wirklichkeit haben eine je eigene Dynamik. Al-
lerdings kann die greifbare Dynamik der kosmischen Dimension entweder als Gegenstand
oder als Symbol wahrgenommen werden. Wenn sie als Gegenstand wahrgenommen wird,
dann kann sie ihre Tiefen-Dimension nicht offenbaren. Sie wird gleichsam zur Materie
reduziert. Dann heifdt dies, dass sie vom dufieren Schein verblendet ist und daher keinen
Zugang zu der Symbol-Dimension hat.

Wenn aber die kosmische Dimension als Symbol erlebt wird, dann offenbart das Symbol
das von ihm Symbolisierte, nimlich die Tiefen-Dimension. Das bedeutet, dass der Mensch
Einblick in die Symbol-Dimension der Welt bekommen hat. So offenbart z. B. der Leib als
Real-Symbol die symbolisierte Person. Und die Welt offenbart als Real-Symbol das sym-
bolisierte Welt-Geheimnis. *?

Der Mensch ist in der Tat ein Symbol-erkennendes Wesen. Er kommt wahrlich zu sich
selbst in dem Mafe, in dem er fiir die Symbol-Dimension der Wirklichkeit offen ist. Denn
nur in dieser Symbol-Erfahrung wird die dreifache Dynamik der Wirklichkeit erlebt. Das
bedeutet, nur so entkommt der Mensch der dreifachen Entfremdung. Nur so ist er imstande,

22 Siehe Karl RAHNER, Zur Theo-
logie des Symbols, in: Schriften zur
Theologie, Bd. 4, Einsiedeln 1962,
275-311; Raimon PANIKKAR, Rickkehr
zum Mythos, Frankfurt 1985; Y1990;
1992, Einflhrung; Auch Francis
X.D'SA, Re-Searching the Divine. The
World of Symbol and the Language
of Metaphor, in: J.KOZHAMTHADAM
(Hg.), Interrelations and Interpre-
tation. Philosophical Reflections on

Science, Religion and Hermeneutics
in Honour of Richard De Smet, S. ).
and Jean de Marneffe, S.J., New
Delhi 1997, 141-173.

23 Siehe FRANCIS X.D'SA, Die
Trinitat und die dreidimensionale
Wirklichkeit, in: Regenbogen der
Offenbarung. Das Universum des
Glaubens und das Pluriversum der

Bekenntnisse, Frankfurt 2006, 19-110.

24 Eine andere der klassischen, aber
im indischen Kontext formulierte
Trinitatslehre bietet Michael AMALA-
DOSS an: The Trinity on Mission, in:
Frans WIJSEN /Peter NISSEN (Hg.),
Mission is a Must. Intercultural Theo-
logy and the Mission of the Church,
Amsterdam 2002, 106: »To preserve
the unity of the Trinity on the one
hand, to affirm a certain articulation
between the mission of God and of
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die Wirklichkeit ganzheitlich zu erleben. Hingegen kann der Mensch sein eigentliches
Potenzial als Person nicht tief genug verwirklichen, solange er der Symbol-Dimension der
Wirklichkeit gegeniiber blind bleibt.

Die Tiefen-Dimension der Wirklichkeit, wie immer man sie nennen mag, besteht
in der Anziehung. Die kosmische Dimension ist das Anziehende und die menschliche
Dimension ist die Angezogene. Die Anziehung der Tiefen-Dimension, der anziehende
Kosmos und der angezogene Mensch stehen in einer dreifachen Beziehung zueinander:
Alle sind miteinander verbunden, und keine kommt ohne die anderen vor — es kann aber
keine von den anderen absorbiert werden. Es ist eine richtige Perichoresis, gleichsam ein
Zusammentanzen.*

7 Die kosmotheandrische Grundlage von Theologie

Die Mission der Theologie hat alle drei Zentren der Wirklichkeit, Gott, Welt und Mensch
zu beachten.?* Sie darf keines der drei vernachlissigen. Das Wirken von Gott, Welt und
Mensch ist je anders. In diesem Anderssein zeigt sich die jeweilige Eigenart. Dement-
sprechend hat die Mission der Theologie dieser Grundpfeiler gewahr zu sein. In diesem
Bewusstsein und auf dieser Grundeinstellung beruhend muss sie ihre Inhalte entwickeln,
ob es nun um die Trinitétslehre oder Christologie oder Ekklesiologie oder Sakramenten-
lehre oder was immer geht. Beim Entfalten der Themen darf die dreifache Dynamik der
Wirklichkeit keineswegs tibersehen werden.

Ubrigens hat auch eine zeitgemifle und relevante Spiritualitit kosmotheandrische
Referenzen aufzuzeigen. Kosmotheandrisch bezieht sich, wie gesagt, auf Kosmos, Theos
und Aner. Eine kosmotheandrische Spiritualitit zeigt den richtigen Zugang zur Welt, einen
liebevollen Umgang mit den Menschen und eine wirksame Offenheit auf Transzendenz. Nur
eine solche Spiritualitit kann alle drei Dimensionen zur Geltung bringen. Daher darf eine
echte kosmotheandrische Spiritualitit weder Aktion von Kontemplation, noch Engagement
von Spiritualitdt, noch Leib von Geist, noch Werden von Sein trennen.

8 Eine indische kosmotheandrische Spiritualitit

Als indischer Christ, der sich sein Leben lang mit der hinduistischen Glaubenswelt
beschiftigt hat, will ich nun versuchen, dies alles skizzenhaft in Form einer indischen
kosmotheandrischen Spiritualitit zu konkretisieren.? In diesem Zusammenhang bediene
ich mich dreier christlicher Metaphern, um grundsitzliche christliche Lebenseinstellungen
auszudriicken: Fulwaschung im Geist der Diakonia, Brotbrechen im Geist der Koinonia
und Pfingsten im Geist der Agape.

Jesus on the other, Indian theologians
point to a distinction between the

Word and Jesus. Jesus is the historical,

incarnate manifestation of the Word.
But his activity is not coextensive with
the activity of the Word as such.
Whatever Jesus does, the Word of
God does because Jesus is the incar-
nate Word. But the presence and
action of the Word is not limited to
its manifestation in Jesus. Such a

distinction makes it possible to distin-
guish the action of God, the Father,
the Word and the Spirit in the world
and in history from the action of
Jesus in and through the Church, and
not reduce one to the other. The
presence and action of Jesus in and
through the Church then can relate
creatively to the presence and action
of God in other religions as well as in
human, »secular¢ history as such. «

25 Siehe Raimon PANIKKAR, Gott,
Mensch und Welt. Die Drei-Einheit
der Wirklichkeit, Petersberg 1999,
102-124, besonders »Die kosmo-
theandrische Spiritualitat«, 121-124.
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8.1 Fuflwaschung im Geist der Diakonia

Der indische Christ ist berufen, seinen Mitmenschen, besonders den Not leidenden,
inklusive den Dalits (den Unberiithrbaren) die Fiiffe zu waschen. Fiile waschen driickt
die Grundeinstellung der Jinger Jesu aus. Diakonia, Dienen, nicht Herrschen, ist ihr
wesentliches Merkmal. Dienen ist letztlich das Symbol der Kenosis, der totalen Selbst-Ent-
duflerung Jesu. In einem Land, wo die Dalits als Letzte von den Letzten behandelt werden,
sind die indischen Jiinger Jesu dazu berufen, die Dalits als gleichberechtigte Menschen
aufzunehmen und dadurch dem Kastenwesen ein Ende zu bereiten.

Dariiber hinaus ist heute Fufiwaschung auch als Dienst an der Schopfung, mit der wir
zutiefst verbunden sind, zu verstehen. Die Schopfung ist nicht einfach tote » Natur«. Sie ist
die Adresse des letzten Geheimnisses, das wir Gott nennen. Hier wohnt und wirkt dieses
Geheimnis, das die Vogel des Himmels nahrt und die Blumen des Feldes bekleidet; und
seine Sonne iiber Gute und Bose scheinen und den Regen iiber Gerechte und Ungerechte
fallen lisst.?® Dass dies keine Romantik ist, daran erinnert uns Mt 25,31-46. Dienst an den
Geringsten unserer Welt ist der christliche Weg zum Heil, weil er uns zum Christus, dem
Abbild Gottes, das unser Friede (Eph 2,14) und unsere Gerechtigkeit ist, fithrt. Dieser Weg
der Gerechtigkeit fordert neue Wege und Werte, neue Einstellungen und Strukturen in
unserer Gesellschaft.

8.2 Brotbrechen im Geist der Koinonia

Ferner ist der indische Christ dazu berufen, das, was er hat und was er ist, mit anderen zu
teilen. Teilen ist nicht einfach eine Aktion » Caritas«; vielmehr ist es ein Zeichen der inneren
Freiheit. Indisch gesprochen: Es ist ein Zeichen der Besitzlosigkeit, des Nicht-Anhaftens.
In der christlichen Tradition ist das Teilen ein Zeichen der Gemeinschaft, der Koinonia.
Der indische Jiinger Christi hat sich zu bemiihen, Gemeinschaft mit Menschen diverser
Traditionen zu bilden, weil das hohe heilige Geheimnis mit uns Menschen in seinem Sohn
Gemeinschaft bildet. Das aber darf nicht nur individualistisch betrachtet werden. Die
Devise heifit Teilen, damit eine gerechtere soziale und politische Welt-Ordnung fiir die
ganze Menschheits-Familie entsteht.

Die Eucharistie als Brot fiir das Leben der Welt wird manchmal doktrinir nur als Zeichen
einer arrivierten Einheit verstanden, nicht als Viatikum fiir schwache, unter der Biirde
der Trennung leidende Menschen ausgelegt. Wirkungsgeschichtlich ist sie Gefangene der
Tabernakel-Theologie geworden. Sie kénnte Menschen guten Willens zusammenbringen
und sie aufs Neue beauftragen, » Brot fiir das Leben der Welt« (Joh 6,51) zu sein. Der Hunger
in der Welt, ein Armutszeugnis fiir unser Verstdndnis von Fortschritt und Frieden, ist
sicherlich Hunger nach Brot, aber nicht weniger auch Hunger nach Dialog, Mitmensch-
lichkeit, Gemeinschaft und Gerechtigkeit.*”

26 Siehe Francis X.D'SA, Sacramen-
tum Mundi und Welt als Leib Gottes,
in: Regenbogen der Offenbarung
(wie Anm. 23), 191-213.

27 Siehe Francis X.D'SA, Christian
Eucharist and Hindu Yajfia, in: Sebas-
tian PAINADATH (Ed.), Co-worker for
your Joy. Festschrift in Honour of
George Gispert-Sauch, Delhi 2006,
100-124.

28 Enzyklika Redemptoris Missio
Nr. 28: » Der Geist zeigt sich in beson-

derer Weise in der Kirche und in ihren
Mitgliedern; jedoch ist seine Gegen-
wart und sein Handeln allumfassend,
ohne Begrenzung durch Raum und
Zeit. Das Zweite Vatikanische Konzil
erinnert an das Wirken des Geistes im
Herzen jedes Menschen, durch >die
Samen des Wortess, auch durch
religiose Anregungen, durch Anstren-
gungen allen menschlichen Handelns,
sofern es auf die Wahrheit, auf das
Gute, auf Gott ausgerichtet ist. «

29 Siehe Francis X.D'SA, The Dhar-
ma of the Universe, in: Satya Nilayam
/ Chennai Journal of Intercultural
Philosophy 1/1 (2002) 15-35.

30 Siehe Francis X.D'SA, Das end-
zeitliche Pfingstfest und der endgiilti-
ge Mokscha, in: Gott, der Dreieine
und der All-Ganze. Vlorwort zur
Begegnung zwischen Christentum
und Hinduismus, Diisseldorf 1987,
113-129.
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8.3 Pfingsten oder Herabkunft des Geistes der Agape

Wenn die Menschen bereit sind, den Mitmenschen und der Erde die Fiifle zu waschen und
mit ihnen ihr Leben zu teilen, dann steigt der Geist Gottes auf sie herab. Er ist der Geist,
der an erster Stelle zur Fuflwaschung und zum Brotbrechen getrieben hat. Er ist der Geist
des Dialogs, der Verstindigung und der Liebe, der Entauflerung und der Gemeinschaft.
Er ist es, der uns in die ganze Wahrheit fithrt und erméglicht, dass wir die Wahrheit tun
lernen. Wir kénnen den Dialog der Kulturen und Religionen fithren, wenn wir fiir diesen
Geist aufgeschlossen sind. Papst Johannes Paul I1. sagt, dass dem Wirken des Geistes keine
Grenzen gesetzt sind. Der Geist Gottes weht und wirkt tiberall und allezeit.?® Nur dieser
Geist kann uns auch in die Wahrheit anderer Kulturen und Religionen fiithren.

Ist FuBwaschung sozusagen die Taufe des indischen Christen, und das Brotbrechen seine
Eucharistie, dann ist das Pfingstfest seine endgiltige Erfillung. Dies, meine ich, konnten
die heutigen Doktrinen der indischen Christen sein. So gesehen verlangt eine kosmothean-
drische Spiritualitit Engagement fiir den Kosmos, ein Herz fiir die Mitmenschen und ein
Gespir fiir das Wirken des hohen heiligen Geheimnisses.

9 Zusammenfassung von Mission der Theologie

Gott ist ein missionarischer Gott und die Wirklichkeit eine gesandte Wirklichkeit. Gesandt
heifdt nicht fiir sich allein, sondern auch und vor allem fiir die anderen da zu sein. Das ist
Zweck und Ziel des Schopfungsunterfangens. Die Schopfung erreicht ihre Erfiillung in
ihrer Selbstentduflerung. Alles, was dieser Erfiillung im Wege steht, ist gegen ihre Sendung,
also Stinde und Unheil. Umgekehrt: Alles, was diese Sendung fordert, fithrt zu Erfiillung
und Heil.

Dementsprechend besteht die Mission der Theologie aus einer zweifachen Aufgabe: Den
Sendungscharakter der Schopfung und den Sendungsaufirag des Menschen zu erkennen
und ihn zu thematisieren.

Als Bedingung der Méglichkeit hat die Theologie aufzuzeigen, dass das Besitzergreifen
als gravierendes Hindernis auf dem Weg der Sendungserkenntnis wirkt. Man erkennt den
Sendungscharakter in dem Maf3e, in dem man die Reinheit des Herzens erlangt. Im Spiegel
der Herzensreinheit erkennt man den Sendungscharakter.

Die Schépfung ist nicht tote Materie, sondern gleichsam der Leib Gottes, wie die indische
Theologie heute behauptet. Sie ist nicht fiir sich da, sondern fiir ihren Herrn und Meister,
der sie beseelt. Daher hat die Theologie die Aufgabe aufzuzeigen, dass das Wohl aller Wesen
Teil der Sinnsuche zu sein hat.*

Die zweite Aufgabe der Theologie besteht darin, dass sie gelegen und ungelegen auf die
Verblendung hinweist, die Verblendung nimlich, die eine Pseudo-Identitit im Menschen
hervorruft und sich in der Selbstsucht ausdriickt. » Wir heiflen Kinder Gottes und sind es,
aber wir wissen nicht, was das bedeutet. « (1 Joh 3,2)

Anders gewendet: Der Sendungsauftrag des Christen zeigt ihn als Propheten, als Poeten
und als Pontifex. In jeder dieser drei Aufgaben offenbart sich seine géttliche Eigenart des
»Fiir-die-Anderen-Dasein«.*”

Als Prophet wird der Christ die Ungerechtigkeit beziiglich Mensch und Welt stets ins
Bewusstsein der Mitmenschen und der Nationen rufen. Die prophetische Aufgabe bezieht
sich auch auf das Heil der Welt. Sie darf nicht als Hobby einiger Umweltromantiker abgetan
werden. Es ist der Prophet, der die Aufmerksamkeit der Menschen auf den sakramentalen
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Charakter des Kosmos lenkt.* Gleichzeitig wird er aufzeigen, dass eine andere Welt méglich
ist und zwar durch eine Spiritualitit der Fuffwaschung.

Als Poet, dessen Wesen in der Poesis, was Sinn macht, besteht, wird er der Sinnfindung
Prioritdt verleihen. Als Poet hat der Christ die Aufgabe nicht nur auf Wege der Sinnsuche
und Sinnfindung hinzuweisen, sondern auch und vor allem das Wesen und Wirken des
gottlichen Geheimnisses in der Welt des Alltags hervorzuheben. Die Suche nach Sinn ver-
bindet alle Menschen, egal wo sie hingehoren. Die wirkliche, d. h. wirkende Gemeinschaft
unter den Menschen ist die Gemeinschaft der Sinnsuchenden. Sie wird thematisiert durch
eine Spiritualitit des Brotbrechens und Teilens.

Als Pontifex, d.h. als Briickenbauer, baut der Christ Verstehens-Briicken zwischen
Vélkern, Kulturen und Religionen. Offenheit fiir den Pfingst-Geist verlangt Offenheit fiir
das Wirken des Geistes in den verschiedensten Kulturen und Traditionen. Eine gewisse
Sympathie ihnen gegeniiber ist erforderlich, um Dialog mit anders Denkenden, anders
Glaubenden und anders Handelnden zu fordern. Solche Offenheit ist der Atem des
Geistes. Denn in solchem Unterfangen steigt der Geist der Liebe herab und erméglicht
Verstindigung der Anderen in der eigenen Muttersprache. Pfingsten heif’t: Mission accom-
plished, Auftrag erfiillt!

So verstanden ist die Mission der Theologie die Grundlage einer Theologie der Mission.

Und wie sieht es konkret mit der anfangs erwihnten Offenbarung aus? Der lange Weg bis
zur Normalisierung des Lehrstuhls fiir Missionswissenschaft und Dialog der Religionen hat
mir einiges beigebracht, namlich die Unterscheidung zwischen Dringendem und Wichtigem,
und zwischen dem Maximum und dem Optimum. Vielleicht driickt folgendes afrikanisches
Sprichwort das am besten aus: Willst Du schnell gehen, dann gehe alleine aber willst Du
weit gehen, dann gehe mit den Anderen!

31 Siehe Francis X.D'SA/Isaac
PADINJAREKUTTU/ Joseph PARAP-
PALLY (Ha.), The World as Sacrament.
Interdisciplinary Bridge-Building of
the Sacred and the Secular. Essays in
Honour of Josef Neuner on the occa-
sion of his goth Birthday, Pune 1998.
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Zusammenfassung

Mission ist eine grundlegende theologische Dimension im Christentum. Gott ist ein
missionarischer, d.h. ein Gott der Sendung. Dieser Sendungscharakter ist in allen Kulturen
und Religionen am Werk. Der vorliegende Beitrag zeigt u. a. drei Zeichen der Zeit auf, die
einer gewissen » Entfremdung« zugerechnet werden kénnen (Vergegenstindlichung der
Welt, Verinselung des Menschen, Verengung in der Religion). Thnen stehen aber auch po-
sitive Tendenzen im Bereich von Welt, Mensch und Gott gegeniiber: Es gibt immer mehr
Menschen, die vom Hauch der Sakramentalitit der Schépfung betroffen sind, daneben ist
der Einsatz fiir Menschenwiirde und Menschenrechte im Steigen begriffen und auch in
Sachen Religion ldsst sich eine neue Religiositit ausmachen. Zudem skizziert der Beitrag
eine indische kosmotheandrische Spiritualitit.

Summary

Mission is a fundamental theological dimension in Christianity. God is a missionary God,
i.e. a God of sending. This sending-character is at work in all cultures and religions. The
contribution presented here shows, among other things, three signs of the times to which a
certain »alienation « can be attributed (objectification of the world, island-like isolation of
the human person, narrowing of religion). Facing these there are, however, also positive ten-
dencies in the areas of the world, human beings and God: There are more and more people
who are affected by the aura of the sacramentalism of creation; moreover, the commitment
to human dignity and human rights is growing; and a new religiosity can be detected in
matters of religion. The contribution also sketches an Indian cosmotheandric spirituality.

Sumario

La misién es una de las dimensiones fundamentales del cristianismo. Dios es misionero,
es decir, un Dios de la misién. Ese cardcter misionero se encuentra en todas las culturas y
religiones. El articulo muestra tres signos de los tiempos que pueden ser vistos como signos
de una cierta »alienacién« (objetivacion del mundo, aislamiento de las personas, estrechez
en la comprensién de la religion). Pero hay también tendencias positivas en el campo del
mundo, del hombre y de Dios: Cada vez hay més personas, que se dejan tocar por el espi-
ritu de la sacramentalidad de la creacién; el compromiso por la dignidad del hombre y los
derechos humanos aumenta dfa a dia; y también en lo que se refiere a la religion se puede
ver una nueva religiosidad. El articulo esboza ademds la contribucion de una espiritualidad
india cosmothedndrica.




Glaubenstiberzeugung
und Toleranz
Interreligioser Dialog in
christlicher Sicht'

von Bischof Kurt Koch

Seit ldngerer Zeit erleben wir in der heutigen Welt starke Migrationsbewegungen, die
zu einer folgenreichen Durchmischung der Bevolkerung fithren. Eine Konsequenz aus
dieser Entwicklung besteht darin, dass uns andere Religionen nicht mehr als fremdartige
Phianomene erscheinen, sondern als Wirklichkeiten entgegenkommen, denen wir im Alltag
begegnen, zumal sie im alltdglichen Umgang mit Bekennern anderer Religionen ein kon-
kretes und personliches Gesicht erhalten haben. Um eines gedeihlichen Zusammenlebens
der Menschen in der heutigen Gesellschaft willen dringt sich von daher der interreligiose
Dialog geradezu auf. Hinzu kommt, dass Religion tiberhaupt, die zwar im heutigen gesell-
schaftlichen Mainstream zur Privatsache der einzelnen Menschen erklart worden ist, wieder
ein Thema im offentlichen Diskurs zu werden beginnt, wie nicht zuletzt die Reaktionen
auf die Regensburger Rede von Papst Benedikt XVI. gezeigt haben. Die Frage nach dem
Verhiltnis der Religionen untereinander hat zweifellos eine neue Virulenz in der 6ffent-
lichen Meinung gewonnen seit dem Attentat vom 11.September 2001, dessen Bilder der
Zerstorung sich tief in das Bewusstsein der heutigen Menschheit eingeprigt haben. Von
daher ist es nicht verwunderlich, dass mit dem Dialog der Religionen hohe Erwartungen an
ein friedliches Zusammenleben der Menschen verbunden sind. Schlie8lich hat die 6ffent-
liche Auseinandersetzung mit der Erklarung der Glaubenskongregation Dominus lesus im
Jahre 2000 eine bisher eher verborgene Dringlichkeit an den Tag gebracht, sich mit der
Identitdt der einzelnen Religionen und damit auch mit dem eigenen Glauben tiefer aus-
einanderzusetzen. Denn in der heutigen Gesellschaft, die sich weitgehend durch kulturelle
und religiose Durchmischung auszeichnet, stellt sich fir den christlichen Glauben die
vordringliche Frage, wie er im heutigen Konzert der Religionen glaubwiirdig verantwortet
werden kann, ohne den Christusglauben zu einer harmlosen und blof8 humanistischen
Jesulogie herunterzustufen und das Christentum blof} noch als eine Religion unter vielen
anderen erscheinen zu lassen.

1 Interreligioser Dialog zwischen Exklusivismus und Pluralismus

Wie ist das Verhiltnis des Christentums zu den anderen Religionen genauerhin zu be-
stimmen, und zwar aus der Sicht des christlichen Glaubens? Beim ersten Zusehen scheinen

nur zwei Wege moglich zu sein, ndmlich der exklusivistische und der pluralistische Weg.
Fiir den Exklusivismus kann es auflerhalb des Christentums keine Religion geben, die den

Menschen das Heil anbieten kénnte. Da diese Position in der heutigen Kirche - abgesehen

von vereinzelten integralistischen Gruppierungen - nicht mehr vertreten wird und seit dem

Zweiten Vatikanischen Konzil auch kirchenamtlich aufgegeben worden ist, miissen wir uns

mit ihr nicht weiter auseinandersetzen.

zmr | 92. Jahrgang | 2008 | 196 - 210
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Als viel attraktiver erscheint heute der pluralistische Weg, auf dem die verschiedenen
Religionen als relative Ausdrucksformen eines ihnen gemeinsam zugrunde liegenden
Absoluten und dementsprechend die verschiedenen religiésen Symbole als einer letzten
Einheit der Bildersprache der Menschheit entstammend betrachtet werden. Dieser Weg
erscheint deshalb vielen Menschen als plausibel, weil heute ein Toleranzbegriff dominierend
geworden ist, der einem egalitiren Gleichberechtigungsideal das Wort redet und des-
halb jedwede Tendenz zur Unterscheidung als Diskriminierung brandmarkt. Demgemaf3
werden heute auch alle Religionen als gleichermaflen giiltig betrachtet und eingeschitzt,
so dass es eigentlich gleichgiiltig ist, zu welcher Religion man sich bekennt. Die Heraus-
stellung von Spezialititen einer bestimmten Religion wird bald einmal als iberheblich und
intolerant beurteilt; und die Benennung von Differenzen zwischen den Religionen wird als
diskriminierend empfunden. Tritt eine bestimmte Religion sogar mit dem Anspruch auf
Wahrheit auf, wird dieser sehr schnell relativiert, indem betont wird, bereits die Existenz
vieler Religionen stelle diesen Wahrheitsanspruch zumindest in Frage. Hinter diesen
durchschnittlichen Reaktionen des heutigen Menschen steht letztlich die Annahme, dass
die verschiedenen Religionen in wechselnden Gestalten zwar, aber doch im Prinzip alle
gleich sind, und dass jeder eben die seine habe. Der vorwiegende Eindruck diirfte beim
heutigen Menschen jedenfalls derjenige sein, dass bei einer bunten Vielfalt von Gestalten
und Formen alle Religionen letztlich dasselbe sind und intendieren.

Diese Einstellung hat vor allem elementare Konsequenzen im Blick darauf, was der
christliche Glaube unter »Offenbarung« versteht. Denn im Paradigma eines solchen
pluralistischen Relativismus besteht kein Ort mehr fiir die Annahme einer letztgiiltigen
Offenbarung und personalen Selbstmitteilung Gottes. In der heutigen Welt und teilweise
auch in der Kirche ist deshalb die Tendenz stark geworden, auch in Jesus Christus nicht
mehr die Offenbarung Gottes schlechthin wahrzunehmen, sondern auch in ihm vielmehr
nur eine Offenbarungsgestalt unter vielen anderen zu sehen, und zwar in der Annahme,
dass das Geheimnis Gottes sich in keiner Offenbarungsgestalt ganz zeigen konne. Dement-
sprechend betont man, es gebe nicht nur eine Vielfalt von Religionen, sondern auch eine
Pluralitit von Offenbarungen Gottes, und demgemaf sei Jesus Christus ein religioses Genie
neben vielen anderen im Pantheon der verschiedenen Gottheiten.?

Diese bis anhin als spezifisch aufkldrerisch geltende These wird heute selbst innerhalb der
christlichen Theologie vertreten. Es mag geniigen, zwei prominente Beispiele anzufiihren:
Fiir Paul F. Knitter steht fest, dass alle Religionen »gleichermaflen giiltig« sind.* Deshalb
konne keine Religion und keine Offenbarung »das einzige, letzte, exklusive oder inklusive
Wort Gottes« sein: »Solch ein letztes Wort wiirde Gott begrenzen und ihm sein Geheimnis
nehmen. Das aber wiire Idolatrie.«* Dementsprechend kann auch Jesus Christus nur als
einer unter vielen in der Welt der Heilbringer und Offenbarer Gottes gelten. Fiir John Hick
ist die christliche Glaubensiiberzeugung von der Inkarnation Gottes in Jesus Christus nur
eine »metaphorische Idee«. Aus dem metaphorisch verstandenen Sohn Gottes habe die
christliche Tradition aber die metaphysisch verstandene zweite Person einer gottlichen
Trinitdt gemacht und damit gleichsam Poesie in Prosa verwandelt. Gottes Inkarnation in
Jesus Christus konne aber nichts Einmaliges sein, sie sei vielmehr »ein bestindiges Cha-

1 Referat bei der Katholischen 3 Paul E KNITTER, Ein Gott — viele
Erwachsenenbildung im Bernoullia- Religionen. Gegen den Absolutheits-
num in Basel am 20. Juni 2007, anspruch des Christentums, Minchen
2 \gl. Raymund SCHWAGER, 1988, 42.

Christus allein? Der Streit um die 4 Paul F. KNITTER, Nochmals die
pluralistische Religionstheologie, Absolutheitsfrage, in: Evangelische

Freiburg i.Br. 1996. Theologie 49 (1989) 509.
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rakteristikum von Gottes Beziehung zu seiner Schopfung « und deshalb inkarniere sich Gott
nicht nur in Jesus von Nazareth, sondern auch in Buddha und Krishna.®

Eine besondere Variante dieser religionspluralistischen Strémung vertritt der Agyptologe
Jan Assmann. Gemaf3 seiner Analyse hat Mose die Unterscheidung zwischen » wahr« und
»falsch«in die Welt der Religionen eingefiihrt, die in den biblischen Schriften zutiefst einge-
schrieben sei. In dieser » mosaischen Unterscheidung« nimmt er eine religionsgeschichtliche
Wende wahr, die er aber als hochst problematisch beurteilt, weil sie notwendigerweise zu
einer aggressiven Einstellung zu anderen Religionen fiihre.® Assmann nimmt damit eine
Kritik auf, die bis in die englische Aufklarung zuriickweist und bereits von David Hume
vertreten worden ist. In seiner Naturgeschichte der Religion hatte er behauptet, der Poly-
theismus sei seinem Wesen nach toleranter als der Monotheismus, weil er die anderen Gotter
an der Gottheit der eigenen Gotter teilhaben lasse.” Dieses Beispiel sei deshalb angefiigt, um
darauf hinzuweisen, dass die religionspluralistische Theologie leicht in den Polytheismus
als religiose Variante eines konstitutionellen Pluralismus fithren kann. Dies freilich ware
das Ende des interreligiosen Dialogs, und zwar bevor er wirklich begonnen hat.

Die religionspluralistische These, dass sich Gott in der historischen Gestalt Jesus von
Nazaret gar nicht endgiiltig, sondern nur fiir einen bestimmten Kulturkreis geoffenbart
hat, lasst das Christentum nur noch als »die Europa zugewandte Seite des Antlitzes Gottes«
erscheinen.® Diese Tendenzen machen eine Grundgewissheit des modernen Menschen
sichtbar, die davon ausgeht, dass wir Gott selbst nicht erkennen konnen, dass vielmehr
auch der christliche Glaube nur eine symbolische Darstellung Gottes unter vielen anderen
bietet. Deshalb mochte man heute - teilweise selbst in der Kirche - den Christusglauben
moglichst klein schreiben, zumal in der Begegnung mit anderen Religionen. Diese Tendenz
kommt beispielsweise zum Ausdruck in der zugespitzten Frage des evangelischen Theologen
Reinhold Bernhardt: » Miissen wir christologisch abriisten, um interreligios dialogfihig zu
werden?«®

»Gott verbindet — Christus trennt«: auf diese pointierte Kurzformel konnte man die
heute vertretenen religionspluralistischen Thesen bringen. Mit deren Bestreitung, dass Jesus
Christus der eine und damit zugleich universale Mittler des Heils fuir alle Menschen ist, ist
freilich der wohl zentralste und fundamentalste Punkt des christlichen Glaubens beriihrt.
Denn dabei steht die Identitit des Christentums und der christlichen Kirche auf dem Spiel;"
geht es doch dem christlichen Glauben um das elementare Bekenntnis zur geschichtlichen
Menschwerdung des Sohnes Gottes in Jesus von Nazareth: »Im Zentrum des Christentums
steht das — nun auch Judentum und Christentum voneinander trennende — Bekenntnis, dass
Gott nicht nur zur Welt kommt, sondern dass Gott als Mensch, dass er in der Person Jesu
von Nazareth in uniiberbietbarer Weise zur Welt gekommen ist. «"!
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2 Analoges Verhiltnis zwischen dem
christlichen Glauben und den anderen Religionen

Von daher muss ein anderer Weg der interreligiosen Begegnung gefunden werden, der in
einer Haltung der Aufmerksamkeit und der Achtung den Lichtstrahlen in den anderen
Religionen vollzogen wird, ohne aber die Fillle der gottlichen Offenbarung, die sich
in Christus ereignet hat, in unzuldssiger Weise zu relativieren. Denn wihrend der Ex-
klusivismus den interreligiésen Dialog verunmdoglicht, macht ihn der Religionspluralismus
letztlich tberflissig. Der notwendig andere Weg muss in der Verhiltnisbestimmung
zwischen dem christlichen Glauben und den anderen Religionen sowohl die Gemeinsam-
keiten als auch die Differenzen zu benennen versuchen. Dies ist der Weg der Analogie, der
bei aller Ahnlichkeit auch die Undhnlichkeit und bei aller Unahnlichkeit auch die Ent-
sprechung benennt und sich deshalb in drei Schritten vollzieht, ndmlich in der affirmativen
Anerkennung der anderen Religionen, in deren christlichen Kritik und in der notwendigen
Vermittlung von Affirmation und Kritik.'?

2.1 Affirmative Anerkennung der anderen Religionen

Im Verhaltnis der katholischen Kirche zu den nichtchristlichen Religionen stellt das Zwei-
te Vatikanische Konzil mit seiner Erklirung Nostra aetate einen Meilenstein dar. Dieses
zwar sehr kurze, aber inhaltlich gewichtige Dokument formulierte ein Maximum an
Anerkennung und Affirmation von dem christlichen Glauben und den nichtchristlichen
Religionen gemeinsamen Elementen, wenn es betonte: »Die katholische Kirche lehnt
nichts von alledem ab, was in diesen Religionen wahr und heilig ist. Mit aufrichtigem Ernst
betrachtet sie jene Handlungs- und Lebensweisen, jene Vorschriften und Lehren, die zwar
in manchem von dem abweichen, was sie selber fiir wahr halt und lehrt, doch nicht selten
einen Strahl jener Wahrheit erkennen lassen, die alle Menschen erleuchtet. Unablassig aber
verkiindet sie und muss sie verkiindigen Christus, der ist »der Weg, die Wahrheit und das
Leben< (Joh 14,6), in dem die Menschen die Fiille des religiosen Lebens finden, in dem Gott
alles mit sich verséhnt hat.«"

An dieser Grundsatzerklirung fallt zundchst auf, dass die Frage nach den Unter-
schieden zwischen den Religionen nicht sofort und nicht an erster Stelle erhoben wird.
Es wird vielmehr zuerst eine behutsame Anerkennung der Gotteserfahrung in den
verschiedenen Religionen ausgesprochen. Die Katholiken werden zudem ermahnt, den
Dialog und die Zusammenarbeit mit den Bekennern anderer Religionen zu suchen und
deren geistliche und sittliche Giiter und auch die sozial-kulturellen Werte, die sich bei
ihnen finden, zu anerkennen. Dabei spricht das Konzil nicht nur dem einzelnen Bekenner
anderer Religionen die Mdglichkeit zu, auf diesem Weg sein Heil zu erlangen. Es spricht
diese Moglichkeit vielmehr auch der religiosen Gemeinschaft zu, in der der einzelne
Bekenner lebt. Wie bereits Augustinus, der tibrigens in der Frage der Heilsmaglichkeit
des Menschen sehr streng geurteilt hat, zur Annahme geneigt gewesen ist, dass die Giite
Gottes von allem Anfang an und immer unter den Volkern am Werk gewesen ist, so dass
auch die Heiden ihre verborgenen Heiligen und Propheten gehabt haben, so hebt auch
das Zweite Vatikanische Konzil die Heilsméoglichkeit fiir die Nichtchristen hervor und
anerkennt, dass die Menschen ihr konkretes Gottesverhiltnis in ihren Religionen leben
konnen. Das Konzil vertrat sogar die Uberzeugung, dass selbst Atheisten auf Wegen, die
allein Gott kennt, das Heil erlangen kénnen, sofern sie dem verbindlichen Spruch ihres
Gewissens folgen.
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Der eigentliche Grund fiir diese positive Sicht der nichtchristlichen Religionen ist ein
doppelter. Der erste Grund ist anthropologischer Natur. Das Konzil ist iiberzeugt, dass
zwischen den Religionen deshalb eine fundamentale Gemeinsamkeit und Gemeinschaft
besteht, weil sie im Grunde Antworten auf die gleichen urmenschlichen Fragen geben, die
die Erklarung iiber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen bereits
im ersten Artikel in einer sehr sensiblen Weise darstellt: » Die Menschen erwarten von den
verschiedenen Religionen Antwort auf die ungelosten Ritsel des menschlichen Daseins, die
heute wie von je die Herzen der Menschen im tiefsten bewegen: Was ist der Mensch? Was
ist Sinn und Ziel unseres Lebens? Was ist das Gute, was die Siinde? Woher kommt das Leid,
und welchen Sinn hat es? Was ist der Weg zum wahren Gliick? Was ist der Tod, das Gericht
und die Vergeltung nach dem Tode? Und schliefilich: Was ist jenes letzte und unsagbare
Geheimnis unserer Existenz, aus dem wir kommen und wohin wir gehen?«'*

Der zweite Grund fiir die Feststellung fundamentaler Gemeinsamkeiten zwischen
den Religionen ist ein strikt theologischer. Fiir den christlichen Glauben ist Gott der
eine, absolute und universale Herr aller Wirklichkeit. Diese Uberzeugung findet ihre
hochste Artikulation im christlichen Schopfungsglauben, demgemaf3 alles, was ist, durch
den lebendigen Gott ins Dasein kommt und von Gottes Liebe und Weisheit durchwaltet
wird. In Jesus Christus hat diese Liebe Gottes einen konkreten Namen erhalten, weshalb
alles durch ihn, in ihm und auf ihn hin geschaffen ist. In diesem christologisch gepragten
Schépfungsglauben ist es zutiefst begriindet, dass es nur eine einzige Heilsordnung Gottes
geben kann, die Schopfung und Erlésung umfingt. In diesem Sinn haben bereits die frithen
Viter Fragmente des Offenbarungsgeschehens, das in Jesus Christus auf endgiiltige Weise
erschienen ist, in der ganzen Welt wahrgenommen und deshalb auch Gottes Heilsratschluss
in den religiésen Bewegungen der Menschheit, wenn auch in verschiedenen Spiegelungen,
gefunden. In gleicher Weise anerkennt auch das Konzil, dass sich »von den éltesten Zeiten
bis zu unseren Tagen « bei den verschiedenen Volkern »eine gewisse Wahrnehmung jener
verborgenen Macht« findet, » die dem Lauf der Welt und den Ereignissen des menschlichen
Lebens gegenwirtig ist«, und dass sich nicht selten bei ihnen »auch die Anerkenntnis einer
hoheren Gottheit oder sogar eines Vaters« findet.'

2.2 Christliche Kritik anderer Religionen

Die Herausstellung fundamentaler Gemeinsamkeiten zwischen den Menschheitsreligionen
ist freilich nur die eine Seite im interreligiésen Dialog. Wiirde man nur diese Seite
sehen, wiirde man einer nivellierenden Gleichschaltung der verschiedenen Religionen
das Wort reden, mit der man freilich weder dem Selbstverstindnis der nichtchristlichen
Religionen noch dem Anspruch des christlichen Glaubens gerecht werden kann. Deshalb
muss die zweite Seite der kritischen Auseinandersetzung mit den anderen Religionen im
interreligiosen Dialog hinzukommen.

Dabei ist davon auszugehen, dass bereits die Heiligen Schriften des Alten und Neuen
Testaments und auch die Kirchenviter in den anderen Religionen keineswegs nur Samen-
korner der Wahrheit gefunden haben, sondern auch Irrglauben und Aberglauben, Ver-
blendung des Herzens und ethische Verkommenheit. Der biblische Gottesglaube erkennt

14 Nostra aetate, Nr.1. 17 Johann B. METZ, Gotteskrise. 18 Vgl.Vincent TWOMEY, Bene-
15 Nostra aetate, Nr.2. Versuch zur »geistigen Situation dikt XVI. Das Gewissen unserer
16 Horst D. PREUSS, Verspottung der Zeit«, in: Diagnosen zur Zeit, Zeit, Augsburg 2006, bes. 75-90.
[fremder Religionen im Alten Diisseldorf 1994, 76-92, zit. 77. 19 Joseph RATZINGER/BENE-
Testament, Stuttgart 1971, 290. DIKT XVI., Jesus von Nazareth,

Freiburg i. Br. 2007, 123.
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keineswegs alles, was sich irgendwie als » religios « darbietet, bereits deshalb als heilsbedeut-
sam an. Er weifl vielmehr um die verschiedenen Gestaltungen und Verwandlungen des
Religitsen, wie dies vor allem in der Verspottung fremder Religionen im Alten Testament
zu iiberdeutlichem Ausdruck kommt. Dahinter steht die Uberzeugung, dass Jahwe keines-
wegs in einer Reihe mit anderen Gottern steht, dass diese sich vielmehr in Nichts auflosen,
wenn sie mit Jahwe konfrontiert werden. Insofern kann man Jahwe durchaus als intolerant
bezeichnen; »denn der Kampf Jahwes gegen die Gotzen, zu dem auch der Spott gehort, ist
Teil seines Selbsterweises und seiner Selbstdurchsetzung. «'¢

Auch im Neuen Testament findet sich eine kritische Sicht der anderen Religionen. Vor
allem Paulus geht in seinem Brief an die Romer davon aus, dass die Menschen durchaus
in der Lage sind, Gottes Wahrheit zu erkennen, dass sie sie aber so oft nicht anerkennen,
sondern verkennen, dass sie den Glanz von Gottes Wahrheit niederhalten und die Herrlich-
keit Gottes in gotzendienerischer Weise mit bloflen Bildern von verginglichen Menschen
und Tieren vertauschen, so dass sie anstelle des Schéopfers Geschépfen Verehrung und
Anbetung erweisen.

Religion ist deshalb nicht in sich immer nur ein gesundes Phianomen. Es muss vielmehr
zwischen Wesen und Unwesen jeder Religion unterschieden werden. Denn es gibt auch
Pathologien der Religion. Solche sind gerade heute in einer feststellbaren Renaissance der
Religion zu beobachten, in der abergliubige Praktiken bis hin zu zunehmenden Satans-
kulten vorkommen, die Johann B. Metz veranlasst haben, von einer religionsfreundlichen
Gottlosigkeit zu sprechen und in die Kurzformel zu gieflen: » Religion ja — ein personlicher
Gott nein.«" Eine besonders schlimme Ideologisierung und Instrumentalisierung der
Religion ist dort gegeben, wo sie als Rechtfertigung von Gewaltanwendung und Terrorismus
dient. Es gibt deshalb nicht nur Religion, sondern auch Pseudo-Religion, und diese tritt
immer dann in Erscheinung, wenn eine endliche Wirklichkeit — wie die Rasse, die Nation,
die Natur oder das Volk — mythisch und kultisch tiberhoht und zu einem Idol gemacht wird,
wie dies in eklatanter Weise beim Nationalsozialismus der Fall gewesen ist. Der Hinweis
und die kritische Auseinandersetzung mit solchen Perversionen der Religionen diirfen im
interreligiosen Dialog nicht verschwiegen, sondern miissen kritisch und auch selbstkritisch
benannt werden.

Damit tritt auch eine elementare Grenze des interreligiosen Dialogs an den Tag. Denn
wer seine religiosen Uberzeugungen mit Macht und Gewalt durchsetzen will, schliefit
sich selbst aus jedem verantwortungsvollen Dialog der Religionen aus. Umgekehrt muss
die Anerkennung der Religionsfreiheit als Menschenrecht der Priifstein dafiir sein, mit
welchem Ernst eine Religionsgemeinschaft in den interreligiosen Dialog eintritt und sich
den Spielregeln des menschlichen Zusammenlebens unter den heutigen Bedingungen zu
unterwerfen bereit ist. Denn die Religionsfreiheit ist das Fundament aller Menschenrechte,
ohne das auch alle weiteren Freiheitsrechte bedroht sind, und damit auch das wirksamste
Hindernis gegen jeden Totalitarismus.'®

Von daher stellt sich schliefflich eine ernste Riickfrage an die heute allgemein verbreitete
Uberzeugung, dass jeder Mensch seine eigene Religion leben solle und dass er auf diese
Weise das Heil finden werde. Den Ernst dieser Riickfrage verdeutlicht Papst Benedikt X V1.
mit praktischen und konkreten Anfragen: » Wird jemand deshalb selig und von Gott als
recht erkannt werden, weil er den Pflichten der Blutrache gewissenhaft nachgekommen
ist? Weil er sich kriftig fiir und im > Heiligen Krieg« engagiert hat? Oder weil er bestimmte
Tieropfer dargebracht hat? Oder weil er rituelle Waschungen und sonstige Observanzen
eingehalten hat? Weil er seine Meinungen und Wiinsche zum Gewissensspruch erklart und
so sich selbst zum Maf3stab erhoben hat?«' Es ist offensichtlich, dass man solche Fragen
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nicht positiv beantworten kann und darf, weil es ebenso offensichtlich ist, dass Gott gerade
das Gegenteil will, wie er es uns in Jesus offenbart hat. Man muss deshalb unumwunden
zugeben, dass nicht alle religiosen Wege, nur weil sie religits sind, zum Heil fithren. Es muss
vielmehr jene Verbindung beachtet werden, die das Neue Testament zwischen der Frage
nach dem Heil und der Frage nach der Wahrheit hervorhebt, deren Erkenntnis rettet, wie
Paulus ausdriicklich sagt: Gott, unser Retter, »will, dass alle Menschen gerettet werden und
zur Erkenntnis der Wahrheit gelangen« (1 Tim 2,4).

2.3 Vermittlung zwischen Affirmation und Kritik

Als Christen miissen wir am geistigen Austausch mit anderen Religionen interessiert sein,
um auf der einen Seite die Spuren zu lesen, die der Geist Gottes in ihnen hinterlassen
hat, und um auf der anderen Seite sich die Freiheit der Kritik zu bewahren, ohne dabei in
irgendeiner Weise Aggressionen wirksam werden zu lassen. Zwischen der Affirmation und
der Kritik der Religionen gilt es somit, einen fruchtbaren Weg der Vermittlung zu finden.
Dieser kann freilich nicht in einem Synkretismus bestehen, der alle spezifischen Konturen
verwischt und letztlich alles fur gleich giiltig erklart, und zwar in dem Sinne, dass man
sich in der eigenen Religion im Kern mit allen anderen Menschen, die auch religids sind,
als identisch fiihlt. Ein solches religioses Weltbtrgertum verunméglicht einen wirklichen
Dialog der Religionen und fithrt oft auch dazu, problematische Gestalten von Religion
gegen Kritik zu immunisieren.

Der zu suchende Weg der Vermittlung kann auch nicht darin bestehen, gleichsam eine
goldene Mitte zu suchen, die man ein fiir allemal festlegen konnte. Der Weg der Analogie
bedeutet vielmehr die permanente Herausforderung, das Gemeinsame und das Trennende
zu benennen und selbstkritisch miteinander zu vergleichen. Denn im interreligiésen Dia-
log kann bei aller Ahnlichkeit der religiésen Formen eine ebenso grofie Unihnlichkeit im
Gottesverstindnis keineswegs von vornherein ausgeschlossen werden. Der grundlegende
Unterschied, den es in christlicher Sicht im interreligiosen Dialog zu thematisieren gilt, ist
derjenige zwischen dem personalen Gottesverstandnis des jiidisch-christlichen Glaubens
und dem impersonalen Gottesverstindnis anderer Religionen. Denn beide kénnen nicht
miteinander harmonisiert werden: » Zwischen Gott und Géttern, zwischen personalem
und impersonalem Gottesverstindnis gibt es keine letzte Vermittlung. «** Nur wenn Gott
selbst Person ist, ist das Allererste und Allerletzte zugleich das Konkreteste und steht der
Mensch im Lebensraum seiner Liebe. Und nur wenn Gott selbst Person ist, ist Gebet iiber-
haupt moglich.

Von daher gibt es im interreligiosen Dialog letztlich keinen anderen Weg als denjenigen
der kritischen Unterscheidung der Geister, die eine gehaltvolle Toleranz voraussetzt.”
Diese unterscheidet sich wesentlich von der heute dominierenden blof8 formalen Toleranz,
die alle Unterschiede sofort als Diskriminierungen anklagt und nur Gleichheit gelten
lasst, so dass Toleranz nur dort als moglich und praktizierbar erscheint, wo die Frage nach
der Wahrheit der Religionen suspendiert wird, und zwar in der falschen Annahme, dass
mit Wahrheitsgewissheit vertretene Glaubensiiberzeugungen blof8 den Frieden unter den
Menschen gefihrden wiirden.

20 Joseph Kardinal RATZINGER, 21 Vgl.Kurt KOCH, Sakulare Toleranz 22 LEHMANN, Das Christentum
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Demgegeniiber respektiert gehaltvolle Toleranz die bestehenden Unterschiede und fiithrt
gerade durch deren Wahrnehmung zu Einheit und Frieden. Was von jedem zwischen-
menschlichen Dialog gilt, trifft erst recht auf den interreligiosen Dialog zu. Denn jeder
wahrhafte Dialog setzt voraus, dass er sich zwischen Uberzeugungen vollzieht und dass die
Gespréchspartner einander etwas zu sagen haben und willens sind, gemeinsam Wahrheit
zu suchen und zu finden. Umgekehrt verdient ein » Dialog«, der zwischen Partnern gefiihrt
wird, die selbst keine klaren Standpunkte vertreten und sich gegentiber der zu suchenden
Wahrheit indifferent verhalten, diese Ehrenbezeichnung nicht.

Ein wirklicher Dialog kommt einer Gratwanderung zwischen Extremen gleich: Auf
der einen Seite fiihrt ein » Dialog«, der an der Wahrheit nicht interessiert ist und jeden
beliebigen Standpunkt unbefragt gelten ldsst, sehr schnell in die todliche Langeweile der
Indifferenz. Auf der anderen Seite fithrt jeder » Dialog« in die fanatische Borniertheit der
Intoleranz, wenn der eine Partner fiir sich allein absolute Wahrheit beansprucht. Beiden
Extremen von Gleichgiiltigkeit und Fanatismus, von Indifferenz und Intoleranz zeichnet
sich ein wahrhafter Dialog dadurch aus, dass er sich in Freiheit zwischen Wahrheitsiiber-
zeugungen vollzieht und gerade so der Einheit und dem Frieden dient. Dazu braucht es
aber gerade nicht eine skeptische und alles relativierende Toleranz, sondern eine Toleranz,
die sich selber im Dialog engagiert.

Dies bedeutet konkret, dass der interreligiose Dialog nicht auf der Grundlage des
kleinsten gemeinsamen Nenners erfolgen kann und auch nicht die Unterschiede zwischen
den Religionen gleich machen darf. Es gilt vielmehr, vom Ureigenen der Religionen aus-
zugehen und dabei die Wahrheitsfrage nicht auszuklammern. Kardinal Karl Lehmann hat
mit Recht betont, dass man einen Dialog unter den Religionen fiir schadlich halten muss, der
die religicse Frage ausklammert und nur politisch und sozial relevante Themen in Angriff
nimmt: » Es wiire geradezu paradox, wenn der interreligiose Dialog sich um alles kiimmern
wiirde, was zwischen Himmel und Erde ist, aber nicht um die Suche nach Wahrheit und
die Erfiillung dieses Suchens im Glauben an Gott.«**

3 Die Kirche auf dem religiésen Areopag in der heutigen Welt

In diesen drei Schritten der Affirmation, der Kritik und der Vermittlung liegt die Struktur
und gleichsam die entscheidende Spielregel im interreligiésen Dialog. Dabei handelt es sich
um jene drei Schritte, die bereits Paulus in vorbildlicher Weise vollzogen hat, als er sich in
Athen auf dem Areopag authielt und sich von epikuriischen und stoischen Philosophen
in ein intensives Gesprich verwickeln liefl. Diese Gesprichssituation gehdrt zu den ein-
driicklichsten Szenen, die Lukas aus dem Leben des Paulus zu berichten weif. Sie stellt so
sehr einen » Hohepunkt paulinischer Theologie« dar, dass der katholische Bibeltheologe
Thomas S6ding urteilen kann, Paulus agiere hier als »christlicher Sokrates« 23 Weil diese
Szene auch in der heutigen Situation der Kirche, die sich immer schon auf einem noch
grofieren religidsen Areopag aufhilt, Elementares zu sagen hat, lohnt es sich, sie naher
zu betrachten und fiir den heutigen interreligiésen Dialog fruchtbar zu machen. Fiir die
Situation des christlichen Glaubens in der heutigen Lebenswelt enthilt diese Perikope aus
der Apostelgeschichte (17, 16-34) vor allem drei hilfreiche Wegweisungen:

Paulus stellt sich erstens vorbehaltlos dem Gesprich mit den Athenern iiber den von ihm
verkiindeten Gott und vor allem iiber das Evangelium von der Auferstehung: »Er redete in
der Synagoge mit den Juden und Gottesfiirchtigen, und auf dem Markt sprach er taglich mit
denen, die er gerade antraf« (V 17). Diese auf den ersten Blick lapidare, tiefer gesehen aber
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aufSerst aufschlussreiche Notiz des Lukas zeigt, dass Paulus bereit ist, in das Gesprich mit
den Menschen einzutreten und sich dem Dialog auszusetzen. Paulus hat damit vorgelebt,
was Papst Paul V1. in seiner Antrittsenzyklika Ecclesiam suam zum Grundsatzprogramm
der Kirche in Gegenwart und Zukunft erhoben hat: » Die Kirche muss zu einem Dialog mit
der Welt kommen, in der sie nun einmal lebt. Die Kirche macht sich selbst zum Wort, zur
Botschaft, zum Dialog. «**

Aufschlussreich ist zweitens die Art und Weise, mit der Paulus seine dialogische Ver-
kiindigung in der Begegnung mit den Menschen auf dem athenischen Areopag praktiziert.
In einer bemerkenswerten Offenheit spricht er die Athener auf den von ihnen verehrten
»unbekannten Gott« an, und er wagt es sogar, diesen »unbekannten Gott« mit dem bib-
lischen Schopfergott zu identifizieren: » Was ihr verehrt, ohne es zu kennen, verkiinde ich
euch« (V 23). Dann redet er von » Gott, der die Welt erschaffen hat und alles in ihr«, von ihm,
»der Herr iiber Himmel und Erde ist«. Und von diesem Gott sagt Paulus: »In ihm leben
wir, bewegen wir uns und sind wir« (V 28). Die Athener werden sofort gemerkt haben, dass
Paulus damit ein vom griechischen Dichter Aratos auf Zeus gemiinztes Dichterwort auf den
Schopfergott der Bibel bezogen hat. Aus dieser mutigen und groffherzigen Bezugnahme
des Paulus auf Zeus ldsst sich mit Wolfhart Pannenberg nur die Konsequenz ziehen, dass
nach Paulus »die Zeusverehrung der Griechen sich irgendwie auf den einen wahren Gott
beziehen muss, wenn auch ohne volles Bewusstsein von dessen wahrer Identitit «**. Paulus
praktiziert hier in souverdner Weise, was man heute interreligiosen Dialog nennt.

Diese Offenheit gegeniiber der Zeusreligion der Griechen entbindet Paulus drittens
freilich nicht von Kritik an bestimmten Gotzenbildern, die ihn mit »heftigem Zorn« (V 16)
erfiillen, und schon gar nicht von seiner Sendung der Verkiindigung des Evangeliums.
Dies ist bereits ablesbar an den Reaktionen der Athener auf seine Verkiindigung der Auf-
erstehung der Toten. Einige Ménner und Damaris schlossen sich ihm zwar an. Andere aber
spotteten oder wichen elegant aus: » Dariiber wollen wir dich ein andermal héren« (V 32).
Damit ist deutlich, dass derjenige, der das Evangelium Jesu Christi einer fremden Welt ver-
kiinden will, auch mit Hohn und Spott rechnen muss. Paulus suspendiert aber keineswegs
die Verkiindigung des Evangeliums, aber er vollzieht seine Mission dialogisch.

Der Grund fiir seine Mission liegt dabei in der Identifizierung des » unbekannten Gottes«
mit dem Schopfergott der Bibel. Darauf hat Papst Benedikt XVI. mit Recht hingewiesen
und zugleich den wahren Kern christlicher Mission aufgezeigt: » Auf dieser Anamnese des
Schopfers, die mit dem Grund unserer Existenz identisch ist, beruhen Maglichkeit und Recht
der Mission. Das Evangelium darf, ja muss den Heiden verkiindet werden, weil sie selbst
im Verborgenen darauf warten (vgl. Jes 42,4). Die Mission rechtfertigt sich dann, wenn ihre
Adressaten bei dem Begegnen mit dem Wort des Evangeliums wieder erkennen: Ja, das ist
es, worauf ich gewartet habe. «?¢ In dieser Ur-Erinnerung an den Schépfergott und deshalb
an das Wahre und Gute in jedem Menschen ist es begriindet, dass auch die heutige Kirche
auf dem religitsen Areopag der gegenwirtigen Lebenswelt der Menschen den verschiedenen
Stromungen und pluralistischen Bekenntnissen mit derselben weitherzigen Offenheit be-
gegnen kann, wie sie bereits Paulus auf dem athenischen Areopag praktiziert hat.

Aufenthalt auf dem Areopag der Welt, dialogische Gesprichsbereitschaft mit allen
Menschen und missionarische Verkiindigung des Evangeliums: Dies sind die drei Lektionen,

24 Papst PAUL V1., Ecclesiam Selbstdarstellung des Christentums 26 Joseph Kardinal RATZINGER,
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25 Wolfhart PANNENBERG, Religionen, in: Theologische Beitrdge  der pluralistischen Gesellschaft,
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die auch die Kirche heute bei ihrem Verkiindigungsauftrag von Paulus zu lernen hat. Auch
auf dem religiosen Areopag der heutigen Lebenswelt kann die entscheidende Frage nicht
heiflen, ob die Kirche heute missionarisch sein soll. Die entscheidende Frage ist vielmehr, wie
sie dies ist, namlich in einer verbindlichen Offenheit und in einer offenen Verbindlichkeit.

4 Ehrfurcht vor dem Heiligen im interreligidsen Dialog

Nur auf diese Weise kann die Kirche fiir den interreligiosen Dialog offen sein. Denn geméf
der Aufgabe der Kirche, »Einheit und Liebe unter den Menschen und damit auch unter
den Volkern zu fordern, fasst sie vor allem das ins Auge, was den Menschen gemeinsam ist
und sie zur Gemeinschaft untereinander fiithrt.«* Mit dieser positiven Sinnbestimmung
hat das Zweite Vatikanische Konzil eine Kldrung des Verhéltnisses der katholischen Kirche
zu den nichtchristlichen Religionen vorgenommen und damit den interreligiésen Dialog
offiziell eréffnet. Dahinter steht die Uberzeugung, dass Gott in allen Religionen wirkt und
dass auch in ihnen Wahrheit und Heiligkeit leben.

Dieses gemeinsame Zeugnis sind die Religionen der heutigen sikularisierten Welt
schuldig, die zunehmend nach dem Prinzip »etsi Deus non daretur« lebt. Demgegeniiber
laden die Religionen dazu ein, nach dem umgekehrten Prinzip »etsi deus daretur « zu leben,
und dies konnen sie zunehmend nur gemeinsam. Der interreligiose Dialog macht deshalb
auf eine grundlegende Schwiiche der sakularisierten Gesellschaften Europas aufmerksam, die
die Religion vollig in den Bereich des Privaten abgedringt haben. Die Diskussionen iiber die
so genannte Charta der Europdischen Union haben es an den Tag gebracht, dass die offent-
liche Erwdhnung Gottes in Europa nicht einmal mehr mehrheitsfihig ist. Muss man daraus
den Schluss ziehen, dass das neue Europa auf einer atheistischen Basis errichtet werden soll,
wobei sich dieser neuartige Atheismus dadurch auszeichnet, dass er weder anklagt noch
polemisiert, dass er die Rede von Gott vielmehr aus der Offentlichkeit in die Privatsphire
oder gar Tabuzone verbannt und von Gott in gesellschaftlichen Belangen einfach absieht?

Natiirlich geschieht dies alles im Namen der Toleranz, die freilich derart iiberstrapaziert
wird, dass sie intolerant zu werden beginnt und demjenigen, der sich der Selbstzensur, die
sich unter dem Deckmantel der » political correctness« verbirgt, nicht unterwirft, gleichsam
sprachliche Handschellen anlegt, wie beispielsweise der stets groteskere Formen anneh-
mende Kampf gegen religiése Zeichen in der Offentlichkeit zeigt.

In dieser Situation und angesichts der wachsenden multireligiésen Begegnungen
sind auch wir Christen versucht, unsere Gottesverkiindigung abzuschwichen, nur noch
fragmentiert zur Sprache zu bringen oder gar zu verstecken. Dass wir damit aber der
multireligiosen Begegnung und dem interreligiésen Dialog nicht dienen, ergibt sich be-
reits aus der Feststellung, dass andere Religionen und Kulturen die eigentliche Bedrohung
ihrer Identitdt nicht im christlichen Glauben erblicken, sondern in der Verachtung und
Verdringung Gottes in den westlichen Gesellschaften. Denn die westliche Verntnftigkeit,
die Gott aus dem Blickfeld des Menschen ausgrenzt und dies fiir die hochste Vernunft
erklért, ermoglicht den interreligiosen Dialog nicht, sondern schreckt andere Religionen
und Kulturen von ihm ab. Die absolute Profanitit, die sich in Europa herausgebildet hat, ist
jedenfalls den religiosen Kulturen von Grund auf fremd. Sie sind vielmehr iiberzeugt, dass
eine Welt ohne Gott keine Zukunft haben kann.

Papst Benedikt XVI. hat deshalb in seiner Vorlesung an der Regensburger Universitdt mit
Recht betont, dass »eine Vernunft, die dem Géottlichen gegentiber taub ist und Religion in
den Bereich der Subkulturen abdringt«, zum Dialog der Kulturen und der Religionen »un-
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fihig« ist.?® Demgegeniiber verhilft der interreligiose Dialog auch uns Christen dazu, zur
eigenen Identitdt auch in der gesellschaftlichen Offentlichkeit von heute zuriickzufinden. Als
Christen verletzen wir deshalb keineswegs den Respekt vor anderen Religionen, sondern wir
fordern ihn, wenn wir uns zu dem Gott bekennen, der sich in seiner ganzen Menschlichkeit
uns in Jesus Christus gezeigt hat. Zumal in der heutigen Situation, in der Gewalt und Terror
im Namen von Religion ausgetibt wird und damit der Name Gottes grofien Missbrauch
erfiahrt, sind wir Christen verpflichtet, den Gott zu verkiinden, der der Gewalt sein Leiden
entgegengestellt, der dem Bosen und seiner Macht gegeniiber sein Erbarmen aufgerichtet
und der am Kreuz nicht mit Gewalt, sondern mit seiner Liebe gesiegt hat, und der heutigen
Welt das Zeugnis von der Gewaltlosigkeit des Kreuzes Jesu zu schenken, an dem seine Liebe
bis zum Ende ein kategorisches Nein zu jeder Gewalt ausgesprochen hat.

Der interreligiose Dialog ist zudem dazu geeignet, ein Grundprinzip in Erinnerung
zu rufen, das fir alle Kulturen grundlegend ist, namlich die Ehrfurcht vor dem, was dem
anderen heilig ist, und damit Ehrfurcht vor dem Heiligen iiberhaupt. Ohne solche dffent-
liche Ehrfurcht hat Multireligiositit keinen Bestand. Diesbeziiglich zeichnet sich die gesell-
schaftliche Situation in unseren Breitengraden durch eine édrgerliche Zwiespaltigkeit aus:
Gliicklicherweise kann es sich niemand ungestraft erlauben, das zu verspotten, was den
Juden und den Moslems heilig ist. Umgekehrt aber zihlt man es zu den grundlegenden
Freiheitsrechten, das Heilige der Christen in den Staub zu ziehen und mit Spott zu iiber-
schiitten. Wihrend es der »political correctness« widerspricht, den Glauben Israels, sein
Gottesbild und seine grofien Gestalten zu verhéhnen oder den Koran und die Grundiiber-
zeugungen des Islam herabzusetzen, erscheint dort, wo es um Christus und das Heilige der
Christen geht, die Meinungsfreiheit als das hochste Gut, das einzuschrinken die Toleranz
und die Freiheit gefihrden wiirde. Dies wird zumeist politisch mit der seltsamen und fiir die
Demokratie ruinosen Ansicht begriindet, dass gesellschaftliche Mehrheiten auch mehr an
Spott ertragen miissten. Seit wann gehort es denn zur politischen Kultur einer Demokratie,
Mehrheiten privilegiert verballhornen zu diirfen oder es gar zu sollen?

Insofern kann der interreligitse Dialog auch uns Christen helfen, in der Offentlichkeit
Ehrfurcht vor dem, was uns heilig ist, einzuklagen. Die unabdingbare Voraussetzung besteht
freilich darin, dass wir Christen selbst jenen » merkwiirdigen und nur als pathologisch zu
bezeichnenden Selbsthass des Abendlandes« iiberwinden, » das sich zwar lobenswerterweise
fremden Werten verstehend zu 6ffnen versucht, aber sich selbst nicht mehr mag, von seiner
eigenen Geschichte nur noch das Grausame und Zerstorerische sieht, das Grofle und Reine
aber nicht mehr wahrzunehmen vermag«?. In diesem Kleinmut diirfte auch der tiefste
Grund liegen, dass wir in unseren Breitengraden manchmal so unsensibel gegentiber den
grofien Bedrangnissen und Verfolgungen sind, denen Christen und christliche Kirchen in
anderen Regionen der Welt ausgesetzt sind wie in China, Nordkorea und Vietnam, aber
auch im Sudan und in Saudi-Arabien und in Lateinamerika. Muss es nicht zu denken geben,
dass der Journalist Jan Ross von der Wochenzeitung » Zeit « urteilt, das Christentum sei » die
meistverfolgte Religion auf der Welt; wofiir sich freilich bei uns kaum einer interessiert, weil
es dem abendlindischen Selbsthassklischee widerspricht«?
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5 Die christliche Universalitit der Liebe Gottes

Nur wenn wir Christen zu den eigenen Wurzeln zuriickkehren und unsere Glaubens-
identitdt wieder finden, werden wir fiir den interreligitsen Dialog fihig. Hier liegt denn auch

der tiefste Grund, dass im Blick auf den interreligiésen Dialog vor allem nach Spiritualitit

und nicht einfach nach Ethik gefragt werden muss. Es ist zwar verdienstvoll, dass ein Welt-
ethos entwickelt wird, um auf der Basis grundlegender Prinzipien wie der Ehrfurcht vor dem

Leben, der gegenseitigen Achtung und Liebe, der Gewaltlosigkeit und einer gerechten Welt-
ordnung ein friedliches Miteinander der Menschen und Vélker zu férdern. Doch Religion

lasst sich nie auf Ethik reduzieren. Denn ohne Bezug auf die Wirklichkeit Gottes werden

nicht nur das Hoffnungs- und Trostpotential der Religionen, sondern auch der eigentliche

Glaubensakt im Sinne des Vertrauens und des Gebetes nivelliert.

5.1 Toleranz gegeniiber Gott

In dieser spirituellen Grundhaltung sucht der interreligiose Dialog nach dem Gemeinsamen
und Verbindenden der Religionen. Dies kann aber nur gelingen, wenn die Uberzeugungen
des je eigenen Glaubens und das Wissen der je eigenen Tradition nicht in den Hintergrund
gestellt, sondern zur Geltung gebracht werden. Dessen Herausstellung kann im heutigen
Konzert der Weltreligionen aber nur Aussicht auf Erfolg haben, wenn sie behutsam wahr-
genommen und zugleich aus der Kernmitte des christlichen Glaubens heraus vollzogen wird.
Damit tritt die grofle Herausforderung an den Tag, vor der wir heute im interreligidsen
Dialog stehen und die darin besteht, auch einen dialogfihigen Zugang zur Uberzeugung von
der »absoluten « Wahrheit des christlichen Glaubens zu erschlieffen, die mit der Singularitit
und Universalitit der Person Jesu Christi notwendigerweise gegeben ist.

Wie dieses christliche Glaubensbekenntnis im interreligiosen Dialog glaubwiirdig ver-
treten werden kann, dafiir hat bereits der Heilige Ambrosius, der grofie Bischof von Mailand,
den entscheidenden Wegweiser gegeben, wenn er die Erlésung darin identifiziert, dass wir
Christen »Sohne des Friedens und der Liebe« geworden sind.?® In der Tat: Nur wenn der
Gott der Liebe im Mittelpunkt steht und die Kirche als Stadt der Liebe in Erscheinung tritt,
kann die Universalitit des christlichen Heils glaubwiirdig bezeugt werden, wie dies Papst
Benedikt XVI. in seiner Enzyklika Deus caritas est in eindriicklicher wie eindringlicher
Weise dargetan hat.

In diesem Licht der personalen Liebe bedeutet die Universalitit des christlichen Glaubens
gerade nicht den Absolutheitsanspruch einer sachhaften, allein im Bereich der mensch-
lichen Erkenntnis verorteten Wahrheit, tiber die wir verfiigen und die wir gegen andere
Religionen geltend machen konnten. Sie ist vielmehr das Gegenteil von Ausgrenzung und
Polarisierung, von Selbstbehauptung und Intoleranz. Die Universalitit der Wahrheit, die
der christliche Glaube bezeugt, ist eben die Person Jesus Christus, die von sich selbst sagt:
»Ich bin die Wahrheit«. Diese Wahrheit ist reine, universale, alles und alle einschlieflende
und nichts ausschliefende personale Liebe, die in Jesus Christus erschienen ist, wie Papst Jo-
hannes Paul I1. in seiner Enzyklika Redemptoris missio herausgestellt hat: » Die Universalitit
des Heils bedeutet nicht, dass es nur jenen gilt, die ausdriicklich an Christus glauben und in
die Kirche eingetreten sind. Wenn das Heil fiir alle ist, muss es allen zur Verfiigung stehen.
Aber es ist klar, dass es heute, wie dies frither der Fall war, viele Menschen gibt, die keine
Moglichkeit haben, die Offenbarung des Evangeliums kennenzulernen und sich der Kirche
anzuschlief8en. Sie leben unter sozio-kulturellen Bedingungen, die solches nicht zulassen.
Oft sind sie in anderen religiésen Traditionen aufgewachsen. Fiir sie ist das Heil in Christus
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zuganglich kraft der Gnade, die sie zwar nicht férmlich in die Kirche eingliedert - obschon
sie geheimnisvoll mit ihr verbunden sind -, aber ihnen in angemessener Weise innerlich
und &uflerlich Licht bringt. Diese Gnade kommt von Christus, sie ist Frucht seines Opfers
und wird vom Heiligen Geist geschenkt. Sie macht es jedem Menschen maglich, bei eigener
Mitwirkung in Freiheit das Heil zu erlangen. «*'

Auf diese Universalitit der Wahrheit der Liebe Gottes kann der christliche Glaube
auch im Konzert der Religionen heute nicht verzichten, ohne sich selbst, aber auch seinen
Dienst an den Menschen preiszugeben. Der undelegierbare Dienst des Christentums in
der Gesellschaft besteht vielmehr darin, auf Christus und die in ihm erschienene radikale
und universale Liebe Gottes zu verweisen. Entgegen der von der pluralistischen Religions-
theologie geforderten » Abriistung« der Christologie brauchen wir neue Demut, die darin
besteht, dass wir Gott so sein lassen, wie er sich selbst versteht und sich uns offenbart
hat,*? und neue Toleranz Gott gegeniiber,* freilich nicht blo88 eine formale, sondern eine
gehaltvolle Toleranz. Wie wir uns angewohnt haben, gegeniiber den Mitmenschen und ihren
Uberzeugungen und Lebensweisen tolerant zu sein und ihre Eigenarten zu respektieren, so
sollten wir auch gegeniiber Gott tolerant sein.

Solche Toleranz Gott gegentiber besteht im Kern darin, dass wir ihm gleichsam »er-
lauben ¢, sich uns so zu zeigen und zu schenken, wie er ist und wie er es fiir uns Menschen
fir gut befunden hat. Wenn Gott sich entschieden hat, den Menschen dadurch nahe zu
kommen, dass er in seinem Sohn selbst Mensch wird, wie konnen wir da Gott vorhalten,
er hitte uns seine Liebe nicht so hautnah und konkret zeigen sollen? Wir sollten diese
Nihe Gottes vielmehr zumindest tolerieren, sodann aber dankbar annehmen und daraus
leben, und zwar ohne jede Uberheblichkeit. Denn Christen, die sich zu dieser in der Per-
son Jesus Christus erfahrbar gewordenen Liebe Gottes bekennen, bezeugen diese Liebe
stets in irdischen und oft genug schwachen Gestalten, die hinter diese Liebe zuriickfallen.
Zum christlichen Glauben gehort deshalb elementar das Eingestandnis und das Bekennt-
nis, dass er etwas bekennt, tiber das er gerade nicht verfiigt und das er nur in armseliger
Weise bezeugen kann, indem er von sich selbst weg weist und auf Christus und die in ithm
erschienene radikale und universale Liebe Gottes verweist — wie es Johannes der Taufer
getan hat: »Ich bin die Stimme, die in der Wiiste ruft: Ebnet den Weg fiir den Herrn« (Joh
1,23). Nur in dieser auf den kommenden Herrn verweisenden Grundhaltung des Johannes
des Tadufers lasst sich der spezifische Anspruch des christlichen Glaubens auf universale
Wahrheit auch heute glaubwiirdig vertreten.

5.2 Universaler Yom Kippur des guten Hirten

Nirgendwo tritt dieser universale Anspruch des christlichen Glaubens so deutlich an den
Tag wie am Kreuz Jesu. Gerade als Kreuzesbotschaft ist das Evangelium wirklich frohe Bot-
schaft fiir den Menschen. Denn das Kreuz Jesu zeigt, dass Gott uns Menschen so wichtig
findet, dass er selbst um unseretwillen Mensch geworden ist und gelitten hat. Jesus Christus

31 JOHANNES PAUL II., 33 Vgl.Gerhard L. MULLER, Gegen
Redemptoris missio, Nr.10. die Intoleranz der Relativisten. Die
32 Vgl. Christoph Kardinal SCHON- Erklarung der Glaubenskongregation
BORN, »Dominus lesus« und der »Dominus lesus«, in: DERS., Mit der
Interreligiose Dialog, in: Egon KAPEL- Kirche denken. Bausteine und Skizzen
LARI /Herbert SCHAMBECK (Hg.), zu einer Ekklesiologie der Gegenwart,
Diplomatie im Dienst der Seel- Wiirzburg 2001, 314-325.

sorge. Festschrift zum 75. Geburtstag 34 SODING, Einheit der Heiligen
von Nuntius Erzbischof Donato Schrift? (wie Anm.23), 94.

Squicciarini, Graz 2002, 113-123.
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erweist sich am Kreuz gerade dadurch als der gute Hirte, dass er selbst Lamm geworden ist,
sich auf die Seite der Limmer, der Getretenen und Geschlachteten gestellt und sein Leben
fir die Limmer hingegeben hat. Am Kreuz Jesu erweist sich deshalb gerade nicht, wie das
Kreuz Jesu heute oft missdeutet wird, Gott als grausam. Vielmehr bildet die Grausamkeit
der Menschen den Anlass, von der duflersten und schlechthin wunderbaren Zuwendung
Gottes zu uns Menschen zu sprechen.

Am Kreuz ist Gott offenbar als der Lebendige, der auf die menschliche Steigerung des
Bosen gerade nicht mit Vergeltungsmechanismen reagiert, sondern mit der Steigerung
seiner unendlichen Liebe, die auch und gerade die Bereitschaft einschliefit, Leiden auf sich
zu nehmen. Denn in der duflersten Liebe des sterbend sich hingebenden Jesus geschieht
die auflerste Selbstinvestition der Feindesliebe Gottes in die ihm entfremdete Menschheit
hinein. So ist das Kreuz Ausdruck und Summe menschlicher Grausamkeit und Ausdruck
und Summe der Feindesliebe Gottes. Das Kreuz Jesu enthilt in keiner Weise Vergeltungs-
forderungen, wie wir dies mit menschlichen Augen vermuten kénnten, weil die duf8erste
Grausamkeit des Kreuzes — rein menschlich, beziehungsweise unmenschlich gesehen -
Rache bis zum Letzten bedeuten miisste, damit die Welt wieder in Ordnung wire. Entgegen
jeder typisch menschlichen Reaktion setzt Gott selbst aber am Kreuz aller Rache und
Vergeltung ein unmissverstindliches Ende und praktiziert seine grenzenlose Feindesliebe
und Verschnung.

Weil das Kreuz Jesu selbst zum grofien Versohnungstag Gottes geworden ist, ruft es alle
in die Versohnung. Wie Christus am Kreuz die erbdrmliche Gewalttat der Menschen gegen
ihn in einen Akt der Hingabe fiir die Menschen, in einen Akt der Liebe umgewandelt hat,
und zwar von innen her, so sind wir Christen berufen und verpflichtet, aus jenem Geist
der Versohnung zu leben, die Christus am Kreuz fiir die ganze Welt und fiir alle Menschen
gewirkt hat.

Das Kreuz Jesu ist der standige und universale Yom Kippur. Deshalb steht das Kreuz, die
innerste Mitte des christlichen Glaubens, dem interreligiésen Dialog keineswegs im Weg,
es weist vielmehr den entscheidenden Weg, dass sich vor allem Juden und Christen, aber
auch Muslime und Bekenner anderer Religionen, in einer tiefen inneren Verséhnung gegen-
seitig annehmen und in ihrer gegenseitigen Versdhnung fiir die Welt zu einem Ferment
des Friedens und der Gerechtigkeit werden sollten. Als Christen dienen wir dann dem
interreligiésen Dialog, wenn wir Jesus Christus als den Guten Hirten und die an seinem
Kreuz rein gewordene, universale und alle und alles einschliefende Liebe verkiinden. Die
ge-Kreuz-igte Liebe Gottes zu verkiinden und selbst im Zeichen des Kreuzes der Ver-
s6hnung zu leben, ist eine Botschaft, die auch und gerade die Menschen heute brauchen.

Dieses Bekenntnis zur Universalitit der Person Jesu Christi und zur absoluten Wahr-
heit des christlichen Glaubens an den Gott der Liebe ist ein hoher Anspruch, der zunidchst
zweifellos »das grofite Hindernis beim Aufbau einer konstruktiven Beziehung zwischen
den Religionen « darzustellen scheint. Es ist aber dem katholischen Bibeltheologen Thomas
Séding Recht zu geben, wenn er in diesem hohen Anspruch geradezu die » Erméglichung
eines Gesprichs« wahr nimmt, »das iber den Austausch von Freundlichkeiten hinaus-
kommt«**. Erst auf diesem Niveau vermag der interreligiose Dialog, der Glaubensiiber-
zeugung und Toleranz nicht als Gegensatz, sondern als gleich wichtig betrachtet und voll-
zieht, jener Herausforderung gerecht zu werden, vor der wir heute in unserer multireligios
gewordenen Zeit stehen.
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Zusammenfassung

Die hohen Erwartungen an ein friedliches Zusammenleben der Menschen in unseren
Breiten dridngen uns heute den interreligiosen Dialog formlich auf. Er sollte aus christlicher
Sicht die profunde Anerkennung der Gotteserfahrung in den verschiedenen Religionen,
aber auch Momente der Kritik diesen gegentiber beinhalten; denn Religion ist per se bei
weitem nicht immer ein gesundes Phanomen. Der Apostel Paulus als » christlicher Sokrates«
ist in seiner Rede auf dem Areopag in Athen (Apg 17) ein Vorbild fiir eine gelungene Haltung
im Dialog. Gegen Schluss des Beitrags hin wird Gott gegeniiber Toleranz eingefordert, so
dass wir Gott so sein lassen und verstehen, wie er sich uns geoffenbart hat, bis zum Tod
seines Sohnes am Kreuz.

Summary

The great hopes for a peaceful co-existence of human beings in our part of the world really
do impose interreligious dialogue upon us. From a Christian point of view, dialogue should
include the profound recognition of the experience of God in the different religions, but
also moments of criticism with respect to these since religion per se is by far not always a
healthy phenomenon. In his speech on the Areopagus in Athens (Acts 17), the apostle Paul,
as a » Christian Socrates«, is a model for a successful approach when dialoguing. Towards the
end of the contribution tolerance towards God is called for so that we let God be as is and
understand how God has revealed himself to us, up to the death of his son on the cross.

Sumario

Las grandes esperanzas que hay sobre una convivencia pacifica de las diferentes personas
en nuestras sociedades hacen imprescindible el didlogo interreligioso. Desde el punto de
vista cristiano, dicho didlogo deberia incluir el profundo reconocimiento de la experiencia
de Dios en las diferentes religiones; pero deberia incluir también momentos de critica de
dichas experiencias, pues el hecho religioso no es siempre en si mismo un fenémeno positivo.
El apostol Pablo, como un » Socrates cristiano«, es con su discurso del Aredpago en Atenas
(Hechos 17) un ejemplo para una actitud fructifera de didlogo. Al final, el articulo defiende
a Dios frente a la tolerancia, es decir, que hay que dejar a Dios ser Dios y comprender como
se ha revelado, hasta la muerte de su hijo en la cruz.
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Freude des
Forschens

Das Gesicht des
Amadou Hampate
Ba aus Mali

von Thomas Friedrich

1 Vorlaut

Der Aufsatz sucht den Kontext des Sahel-
lebens zu beantworten, die behauptete
europdische Missionsleistung zu relativieren,
die altafrikanische Kulturleistung (oft ver-
schiittet geblieben) zu unterstreichen. Die
Sahelzone tritt immer noch als Synonym
fur Hungersnot und Armut, Verwiistung,
Trockenheit, Heuschrecken, Fliichtlinge,
Nomadentum auf. Sie formt in den Kopfen
des Passanten Klischees aus exotischem Reiz
(z.B. dem jihrlichen Wiistenfestival afri-
kanischer Popularmusik in Essakane / Mali
seit 2001) neben Abziehbildern periodi-
scher Katastrophen (z.B. der Ernte- und
Hungermisere in Niger 2005). Der Auf-
satz bedient sich des kategorialen Instru-
mentariums des franzosischen Religionsphi-
losophen Emmanuel Levinas, welcher den
Vorurteilen und Prideterminanten erkennt-
nistheoretischer Prozesse zuvorkommen
mochte und auf das unbedingte Eintreten
der Alteritat rekurriert, auf deren Selbst-
mitteilung und i.s. W.! » Heimsuchung «: die
Alteritdt tritt nach Levinas entgegen, er-
scheint insonderheit dem Passanten in ihrem
» Antlitz«. Sie betrachtet den Passanten und
provoziert ihn, sie direkt » wahr«-zunehmen,
sie nicht seinen Ich-Beziigen anzugleichen,
sie nicht zu verneinen, ihr apriorisch ver-
pflichtet zu sein: »Das Antlitz spricht mit
mir und fordert mich dadurch zu einer
Beziehung auf [...]«* Levinas begriindet
eine altrozentrische Kehre der Erkenntnis-

theorie, welche die konventionelle Hand-
lungskette vom Anschauen (zwischen
Subjekt und Subjekt) zum Verdinglichen
(zwischen Subjekt und Objekt) zu durch-
brechen miiht, die insonderheit dem
eurozentrischen Zugriff inharent ist.

Statt Zugriff wird ein Zugang und Zu-
warten bevorzugt: als der im frankophonen
Raum ausgewiesene Reprisentant der
Alteritat »Sahel« fasziniert der westafri-
kanische » Volkskundler in eigener Sache«
Amadou Hampate Ba (1900-1991), eigens ge-
fordert durch den franzosischen Ethnologen
Theodore Monod. Selbst Teilhaber des
dichten Traditionsgefiiges des Sahel, interes-
siert am schillernden Menschenleben und
Beziigenetz dieser Weltregion und ihrer
Geschichte steht seine apriorische Ver-
pflichtung der Alteritit gegentiber in ihrer
Bléfle i.S. Levinas” aufler Frage; und zeigt
sich in geschulter Person iiberdies in der
Lage, sie anerkennend und dialogisch
bewahrend einem Dritten, dem streifenden
Passanten zu vermitteln: uns zu iibersetzen.

Hampate Bas folgendes Portrit als Sub-
jekt eigenen Werdens umschreibt gleichsam
seinen Ort genuinen Herkommens: einge-
bettet in die Zivilisation der alten Fulbe-
Reiche und -Familien, jenem riesigen Sprach-
raum zwischen dem Senegal-Fluss und
dem Tschad-See, zwischen den darin kur-
sierenden Verkehrssprachen Mandinka und
Bambara?® (eher im subsaharischen Westen)
und dem Hausa* (eher 6stlich), mindestens
bilingual durchzogen vom ubiquitiren Ful

1 Emmanuel LEVINAS, Die Spur des Anderen.
Untersuchungen zur Phanomenologie und
Sozialphilosophie, Freiburg /Miinchen 1987,
221; zum Beitrag vgl. zudem: Janos RIESZ (Hg),
Blick in den schwarzen Spiegel. Das Bild

des Weifsen in der afrikanischen Literatur

des 20. Jahrhunderts, Wuppertal 2003;

Almut SEILER-DIETRICH, Worter sind Totems.
Literatur in Afrika, Schriesheim 1995.

2 Emmanuel LEVINAS, Totalitat und
Unendlichkeit. Versuch Uber die Exterioritat,
Freiburg /Miinchen 1987, 283.

3 Vgl.Jacob E.MABE (Hg), Das Afrika-
Lexikon, Wuppertal /Stuttgart 2001, 69.

4 MABE, Das Afrika-Lexikon

(wie Anm.3), 242.
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(oder auch Fulfulde®), lisst sich dieser Ort
mit den jahrhundertealten Wanderungen
der Fulbe seit 1000 n. C. in Richtung Osten
nachvollziehen. Die Fulbe sind noma-
disierende Rinderziichter urspriinglich
aus dem Zwischenstromland Senegal und
Gambia und wurden zu den wichtigeren
Tragern der kdmpferischen Islamisierung
des subsaharischen Westafrikas; sie waren
letztlich erst den franzosischen (und
britischen) Kolonialarmeen ab 1885 waffen-
technologisch unterlegen, eine Markierung
erst militdr-industrieller Eroberung und
dann merkantiler Ausbeutung. Fort-
schreitend hatten die Fulbe tiber den Sahel
hinweg eigene Gelehrtenstaaten gegriindet®:
seit Ende des 15.]h. im senegambischen
Stammland das Futa Toro (deren Bewohner
sich kiinftig Tukulor nannten), ab 1725 in
Guinea aus dem ehem. Mandinke-Reich
das prosperierende Futa Djalou (eines der
grofiten Sklavenexporteure des Atlantik-
handels), kurzzeitig 1818-1862 aus dem
vorgefundenen Bambara-Staat von Segu
(in der Geographie des mittelalterlichen
Mali-Grofireichs und spiteren Songhay-
Staates) das zentrale Reich von Massina
im Nigerbinnendelta von Mali und ab 1809
das Kalifat von Sokoto in Nordnigeria und
Stidniger, dauerhafter konsolidiert mittels
Integration der bauerlich-sesshaften Hausa.

2 Antlitz

Erlausche nur geschwind
Die Wesen in den Dingen,
Hor sie im Feuer singen,
Hor sie im Wasser mahnen
Und lausche in den Wind.:
Der Seufzer im Gebiisch
Das ist der Geist der Ahnen.
Birago Diop”

a Das Gesicht eines Anderen (1.) zu
betrachten, zu betasten offenbart den
Menschen als » geheimnisvolle Moglichkeit «
(Béla Baldsz®): jeden Menschen. Von Ham-

pate Ba, dem Dichtergelehrten und Wort-
sammler der Sahelzone, sind zusammen
mit seinen drei grolen deutschen Uberset-
zungen” zwei Photos prisent; beide Por-
trits zeigen einen heiteren, geldsten alten
Mann in feinem afrikanischen Gewand,
eines davon mit intellektueller Hornbrille,
beidemal wohl dem konzentrierten Ge-
sprich hingegeben. Seine Physiognomie
und Mimik driickt die Klarheit dessen aus,
der um seine Lebensaufgabe weif3, ihr sogar
nachkommen konnte, der seinen ureigenen
Bildungsweg von frither Kindheit an bis zur
erfiillten Personlichkeit des Historikers der
miindlichen Uberlieferung Westafrikas, des
Religions- und Sozialwissenschaftlers seines
Volkes - genauer: seiner Volker — gehen
konnte. »Geschichte einer Ernte« (Ba'?)
umschreibt er selbst seine Biographie: der
ihm kindheitlich eingelegte Samen sei
aufgegangen und habe selbstdndig Frucht
getragen. »Kein Versuch, geschichtliche
Entwicklung und Seele der Volker Afrikas
zu ergriinden, kann als giiltig anerkannt
werden, wenn er sich nicht auf das tber
die Zeiten hinweg geduldig von Mund zu
Ohr, von Meister an Schiiler weitergegebene
Erbe an Wissen mannigfachster Art abstiitzt.
Dieses Erbe ist noch nicht verloren. Es ruht
im Gedachtnis der letzten Generation seiner
Treuhénder, von denen man recht eigentlich
sagen kann, dafl sie das lebendige Gedécht-
nis Afrikas sind.« (Ba').

b Eine andere, zweite Bedeutung von
Gesicht - ohne aber in Lavaters, Goethes
oder Klages” dynamischer »Ausdrucks-
kunde« zu wildern'? - entweicht dem See-
lenleben: der alte Mann mit seinen das
20.Jh. einfassenden Lebensdaten, die
Volkerschaften der Fulbe, Tukulor, Malinke,
Dogon, Songhai, Bambara, Mossi, Tuareg,
Doforobé durchwandernd, erreisend,
tragt insbesondere ein Sehen in sich, eine
Vision (I1.): sein Mandat einerseits (frag-
lich ist, ob dieses ein »selbstgestelltes «, wie
oftmals kommentiert, oder ein vielmehr
mitgegebenes ist — eine Begabung): das
geistige Erbe seiner Heimat sammeln, das
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tiberlieferte Wissen der Sahelvolker durch
Forschung und Erfragung halten und hegen,
letztlich die Kultur der Oralitit retten; —
sein Wissen andererseits, ein erworbenes:
jene iiberlieferte altafrikanische Geistig-
keit und Zivilisation in sich tragen, jene
»Lebenswissenschaft«  (Ba®™) umfing-
lich weitergeben und selber weiterlernen.
Diese Weise von Gesicht ist eingebunden in
eine Hoffnung und bedingt fundamentale
Kulturkritik: »Die jungen Fithrungskrifte
bzw. »modernen« Geschéftsfiihrer verwalten
mit Hilfe geliehener Codes, Mentalititen
und Ideologien Gesellschaften, die in ihrer
eigenen Struktur und Auffassung noch nicht
umgeschwenkt sind und die nicht verstehen,
warum bestimmte Verpflichtungen hier und
bestimmte Strafen dort auferlegt werden«
(Ba'). Die menschliche Sehnsucht nach
Identitit und hin zum Mysterium der ei-
genen Wurzeln prallt auf die gegenldufigen
Mechanismen der »herrschenden Systeme «
(Ba"), auf das laute ungeheure Rider-
werk aus industriell bestimmten Mono-
kulturen, politischen Weltordnungen und
Dominanzen, kumulativen Finanzinteressen,
mediengesteuerten Bediirfnissen und miss-
briuchlicher Selbstbereicherung. Dennoch,
der »leise Strom« (Wolf v.Aichelburg')
der Suche des Menschen nach sich selbst,
seinem Woher und Wohin, fliefit unablissig
in seinem Bett.

Die Tradition ist eine Schatzkammer des
Wissens. Das Schicksal des Hampate Ba,
seine Biographie an einem ausgewiesenen
»Schnittpunkt « positioniert zu bekommen,
»Briickenbauer« werden zu sollen, so
seine Ubersetzerin Heidrun Hemje-Olt-
manns', kann der Leser, die Leserin schon
aus den nur drégen Daten erahnen: aus
dem Fulbe- und Tukulor-Adel stammend,
das pidagogische Milieu seines Familien-
kontextes atmend, den Griots und Domas
lauschend wurde er abrupt und willkiirlich
der franzosischen Kolonialschule, der so
genannten Geiselschule, abgestellt. In-
folgedessen 1921-1942 vielfiltig beordert
in die Verwaltung - erst strafversetzt und

spater befordert — als Schreiber, Sekretir,
Dolmetscher und sogar Amtsleiter an ver-
streuten Kolonialstationen der Sahelzone
band er sich dennoch an die afrikanische
Tradition zuriick und verpflichtete sich
selbst lebenslang seinen geistigen Lehrern,
dem Genealogen und Erzdhler Koullel
und dem Sufi-Meister und Marabut
Tierno Bokar. 1942-1958 forderte ihn der
franzosische Wiistenforscher Monod fir
sein Institute Francais d"Afrique Noir IFAN
nach Dakar an, bewahrte ihn damit vor
den seit 1937 andauernden Polizeischikanen
gegen Bokars Sufi-Orden der Tidjaniyya'®,
der auch er zugeharte, und 6ffnete ihm die
weiten Tore seiner Berufung. Seine Wort-
sammelleidenschaft fithrte Hampate Ba im
Auftrag des IFAN durch den Senegal, Burkina
Faso, Mali, Guinea, Niger, Mauretanien,
Elfenbeinkiiste, Nigeria und Ghana; er ver-
folgte seine Hauptthese, die Oralitit sei
das ernstzunehmende historische Archiv
Afrikas, nunmehr wissenschaftlich und re-
konstruierte exemplarisch aus iiber 1000
Befragungen u. a. die kurze Geschichte jenes

5 MABE, Das Afrika-Lexikon

(wie Anm.3), 204.

6 MABE, Das Afrika-Lexikon

(wie Anm.3), 203

7 In: Janheinz JAHN (Hg), Schwarzer
Orpheus. Neue Sammlung. Moderne Dich-
tung afrikanischer Vélker beider Hemispharen,
Miinchen 1964, 10.

8 Vgl.Béla BALASZ, Die Geschichte von der
Logodygasse, vom Friihling, vom Tod und
von der Ferne, Berlin 2003.

9 Vgl.Ba 1986dt, Ba 1993dt. und Ba 1997dt.
(Zu den Werken Bas vgl. den Anhang).

10 Ba1gg7dt., 1.

11 Ba198adt., 132.

12 Vgl. Georgi SCHISCHKOFF (Hg),
Philosophisches Worterbuch, Stuttgart #1991,
52f, 565,

13 Ba1993dt, 21

14 Bagg7ydt., 112

15 Ebd.n13

16 Vgl.Wolf v. AICHELBURG, Der leise
Strom. Gedichte Erzahlungen Essays,
Hildesheim 1993.

17 In: Ba 1995dt., 452f.

18 Der weise Tierno Bokar verstarb im Zuge
dieser politischen Verfolgung 1940 in kolo-
nialer Haft. Die islamische Tidjaniyya-Bruder-
schaft wurde von den Kolonialisten falschlich
in Verbindung mit den antikolonialistischen
Hammalisten gebracht. Vgl. Ba 1980fz.
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Fulbe-Reiches von Massina am Nigerbogen,
welches nur etwa 45 Jahre bestand."

Amadou Hampate Ba lebte vordring-
lich im Zuhoren und Sammeln. Nichts-
destotrotz unterbrach er seine IFAN-Arbeit
in 1946 / 47 fiir ein Sabbatjahr und betei-
ligte sich in Bamako an der demokratischen
Sammelbewegung RDA?’, unterbrach sie
auch in 1951 fiir ein Unesco-Stipendium
in Paris am Musee de [‘homme und
wieder in 1957 als Kulturberater fiir Radio
Soudan. In Vorbereitung der politischen
Dekolonialisierung ab 1960 musste er
schon 1958 sein »Zuhause« IFAN zum In-
stitute des Sciences humaines mit Sitz in
Bamako /Mali umbegriinden, sollte auch
sein Leiter werden und quasi nebenbei
1960-1966 zugleich als Sonderbotschafter
Malis in Abidjan / Elfenbeinkiiste bei seinem
Prisidentenfreund Felix Houphouet-Boigny,
dem spiteren Autokraten, sowie iiberdies
1962-1970 als Mitglied des Exekutivrats der
Unesco fungieren.

Die besagten Schnittpunkte sind die
Kreuzlinien zwischen den Zeiten und
Volkern, zwischen Beruf und Berufung, Sahel
und Frankreich, Tradition und Moderne.
1970 endlich zog er sich aus allen Amtern
heraus, belief§ seinen Familiensitz zwischen
den Reisen aber in Abidjan und konnte sich
exklusiv seinem wissenschaftlichen, ethno-
graphischen und auch literarischen Werk zu-
wenden. Der grofite Teil seiner lebenslangen
Notizen ist weiterhin unveroffentlicht, ge-
schweige denn ins Deutsche iibersetzt. Eine
Sammlung von Aufsitzen® kam in Frank-
reich zur Publikation, gleicherweise die von
ihren Tragern erlaubte Verschriftlichung
ansonsten geheimer Initiationstexte wie
»Koumen« oder »Kaidara«?2. Sein »Wan-
grin«aber?, diese seltsame Eulenspiegeliade
in der Linie der Griots, errang kaum ver-
fasst schnell die gebiihrende Anerkennung
wichtiger Literaturpreise — und spiegelt
gleich den alten oft iibersehenen Legenden,
obwohl empirisch und realiter unterlegt®,
das gewaltige Chiffre einer permanenten
Auseinandersetzung zwischen dem einst mi-

litaristischen Europa und dem zivilen Afrika,
Reprisentanzen von obrigkeitlicher Gewalt
contra couragiertem Scharfsinn.

¢ Eine dritte Bedeutung von Gesicht
weist in den Bereich der Metaphysik, end-
lich zur Philosophie des Levinas® hin: dem
Hoérer und Leser der Auflerungen Ham-
pate Bas tritt ungefragt und schutzlos das
blof3gestellte » Antlitz des Anderen« (III.)
entgegen. Dieses Andere ist, vereinfacht
gesagt, das heimsuchende Nichteuropiische,
Nichtwestliche, das Fremde und unbe-
kannt Unvertraute jener altafrikanischen
Zivilisation des Wortes. »Gerade in den
mundlichen Gemeinschaften aber ist das
Gedachtnis am starksten entwickelt und die
Bindung des Menschen an das Wort enger
als anderswo. Wo die Schrift nicht existiert,
ist der Mensch an sein Wort gebunden;
es verpflichtet ithn. Er »ist« sein Wort, und
sein Wort zeugt davon, was er ist. Der Zu-
sammenhalt der Gesellschaft selbst beruht
auf dem Wert und der Achtung des Wortes«
(Ba?¢). Oralitéit meint daher nicht vorrangig
den Mangel an Literalitat oder eine Haufung
von Palaver und Mythologie, auch nicht
eine Riickstidndigkeit an Kulturtechniken,
sondern insbesondere eine Heiligkeit des
Sagens, eine Riickbindung des Sagens an die
Religion und eigene gewachsene Historie,
eine dialogische Verfasstheit der Sozial-
gebilde von Familie bis zum Staat.

»Die miindliche Uberlieferung ist die
grofle Schule des Lebens, das sie in allen
seinen Gesichtspunkten erfafit. Demjenigen,
der nicht in ihr Geheimnis eindringt, dem
Rationalisten, der gewohnt ist, alles in
klar abgegrenzte Kategorien aufzuteilen,
mag sie als Chaos erscheinen, denn eine
Trennung in Geistiges und Korperliches ist
ihr fremd. Die miindliche Uberlieferung
bleibt stets menschennah, spricht zu jedem
in der ihm zugéanglichen Form und offen-
bart sich entsprechend den Fihigkeiten
des Lernenden. « (Ba??). Das Wort (kuma),
die Sprache ist »gottliches Geschenk«*®
und hat eine radikale Kraft; die Trager
und Hiiter des Wortes - die besagten
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Treuhdnder -, von Hampate Ba mit » Tradi-
tionalisten « umschrieben oder auf Bambara
»doma« geheiflen, auf Ful »silatigui «*°, sind
die Wissendmacher und absolut der Wahr-
heit und Worttreue verpflichtet. Von der
Kolonialmacht verfolgt hatten sie sich in
den Busch, aufs Land und in die Savanne zu-
riickgezogen.*® Als Meister des Wortes ent-
stammten sie meist einer althergebrachten
Handwerksgilde, waren auch Meister der
Hand - das Handwerk ist als Vollendung
der unfertigen gottlichen Schopfung einge-
richtet und hochgeschitzt. ™

Ein Doma ist in seiner bedingungslosen
Wahrhaftigkeit abzugrenzen gegentiber dem
Beruf des Griots, einzig nur der wieder-
um den Spielraum zwischen Minnesinger
und Hofnarr genieflen und ausnutzen darf,
das Wort feiern oder beugen darf.’* »Das
Wort, das seine zeugende und aktive Kraft
aus dem Heiligen schopft, steht nach der
afrikanischen Uberlieferung in unmittel-
barem Zusammenhang mit der Erhaltung
oder Stoérung der Harmonie im Menschen
selbst und in der Welt, die ihn umgibt. Aus
diesem Grund gilt das Liigen in den meisten
oralen Gesellschaften als richtiggehendes
moralisches Gift, so auch im alten Afrika.
Wer liigt, totet seine biirgerliche, religidse
und okkulte Person. Er trennt sich von sich
selbst und von der Gesellschaft ab, weshalb
es sowohl fiir ihn selbst als auch fiir seine
Angehorigen besser ist, wenn er stirbt, statt
so weiterzuleben. « (Ba*?)

d Hampate Ba zeigt eine Bewahrung
von Wiirde unter erschwerten Bedingungen,
zeigt mit seinen Forschungen ein Werk der
Versohnlichkeit und eine ausgesprochene
Sensibilitat fiir den Dialog, wie es nur wenige,
z.B. auch Martin Buber, vermochten. Dem
Leser ist sein bescheidener Humor, der seine
selbstironische Beschau der Memoiren®*
einschliefit, empfohlen. Langsam wichst
die Idee einer vierten Bedeutung: Gesicht
als tanzende Maske (IV.) einer kultischen
Inszenation und einer »imaginativen
Identifikation « (Chinua Achebe®), als Bot-
schafter einer Transzendenz: eine Friedens-

kraft, die weitere Zerstérung verbietet.
» Wenn man dich nicht versteht, werde nicht

bose, ereifere dich nicht, rege dich nicht auf,
sondern versuche den zu verstehen, der dich

nicht verstanden hat, und sobald du ihn ver-
stehst, wirst du wissen, warum er dich nicht

verstanden hat, und nun wirst du deinen

Standpunkt verdndern kénnen, damit er

dich versteht.« (Ba®®)

Das Ich ist sowohl Schopfer des eigenen
Werdens als auch Geschopf des eigenen
Seins. Jeder Mensch ist Maf3stab allein fiir
sich selbst, allerdings ein verbindlicher,
nicht wihlbarer, vergleichbar nur mit sich
in seinem Lebensgang und -geschick an-
betracht seiner Zeit, seinem Ort und seiner
Herkunft. Seine Ubereinstimmung von
Dasein und Wort, die Koinzidenz seiner
Personlichkeit zeugt diese Friedenskraft.
Bei den nomadischen Fulbe hat der Be-
griff des »Wortes« (haale) den Sinn und
das Pradikat » Kraft verleihen, geben «¥; bei
uns wahrnehmungsreduktiven Européern,
dem Passanten der westlichen Hemi-
sphire, konnte allenfalls der alte Begriff
der »Bildung« zutreffen, sofern seine Ver-

19 Vgl.Ba 1984fz.

20 Die RDA, Rassemblement Democratique
Africaine, arbeitete in den 1940ern /-s0ern
auf die politische Unabhangigkeit der
westafrikanischen Lander hin und war von
L. S. Senghor initiiert.

21 Vgl.Ba 1976fz., Ba 1993fz.

22 \gl.Ba 1961fz., Ba 1969fz. und

Ba 19941z (b).

23 Vgl.Ba 1973fz,, Ba 1986dt.

24 Tatsachlich begegnete Hampate Ba dem
Dolmetscher »Wangrin« (Deckname) in 1912
und wieder 1927 zu ausfihrlichen Gesprachen.
25 LEVINAS, Die Spur des Anderen

(wie Anm. 1), 221.

26 Ba1g98odt, 132.

27 Ebd, 133.

28 Ebd., 133.

29 Ebd., 138

30 Die Kolonialisten wollten eine sozio-
religitse tabula rasa herstellen, prakizierten
daher eine gesinnungsgeleitete Pression.

31 Ba1997dt., 105.

32 Ebd., 108.

33 Bai1g8odt,, 136f.

34 Vgl.Ba1993dt., 1997dt. oder 1991fz.,
19941z (a).

35 Chinua ACHEBE, Ein Bild von Afrika.
Essays, Berlin 2000, 155.

36 Bai1ggsdt, 457

37 Ba1g9ydt, 101
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Kleine Beitrige und Berichte

wendung die iiberkommene, antiquierte des

»Stechlin « Fontanes noch sein kann: als die

einer individuell realisierten Menschlich-
keit voller Selbstironie und kommunikativer
Erschliefung von Welt. Ein SchlufSwort des

Amadou Hampate Ba? »Die einzig wahre

Zivilisation ist etwas Inneres. «>®

3 Nachklang

Mittels der Bildungsgestalt des Sahel, des
Bildungswortes erfolgt die Eingliederung
der Einzelnen in den religiésen Zusammen-
hang des Umgreifenden. Sozialitit und
Religiositit bilden eine Einheitlichkeit: allein
das »gute harmonische Leben in Frieden«
(Sundermeier®) zihle, ziele auf eine Ethik
der in sich kohdrenten Gemeinschaft. Die
altafrikanische Kulturleistung ist nicht
dogmatisch fixiert, resultiert nicht in einer
gegebenen Lehre, aber ist religio i.S. von
Bindung*’: »Religion lebt vom Horen,
vom Empfangen.« (Sundermeier®'). Sie
bindet iiber den Mythos, iiber Weisheiten
und Sprichworte das traditionale Ge-
meinwesen nach innen an einem flieend
wechselseitigen, aber unumgehbaren
Wertekodex mit der Primisse, das Leben zu
erhalten und zu wiederholen, iiberlisst nach
auflen unmissionarisch anderen Kodices
ihre Toleranz oder Indifferenz*?, gibt sich
verletzlich. Der solidarische Innenbezug
ist gefihrdet, aber durch seine Insularitit,
d.h. seine Unverbindlichkeit im Auf3enbe-
zug, seine begrenzte Reichweite. » Weil der
Afrikaner aus dem Glauben an die Lebens-
kraft lebt, entsteht eine Wechselbeziehung
zwischen ihm und seinen Mitmenschen,
zwischen ihm und der Natur, zwischen ihm
und dem hochsten NTU, d. h. Gott [...] Der
Mensch als blofies Individuum gesehen, ist
fiir ihn nicht denkbar. Er ist eingebunden
in die Generationenkette, zehrt von der
Lebenskraft seiner Ahnen. Sein Trachten
geht vor allem danach, die Lebenskraft wei-
terzugeben.« (Erwin Mock, Afrikanische
Pidagogik*?).

Das altafrikanische Bildungswort aber
noch vor der islamischen Koranschulung,
geschweige denn vor dem europiischen
Kolonialanspruch - soweit ist es aus
Hampate Ba erschliefbar -, bedeutet das
familienzentrierte ~Zuhorenlernen in-
mitten eines Stroms von Legenden, Erzih-
lungen, Parabeln, Historien und meint die
praktische Bewdhrung des Gehorten in
den Gemeinschaften korporierter Alters-
klassen** und auch im spiteren Ritus der
jahrelang vorbereiteten, schmerzlichen Ini-
tiation**. » Das Wort hat Kraft, es wirkt bis
in die Korperlichkeit hinein. Das gute Wort
bewirkt Fruchtbarkeit und schafft Frieden«
(Sundermeier?®). Der personalen Demut
und Selbstkontrolle dienen kollektive
Ubungen. Anfinglich wirken im Bildungs-
geschehen kindliche Spiele unterstiitzend
mit, spiter lehrlingsahnliche Verhiltnisse in
Handwerk, Gewerbe und den Kiinsten. Die
Initiation als kollektiver Ubergangsritus und
Standhaltungsforderung ist symbolischer
Tod und symbolische Wiedergeburt in
einem, geht mit Absonderung, Priifungen
und Angsterfahrungen einher. » Die Uber-
ginge zum vollen Erwachsenenstatus sind
kollektive Ereignisse, die Bruchstellen im All-
tag markieren, durch die das Ubernatiirliche
in die Welt kommt« (Zitelmann*?). Erst ab
42 Lebensjahren wird einer Person die Fahig-

38 Ba1995dt., 460f.

39 In: MABE, Das Afrika-Lexikon

(wie Anm.3), 520.

40 Theo SUNDERMEIER, Fremd—Vertraut,
in: D. LUDDECKENS (Hg), Begegnung von
Religionen und Kulturen. Festschrift flr
Norbert Klaes, Dettelbach 1998, 19-34, 22.
41 SUNDERMEIER, Fremd (wie Anm. 40), 32.
42 \gl. MABE, Das Afrika-Lexikon (wie
Anm.3), 50; Heinrich LOTH, Vom Schlangen-
kult zur Christuskirche. Religion und
Messianismus in Afrika, Berlin 1985, 27

43 In: LOTH, Schlangenkult

(wie Anm. 42), 26.

44 Vgl. MABE, Das Afrika-Lexikon

(wie Anm. 3), 35f.

45 MABE, Das Afrika-Lexikon

(wie Anm.3), 258f.

46 In: MABE, Das Afrika-Lexikon

(wie Anm. 3), 520.

47 In: MABE, Das Afrika-Lexikon

(wie Anm.3), 258.

48 Ba 1986, 360f.
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keit und Reife zugesprochen, Wissen nicht
nur zu rezipieren, sondern auch fundiert
weitergeben zu konnen.

Hampate Ba ist einer der grenzgingigen
Schmuggler zwischen den Gemeinden,
transferiert das Bildungswort von Ge-
meinwesen zu Gemeinwesen im Sinne einer
dialogischen Friedenskraft. An ihm kon-
terkariert sich die moralische Harmonie-
gemeinschaft des alten Sahel gegen die
ehrgeizige Konkurrenzgesellschaft des
neuen Europa. Die altafrikanische Bildung
vermittelt Lebenssinn und erreicht eine
Haltung des » Lachens«: d. h. eine der Fried-
fertigkeit, die sich mit Senghor auch als
innere Harmonie und ehrfurchtsvoller
Mut beschreiben liefle, »une dimension
humaine« (Ba*®).

Publikationen

von Amadou Hampate Ba:

deutsche versus franzosische

Ubersetzungen

+ Das Wort Uberbrickt Jahrhunderte,

in: Al IMEELD (Hg), Verlernen was mich stumm macht.
Lesebuch zur afrikanischen Kultur,

Zirich 1980, 132-139.

+ Wangrins seltsames Schicksal. Oder die listigen Ranke
eines afrikanischen Dolmetschers. Ein Schelmenroman
aus Afrika. Mit einem Nachwort von Peter SCHUNCK,
Frankfurt/M. 1986.

+ Jdger des Wortes. Eine Kindheit in Westafrika.

Mit einem Nachwort von Heidrun HEMJE-OLTMANNS,
Wuppertal 1993,

+ Die geheimnisvollen Zeichen des Kaidara.

Eine Erzahlung aus Afrika, Lahr 1994.

+ Die lebende Uberlieferung,

in: Marie-Helene GUTBERLET/Hans-Peter METZLER (Hg),
Afrikanisches Kino, Unkel 1997, 100-113.

+ Oui mon commandant ! In kolonialen Diensten.
Zweiter Band der Lebenserinnerungen, Wuppertal 1997
+ Koumen. Texte initiatique des pasteurs peuls,

Paris 1961.

+ Kaidara. Recit initiatique peul, Paris 1969.

+ Letrange destin de Wangrin ou Les Roueries

d'un interpréte africain, Paris 1973.

+ L'eclat de la grande etoile, Paris 1976.

+ Vie et enseignement de Tierno Bokar,

le sage de Bandiagara, Paris 1980.

+ L'empire peul du Macina, Paris 1984.

+ Amkoullel, I'enfant peul. Memoires, Arles 1991

+ Aspects de la civilisation africaine, Paris 1993.

+ La Tradition vivante,

in: Lettre International 21 (1993) 46-54.

+ Oui mon commandant, Arles 1994a.

+ Contes initiatiques peuls.

Njeddo, mére de la calamité, Paris 1994b.

+ Petit Bodiel et autres contes de la savanne,

Paris 1994c.

+ Jesus vu par un musulman, Paris 1994d.

Feierliche

Verabschiedung
von

Prof. Dr. Dr. h.c.
Francis X.D’Sa §J]

Am 31. Januar 2008 verabschiedete die Katho-
lisch-Theologische Fakultit der Universitit
Wiirzburg Herrn Prof. Dr. Dr. h. c. Francis
X.D’Sa §J. Der aus Indien stammende Je-
suit war seit dem Sommersemester 2003
am Stiftungslehrstuhl Missionswissenschaft
und Dialog der Religionen als Gastprofessor
tatig gewesen. Seine Abschiedsvorlesung, an
die sich ein von der Fakultiit ausgerichteter
Empfang im Lichthof der Universitit an-
schloss, hielt er zu dem Thema »Die Mis-
sion der Theologie«. Im tibervollen Horsaal
318 konnte Dekan Prof. Dr. Dr. Hans-Georg
Ziebertz dazu annihernd 200 Zuhérer be-
griiflen.

Fiir die Stifter des Lehrstuhls, Promotio
Humana-Stiftung und Verein zur Férderung
des interkulturellen und interreligiosen
Dialogs sowie missio Miinchen, sprachen
Prof. em. DDr. Dr. h.c. Hans Waldenfels SJ
und missio-Prisident P. Eric Englert OSA
Gruflworte. D’Sa kénne man nur als Gliicks-
fall bezeichnen, so Waldenfels. Als exem-
plarisch lobte Englert die Weite seines
Denkens und seine Fihigkeit, in einem
dynamischen Entwicklungsprozess die theo-
logische Tradition weiterzufiihren und Brii-
cken zwischen den Religionen und Kulturen
zu bauen. Englert betonte auch das An-
liegen der Stifter, Missionswissenschaft an
einer staatlichen Universitit in einem eher
sikularen Umfeld nachhaltig zu verorten.

Fiir die Diézese Wiirzburg sprach Dom-
kapitular Dr. Helmut Gabel. Er wies auf das
umfangreiche Engagement D’Sas inner-
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halb des Bistums hin, betonte aber auch
die durch ihre Bescheidenheit wirkende
und Begegnung verkorpernde Personlich-
keit. Die rhetorisch ausgefeilte eigentliche
Wiirdigung seitens der Fakultit, die Laudatio,
wurde von Prof. Dr. Erich Garhammer vor-
genommen. Er stellte die weltweite wis-
senschaftliche Reputation heraus, aber auch
das grofie soziale Wirken, das vor allem in
dem von D’Sa initiierten Projekt Maher -
einem interreligidsen Projekt, das sich der
Rehabilitierung misshandelter indischer
Frauen und deren Kinder annimmt — seinen
Ausdruck findet. Seine Abrundung fand der
offizielle Teil durch eine Geste musikalischer
Art: Thren Dank brachten die Studierenden
mit dem Irischen Segensgruf3 achtstimmig
zum Ausdruck. »Until we'll meet again«
wird hoffentlich schon bald in Erfiillung
gehen.

Die zahlreichen Giste, die aus nah und
fern angereist waren, um D’Sa am Ende
seiner iiber 35-jahrigen Lehrtitigkeit die Ehre
zu geben, wurden Zeugen einer Vorlesung,
die man zweifellos als Vermichtnis, ja als
Summe seines Denkens bezeichnen kann
und die in diesem Heft dokumentiert ist.
Jiirgen Lohmayer

In Memoriam

Prof. Dr. Heribert
Bettscheider SVD
1938-2007

Am 11. Dezember 2007 verstarb nach langer
Krankheit P. Heribert Bettscheider SVD.
Am 15.Mai 1938 in Wiesbach, Saarland,
geboren, trat er 1957 in das Noviziat der
Steyler Missionare in St. Gabriel, Modling
bei Wien, ein. Nach Abschluss seines Phi-
losophicums in St.Gabriel setzte er seine

theologischen Studien an der Pontificia
Universitd Gregoriana in Rom fort, die
er 1966 mit dem Doktorat abschloss. Die
Priesterweihe empfing er 1964 im Terziat der
Steyler Missionare zu Nemi (Rom). Seine
Lehrtatigkeit im Fach Fundamentaltheologie
begann er 1967 an der Philosophisch-Theo-
logischen Hochschule SVD St. Augustin in
Sankt Augustin. Von 1971 bis 1980 war er
Rektor der Hochschule, von 1995 bis 2007
Direktor des Missionswissenschaftlichen
Instituts St. Augustin. Als Mitglied in den
verschiedensten okumenischen und theo-
logischen Vereinigungen war er in vielen
Tagungen in Europa, Amerika, Afrika und
Asien prisent. Seine zwischenzeitliche Lehr-
titigkeit in Ledalero, Flores — Indonesien,
offnete ihm konkret den Horizont fiir die
Anliegen der Weltkirche.

Besonders widmete er sich in seinen
Arbeiten und Publikationen den grofien
Anliegen der Weltmission sowie in neuerer
Zeit der Mission in Europa. Das »Projekt
Europa« stellte eine Herausforderung dar,
den traditionell christlichen 