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Uber Grenzen und Entgrenzung, Abgrenzung und Grenziiberschreitung wird aus aktuellen
politischen, gesellschaftlichen und kulturellen Anldssen in Europa, ja weltweit, in den
letzten Jahren heftig diskutiert. Zahlreiche wissenschaftliche Veroffentlichungen aus den
verschiedensten Fachbereichen fithren im deutschsprachigen Raum seit einer Publikation
des Romanisten Victor Klemperer von 1931%, vermehrt aber seit den goer Jahren des 20. Jahr-
hunderts, das Wort »Entgrenzung« in ihrem Titel’. Den Mittelalterhistorikern sind im
Frithjahr 2001 die Altertumswissenschaftler sowie im Herbst 2002 die Philosophiehistoriker
mit Tagungen zuvorgekommen, in denen bereits » Grenzen « und » Grenziiberschreitungen «
thematisiert wurden®. Im Herbst 2004 haben sich schliefflich Medidvisten auf einer interna-
tionalen Tagung in Erlangen mit verschiedenartigen Phanomenen der »Grenzen« und
»Grenziiberschreitungen« an den Randern Europas komparatistisch auseinandergesetzt®.
Wenig ist dort, wie auch in der einschlagigen jiingeren Geschichtswissenschaft®, aber von
religiosen Grenzen und ihrer Entgrenzung, von religiéser Abgrenzung und Uberschreitung
der hierdurch gezogenen Demarkationslinien die Rede’.
Niahert man sich dem selbst schon durch Grenzen umrissenen geographischen wie

philosophischen Wortfeld » Grenzen«, » Abgrenzen«, » Ausgrenzen« oder »Entgrenzen«,
so wird schnell das ambivalente Wesen von » Grenze « deutlich: Die empirische Erfahrung
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sagt uns, dass Abgrenzen den Reiz zur Uberschreitung von gesetzten Grenzen in sich birgt,
aber gleichzeitig das Uberschreiten von Grenzen auch wieder das Bewusstsein fiir alte und
neue Grenzen auf den Plan ruft. Die Philosophie der Gegenwart lehrt, dass jede Begrenzung
ihre Entgrenzung mitdenkt, wie die Entgrenzung zugleich ohne Grenzen nicht méglich ist.
Michel Foucault bemerkt, dass es keine Grenze gébe, die nicht auch irgendwie tiberschritten
werden konne — dass also der Versuch, sich abzugrenzen, letztlich zum Scheitern verurteilt
sei®. Zugleich sei die Ubertretung einer Grenze, die nur illusorischen oder schattenhaften
Charakter besifle, sinnlos. Reale und mentale Grenzziehungen und ihre Uberschreitung
gehdren zusammen und bedingen einander: Grenziiberschreitungen sorgen tiberhaupt erst
fiir das Bewusstsein von der Existenz von Grenzen, sie werden oft bis an die Grenze ihres
Seins geschoben, konnen aber nicht auflost werden. Wenn im Folgenden von » Grenzen«
und »Grenziiberschreitung« die Rede ist, so soll dieses Konzept anhand der historischen
interreligiosen Begebenheiten der hoch- und spatmittelalterlichen Begegnung, Wahr-
nehmung und Deutung von Christen und Muslimen auf den Priifstand gestellt und, wo
notig, auch neu akzentuiert werden.

Dieser Beitrag besteht aus zwei Teilen. Zunéchst sollen in einem systematischen Abriss
die Grenzen und die ihnen innewohnenden Uberschreitungspotentiale in der interreligidsen
Begegnung und Wahrnehmung zwischen Christen und Muslimen im Mittelalter aufgezeigt
werden. In einem zweiten historischen Abschnitt werden dann die Uberschreitungen der
kulturellen und religiésen Grenzen zwischen Christen und Muslimen am Beispiel der
Arabischkenntnisse und ihrer bildungs- und missionsgeschichtlichen Institutionalisierung
durch die Dominikaner und Franziskaner wahrend des 13. und 14. Jahrhunderts illustriert,
indem die darin involvierten Personen und Strukturen vorgestellt und gedeutet werden®.

1 Grenzen und Uberschreitungspotentiale
in der Begegnung und Wahrnehmung
zwischen Christen und Muslimen im Mittelalter

Es ist keine Frage, dass das Muslimen- oder Islambild des 8. bis 11. Jahrhunderts ein religioser
Barriere- bzw. Grenzbereich im abendlandischen Selbstverstindnis ist, der erst seit dem
12. Jahrhundert konsequent durchschritten wird. Als generelles Negativ- oder Zerrbild
bleibt es lange Zeit eine geeignete Abgrenzungshilfe und dient der Versicherung der ei-
genen religiésen Identitit, ja Uberlegenheit'. Dies korreliert mit dem Selbstverstindnis
der inzwischen zur » christianitas « ausgebildeten Christenheit, alleiniger Raum des Heils"
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zu sein, so dass alles Auflerchristliche als heillos verstanden wird. Es gibt also eine Vor-
stellung von der Grenze des Heils der Menschheit, und diese Grenze ist in der Geschichte
des Christentums immer auch eine geographische gewesen. Schon im Aussendungsbefehl
Jesu Christi sind persénliche Mobilitdt und allgemeine Entgrenzung der eigenen christlichen
Gemeinschaft angelegt'?. In diesem inklusiven christlichen Exklusivismus liegt die Dynamik
zur Uberschreitung geographischer, kultureller und religiéser Grenzen begriindet, die wir
als christliche Missionsbewegung bezeichnen.

Wie verhalten sich Grenzen und Grenziiberschreitungen in der Beriihrung und Wahr-
nehmung anderer religioser Systeme im christlich-lateinischen Mittelalter zueinander? In
einem Zeitalter allgemein, allseitig und jederzeit verfiigbarer Informationen kann man
sich kaum vorstellen, dass es in weiten Teilen Europas, ja, selbst in direkter Nachbarschaft
tiber Jahrhunderte hinweg ein massives Unwissen oder allenfalls Teilwissen vom »religics
Anderen« gibt. Dieser zumeist unwillentliche Mangel an profundem Wissen ist eine unbe-
wusste Begrenzung des Wissens um den Anderen. Aber keine Grenzen wahrzunehmen
oder gar zu artikulieren, bedeutet auch, keine religiosen, gesellschaftlichen und kulturellen
Relevanzen fiir sich selbst zu erkennen. Eine gewisse Ausnahme bildet der lange Zeit fiir
sich stehende siidwesteuropdische Kulturraum, der erst seit dem 11, Jahrhundert an den
europaweiten Wissens- und Kulturtransferprozessen partizipiert'?. Erst seit dieser Zeit
kommt es zu einer intensiveren Wahrnehmung des »religiés Anderen«, weshalb auch
erst jetzt deutliche religiose Grenzen gezogen werden. Tatsdchlich 16st der Einbruch des
Islam in die christliche Welt seit dem 7. Jahrhundert keine intellektuelle, missionarische
oder kriegerische Gegenbewegung aus: Weder der Untergang des christlichen Nordafrika
der Spitantike, immerhin die Heimat der Kirchenviter Tertullian, Cyprian und Augustin,
noch der schlagartige Zusammenbruch des westgotisch-christlichen Reiches (711) werden
europaweit thematisiert oder problematisiert', da es unter den Christen ein den gesamten
Kontinent umspannendes Selbstverstindnis einer sich von einer anderen Glaubens-
gemeinschaft wie dem Islam abgrenzenden »christianitas« noch gar nicht gibt">. Erst die
muslimische Bedrohung des Kirchenstaates unter Papst Leo IV. (847-855) um die Mitte
des 9. Jahrhunderts, der als ideelles Zentrum des auf Rom bezogenen Teils der Christenheit
verstanden wird"®, der Ubergriff al-Mansurs auf die sich langsam herausbildende interna-
tionale Jakobuspilgerstitte Compostela im Jahr 997 und die Bedrangung der Pilger zu den
heiligen Stéitten des Wirkens und Leidens Christi im weiteren 11. Jahrhundert, die eine
Uberschreitung der seit Jahrhunderten gewohnten Grenzen religioser Toleranz auf der
Appeninischen und Iberischen Halbinsel und im Heiligen Land bedeuten, sind Indikatoren
der sich anbahnenden gewaltsamen christlichen Grenz(raum)iiberschreitungen und -ver-
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schiebungen nationalen wie internationalen Zuschnitts, die erst in der erheblich spiteren
Riickschau als » Reconquista«'” und » Kreuzziige «*® bezeichnet werden.

Welches sind die Antriebsfedern fiir das Erkennen von religidsen Grenzen und ihre
Uberschreitung, welches niherhin die Griinde fiir jene interreligiésen Transferprozesse,
die zur Transformation, das heifit zu einer Prizisierung, wenn nicht sogar zu einer Ver-
schiebung des abendlédndischen Islambildes fithren? Sicher hat es zu allen Zeiten Einzel-
fille auflergewdhnlicher Aufgeschlossenheit, Neugierde und Wahrnehmungsfihigkeit
auch in der interreligiosen Begegnung, Wahrnehmung und Deutung gegeben. Auch ist es
einleuchtend, dass die in unmittelbarer Nahe zu oder gar in muslimischen Gesellschaften
lebenden Juden, Christen und Konvertiten die fiir Grenziiberschreitungen » privilegierten «
Personen sind. Gleichwohl sind auch umfassende Prozesse zu beobachten, welche die
interreligiésen Grenzziehungen und -iiberschreitungen gleichermafien bestimmten: Durch
die sprichwortliche Erweiterung des geographischen Weltbildes im Ubergang vom Friih-
zum Hochmittelalter ist ein allgemeiner Mentalititswandel unverkennbar. In einem Zeitalter
steigender sozialer und religioser Mobilitat kommt es zwangsldufig zu einer erheblichen
Horizonterweiterung durch die zunachst unbewaffneten, dann bewaftneten Pilgerschaften
internationalen Formats. Durch die Kreuzziige wird die gleichsam an die Peripherie der
bekannten Welt geriickte »Terra sancta« wieder in den Mittelpunkt der Christenheit
gestellt. Im 13.Jahrhundert suchen die neuen Bettelorden sogar bewusst die Riume der
geographischen und heilsgeschichtlichen Peripherie jenseits des Heiligen Landes auf. Das
Uberschreiten geographischer Grenzen und der Aufbau von Ordensprovinzen am Rande
der Christenheit sind Ausdruck des universalen Geltungsanspruchs der lateinischen
Kirche. Aber gleichzeitig wird der nun ins breitere religiose Bewusstsein tretende Islam als
Herausforderung des tradierten christlichen Weltbildes und der herkommlichen Deutung
der christlichen Heilsgeschichte verstanden. Es entsteht das gravierende Problem, ein bis-
lang kaum gekanntes religidses System tberhaupt als solches, in seiner iiberwiltigenden
Dimension und in seinem gleichfalls universalen Anspruch erfassen und in die eigene
Heilsgeschichte einordnen zu miissen — eine Herausforderung, die sich erst in dem Augen-
blick stellt, als sich die christlich-lateinische Kirche seit der gregorianischen Reform im
spiten 11. Jahrhundert zunehmend als ein religioses System ausschlieflichen Heils in seiner
exklusiven Vermittlung in den Sakramenten und in seiner umfassenden Fithrungsrolle
gegeniiber Juden, Muslimen und Heiden zu begreifen und zu beschreiben lernt'®. Dies fithrt
zu einer Veranderung der Wahrnehmung und Deutung alles Nichtchristlichen, zu einer
Uberschreitung der herkémmlichen religiésen Verstehensgrenzen: Der Islam wird nicht
mehr nur als Heidentum gesehen, welches das sakramentale System der Kirche leugnet,
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sondern auch als eine méchtige hiretische Bewegung mit christlich-jiidischen Wurzeln, ja

als Hohepunkt und Zusammenfassung aller Haresien schlechthin®’. Diese Differenzierung

des Islambildes hat eine massive Umprigung der in der Antike ausgebildeten und im Friih-
mittelalter weitertradierten Vorstellung von der Aussendung durch Jesus* und von ihrer
Umsetzung insbesondere durch die Dominikaner und Franziskaner zur Folge. Die zentrale

Frage lautet nun: Wie soll man mit einem religiosen System von Ungldubigen verfahren,
das nach den traditionellen Vorstellungen weder allein Gegenstand eines » positiven Mis-
sionsziels«, also der Bekehrung zu Jesus Christus und seiner Kirche iiber Predigt und Taufe,
noch allein Gegenstand eines » negativen Missionsziels«, also einer Entpaganisierung durch

die Zerstorung von Kultstitten oder die Anwendung von Zwang, ist>*? Und vor allem: Wie

ist den sich bald als duBerst bekehrungsresistent erweisenden Anhédngern dieser »dritten

Religion« neben Judentum und Christentum beizukommen? Erst die Grenziiberschreitung

macht also die prinzipielle Abgrenzungshaltung der Muslime deutlich. Bald zeigt sich,
dass der christliche Missionar des Hoch- und Spétmittelalters, der sich aus Griinden

kultureller Minderwertigkeitsgefiihle abgegrenzt oder aber aus Unwissen oder Arroganz

fiir iiberlegen gehalten hat, mehr als seine frithmittelalterlichen Vorganger in die Lehre

gehen muss: Nur wer bereit ist, fiir den Erwerb missionspraktischer Fertigkeiten seinen

Sprach- und Wissenshorizont zu erweitern, nur wer ein intellektueller Grenzganger und

auch Grenziiberschreiter ist, kann hoffen, aus Transfer und Transformation muslimisch-
arabischen Wissens auch Gewinn fiir sein missionarisches Ziel zu ziehen. Tatsichlich aber
sind die quantitative Vergrofierung des Islamwissens und die qualitative Prdzisierung bzw.
Korrektur des tradierten Islambildes im Abendland zunichst nur gering. Erst im 13. Jahr-
hundert sorgt die erfolgreich verlaufende Reconquista auf der Iberischen Halbinsel in dem

selbst zunichst reserviert agierenden Dominikanerorden fiir einen Interessenswandel
hinsichtlich jiidischer und muslimischer Philosophie und Wissen: Der christliche Lernende

gewinnt nun die Mittel zur religionsphilosophischen Auseinandersetzung mit den religits

Anderen, um unter Einsatz von Vernunft und Argumenten Bekehrungen von jiidischen

und muslimischen Intellektuellen zu erméglichen, insbesondere durch Ausweis der Ver-
niinftigkeit des Christentums®. Besonders elaborierte Formen dieser intellektuellen Grenz-
iiberschreitungen sind die schriftlichen oder auch tatsachlich gefithrten, miindlichen Dis-
putationen, die in Praxis und Wirkung freilich beschrankt bleiben. Haben auch diese keinen
Erfolg, dann bleibt nurmehr die Flucht in literarische Fiktionen, um das unerkldrliche

Entstehen der »dritten Religion, die den exklusiven Heilsanspruch des Christentums in
Frage stellt und trotzdem eine (iiberlegene) kulturelle Bliite und unbezwingbare militdrische
Kraft aufzuweisen hat, doch noch erkliren zu kénnen.
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Nicht zu unterschitzen sind auch die sozio-dkonomischen Erfahrungswerte, die
interreligitse Grenziiberschreitungen in den Mehrfach- oder Parallelgesellschaften mit musli-
mischen, christlichen und jiidischen Bevélkerungsanteilen auf der Iberischen Halbinsel und
auf Sizilien erleichtern. So ist etwa die Iberische Halbinsel eine Grofiregion von » Frontgesell-
schaften«, ein komplexes Sozial-, Kultur- und Religionsgefiige mit mannigfachen Grenzen,
in dem es zwar verschiedene Interaktionsmoglichkeiten gibt, aber oft bestimmte christliche
Missionsformen, wie die Muslimenpredigt, bewusst vermieden werden. Offenkundig hingt
dies damit zusammen, dass man aufgrund der sehr viel groReren alltiglichen Nihe und auf-
grund der schon lange praktizierten Konvivenz eine spezifische Islamerfahrung gewonnen
hat, welche nicht nur um die relative Wirkungslosigkeit des Einsatzes von herkommlichen
Missionsmethoden wie der Predigt weif3, sondern dass man Mission an sich fiir eine inadi-
quate Herangehensweise selbst im Augenblick zunehmender militirischer Uberlegenheit hil.
Dies bedeutet, dass die missionarischen Krifte der lateinischen Kirche je nach muslimischem
Aktionsraum durchaus verschiedene Strategien gleichzeitig fahren: Auf der Iberischen Halb-
insel steht mehr der intellektuelle Austausch der Dominikaner im Vordergrund, wihrend in
Nordafrika, in der Levante und im Vorderen Orient die Missionspredigt der Franziskaner
dominiert. Die Predigt wird dabei zum Mittel der Uberwindung eigener sprachlicher,
kultureller und religioser Schranken: » Mit der Unwiigbarkeit der Fremde, dort, wo die ord-
nende Kraft der Gemeinschaft verblafit, wird die Predigt gleichsam zum Pokerspiel und der
Manch stets aufs neue zur Individualisierung seiner Verhaltensweise gezwungen. Jenseits
eigener kultureller Grenzen muf3 und darf ... nicht nur die Lebensweise, sondern auch die
Kommunikationsform auf gewisse Weise dem fiir die christlichen Riume verbindlich ge-
regelten institutionellen Vollzug entgleiten «**. Eine eigentiimliche, oft durch wirtschaftliche
Interessen der Konservierung fritherer christlich-muslimischer Abhingigkeitsverhiltnisse
bestimmte ambivalente Haltung des zeitgleichen Zusammenlebens und der Bewahrung
von religioser Orthodoxie durch Verzicht auf Mission oder Zwangskonversion unter den
Mudejaren (Muslime unter christlicher Herrschaft)?6 kennzeichnet die neueroberten Gebiete
der Iberischen Halbinsel als Raume von gleichzeitiger Grenziiberschreitung wie Grenz-
ziehung: » Selbstbehauptung und Selbsterhalt sowohl in wirtschaftlicher als auch in religioser
Hinsicht« sind »also gute Motive, um Barrieren zur Abgrenzung der eigenen Identitiiten zu
errichten«”. Erginzt wird dieses Verhaltensszenario durch zumeist rechtlich verankerte,
sinnfillige Mainahmen der raumlichen Abgrenzung, etwa durch das Verbot geschlechtlicher
Kontakte zwischen den Angehorigen der Glaubensgruppen und durch die hierzu verordnete
duflerlich sichtbare Kennzeichnung der Personen der jiidischen und muslimischen Min-
derheiten innerhalb der christlichen Gesellschaft der Iberischen Halbinsel?®.

24 Dies hat am Beispiel des so
genannten Liber Nicolay, einer
Mohammedfiktion, demonstriert Gert
MELVILLE, Fiktionen als pragmatische
Erklarungen des Unerklarbaren.
Mohammed ~ ein verhinderter Papst,
in: Fritz Peter KNAPP/Manuela

NIESNER (Hg.), Historisches und fiktio-

nales Erzahlen im Mittelalter (Schrif-
ten zur Literaturwissenschaft 1g),
Berlin 2002, 27-44.

25 Vgl. Anne MULLER, Bettelménche
in islamischer Fremde. Institutionelle
Rahmenbedingungen franziskanischer
und dominikanischer Mission in musli-
mischen Réumen des 13. Jahrhunderts

(Vita regularis. Ordnungen und
Deutungen religiosen Lebens

im Mittelalter 15), Minsteri. W./
Hamburg/London 2002, 182.

26 Vgl Leonard Patrick HARVEY,
The mudejars, in: Salma Khadra
JAYYUSI (Hg.), The legacy of Muslim

Spain (Handbook of Oriental Studies 1.

The Near and Middle East 12), Lei-
den/New York/Koéln 1992, 176-187.
Einen Forschungstberblick liefert
Robert Ignatius BURNS, Mudejar
parallel societies. Anglophone histo-
riography and Spanish context,
1975-2000, in: Mark D. MEYERSON /
Edward D.ENGLISH (Hg.), Christians,

Muslims, and Jews in medieval
and early modern Spain. Interaction
and cultural change, Notre Dame
(Ind.) 2000, 91-124.

27 Vgl.MOLLER, Bettelmdnche
(wie Anm. 25), 199.

28 Vgl. Allan Harris CUTLER, Inno-
cent Il and the distinctive clothing
of Jews and Muslims, in: John

R. SOMMERFELDT (Hg.), Studies in
medieval culture 3, Kalamazoo
(Mi.) 1970, 92-116.
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2 Die Arabischkenntnisse und ihre bildungsgeschichtliche
Institutionalisierung wihrend des 13. und 14. Jahrhunderts im Abendland.
Versuch der Uberschreitung kultureller und sprachlicher Grenzen
zwischen Christen und Muslimen*

Zweifellos miissen auch gewisse sozio-religiése und sprachliche Voraussetzungen fiir eine
interreligiose Grenziiberschreitung gegeben sein. Tatsdchlich gibt es im gesamten Mittel-
alter keinen mit der Iberischen Halbinsel vergleichbaren kulturellen Grofiraum, in dem
sich etwas Ahnliches wie das Mozarabische, eine arabisch-romanische Mischsprache der
indigenen Bevﬁlkerung”, herausgebildet hat. Zu denken ist auch an die » semitische Nahe,
welche die sefardischen Juden der Halbinsel als Sprachverwandte zu den Arabern oder gar
als arabische Muttersprachler in einer doppelten Ubersetzerfunktion privilegiert, insofern
sie allgemeine kulturelle und religiose Transfer- und Transformationsleistungen, aber auch
konkrete Ubersetzungsleistungen erbringen, die in den zeitgendssischen Texten tibrigens
mit dem lateinischen Verb »transferre « gekennzeichnet werden®. Nicht selten stehen diese
im ganz persénlichen Kontext einer Konversion — deutlich haufiger vom Judentum zum
Christentum als vom Islam zum Christentum. Das Bekehrungserlebnis kann Ausloser fiir
willentliche Transferleistungen in dem beschriebenen doppelten Sinne sein. Prominente
Beispiele hierfiir sind Petrus Alfonsi und Paulus Christiani.

Man kann den Erwerb von passiver und aktiver Sprachkompetenz aus interreligidsen
Motiven auch als bildungsgeschichtliche Grenziiberschreitung werten. Zentral hierfir ist
die Frage nach den lateinisch-christlichen Arabischkenntnissen seit dem 12. Jahrhundert:
Wer besitzt wo, wann und warum diese Dolmetscher- oder Ubersetzerfihigkeit? Die Frage
nach diesen linguistischen Grenziiberschreitern ist untrennbar mit der abendlindischen
Bildungs- und Missionsgeschichte und ihren strukturellen Verinderungen verbunden®*:
Nicht mehr die Einzelperson, ihr Charisma und ihre individuelle Ausbildung, sondern die
Institution, ihre Struktur und ihr Bildungsprogramm sind fiir den Erfolg entscheidend. Da
Mission seit dem Frithmittelalter eine zumeist monastische Angelegenheit ist, kann man hier
eine innermonastische Grenziiberschreitung beobachten. Grenziiberschreiter ist nicht mehr
der vornehmlich im christlichen Kontext lebende, herausgehobene, einzelne Benediktiner
(Petrus Venerabilis), sondern der im auflerchristlichen Milieu wirkende, »anonyme«

29 Vgl.zur ersten Orientierung
Wilhelm Anton NEUMANN, Uber die
orientalischen Sprachstudien seit
dem XIII. Jahrhunderte mit besonde-
rer Ricksicht auf Wien. Inaugurations-
rede gehalten am 17 October 1899,
Wien 1899, 10-14 und 22-25;
Berthold ALTANER, Zur Kenntnis des
Arabischen im 13.und 14. Jahrhundert,
in: Orientalia Christiana periodica 2
(1936) 437-452; Johann FUCK, Die
arabischen Studien in Europa bis in
den Anfang des 20. Jahrhunderts,
Leipzig 1955. Auf Arabischkenntnisse
im Mittelalter geht nur sporadisch
ein Bernhard BISCHOFF, The study of
foreign languages in the middle ages,
in: DERS., Mittelalterliche Studien 2,
Stuttgart 1967, 227-245, hier 231

und 24s.

30 Vgl.Jean-Pierre MOLENAT, Les

mozarabes. Un exemple d'intégration,

in: Louis CARDAILLAC (Hg.), Tolede
Xlie-XHe. Musulmans, chrétiens et
juifs. Le savoir et la tolérance (Editi-
ons Autrement. Série Mémoires 5),
Paris 1991, 95-101, hier 9&f.

31 Vgl.Jacqueline HAMESSE, La
terminologie latine des traducteurs
médiévaux, expression de la ren-
contre des cultures dans |'histoire de
la pensée espagnole, in: José Maria
SoTO RABANOS (Hg.), Pensamiento
medieval hispano. Homenaje a
Horacio Santiago-Otero 2, Madrid
1998, 1459 -1496.

32 Vgl. MULLER, Bettelménche
(wie Anm. 25) (zur institutionenge-
schichtlichen Perspektive auf die
beiden Mendikantenorden); Thomas
CZERNER, Zwischen Mission und
Rezeption — Beitrdge zur Geschichte

der Franziskaner und Dominikaner
auf der Iberischen Halbinsel im
13.Jahrhundert, in: Europa und die
Welt in der Geschichte. Festschrift
zum 60. Geburtstag von Dieter Berg,
Bochum 2004, 593-612 (zum Studien-
wesen und zur Missionsarbeit der
beiden Mendikantenorden auf der
Iberischen Halbinsel); Carles RABASSA
| VAQUER, Las ordenes mendicantes
y el proyecto de conversién de los
musulmanes, in: ebd., 484-498, hier
493-497 (zur geschichtlichen Ein-
bettung, aber ohne Prazisierung der
mendikantischen Spezifika der
Muslimenmission auf der Iberischen
Halbinsel). Zu den griechischen
Sprachkenntnissen in den Bettelorden
zu dieser Zeit vgl. Walter BERSCHIN,
Griechisch-lateinisches Mittelalter.
Von Hieronymus zu Nikolaus von
Kues, Bern/Miinchen 1980, 299 -306.
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Franziskaner oder Dominikaner. Die Entwicklung von der vorwiegend benediktinischen
Mission einzelner Ordenspersénlichkeiten des Frith- und Hochmittelalters zur institu-
tionalisierten und dadurch monopolisierten Mission der Bettelorden im Spatmittelalter ist
ein Charakteristikum des lateineuropiischen Ordens- und Bildungswesens. Hier werden so-
zusagen die Leistungsgrenzen der traditionellen monastischen Heidenmission tiberschritten.
Vielleicht ist die Institutionalisierung von Mission in den neuen religiosen Gemeinschaften
auch als Versuch zu werten, eine »religionsstrategische Uberlegenheit gegeniiber dem in
der Regel nicht-institutionalisierten Islam zu gewinnen, denn sicher spielen Verstetigung
und Berechenbarkeit religiosen Denkens und Handelns in einer bis ins Aufere seiner Mit-
glieder wieder erkennbaren sozialen Gruppe keine unwichtige Rolle. Der bisherigen Indivi-
dualitét der Losungsansitze stehen nun normierte kollektive Verhaltensweisen gegeniiber.
Die sichtbare Abgrenzung als religidse Gruppe gegeniiber ihrer Umwelt, die Schaffung einer
stabilen Gegenwelt, mag auch in einer als religios empfundenen muslimischen Gesellschaft
nicht ohne Bedeutung sein.

Wenig untersucht ist bislang, in welcher Weise das keineswegs einheitliche Islam- bzw.
Muslimenbild der Verantwortlichen der spitmittelalterlichen Mendikantenorden3? ihre
spezifischen Missionsmethoden in einem konkreten Raum wie beispielsweise der »Hi-
spania« bestimmten®'. Auf dieses Wechselverhaltnis kann im Folgenden nicht niher einge-
gangen werden. Immerhin soll aber der Blick auf die spezifische institutionelle Ausformung
der dominikanischen Bildungs- und Missionsinitiativen auf der Iberischen Halbinsel das
Bewusstsein fiir eine ebenso spezifische Sicht der Ordensangehérigen auf die iberische
Ausformung des Islam schirfen helfen.

Dauerhafte Prisenz und Wirkung in den muslimischen Interaktionsriumen setzt Ver-
stindigungs- und Kommunikationsmoglichkeiten, also die Fihigkeit zur Uberschreitung
der Sprachgrenzen voraus. Nachdem sich das vornehmlich von den Franziskanern ver-
folgte Konzept traditioneller Missionseigenschaften wie Predigteifer (»praedicatio« in
der Muttersprache mit einem Dolmetscher), Armut (»paupertas«), Demut (» humilitas «),
Einfachheit (»sancta simplicitas«) und unbedingter Wille zum Martyrium (» martyrium «)
im kulturell hochentwickelten muslimischen Gesellschaftskontext als untauglich erwiesen
hat*®, kommt es zuerst im Dominikanerorden zum Strategiewechsel in Form der gezielt
geforderten Erlernung und Unterrichtung orientalischer Landessprachen zunichst in den

33 Vgl.zu den Dominikanern Chris-
tiane DELUZ, L'Islam et les musulmans
vus par les fréres mendiants missio-
naires (X111me-X|\/eme sigcles), in:
Paroles sur I'lslam dans |'Occident
médiéval. Actes du Colloque du g
mars 2001 (Cahiers du Centre d'His-
toire Médiéval 1), Lyon 2002, 73-87;
vgl. ferner generell Matthias M.
TISCHLER (Rez.), Anne MULLER,
Bettelménche in islamischer Fremde.
Institutionelle Rahmenbedingungen
franziskanischer und dominikanischer
Mission in muslimischen Réumen

des 13. Jahrhunderts (Vita regularis.
Ordnungen und Deutungen religio-
sen Lebens im Mittelalter 15), Miins-
teri.W./Hamburg/London 2002,

in: ZMR 89 (2005) 156-159, hier 157f.

34 Robin J.E.VOSE, Converting

the faithful. Dominican mission in
the medieval crown of Aragon
(ca.1220-1320), PhD [masch.] Notre
Dame (Ind.) 2004, liegt bislang
nicht gedruckt vor.

35 Vgl. Anne MULLER, »Nudis pedi-
bus ad remotissimas partes mundic.
Armut und Demut als »Riistzeug«
mendikantischer Heidenprediger,

in: Gert MELVILLE / Annette KEHNEL
(Hg.), In proposito paupertatis.
Studien zum Armutsverstandnis bei
den mittelalterlichen Bettelorden
(Vita regularis. Ordnungen und Deu-
tungen religiosen Lebens im Mittel-
alter 13), Miinster i. W./Hamburg/
London 2001, 117-133.
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orientalischen Konventen, dann in eigens eingerichteten ordensinternen Partikularstudien
hauptsichlich der » Hispania«*® und in Gestalt der institutionell verankerten scholastischen
Gelehrsamkeit an den europiischen Universititen®”. Mehr oder weniger parallel zu dieser
ersten Phase dominikanischer Bemiithungen um neue ordenseigene Bildungsstrukturen®®
erfolgen in den 1240er Jahren einige gezielte konigliche Initiativen in Aragon und Kas-
tilien*: Wahrend Konig Jakobl. von Aragén in mindestens zwei Fillen Bettelmonche
beider Orden zur Mission beauftragt — so wurden 1242 Franziskaner und Dominikaner von
ihm mit der Missionspredigt unter Juden und Muslimen beauftragt, und auch 1263 sind sie
in dieser Funktion fiir den Konig titig gewesen*® -, ldsst der spitere Konig Alfons X. von
Kastilien in zwei eben eroberten zentralen Stidten Stidspaniens Schulen errichten, an
denen die Sprachen von Siegern und Besiegten zu vornehmlich missionarischen Zwecken
gelehrt werden sollen. Bereits 1243 errichtet Alfons im eben eroberten Murcia mit Hilfe des
Franziskaners Petrus Gallecus (ca.1200-1267) ein »studium arabicum et latinum «. Dies ist

36 Vgl.MULLER, BetteIménche

(wie Anm. 25), 148-157 und 203 -211.
Zu den einschlagigen friihen Kapitels-
beschliissen dieser Provinz vgl. Acta
capitulorum provinciae Hispaniae
Ordinis Fratrum Praedicatorum,
hg.von Célestin DOUAIS, Acta capitu-
lorum provincialium Ordinis Fratrum
Praedicatorum. Premiére province

de Provence. Province romaine —
Province d'Espagne (1239-1302) 2,
Toulouse 1895, 607-656; hg.von
N.N., Monumenta Provinciae His-
paniae Sacri Ordinis Fratrum Praedi-
catorum, in: ASOFP 3 (1897-1898)
411-436; ebd. 4 (1899-1900) 479-493;
hg. von Luis G. ALONSO GETINO,
Capitulos provinciales y priores pro-
vinciales de la Orden de Santo Domin-
go en Espafia, in: CTom 13 (1916)
67-96 und 210-244; hg.von Ramoén
HERNANDEZ, Las primeras actas de
los capitulos provinciales de la provin-
cia de Espana, in: ArDom s (1984)
5-41. Zitiert wird im Folgenden nach
der Ausgabe von DOUAIS.

37 Vgl Berthold ALTANER, Die
Dominikanermissionen des 13, Jahr-
hunderts. Forschungen zur Geschich-
te der kirchlichen Unionen und der
Mohammedaner- und Heidenmission
des Mittelalters (Breslauer Studien
zur historischen Theologie 3),
Habelschwerdt 1924, 89-94; André
BERTHIER, Les écoles de langues
orientales fondées au Xl siecle

par les Dominicains en Espagne et en
Afrique, in: RAfr 73 (1932) 4-103;
Berthold ALTANER, Die fremdsprach-
liche Ausbildung der Dominikaner-
missionare wahrend des 13.und
14.Jahrhunderts, in: ZMR 23 (1933)
233-241; José Maria COLL, Escuelas
de lenguas orientales en los siglos
Xlll'y XIV (Periodo Raymundiano),

in: AST 17 (1944) 115-138; — (Periodo
postraymundiano), in: ebd. 18 (1945)
59-89; — (Controversias y misiones a

los judios), in: ebd. 19 (1946) 217-240;
Vicente BELTRAN DE HEREDIA, Irradia-
cion de la espiritualidad dominicana
a misioneros y escritores de la orden
en el siglo XIIl, in: Espiritualidad
Misionera, Burgos 1954, 120-137;
Angel CORTABARRIA BEITIA, Origina-
lidad y significacion de los »studia
linguarum« de los dominicos esparo-
les de los siglos XIll y XIV, in: Pensa-
miento 25 (1969) 71-92; DERS., El
estudio de las lenguas en la Orden
dominicana, in: EstFil 19 (1970)
79-127; DERS., L'étude des langues au
moyen &ge chez les Dominicains.
Espagne, Orient, Raymond Martin,
in: MIDEO 10 (1970) 189-248;

DERS., San Ramon de Penyafort y las
escuelas dominicanas de lenguas,

in: EsVe 7 (1977) 25-154;

Justo FORMETIN IBANEZ, Funcionami-
ento pedagdgico y proyeccion cultu-
ral de los estudios de arabe y de
hebreo promovidos por san Ramoén
de Penyafort, in: ebd., 155-175; Ange\
CORTABARRIA BEITIA, Les études
mozarabes en Espagne, in: MIDEO 14
(1980) 5-74; Sebastian GARCIAS
PALOU, Ramon Llull y el Islam, Palma
de Mallorca 1981, 107-122; Joaguim
CHORAO LAVAJO, A ordem dos
pregadores como resposta as exigén-
cias de renovagao eclesial e intelectu-
al de >Hispania« medieval, in: Arquivo
histérico dominicano Portugués 3, 1
(1984) 225-242; Angel CORTABARRIA
BEITIA, Los »studia linguarum« de

los dominicos en los siglos Xl y XIV,
in: Carlos DEL VALLE RODRIGUEZ
(Hg.), La controversia judeocristiana
en Espana (Desde los origenes hasta
el siglo XIIl). Homenaje a Domingo
Munoz Ledn (CSIC. Instituto de

Filologia. Serie B: Controversia 11),
Madrid 1998, 253-276.Die eben
zitierte, nach ALTANER bzw. COLL
erschienene spanisch- und portugie-
sischsprachige Forschungsliteratur
bertcksichtigen nicht: Dieter BERG,
Armut und Wissenschaft. Beitrage
zur Geschichte des Studienwesens
der Bettelorden im 13. Jahrhundert
(GuG 15), Dusseldorf 1977, 101 und
135; Marian Michéle MULCHAHEY,
»First the bow is bent in study ...«
Dominican education before 1350
(PIMS. Studies and Texts 132), Toronto
1998, 279, 344-350 und 373 Anm. 78,
38 Vgl. Célestin DOUAIS, Essai sur
l‘organisation des études dans
l"ordre des freres précheurs au trei-
ziéme et au quatorzieme siecle
(1216-1342). Premiére province de
Provence — Province de Toulouse,
avec de nombreux textes inédits et
un état du personnel enseignant dans
cinquante-cing couvents du Midi de
la France, Paris/Toulouse 1884;

BERG, Armut (wie Anm. 37); Giulia
BARONE, La legislazione sugli »studia¢
dei Predicatori e dei Minori, in: Le
scuole degli ordini mendicanti
(secoli XIlI-XIV), 11-14 ottobre 1976
(Convegni del Centro di Studi sulla
Spiritualita Medievale 17), Todi 1978,
205-247; Marian Michéle MULCHA-
HEY, The Dominican »studium« system
and the universities of Europe in the
thirteenth century. A relationship
redefined, in: Jacqueline HAMESSE
(Hg.), Manuels, programmes de
cours et techniques d’enseignement
dans les universités médiévales. Actes
du Colloque international de Lou-
vain-la-Neuve, 9-11 septembre 1993
(Université Catholique de Louvain.
Publications de I'Institut d’Etudes
Médiévales. Textes, Etudes, Congreés
16), Louvain-la-Neuve 1994, 277-324;
Kaspar ELM, Studium und Studienwe-
sen der Bettelorden. Die »andere«
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eine Madrasa, eine Hochschule islamischen Typs, an der Christen, Juden und Muslime
in Latein, Kastilisch, Arabisch und Hebriisch unterrichtet werden sollen. Hier zeigt sich
Petrus an arabisch-lateinischen Ubersetzungen interessiert, und hier arbeiten auch der
Dominikaner Dominicus Marrochinus und sein Schiiler Rufinus Alexandrinus®., In dem
seit 1248 wieder christlichen Sevilla l4sst Alfons dann ein Latein- und Arabischstudium
errichten (28. Dezember 1254), das auch 1260 noch besteht (Bestdtigung einer Urkunde

durch Papst Alexander IV.)*2,

Da die arabische Sprache ein identititsbewahrender Schutzschild der Muslime ist*?,
bietet der Erwerb dieses Idioms eine gute Moglichkeit, ihn zu durchbrechen: Der Sprach-
erwerb ist die hochste Form der Akkulturation** zu Missionszwecken®’, eine Weiter-
entwicklung des von Papst Gregor dem Grofien entwickelten Akkomodationskonzeptes
avant la lettre. Frith schon moniert man im Dominikanerorden die Unzulinglichkeit der
Fremdsprachenkenntnisse unter den eigenen Missionaren und strebt nach dem Pariser

Universitat?, in: Alexander DEMANDT
(Hg.), Stdtten des Geistes. GroRe
Universitaten Europas von der Antike
bis zur Gegenwart, KéIn/Wei-
mar/Wien 1999, 111-126; Marian
Michéle MULCHAHEY, The role of the
conventual »schola« in early Domini-
can education, in: Studio e sstudiac.
Le scuole degli ordini mendicanti tra
Xl e XIV secolo. Atti del XXIX Con-
vegno internazionale, Assisi, 11-13
ottobre 2001, Spoleto 2002, 117-150.
39 Zu einer relativierenden Sicht
auf die bislang (iberméRig betonte
Kooperation von Bettelorden und
Kénigtum auf der Iberischen Halb-
insel vgl. Dieter BERG, Mendikanten
und Konigtum. Beitrige zur Geschich-
te der Bettelordensprovinzen auf der
Iberischen Halbinsel bis zum 14. Jahr-
hundert, in: WilWei 65 (2002) 215-241,
hier 227-238.

40 Vgl ALTANER, Dominikanermis-
sionen (wie Anm.37), 90 und 97f.

41 Vgl Auguste PELZER, Un traduc-
teur inconnu. Pierre Gallego, francis-
cain et premier évéque de Cartagéne
(1250-1267), in: Miscellanea Frances-
co Ehrle 1: Per la storia della teologia
e della filosofia (StT 37), Rom 1924,
407-456; Atanasio LOPEZ, Fr. Pedro
Gallego, primer Obispo de Cartagena
(1250-1267), in: AIA 24 (1925) 65-91;
Thomas KAEPPELI, Scriptores Ordinis
Praedicatorum Medii Aevi 1: A-F,
Rom 1970, 3281 ; José MARTINEZ
GAZQUEZ, Traducciones arabo-latinas
en Murcia, in: Filologia mediolatina 2
(1995) 249-257; DERS., Caracteristi-
cas de las traducciones arabo-latinas
delsstudium« de Murcia, in: Maurilio

PEREZ GONZALEZ (Hg.), Actas del

Il Congreso Hispdnico de Latin
Medieval, Ledn, 11-14 de noviembre
de 1997 2, Ledn 1998, 663-669;
DERS. (Hg.), Petri Galleci Opera
omnia quae extant. Summa de
astronomia. Liber de animalibus.
Regitiva domus (Millennio Medievale
20. Testi 8), Florenz 2000, X-XII.

42 Vgl.Candido Maria Ajo
GONZALEZ DE RAPARIEGOS Y SAINZ
DE ZURNIGA, Historia de las universi-
dades hispdnicas. Origines y desarro-
llo desde su aparicion hasta nuestros
dias 1: Medioevo y renascimiento
universitario, Madrid 1957, 205f. Diese
Griindung bezeichnet BERG, Armut
(wie Anm.37), 101, als »eine Konse-
quenz dominikanischer Aktivititen in
der spanischen Provinz. « So auch
schon Heinrich DENIFLE, Die Ent-
stehung der Universitcten des Mittel-
alters bis 1400, Berlin 1885, 495

und 498f.; Hastings RASHDALL, The
universities of Europe in the middle
ages 2, Oxford 1936, go.

43 Dies freilich nur, solange diese
Sprache nicht vermehrt von Christen
beherrscht wird. Insofern diirften die
abwehrenden Versuche der Muslime,
Christen bzw. Juden keine arabischen
wissenschaftlichen Handschriften
zukommen zu lassen — so die War-
nung des Ibn “Abdun in seinem
Traktat (iber die Regulierung des
Marktes; vgl. Marie-Thérése D'ALVER-
NY, Translations and translators, in:
Robert L. BENSON / Giles CONSTABLE
(Hg.). Renaissance and renewal in
the twelfth century, Oxford 1982,
421-462, hier 440 —, auch mit der
Erkenntnis zusammenhangen, dass
mit der bloRen Wissensaneignung
zugleich Techniken der intellektuell-re-
ligiosen Nutzbarmachung durch die
Christen im interreligiosen Mit- und
Gegeneinander transferiert werden
kénnen.

44 Vgl.zum Begriff Ulrich GOTTER,
»Akkulturation« als Methodenproblem
der historischen Wissenschaften, in:
Wolfgang ESSBACH (Hg.), wir/ihr/sie.
Identitat und Alteritat in Theorie und
Methode (Identitdten und Alteritaten
2), Wiirzburg 2000, 373-406, hier
384-399, wo aber Spracherwerb im
Allgemeinen wie im religiésen und
missionarischen Kontext nicht thema-
tisiert wird.

45 Vgl.Berthold ALTANER, Sprach-
studien und Sprachkenntnisse im
Dienste der Mission des 13. und
14.Jahrhunderts, in: ZMR 21 (1931)
113-136; Dominigue URVOY, Les
Musulmans et I'usage de la langue
arabe par les missionnaires chrétiens
au moyen age, in: Traditio 34 (1978)
416-427. Vgl. ferner BERSCHIN,
Griechisch-lateinisches Mittelalter
(wie Anm.32), 300f.: »Flr das geistige
Leben hat diese Mission jedoch
zundchst kaum Friichte getragen,
offensichtlich weil es die Abendlander
im Besitz des Lateins und der »lingua
franca« kaum fir nétig hielten,

noch andere Sprachen zu kennen.
Hier bahnte sich um die Mitte des
X Jahrhunderts ein Gesinnungs-
wandel an. Vielleicht besteht ein
Zusammenhang zwischen dem be-
standigen Ruckgang der politischen
und militarischen Positionen des
Abendlandes im &stlichen Mittelmeer
und dem Wachsen der Erkenntnis,
daf »orientalische Mission< ohne
Kenntnis der orientalischen Sprachen
nicht moglich sei. «
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Generalkapitelsbeschluf3 von 1236, die Briider der Grenzregionen sollen die Sprachen der
benachbarten Nicht-Christen erlernen*®, immerhin individuelle Lésungen vor Ort an®.
Dies geschieht zu dem Zeitpunkt, als der Orden erstmals die Grenzen der christlichen
Okumene iiberschreitet. Umfassend scheint zunichst nur der pipstliche Lésungsansatz
zu sein, als Innozenz I'V. 1248 beabsichtigt, an der Sorbonne ein theologisches » studium «
fir zehn junge Ménner einzurichten, die bereits in der arabischen oder einer anderen
orientalischen Sprache erfahren sind*®. Uber Strukturen, Aufgabenbereiche und Erfolge
dieses ersten »pipstlichen Orientinstitutes«, das etwa 40 Jahre bestanden haben diirfte,
sind wir aber kaum unterrichtet; auch ist zu Recht bezweifelt worden, ob es sich um eine
orientalische Sprachschule handelt*’. Noch vor der Jahrhundertmitte werden dann erst-
mals konkrete Regelungen auf der Ordens- und Provinzebene des Dominikanerordens
getroffen®, die alle die in missionsstrategischer Hinsicht geographisch wie kulturell bevor-
teilte Lage der spanischen Ordensprovinz, also der »Hispania «, beriicksichtigen: Zwischen
1242%" und 1245 errichtet Raimundus von Penyafort (um 1180-1275) mit Unterstiitzung
des Ordensgenerals Johannes Teutonicus (1241-1252) und der Konige von Kastilien und
Aragén, Ferdinand I11. (1217/1230-1252) und Jakob I. (1218-1276), in Tunis ein »studium
linguae arabicae«*?, eine Arabischschule zu Missionszwecken, in die das Provinzkapitel
von Toledo im Jahr 1250 acht namentlich genannte Briider entsendet, mit der Hoffnung,
bald noch vier weitere schicken zu kénnen, um die fir ein Ordenshaus obligatorische

46 Vgl Acta capitulorum genera-
lium Ordinis Fratrum Praedicatorum:
»Monemus quod in omnibus provin-
ciis et conventibus fratres linguas
addiscant, illorum quibus sunt propin-
qui«, hg.von Benedikt Maria REI-
CHERT, Acta capitulorum generalium
Ordinis Praedicatorum 1: Ab anno
1220 usque ad annum 1303 (MOFPH
3), Rom/Stuttgart 1898, 6-10, hier g;
vgl. Ludwig OELSNER, Ueber die
Pflege der Studien bei den Domini-
kanern im ersten Jahrhundert seit

der Ordensstiftung, in: HZ 3 (1860)
410-424, hier 414.

47 Ein solcher individueller ordens-
interner Losungsansatz mit Bezugnah-
me auf den Papst ist fiir 1237 bezeugt,
als Philipp, der zweite Dominikaner-
provinzial der »Terra Sancta«, Papst
Gregor IX. berichtet, er wolle fiir die
Missionare das Sprachenstudium
organisieren, weshalb er beschlossen
habe, vier Brider nach Armenien zu
schicken, damit sie dort die Landes-
sprache erlernen kénnten. Die zur
Mission nétigen Sprachen sollten in
den im Heiligen Land bereits gegriin-
deten Konventen erlernt werden.
Einige Briider konnten bereits in
Avrabisch predigen; vgl. Matthaeus
Parisiensis, Chronica majora, hg.von
Henry Richards LUARD, Matthaei
Parisiensis, monachi Sancti Albani,
Chronica maiora 3 (RBMAS 57, 3),
London 1876, 396-3g9, hier 397
Z.31-398 Z.2 und 398 Z.30-34;
Alberich von Troisfontaines, Chronica,
hg.von Paul SCHEFFER-BOICHORST,
in: MGH. 55 23, Hannover 1874, 941f.,

hier 941 Z. 43-45 und 942 Z.10-13;
vgl. ALTANER, Dominikanermissionen
(wie Anm. 37), 27f., 33, 46 und 74;
DERS., Sprachstudien (wie Anm. 45),
117f.; DERS., Ausbildung (wie Anm.37),
235f.

48 Vgl.Brief Papst Innozenz' IV. an
Walter, den Kanzler der Universitat
zu Paris (vor 22.Juni 1248), hg.von
Heinrich DENIFLE / Emile CHATELAIN,
Chartularium Universitatis Parisiensis
1, Paris 1889, 212 Nr.180.

49 Vgl. ALTANER, Dominikaner-
missionen (wie Anm.37), 91 und 92
Anm.19; DERS., Die Heranbildung
eines einheimischen Klerus in der
Mission des 13. und 14. Jahrhunderts,
in: ZMR 18 (1928) 193-208, hier
195-197; DERS., Sprachstudien

(wie Anm. 45), 120; Ugo MONNERET
DE VILLARD, Lo studio dell'lslam

in Europa nel Xli e nel Xlil secolo
(StT 110), Vatikanstadt 1944, 46f. Zur
Finanzierung sind Mittel aus franzosi-
schen Klostern und Kirchen vorgese-
hen; vgl. Chartularium Universitatis
Parisiensis 1 (wie Anm. 48), 212 Nr.181.
Das Institut wird auch von den
Papsten Alexander IV. (1258; ebd., 372
Nr.324), Clemens IV., Gregor X. und
Honorius IV. (1286; ebd., 638f. Nr.527)
gefordert.

50 Vgl.CZERNER, Mission

(wie Anm.32), 605-610.

51 Das Generalkapitel von Bologna
1242 bestimmt, dass die Ordensbriider
allen Eifer auf die Erlernung derjeni-
gen Kenntnisse legen sollen, die der
Auseinandersetzung mit Haretikern
dienlich sind, worunter wohl auch

die nicht explizit erwahnten Fremd-
sprachenkenntnisse zahlen; vgl.

Acta capitulorum generalium Ordinis
Fratrum Praedicatorum 1 (wie

Anm. 46), 21-24, hier 24; vgl. DOUAIS,
Essai (wie Anm. 38), 83; ALTANER,
Ausbildung (wie Anm.37), 235.

52 Die altere Meinung, dieses
»studium « habe sich in Tunis (oder
Murcia) befunden, versuchten zu
erschiittern DENIFLE, Entstehung
(wie Anm. 42), 496f.; ALTANER,
Dominikanermissionen (wie Anm.37),
g2f. Flir Mallorca pladierten hingegen
Sebastian GARCIAS PALOU, E/
Miramar de Ramon Llull, Palma de
Mallorca 1977, 122-134 und 269-280;
DERS., Ramén Liull (wie Anm.37),

110 und 113; Laureano ROBLES
[CARCEDO], El »Studium Arabicums«
del Capitulo dominicano de Toledo de
1250, in: EstLul 24 (1980) 23-47, hier
36f. Fur Tunis haben sich erneut zu
Recht ausgesprochen Pedro RIBES
MONTANE, Inicio y clausura del
»Studium Arabicum« de Tunez (S. XII1),
in: AnAn 26-27 (1979-1980) 615-618;
Joaquim CHORAO LAVAJO, TUnis e

o primeiro ystudium arabicumc hispa-
nico do século Xlil. Problematica

do capitulo dominicano de Toledo de
1250, in: Adel SIDARUS (Hg.), Isldo

e arabismo em terra Lusitana.
Contribuicdes portuguesas para o

Xl Congresso da Unido Europeia de
Arabistas Islamélogos, Evora - Faro -
Silves, 29 set.-6 out. 1982 (Publica-
¢oes do Universidade de Evora.
Estudos arabes 4), Evora 1986, 57-84,
hier 72-78.




Grenzen und Grenziiberschreitung in der christlich-muslimischen Begegnung 69

kanonische Zahl 12 zu erreichen.” In diesem ersten Ausbildungszentrum fiir die kiinftigen
Arabischlehrer des Ordens®* sollen mindestens 20 Briider Arabisch gelernt haben, ver-
mutlich zundchst sogar von muslimischen Muttersprachlern unterrichtet®>. Unter den 1250
ausgesandten Briidern befindet sich auch der spiter so berithmte Raimundus Martini®.
Aber die Geschichte des dominikanischen Arabischstudiums seit der Jahrhundertmitte
ist der geradezu verzweifelt anmutende Versuch seiner dauerhaften Etablierung an
stetig wechselnden Orten in Barcelona und/oder Valencia (1259)%, in Murcia (1265)5,
dann wieder in Valencia (1275)* und schlieflich in Jativa (1291)%°. Treibende Krifte im
Kénigreich Aragén sind dabei von Ordensseite Raimundus von Penyafort und natiirlich
der Landesherr Jakob I®". Genaue Entstehung und Bestandsdauer des jeweils neu einge-
richteten »studium« sind in der Forschung umstritten. Deutlich erkennbar erfolgt die
Griindung des jeweils neuen Hauses gezielt in den stidtischen Zentren der eben eroberten
Gebiete mit zumeist muslimischer Bevolkerungsmehrheit, um die Chancen, die musli-
mische Identitiit aufzubrechen, zu erhdhen®?. Denn das Ziel des Sprachenstudiums nach
zwei oder drei Jahren ist der Erwerb der »licentia disputandi«, jener Qualifikation, die
zur Ausrichtung 6ffentlicher Glaubensdispute befihigen soll. Vermutlich kehren aber die
ausgebildeten Predigerbriider auch spiter zur Weiterbildung in das jeweilige »studium «
zuriick, zumal sie in Murcia, Barcelona und Jitiva neben Arabisch nun auch Hebriisch

lernen kénnen.

53 Vgl. Acta capitulorum provin-
ciae Hispaniae Ordinis Fratrum Prae-
dicatorum (wie Anm. 36), 611-616,
hier 612f.; vgl. HERNANDEZ,

Las primeras actas (wie Anm.36), 12.
54 \gl.CoLL, Escuelas (1944)

(wie Anm.37), 126.

55 Vgl. Anonymus, Vita S. Raymun-
di: »... propter quod magis ac magis
accensus cum licentia Magistri Ordinis
et cum auxilio domini regis Castelle
et domini Regis Aragonum studium
lingue arabice fieri procuravit, in quo
viginti Fratres Ordinis Predicatorum
vel plures in lingua illa per ipsius
diligentiam sunt instructi, — et magi-
stri Fratrum in lingua scilicet arabica
fere omnes per ipsorum industriam
sunt conversi«, hg.von Franz BALME /
Ceslaus PABAN, Raymundiana seu
documenta quae pertinent ad

S. Raymundi de Pennaforti vitam et
scripta [1] (MOFPH 6, 1), Rom/
Stuttgart 1898, 19-37, hier 32; vgl.
BERTHIER, Les écoles (wie Anm.37),
89-91; CoLL, Escuelas (1944) (wie
Anm.37), 123 und 128; CORTABARRIA
BEITIA, San Ramén de Penyafort
(wie Anm.37), 140f.; CHORAO
LAVAJO, Ttnis (wie Anm. 52), 65f.
mit Anm. 18.

56 Vgl. ALTANER, Dominikaner-
missionen (wie Anm.37), 92;
HERNANDEZ, Las primeras actas

(wie Anm. 36), 32.

57 Vgl.den Generalkapitelsbeschluf8
von Valenciennes im Jahr 1259:
»Iniungimus priori Hispaniae, quod
ipse ordinet aliquod studium ad
addiscendum linguam arabicam in
conventu Barchinonensi vel alibi, et
ibidem collocet fratres aliquos, de
quibus speretur, quod ex hujusmodi
studio possint proficere ad animarum
salutem. Quicumque autem et de
quacumque provincia voluerit addi-
scere linguam Arabicam, scribet

hoc magistro«, Acta capitulorum
generalium Ordinis Fratrum Praedi-
catorum 1 (wie Anm. 46), 94-101,
hier 98; vgl. OELSNER, Pflege

(wie Anm. 46), 414.

58 Vgl Petrus Marsilius, De felici
obitu venerabilis fratris Raymundi de
Pennafort (= Cronice illustrissimi
regis Aragonum Jacobi victorissimi
principis c. 47): »Studia linguarum pro
fratribus sui Ordinis Tunicii et Murciae
statuit [sc. »Raimundus de Pennafor-
ti«], ad que fratres Cathalanos electos
destinari procuravit, qui in multum
fructum animarum profecerunt et in
suae decoratum speculum nationis«,
hg.von BALME/PABAN, Raymundia-
na (wie Anm.ss), 10-14, hier 12; vgl.
CoLL, Escuelas (1944) (wie Anm.37),
120-125; CORTABARRIA BEITIA, San
Ramon de Penyafort (wie Anm. 37),
145; CHORAQ LAVAJO, Tnis

(wie Anm. 52), 7f.

59 Vgl. CORTABARRIA BEITIA,

San Ramén de Penyafort

(wie Anm.37), 146.

60 Vgl.den Generalkapitelsbeschluf
von Palencia im Jahr 1291, Acta capi-
tulorum generalium Ordinis Fratrum
Praedicatorum 1 (wie Anm. 46),
260-265, hier 263; vgl. BERTHIER,

Les écoles (wie Anm.37), 98.

61 Wie Anm.53.

62 Vgl.aus der Perspektive von
Valencia etwa Robert Ignatius BURNS,
Christian-Islamic confrontation in the
West. The thirteenth-century dream
of conversion, in: AHR 76 (1971)
1386-1434; Mark D. MEYERSON, The
war against Islam and the Muslims

at home. The mudejar predicament in
the kingdom of Valencia during the
reign of Fernando »el Catdlicos, in:
Sharq al-Andalus 3 (1986) 103 -113;
Miguel BARCELO, »... per sarrains a
preicar’ o I'art de predicar a audiénces
captives«, in: Marcel SALLERAS (Hg.),
El debat intercultural als segles

X1l i XIV. Actes de les | Jornades de
Filosofia Catalana, Girona, 25-27
d'abril de 1988 (Estudi general 9),
Barcelona 1989, 117-132.
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1255 spricht der neue Ordensgeneral Humbert von Romans (1254-1263)%3, der ein be-
sonderes Interesse an der Verbesserung der Missionsmethoden seines Ordens hat®, in
einem im Anschluss an das Generalkapitel von Mailand veréffentlichten Rundbrief den
»defectus linguarum« als weiterhin bestehenden Mangel an. Er fordert den Orden dazu
auf, Briider zu nennen, die sich berufen fithlen, Arabisch, Hebraisch, Griechisch oder eine
andere heidnische Sprache (»lingua barbara«) zu lernen®. Im Jahr darauf verdffentlicht
Humbert nach dem Generalkapitel von Paris ein weiteres Rundschreiben. In ihm bezeugt
er, dass die Resonanz auf das Werben im Vorjahr ausnehmend grofd gewesen sei. Auch ist
von Briidern in Spanien die Rede, die, zuvor viele Jahre unter Muslimen lebend, Arabisch
gelernt hitten und diese Sprache nun so gut beherrschten, dass es aufgrund des unmittel-
baren Zusammenlebens (»cohabitatio«) zu Bekehrungen von Muslimen gekommen sei®.
Dies scheint ein Indiz dafiir zu sein, dass das unter Johannes Teutonicus eingerichtete
»studium linguae arabicae« in Tunis eine erfolgreiche Einrichtung zu werden verspricht.
Doch drei Jahre spater ergeht auf dem Generalkapitel von Valenciennes an den Provinzial
der »Hispania« der Auftrag, im Konvent von Barcelona oder anderswo ein »studium ad
addiscendam linguam arabicam« einzurichten®, weil scheinbar das »studium« in Tunis
aus politischen und religiésen Griinden schon nicht mehr existiert®® oder bald geschlossen
werden muss®. Dieser Auftrag ist wesentlicher Bestandteil der ersten generellen Studien-
reform des Ordens, die auf diesem Generalkapitel beschlossen wird”®. Humberts Interesse
besteht also darin, innerhalb der ordensinternen »ratio studiorum« dem formalen Er-
lernen der orientalischen Sprachen zu Missionszwecken eine feste institutionelle Form zu
geben. Unter dem schon genannten Raimundus Martini erbliiht dieses Studium dann im

Barceloniner Konvent Santa Catalina”.

63 Vgl. Fritz HEINTKE, Humbert von
Romans, der flinfte Ordensmeister
der Dominikaner (HS 222), Berlin
1933; Edward Tracy BRETT, Humbert
of Romans. His life and views of
thirteenth-century society (PIMS.
Studies and Texts 67). Toronto 1984;
Anne MULLER, Die dominikanische

Mission »inter infideles et scismaticos<.

Konzepte, Leitbilder und Impulse

bei Humbert de Romanis, in: Gert
MELVILLE /J6rg OBERSTE (Hg.),

Die Bettelorden im Aufbau. Beitrage
zu Institutionalisierungsprozessen

im mittelalterlichen Religiosentum
(Vita regularis. Ordnungen und Deu-
tungen religiosen Lebens im Mittelal-
ter 11), Munster i. W./Hamburg/
London 1999, 321-382, hier 332-336,
341, 350-353, 356f. und 378-380.

64 Humbert ist bis ins 14. Jahrhun-
dert der einzige Generalmagister des
Dominikanerordens, der in einem
Rundschreiben die Mission thema-
tisiert; vgl. ALTANER, Ausbildung
(wie Anm.37), 237 Anm. 21.

65 Vgl.Humbert von Romans,
Epistolae, hg.von Joachim Joseph
BERTHIER, B. Humberti de Romanis ...
Opera de vita regulari 2, Rom 1889,
490-494, hier 492f; hg.von Benedikt
Maria REICHERT, Litterae encyclicae
magistrorum generalium Ordinis
Praedicatorum. Ab anno 1233 usque
ad annum 1376 (MOFPH 5), Rom/

Stuttgart 1900, 16-20, hier 19f. Dem-
entsprechend steht der nach dem
BeschluB des Generalkapitels von
Valenciennes im Jahr 1259 in der
Ordensprovinz »Hispania« einzurich-
tende Arabischunterricht Briidern
aus allen Ordensprovinzen offen;
vgl. Anm. 57

66 \Vgl.Humbert von Romans, Epis-
tolae, hg.von BERTHIER, B. Humberti

de Romanis ... Opera 2 (wie Anm.65),

500-504, hier 501f.; hg.von REICHERT,
Litterae encyclicae (wie Anm. 65),
38-42, hier 30f.

67 Wie Anm.57.

68 Vgl. CORTABARRIA BEITIA, San
Ramodn de Penyafort (wie Anm.37),
142; RIBES MONTANE, Inicio

(wie Anm.52), 617f.

69 Mit den Schwierigkeiten, das
junge Arabischstudium im Orden

zu etablieren, hangt sicher die Bestim-
mung des Provinzialkapitels von
Zaragoza aus dem Jahr 1257 zusam-
men, dass die Brider an dem ihnen
libertragenen »negotium arabicum«

festhalten und die Prioren der Ordens-

provinz die Mitbriider zur haufigen
Furbitte fir dieses Engagement
veranlassen sollen; vgl. Acta
capitulorum provinciae Hispaniae
Ordinis Fratrum Praedicatorum
(wie Anm.36), 617; vgl. BERTHIER,
Les écoles (wie Anm.37), 87

70 Vgl.DoUAIS, Essai (wie Anm. 38),
51; Wilhelm WUHR, Das abendldndi-
sche Bildungswesen im Mittelalter,
Miinchen 1950, 122f; Isnard Wilhelm
FRANK, Hausstudium und Universi-
tdtsstudium der Wiener Dominikaner
bis 1500 (AOG 127), Wien 1968, 53f;
William A. HINNEBUSCH, The history
of the Dominican Order 2: Intellectual
and cultural life to 1500, New York
1973, 7f. und 27f.; BARONE, La legisla-
zione (wie Anm.38), 219f.; MULCHA-
HEY, The Dominican »studiumc« system
(wie Anm.38), 318f. und 323; ELM,
Studium (wie Anm.38), 118

71 Vgl André BERTHIER, Un maitre
orientaliste du XllI® siécle. Raymond
Martin Q.P., in: AFP 6 (1936) 267-311,
hier 277.

72 Vgl. hierzu zuletzt Matthias
LUTZ-BACHMANN, Rationalitat und
Religion. Der Beitrag des Thomas von
Aquin zu einer rationalen Grundle-
gung des Religionsdialogs in der
»Summa contra gentiles, in: DERS. /
Alexander FIDORA (Hg.), Juden, Chris-
ten und Muslime. Religionsdialoge im
Mittelalter, Darmstadt 2004, 96-118,
hier 99. Die Entstehung der Summa
soll nach dem Biographen des Rai-
mundus von Penyafort, Petrus Marsili-
us, auf einen Auftrag des Raimundus
zurtickgehen, Thomas solle ein Werk
»contra infidelium errores« schreiben;
vgl. Petrus Marsilius, De felici obitu
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Im Kontext des Generalkapitels von 1259 entsteht auch das religionsphilosophische
Hauptwerk des Thomas von Aquin, die Summa contra gentiles (urspr. Liber de veritate
catholicae fidei contra errores infidelium), weniger apologetisches Handbuch fiir die in
der Heidenmission und in der Hiresiebekimpfung aktiven Ordensbriider als vielmehr
theoretische Grundlegung der intellektuellen Auseinandersetzung mit den Anders-
glaubigen fiir die in der wissenschaftlichen Ausbildung stehenden Briider in den ordens-
eigenen »studia«”®. Thomas ist auf diesem Generalkapitel als Sachverstindiger fiir die
Organisation des Studienbetriebs anwesend, denn er wird im Orden als die geeignete
Personlichkeit gesehen, dem Mangel an missionarischen Lehr- und Handbiichern
(»tractatus contra errores«) abzuhelfen’, einem Defizit, auf das der Ordensgeneral
Humbert von Romans auch in seinem Amterhandbuch Instructiones de officiis ordinis
ausdriicklich hinweist™.

Mit der Summa des Thomas ist die theoretische Grundlage fiir die intellektuelle Aus-
einandersetzung mit den Andersgliubigen geschaffen”, zu deren praktischer Umsetzung in
der Folgezeit auf der Iberischen Halbinsel die institutionelle und inhaltliche Aufbauarbeit
geleistet wird. Es ist die Zeit der koniglich geforderten Etablierung der dominikanischen
Orientalischen Sprachschulen und der Theologischen Studien im missionarischen Kontext
zur Erlernung von interreligiésen Disputationstechniken, insbesondere der Apologetik;
es ist aber auch die Zeit des selektiven Wissenstransfers aus der arabischen Welt. In den
Schulen kommen sogar muttersprachliche Lehrer zum Einsatz, so zwei maurische Konver-
titen als Arabischlektoren im »studium arabicum« in Valencia (1281), oder je ein judischer
und mudejarischer Gelehrter in dem neu errichteten »studium in hebraico et in arabico«

in Jdtiva (1291)”, die (angeblich) mit dem Christentum sympathisieren””.

venerabilis fratris Raymundi de Pen-
nafort: »Conversionem etiam infide-
lium ardenter desiderans, rogavit
eximium doctorem sacrae paginae,
magistrum in theologia fratrem Tho-
mam de Aquino ejusdem Ordinis, qui
inter omnes hujus mundi clericos,
post fratrem Albertum philosophum,
maximus habebatur, ut opus aliquod
faceret contra Infidelium errores; per
quod et tenebrarum tolleretur caligo
et veri solis doctrina credere nolen-
tibus panderetur. Fecit magister ille
quod tanti patris humilis deprecatio
requirebat, et Summam, quae contra
gentiles intitulatur, condidit, quae
pro illa materia non habuisse parem
creditur, hg.von BALME/PABAN,
Raymundiana (wie Anm. 58), 12.
Daneben ist Thomas' De rationibus
fidei zu beriicksichtigen; vgl. Martin
GRABMANN, Die Schrift > De rationi-
bus fidei contra Saracenos Graecos et
Armenos ad Cantorem Antiochenums
des heiligen Thomas van Aquin, in:
Scholastik 17 (1942) 187-216; Ludwig
HAGEMANN, Missionstheoretische
Ansatze bei Thomas von Aquin in
seiner Schrift > De rationibus fideis, in:
Albert ZIMMERMANN (Hg.), Thomas
von Aquin. Werk und Wirkung im
Licht neuerer Forschungen (MM 19),
Berlin/New York 1988, 459-483.

73 Vgl.Thomas OHM, Thomas von
Aquin und die Heiden- und Moham-
medanermission, in: Aus der Geistes-
welt des Mittelalters. Studien und
Texte Martin Grabmann zur Vollen-
dung des 6o. Lebensjahres von Freun-
den und Schilern gewidmet 2
(BGPhMA, Supplementband IIl, 2),
Munster i.W. 1935, 735-748; James
WALTZ, Muhammad and the Muslims
in St. Thomas Aquinas, in: MW 66
(1976) 81-gs.

74 Vgl. Humbert von Romans, In-
structiones de officiis ordinis cap.1
dist. 7: »Licet autem de omni fructu
animarum per ordinem faciendo sit ei
multum curandum, tamen specialio-
rem curam et zelum ferventiorem
habere debet [sc. »magister ordinis«]
circa barbaras nationes et paganos,
saracenos, iudaeos, hereticos, schis-
maticos et huiusmodi qui sunt extra
Ecclesiam, ut per ordinis laborem et
sollicitudinem in viam dirigantur
salutis et Christi in eis gloria dilatetur.
Et ideo curandum est ei [sc. »magis-
tro ordinis«] ut semper in ordine sint
aliqui tractatus contra errores eorum,
in quibus fratres exercitare se valeant
competenter; et ut aliqui fratres
idonei insudent in locis idoneis ad
linguas arabicam, hebraicam, grae-
cam, et barbaras addiscendas. Et

in provinciis quae sunt ad hujusmodi
fructum faciendum aptiores, debet

super hoc excitare fratres, et non
quoscumque, sed (eos) qui circa
fructum hujusmodi fervent, et aliter
sunt idonei ad hujusmodi negotia,
deputare interdum«, hg.von Joachim
Joseph BERTHIER, B. Humberti de
Romanis ... Opera de vita regulari 2,
Rom 1889, 179-37, hier 187f;

vgl. CORTABARRIA BEITIA, L'étude
(wie Anm.37), 196.

75 Zur missionarischen Zweck-
setzung dominikanischer Theologie
vgl. Martin GRABMANN, Die Missions-
idee bei den Dominikanertheologen
des 13. Jahrhunderts, in: ZM 1 (1911)
137-146.

76 Wie Anm.60. Vgl. OELSNER,
Pflege (wie Anm. 46), 414. Zu dem
hier 1297 nachweisbaren jidischen
Lehrer Yom Tob vgl. ALTANER, Ausbil-
dung (wie Anm.37), 239f. mit Anm. 31.
77 Auf dem Provinzialkapitel von
Zaragoza im Jahr 1302 werden die
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willige Sprachschiiler ausfindig zu
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vgl.CoLL, Escuelas (1945) (wie
Anm.37), 76f. Auf dem Provinzialkapi-
tel von Valencia im Jahr 1303 wird
dem Prior von Jativa aufgetragen,
neben dem als Hebraischlehrer ange-
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Wie ist angesichts dieser dominikanischen » Bildungsoffensive « vor dem missionarischen
Hintergrund der Zeit die recht zogerliche Haltung des Franziskanerordens” zu bewerten?
Zur Beantwortung dieser Frage ist auf ein wichtiges, in den Franziskanerorden hinein-
wirkendes Lehrer-Schiiler-Verhiltnis”™ einzugehen, das sich zwischen dem Kanzler der
Universitat Oxford und Bischof von Lincoln Robert Grosseteste (vor 1170 - 1253)*® und
seinem franziskanischen Schiiler Adam von Marsh® (um 1200 - um 1258) sowie zu dem
von diesen beiden beeinflussten Franziskaner Roger Bacon (um 1219 - um 1292)*? entspannt.
Robert® erkennt schon frith die Notwendigkeit der griechischen und hebréischen Sprach-
studien, doch erwirbt er vertiefte Griechischkenntnisse erst in den spéten Lebensjahren
nach 1235. Arabisch spielt bei Robert noch keine Rolle. Aus seiner Feder stammen unter
anderem zwei vor 1239 angefertigte lateinische Ubersetzungen von Johannes’ von Damaskus
griechischen Werken, namlich der Liber de haeresibus mit dem bekannten Schlufikapitel
iiber den Islam (c. 100)®* sowie als Appendix dazu die Dubitatio ad Agarenos (Disputatio
Christiani et Saraceni)®, beides Arbeiten, die zeigen, dass sich Robert zeitweilig mit
dem Islam beschiftigt hat.

Auch Roger Bacon ist ein iiberzeugter Anhinger des Sprachenstudiums®. Er besitzt
Kenntnisse des Griechischen und Hebriischen, vielleicht auch des Arabischen®, und er er-
stellt Grammatiken zur griechischen und hebriischen Sprache. Doch erst zwischen Sommer
1266 und Anfang 1268 verfasst er sein frithestes an Papst Clemens IV. (1265-1268) gerichtetes
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358f., 371-379 und 731f., hier 371;
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Gutachten zur Missionspraxis der Kirche im Rahmen des voluminésen Opus majus, einer
umfassenden Wissenschaftslehre und Reformschrift®: Die bisherigen Ziele des Christentums
gegeniiber dem Islam seien falsch gewesen. Man habe mehr die Unterwerfung und Beherr-
schung als die Konversion der Ungliubigen verfolgt, und man habe unangemessene, da
zwanghafte, gewaltsame und kriegerische Methoden angewandt. Predigt und Verkiindigung
seien die einzig hilfreichen Mittel, um eine gewaltfreie Expansion des Christentums zu
ermoglichen. Voraussetzungen seien hierzu die bislang fehlende Beherrschung der orienta-
lischen Sprachen®, das Studium der Lebensgewohnheiten und Glaubensiiberzeugungen der
religiés Anderen und die Entwicklung von schlagkraftigen Argumenten zur Widerlegung
falscher Lehren. In der Auseinandersetzung mit dem Islam miisse man das Studium der
Philosophie und der anderen »scientiae«, z. B. der Geographie, stirken. Hier werden offen-
kundig die keineswegs berauschenden Fremdsprachenkenntnisse im Dominikanerorden,
insbesondere aber die strukturellen Méngel des eigenen Ordens einer massiven Kritik
unterzogen. Tatsdchlich wird im normativen Schriftgut der Minoriten nie die ordensinterne
Organisation eines Fremdsprachenstudiums oder die an die Muslimenmission gekoppelte
Offnung des Ordens gegeniiber den Wissenschaften erdrtert®. Doch auch nach Bacons Kritik
wird kein Sprachenstudium im Franziskanerorden eingerichtet. Nur der Dominikanerorden
mahnt im Jahr 1310 nochmals die Einrichtung von drei Studienhdusern an, in denen nun

gleichzeitig Hebriisch, Griechisch und Arabisch unterrichtet werden soll”".
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ebd., 33 Z 27 - 34 Z. 4. Vgl. dhnlich in
seinem 1271 oder 1272 geschriebenen
Compendium studii philosophiae
.6, ebd., 393-519, hier 433 Z.27-35.
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»studia« zu etablieren und aus den
Ordensprovinzen jeweils einen Stu-
denten in sie zu entsenden, hg.von
Benedikt Maria REICHERT, Acta capi-
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Damit ist die Idee von einem mindestens dreisprachigen Orientstudium an einem ein-
zigen Ort formuliert, die schon Raimundus Lullus (1236-1315) vorschwebt®? und die zwei
Jahre spiter auf dem Konzil von Vienne unter dem Vorsitz Papst Clemens’ V. (1312) um-
fassend aufgegriffen wird®®. Auf Betreiben des Tullus®?, aber auch Arnolds von Vilanova
(1238-1311), eines Schiilers von Raimundus Martini®*, wird nun endlich die Errichtung von
Sprachschulen mit je zwei Lehrstiihlen fiir Hebriisch, Griechisch, Arabisch und Chaldaisch
(= Syrisch) am jeweiligen Sitz der romischen Kurie sowie an den vier wichtigsten »studia
generalia« des Abendlandes, also aktuell in Avignon sowie in Paris, Oxford, Bologna und
Salamanca, vereinbart®®, nachdem Lullus’ Petition von 1289, an der Sorbonne dem Studium
der orientalischen Sprachen zur Bekimpfung der Muslime, der Tartaren und der Ostkirche
in Form eines zu griindenden orientalischen Sprachinstituts mehr Bedeutung beizumessen,
im Sande verlaufen ist””. Der unter dem Einfluss der Forderungen des Roger Bacon stehende
katalanische Theologe®® stellt bereits vorher seinen individuellen Organisationswillen unter
Beweis, als er 1276 das arabische Missionskolleg Miramar auf seiner Heimatinsel Mallorca
zwar nach dominikanischem Vorbild®® konzipiert, aber als Franziskanerkonvent errichtet,
der immerhin bis etwa 1292/1293 Bestand hat'®’. Doch auch die Beschliisse von Vienne
werden nicht ernsthaft und umfassend realisiert'”. Thre Kurzlebigkeit verdeutlicht, dass
das linguistische und kulturelle Missionskonzept des Raimundus Lullus angesichts der im
Geiste des Franziskus praktizierten herkdmmlichen Missionsmethoden keine Chance auf
eine dauerhafte Umsetzung im Minoritenorden hat. Aber auch wenn das Konzept, die zu
Missionszwecken eingerichteten orientalischen Sprachschulen nun in auflermonastischen
Bildungseinrichtungen zu etablieren, kurzfristig erfolglos bleibt, ja sogar zum endgiiltigen
Scheitern ihrer dauerhaften Installation innerhalb des Dominikanerordens beitragt, so setzt
sich die Idee ihrer Etablierung im universitiren Rahmen in Form zunehmend erkenntnis-

orientierter Wissenschaftseinrichtungen mittel- und langfristig durch.
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Zusammenfassung

Das noch relativ wenig erforschte Feld der religiosen Grenzen und ihrer Entgrenzung in den
mittelalterlichen Grenzraumgesellschaften der Rander Europas wird in dem vorliegenden
Beitrag zundchst anhand der erkennbaren Demarkationslinien und ihrer Uberschreitungs-
potentiale in der christlich-muslimischen Begegnung und Wahrnehmung problematisiert
und in einem zweiten Abschnitt am Beispiel der Arabischkenntnisse des Abendlandes und
ihrer allméhlichen bildungs- und missionsgeschichtlichen Institutionalisierung durch die
Dominikaner und Franziskaner seit dem 13. Jahrhundert illustriert.

Summary

The field of religious borders and their dissolution in medieval societies in the borderlands
on the edges of Europe, which has only been investigated infrequently, relatively speak-
ing, is problematized in this contribution, first of all on the basis of the discernible lines
of demarcation and the potentials for crossing these lines in Christian-Muslim encounter
and awareness. In the second part this field is illustrated using the example of the West’s
knowledge of Arabic and its gradual educational-historical and missionary-historical insti-
tutionalization by the Dominicans and Franciscans since the 13th century.

Sumario

El campo todavia relativamemnte poco investigado de las fronteras religiosas y de su superacién

en las sociedades fronterizas en los confines de la Europa del medioevo es problematizado en este

articulo, en primer lugar, partiendo de las lineas de demarcacién reconocibles y de su potencial

de superacién en el encuentro y la percepcién entre cristianos y musulmanes; en segundo lugar,
el articulo ilustra el tema apoyandose en los conocimientos de arabe de occidente y en la insti-
tucionalizacién paulatina de los mismos por los dominicos y los franciscanos desde el siglo XIIL.
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