Jesus Christus
und die»Gestalt seines Angesichts«
im chinesischen Kontext

Ein Uberblick

/
von Roman Malek q’VD

Even though there is one Jesus of Nazareth,
are there not many »Christs« in the history of Christianity?
Choan-seng Song

1 Einfithrende Bemerkungen'

Die Frage nach Jesus Christus, dem Erloser, ist zweifelsohne die entscheidende Frage fiir das
christliche Selbstverstandnis und die christliche Verkiindigung. Sie wird seit urchristlichen
Zeiten immer wieder gestellt und unterschiedlich - je nach dem Kontext - beantwortet.
Wer ist Jesus von Nazareth bzw. Jesus der Christus fiir die Chinesen? »Was fiir ein Ding ist
Jesus? « Yesu shi shenme dongxi? - fragte man in China.> Wie stellten die Missionare, die aus
unterschiedlichen abendlandischen Kontexten und Epochen kamen, den Chinesen in ihrem
jeweiligen Kontext Jesus Christus vor? Was dachten die Chinesen tiber diesen »westlichen«
Erléser Jesus? Welches Gesicht gaben sie ihm, sei es als dem geglaubten Erloser oder auch
als dem abgelehnten »Fremden« und »Barbaren «?

Die chinesischen Antworten auf diese Fragen stammen aus unterschiedlichen Epochen
der Geschichte und befinden sich in recht unterschiedlichen Kontexten. Die Gewénder,
mit denen man Jesus in China jeweils bekleidete, sind sehr bunt und vielgestaltig und
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die Faszination der Person Jesu scheint bis heute ungebrochen, so dass man mit dem
chinesischen Theologen Choan-seng Song sagen kann: »Jesus’ light has burned on and
has ignited countless new lights in the world, becoming the source of courage and hope to
millions and millions of people during the past two millennia. «3

Es gibt zwar zahlreiche Publikationen, die sich mit dem Jesus-Verstindnis im aufereuro-
péischen Kontext, niherhin in den einzelnen asiatischen Lindern beschiftigen,* die
Literatur, die spezifisch der Frage nach dem chinesischen Antlitz Jesu Christi nachgeht, ist
allerdings nicht sehr umfangreich und vielfiltig. Christus kam bis nach China lautet der
(inadaquate) deutsche Titel des berithmten Werkes von Jacques Gernet.® »Did Jesus Christ
really come to China?« fragt Claudia von Collani in einem ihrer Aufsitze.6 Preaching Christ
in Late Ming China ist der Titel eines Werkes von Gianni Criveller PIME.” Von demselben
Autor stammt eine Artikelreihe in der Hongkonger Zeitschrift Tripod unter dem Titel
»Dialogues on Jesus in Chinax, die sich auf die von dem Jesuitenmissionar Giulio Aleni
(1582-1649) geschriebenen Texte konzentriert.® Le Christ chinois ist der Titel eines Buches,
das Benoit Vermander SJ vom Taipei Ricci Institute herausgegeben hat und in dem ver-
schiedene, insbesondere moderne Gesichter Jesu vorgestellt werden.? In den westlichen
christologischen Arbeiten ist gelegentlich von dem asiatischen, inklusive chinesischen
Jesus-Verstindnis die Rede. Als Beispiel sei das von Hermann Dembowski und Wolfgang
Greive herausgegebene Werk Der andere Christus genannt.® Die meisten der bisherigen
Beitrage tiber Jesus in China sind missionshistorischer, literaturwissenschaftlicher, kunst-
historischer und allgemein theologischer Natur."

In China selbst, wie die Nachforschungen gezeigt haben, gibt es zahllose grofere und
kleinere Werke biblischer, apologetischer, katechetischer, liturgischer, allgemein theologi-
scher, literarischer und kiinstlerischer Natur zu Jesus Christus, die in den bisherigen
sinologischen und missionshistorischen Bearbeitungen zwar zur Kenntnis genommen
wurden,'” doch merkwiirdigerweise zumeist unbearbeitet blicben. Ein umfassendes
Werk iiber die mannigfaltigen Gesichter und Bilder Jesu in China, das die sinologischen,
missionshistorischen, theologischen und kunsthistorischen Aspekte vereinigt, war bisher
ein Desideratum.

Nachdem die Erforschung des Christentums in China in den letzten Jahren intensi-
viert wurde und Veroffentlichungen vornehmlich zu den verschiedenen Dimensionen

(4) Why was the Incarnation not
mentioned in the Chinese Classics?
in: ebd., No.118, 39-42; (5) Did the
Incarnation lower the dignity of the
Lord of Heaven? in: ebd., No. 119,
70-73; (6) Where are we from?
Where are we going? in: ebd.,
No.120, 53-55; (7) Why was Jesus
not the son of the emperor? in:
ebd., 21 (2001), No.122, 51-54; (8)
Qur Great Father-Mother, in: ebd.,
No.123, 72-75; (9) Why Did Jesus
Have to Suffer? in: ebd., 22 (2002),
No.125, 56-62; (10) Is Jesus a Sage
Like Confucius and Mencius and
other Chinese Sages? in: ebd.,
No.126, 57-60; (11) Jesus, Buddha
and Religious Pluralism, in: ebd.,
No. 127, 50-53; (12) Jesus and Buddha,
in: ebd., 23 (2003), No.128, 42-46.

9 Le Christ chinois. Héritages et
espérance, Paris 1998.

10 Der andere Christus. Christo-
logie in Zeugnissen aus aller Welt,
Erlangen 1991.

11 Alle erfassbaren chinesischen
Werke iiber Jesus sowie westliche
Bearbeitungen und Hinweise auf

die chinesischen Gesichter und Bilder
Jesu sind von R. Malek in der anno-
tierten Bibliographie Jesus Christ in
the Chinese Context. An Annotated
Preliminary Bibliography zusammen-
gestellt worden, die in Band 4 des
Sammelwerkes CF/C enthalten sein
wird (in Vorbereitung).

12 Darauf weisen vor allem die
Bibliographien von Joseph
DEHERGNE SJ, Répertoire des Jésuites
de Chine de 1552 d 1800, Rom/Paris
1973 und Catéchismes et catéchése
des Jésuites de Chine de 1584 a 1800,

in: Monumenta Serica 47 (1999)
397-478, sowie diverse Kataloge hin.
Im HCC findet man in den Indices
keine selbstandigen Hinweise weder
auf Gott noch auf Jesus Christus,
obwohl verschiedene Texte, die

Gott und Jesus Christus (die in den
Schriften der Jesuiten und katho-
lischen Konvertiten meistens mit dem
Begriff Tianzhu, »Herr des Himmels«,
wiedergegeben werden) betreffen,
im Werk oft genannt werden. Die
Stichworte »Gott« und »Jesus« findet
man ausschlieRlich unter dem Stich-
wort »Theologie«. Die Angaben (iber
die relevanten chinesischen Werke
sind jetzt auch im Internet abrufbar
und zwar in der von N. Standaert
und Ad Dudink an der K. U. Leuven
erstellten Chinese Christian Text
Database (zu finden unter CCT
Database).




266 Roman Malek SVD

der Geschichte des Christentums in China vorliegen, schien es angebracht, detaillierter
die Gestalt des »fremden«, »westlichen« Jesus aus chinesischer Perspektive wie das des
»chinesischen Jesus« aus westlicher Sicht nachzuzeichnen. So ist das Werk CFJC entstanden,
das dem vorliegenden Artikel als Grundlage dient, um die chinesischen Gesichter und Bilder
Jesu Christi vorzustellen und der Rezeption dieser zentralen christlichen Idee in China
nachzugehen. Gibt es etwas »spezifisch Chinesisches« am Jesus-Verstandnis in China?
Wenn ja, was ist das? Welchen Beitrag kann es zum Verstandnis Jesu und des Christentums
iiberhaupt leisten? Es wird also versucht, »den unergriindlichen Reichtum Jesu Christi«
(Eph 3,8) und die »Gestalt seines Angesichts« (Lk 9,29) im Spiegel Chinas wenigstens ein
wenig aufscheinen zu lassen.

Wer ist also Jesus fiir China und die Chinesen, fiir wen halten sie ihn? Wie wurde er in
China verkiindet und rezipiert? Als Jesus von Nazareth, als Jesus der Christus, als Sohn
Gottes und Erléser der Menschheit, als »Fremder « und »Barbar«, als der »Gefangene« oder
Gegner des Konfuzius, des Laozi oder des Buddha, als Rebell oder Revolutionir, als vorbild-
liche Person - der »edle Mensch« (junzi)? Wie erscheint sein Antlitz in der chinesischen
Geschichte, beginnend mit dem »Nestorianismus« (eigentlich die Kirche des Ostens, in
China »Religion des Lichtes«, jingjiao, genannt) im 7.-9. Jh., tiber die Franziskanermission
des 13. und 14. Jahrhunderts, die alte Chinamission der Jesuiten und anderer Orden am
Ende des 16., im 17, 18. und am Anfang des 19. Jhs., dann iiber die politisch verwickelte
»koloniale« Missionsgeschichte seit der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts bis hin zur
»Befreiung « (jiefang) im Jahre 1949 und danach? Welches waren die Gesichter und Bilder
Jesu in der in China verkiindeten Theologie sowie in der pastoralen und liturgischen Praxis?
Wie sieht sein Gesicht und Bild bei den chinesischen Konvertiten oder in der chinesischen
Kritik des Christentums, bei den nichtchristlichen Gelehrten aus? Wie ist sein Bild heute,
in den bedringten christlichen Kirchen und bei den Intellektuellen oder aber den vielen
christlichen Sekten, die es inzwischen in China tiberall gibt? Wie hat Jesus Christus China
tiberhaupt beeinflusst? Ist vielleicht die »chinesische Revolution « ohne ihn und seine Bot-
schaft gar nicht denkbar? Wie und in welchen Bereichen hat sich sein Bild verselbstandigt,
losgeldst von der kirchlichen Verkiindigung, und eine andere Dimension erreicht, z.B. in der
antichristlichen Polemik oder in der chinesischen Literatur und Kunst? Choan-Seng Song
sagt in Bezug auf die Kunst: »In Asian works of art it seems that God comes to the people
in more and more recognizable forms. [...] the Word became flesh, not just in Bethlehem
two thousand years ago, but now in Asia. [...] The incarnation has become transposed in
Asian Christian art. <!
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Wenn im Folgenden das in der chinesischen geistigen Tradition ungemein wichtige
Wort »Gesicht« benutzt wird, so sind damit auch das » Antlitz« und die Idee der »Tkone«
gemeint. Im Chinesischen gibt es fiir » Gesicht« mehrere Entsprechungen: mianrong, mian-
kong, mianmao, mianmu, mianpang, oder aber lian (»physical face«), mian (»honorific
face«) und xingxiang (»manifestation«, »enfacement«) — Begriffe, die bei den Chinesen
viele Assoziationen hervorrufen." Das Gesicht ist nach chinesischem Verstindnis »what
presents a person, it is the presentation by means of which a person stages his social exist-
ence and communicates its meaningfulness [...] it presents the identity as well as the
individuality of a person«. Auf diese Weise ist das Gesicht »the unmistakable clue to one’s
personal uniqueness and provides the basis of the identity of a person «."® Der Miinchener
Sinologe Wolfgang Bauer (1930-1997) sagt hierzu, »dass das Gesicht im Gegensatz zu den
bekleideten Korperteilen ~ Haut und Kleid zugleich [ist], es mufl das Innere gleichzeitig
offenbaren und verhiillen, und in dieser Doppelfunktion steht es sinnbildhaft auch fiir die
Doppelfunktion des Menschen in der Gesellschaft. Das Gesicht wird gewissermafien von
auflen ebenso betrachtet wie von innen, der einzelne gehért nicht nur sich selbst allein,
sondern genauso seiner Umgebung, und zwar um so mehr, je niher er ihr steht: Er kann
und darf dariiber nur in einem begrenzten Mafle verfiigen «.'®

Im Hinblick auf die Gesichter Jesu in China liee sich nach Emmanuel Lévinas auch
sagen, dass das Gesicht oder Antlitz »eine lebendige Gegenwart« ist, es ist »Ausdruck«
und es »spricht«: »Die Manifestation des Antlitzes ist schon Rede«.”” Beschreibung eines
solchen Verstdndnisses von Gesicht findet man bereits bei dem Philosophen Mengzi
(370-290 v. Chr.), der iiber den junzi, also den »konfuzianischen« edlen Menschen, sagte:
»Worin der Edle sein eigentliches Wesen sieht, das ist Liebe und Pflicht und Ordnung und
Weisheit. Die wurzeln im Herzen, und die Wirkungen, die sie nach auflen hervorbringen,
zeigen sich in der milden Heiterkeit seines Gesichts, in der Wiirde, die man ihm selbst von
hinten ansieht, und der ganzen Art seiner Bewegungen. Er braucht seine Bewegungen nicht
vorher einzuiiben, und doch driicken sie sein Inneres aus. «'®

2 Versuche, Jesus Christus, dem christlichen Erloser,
in China ein Gesicht zu geben

Die Botschaft von Jesus, dem Messias und Erloser, wurde nach China gebracht, als der
Grofteil Europas und der restlichen Welt sie noch gar nicht kannte, namlich in der Tang-
Zeit, um das Jahr 635 — daran erinnerte Papst Johannes Paul 11. in seiner Botschaft an das
chinesische Volk vom 8. Dezember 1999." Seit der Tang-Zeit also gab es unterschiedliche
Versuche der Verkiindigung der Botschaft von Jesus Christus. Der Theologe Aloysius Pieris
unterscheidet drei »Christusse«, die im Laufe der Geschichte auf Asiens und Chinas Gefolg-
schaft Anspruch erhoben haben: (1) den eurokirchlichen Christus der offiziellen rémischen
Kirche; (2) den nichtwestlichen Christus der Gelehrten und Intellektuellen; (3) den wirk-
lich asiatischen (bzw. chinesischen) Christus. Uber die beiden ersten »Christusse« schreibt
er:*® »Der Christus der offiziellen (rémischen) Kirche ist nicht nur europiisch, sondern
auch klerikal-kirchlich, d. h. er ist eine schwerféllige Korperschaft, ein Leib, der den Blick
auf sein eigenes Haupt, welches Jesus ist, verstellt. Der nichteuropiische Christus der
asiatischen Elite aber leidet an dem anderen Extrem, nimlich daran, daf} er unkirchlich
ist; er ist ein Haupt ohne Leib, ein verstiimmelter Jesus, der vom ganzheitlichen Christus
abgetrennt ist. «*!
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Allen diesen » Christussen « kann man in China begegnen. Es gibt aber in der Geschichte
der Christenheit in China auch den »inklusiven « und »aggressiven « Jesus der Christen; es
gibt Jesus als »unverniinftige«, »unverstandliche« (fremde) »Person«, Jesus Christus am
Kreuz (ein »Skandal«) und Jesus als Freund, Bruder, Bodhisattva oder als das inkarnierte
Dao. Der »chinesische Jesus Christus« hat also viele Gesichter (mianrong), die sich in seinen
vielfiltigen Bildern (xingxiang) manifestieren.

Die ganze Geschichte des Christentums in China war im Grunde ein Konflikt zweier
Missionsstrategien, in denen sich diese verschiedenen Gesichter Jesu widerspiegeln.” Die
eine Strategie definierte die Verkiindigung des Christentums als die Aufgabe, auf die eine
oder andere Weise Jesus Christus einen Platz in China zu verschaffen. Die andere versuchte
die Konsequenzen daraus zu artikulieren, dass Jesus Christus als derjenige erkannt und ver-
kiindigt wird, der eigentlich keinen Platz in China hat, weil er z. B. nicht in China geboren
wurde, also ein »Fremder« und »Barbar« sei.?®

Betrachtet man diese konkurrierenden Strategien vor dem Hintergrund der chinesi-
schen Missionsgeschichte bzw. der einzelnen Epochen der Geschichte des Christentums
in China, so wird man feststellen, dass sich dieser Konflikt in allen Epochen wiederholt:
1) in der Tang- und Yuan-Zeit, 7.-9. Jh. und 12.-14. Jh., mit dem »Nestorianismus« und
Manichdismus sowie der so genannten Franziskanermission unter den Mongolen; 2) in der
Ming- und Qing-Zeit, Ende des 16. Jh. bis zum 18. Jh., mit der »alten Chinamission« der
Jesuiten und anderer Orden, mit dem Ritenstreit sowie dem Verbot und der Verfolgung
des Christentums; 3) in der modernen Zeit, die herkommlicherweise mit dem Taiping-Auf-
stand (1850-1864), mit den »Ungleichen Vertragen« und den neuzeitlichen protestantischen
und katholischen Missionen des 19. und 20. Jh. verbunden wird, und schlieflich 4) in der
Gegenwart, d.h. insbesondere in der Zeit nach der Griindung der VR China im Jahre 1949,
wobei hier noch die Zeit vor und nach der so genannten »Kulturrevolution« (1966-1976)
zu unterscheiden wire.

2.1 Die Tang- und Yuan-Zeit

Von den angeblich iber 530 »nestorianischen« Schriften sind nur wenige iibrig geblieben.
Diejenigen aber, die noch existieren, zeugen davon, in welch hohem Grad die Theologie der
ostsyrischen Kirche im damaligen China inkulturiert war, was wohl auch auf die geistige
Atmosphire am Anfang der Tang-Zeit zuriickzufithren ist: China befand sich in einer Bliite-
zeit, die Kultur stand auf hohem Niveau, alle Lehren waren zunichst willkommen. Von
den erhaltenen »nestorianischen« Texten sprechen die meisten {iber Jesus, den Messias. Es
sind u. a. folgende Schriften, die die erste sino-christliche Christologie verdeutlichen: 1. Die
Stitra tiber Jesus den Messias. In diesem Sttra, entstanden um 635 und entdeckt unter den
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buddhistischen Texten in Dunhuang, wird im geschichtlichen Teil iiber die Geburt und das
Wirken Jesu, des Messias, berichtet. 2. Abhandlung iiber den Herrn des Alls; in diesem Text,
der um 640 entstanden ist, wird iiber Leben und Sterben Jesu, von der Siinde Adams und der
Heilstat Jesu, vom Tod und von der Auferstehung Jesu, von seiner Himmelfahrt und seiner
Bedeutung fiir die Welt berichtet. Jesus wird hier als Messias und Sohn des Herrn des Alls
bezeichnet. 3. Die Suitra iiber die geheimnisvolle Ruhe und Freude. In diesem Sitra, das um
das Jahr 780 entstanden ist, wird Jesus als »Messias, der unvergleichliche und einzigartige
(Herr) der Ewigkeit« verstanden, er ist der »héchste Herr«. Im Abschnitt »Von der Heilstat
Gottes« gibt es einen Hymnus auf den »einzigartigen Herrn«. 4. In dem Hymnus zur Ehre
der Heiligsten Dreifaltigkeit aus dem 8. Jh. finden sich einige Abschnitte iiber Jesus. 5. Konig
Messias, ein syrischer Text aus Gaochang, ist Jesus, dem Herrscher und Erléser gewidmet.
Selbstverstindlich berichtet auch die so genannte »nestorianische Stele« von Xi’an, die
nach eigener Angabe im Jahre 781 entstanden ist, iiber Jesus. Er wird hier als »die geteilte
Person unserer Dreieinigkeit, der leuchtende und verehrungsvolle Messias« bezeichnet.
»Die geteilte Person erschien auf Erden, versohnend und erlésend ohne Grenzen. «**

Wenn von Jesus gesagt wird, dass er »das Boot der Barmherzigkeit« zum Himmel
»rudert«, wenn er gebeten wird, in ihm die Menschen »iiber die feuerleuchtende Sonne
am Himmel hintiberzubringen«, wenn seine Kreuzigung als das »Aufhingen einer
leuchtenden Sonne am Himmel« beschrieben wird, dann sind das alles Bilder, die im
chinesischen Mahayana-Buddhismus ihre Entsprechungen haben. Der Buddha, die
buddhas, devas, Dimonen, arhats und Engel werden in diesen Texten nicht nur hiufig
erwihnt und mit Namen genannt, die der buddho-daoistischen Terminologie entnommen
sind, sondern auch in Beziehung zur christlichen Lehre gebracht. Und in der »nestoria-
nischen Stele« wird Jesus-Logos als das Dao bezeichnet.”® Dass man zu dieser Zeit des
kulturellen und religiésen Pluralismus keine Bedenken hatte, die christliche Lehre in
Begriffen zu verkiindigen, die dem Buddhismus bzw. dem Daoismus entlehnt waren, ist
hier besonders hervorzuheben.?®

»Jesus« wird in den »nestorianischen « Texten, ebenso wie » Christus« transkribiert: Yishu
und Mishihe (Messias); gelegentlich findet sich die Bezeichnung »der Herr des Weltalls«.
Die Dreieinigkeit wird als sanyi (drei-eins) bezeichnet. Das Kreuz wird im Jesus-Siitra,
entsprechend etwa Apg 5,30 u.a. (»Holz«), mit »Baumstamm« (mu), aber auch allgemein
mit »Zehner (-})-Zeichen« (shizi) wiedergegeben. Noch um 1300 hieffen die christlichen
Klbster in China »Zehner-Zeichen-Kloster«.*” Eine Inschrift aus dem Jahre 1281 berichtet,
dass die »Nestorianer« das Kreuz in ihren Hiusern aufstellten, in ihre Kirchen malten, an
ihren Képfen trugen und an ihre Brust hingten.?® Im starken Kontrast zur Rolle des Kreuzes
in der Tang-Zeit steht natiirlich die Problematik des Kreuzes in der Jesuitenmission der
Ming- und Qing-Zeit, die im Folgenden noch angesprochen wird.

25 Siehe hierzu u.a. Gerhard 219-242, sowie Hans-Joachim KLIM- 27 Zu den »Zehner-Zeichen-Kloster«
ROSENKRANZ, Die dlteste Christen- KEIT, Jesus’ Entry into Parinirvana. siehe u.a. Georg SCHURHAMMER SJ,
heit in China in den Quellenzeug- Manichaean Identity in Buddhist Der »Tempel des Kreuzes«, in: Asia
nissen der Nestorianer-Texte der Central Asia, in: ebd., 243-257, auch Major 5 (1928-1930) 247-255.
Tang-Dynastie, Berlin-Steglitz 1938; im Kontext des tangzeitlichen Mani- 28 Die Rolle des Kreuzes in einem
Paul PELLIOT, L'inscription nestorienne  chaismus hin. Zur Entsprechung breiteren ideengeschichtlichen Kon-
de Si-ngan-fou. Ed. with Supplements  logos — Dao siehe den Beitrag von text bespricht Hans-Joachim KLIMKEIT
by Antonino FORTE, Kyoto/Paris 1996. Joseph H. WoNG osBcam., Tao — in seinem Beitrag: Das Kreuzessym-
26 Hierauf weisen Gunner B. Logos — Jesus. Lao Tzu, Philo, and bol in der zentralasiatischen Religions-
MIKKELSEN in seinem Beitrag »Quick-  John Compared, in: CFJC 1, 87-125. begegnung. Zum Verhaltnis von

ly guide me to the peace of the Christologie und Buddhologie in der
Pure Land«: Christology and Buddhist zentralasiatischen Kunst, in: CFJC 1,
Terminology in the Chinese Mani- 259-283.

chaean Hymnscroll, in: CFIC 1,
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Insgesamt ist iiber die chinesischen Schriften der ostsyrischen Kirche zu sagen, dass
sich die Verkiinder darum bemiiht haben, das Evangelium substantiell zu wahren, dieses
aber in buddhistischen und daoistischen Modellen artikulierten, so dass Jesus, der Erloser,
zu einem volksreligiosen Buddha-Messias wurde. Symbolisch dargestellt wird diese frithe
Synthese in den so genannten »nestorianischen Kreuzen« (ohne den Korpus), deren Basis
eine Lotosblume ist: »Christ and the Buddha embracing each other«.?® (Siche Abb. 1). Im
19. Jh. wihlte der protestantische Missionar Karl L. Reichelt (1877-1952) das Symbol des
Kreuzes in der Lotusblume als ein Kennzeichen des von ihm gegriindeten Zentrums fiir
den Dialog des Christentums mit dem Buddhismus, Daofengshan (heute in Hongkong)**
und erst am Ende des 19. und im 20. Jh. wird in den Ubersetzungen der HI. Schrift logos
erneut als Dao wiedergegeben.™

Die ostsyrischen Christen haben sich - wie die frithen Christen - in der bildlichen
Darstellung ihres Glaubens auf das Chiffre des Kreuzes und des Lotus beschrinkt oder
sich an die Metapher Jesu Christi als Messias und Licht gehalten. (Interessante und
einander erginzende Gesichter und Bilder Jesu aus der Tang-Zeit finden sich allerdings
auch im chinesischen Manichdismus.??) Das erste bekannte Gesicht Jesu in China von
der Tang- bis zur Yuan-Zeit war also der »buddho-daoistische Messias« der ostsyrischen
Kirchengemeinschaft, die vom 6. bis zum 9. Jh. in China eine Bliitezeit erlebte. Aloysius
Pieris nennt diesen Versuch »Inreligionisation« (im Unterschied zu Inkulturation).*® Beim
nestorianischen Experiment sehen wir, schreibt Pieris, »wie eine metakosmische Religion
(das Christentum) eine neue asiatische Identitit inmitten des Idioms und des Ethos einer
anderen metakosmischen Religion entwickelt«. So war die christliche Soteriologie zum
ersten Mal im Begriffsrahmen der buddhistischen bzw. daoististischen Weltsicht neu-
formuliert worden, indem das Dao- bzw. das Buddha/Avalokite$vara/Guanyin-Modell
dazu verwendet wurde, eine »buddho-daoistische Christologie« zu entwickeln. Um die
Originalitit dieses Experiments wiirdigen zu kénnen, meint Pieris, »mufl man es auf dem
Kontrasthintergrund des Synkretismus der Manichéder sehen, welche die Person Jesu in
einem Dickicht von buddhistischen Bezeichnungen und Begriffen verschwinden lieffen«.

Wenn die Zeit des »buddho-daoistischen Christus« nicht linger dauerte als etwa
zwei Jahrhunderte, so war dies nicht irgendwelchen kirchlichen Interventionen zuzu-
schreiben, sondern dem im Jahre 845 vom chinesischen Kaiser verfiigten Verbot aller
»fremden Religionen«, zu denen sowohl der Buddhismus als auch das Christentum, der
Manichdismus und Zoroastrismus (die »Feuerreligion«) gehorten. Daher haben wir nicht
die Moglichkeit festzustellen, inwieweit der »buddho-daoistische Christus« der ostsyrischen
Monche/Gelehrten der Masse der Chinesen zugesagt hat.

Doch die zahlreichen Ausgrabungen iiberall in China, in der Mongolei, in Xinjiang bis
an die siidchinesische Kiiste in Quanzhou - auch in jiingster Zeit — zeugen von der Wirkung

29 So Michael von BRUCK, What
Do | Expect Buddhists to Discover

in Jesus? »Christ and the Buddha
Embracing Each Other«, in: Perry
SCHMIDT-LEUKEL /Josef Thomas
GOTZ /Gerhard KOBERLIN (Ed.),
Buddhist Perceptions of Jesus. Papers
of the Third Conference of the
European Network of Buddhist-
Christian-Studies (St. Ottilien 1999),
St. Ottilien 2001, 158-175.

30 Siehe hierzu Ekman P.C. TAM,
The Cross and the Lotus: Karl Ludvig
Reichelt's (1877-1952) Mission

Theology and Methodology, in:
CFJC 3a, 1039-1061.

31 Siehe dazu SUN Xiaoping, Dao
fir Aoyog ein evangeliumsgemdpfies
Aquivalent ? Die Inkulturationspro-
blematik des Christentums in China
am Beispiel der Bibeliibersetzung,
Hamburg 1997.

32 Wie die Manichéaischen Jesus-
Hymnen (8.-9. Jh.), in: CFJC 1,
369-383, belegen.

33 PIERIS, Hat Christus einen Platz
in Asien? (wie Anm. 20), 122.

34 Mit den Spuren Jesu in der Yuan-

Zeit beschaftigt sich Franz Xaver
PEINTINGER, In Nomine Domini. Ein
christlicher Grabstein in Yangzhou
(1344), in: CFJC 1, 285-292. Zum
Nestorianismus in der Yuan-Zeit

siehe die Beitrage in MALEK (Hg.),
Jingjiao (wie Anm. 24).

35 Siehe dazu u.a. XIE Bizhen,
Aleni's Contribution to the History of
Christianity in China. The Nestorian
Stele and Ancient Christian Tombs in
Quanzhou, Fujian, in: Tiziana LIPPIELLO
/Roman MALEK (Ed.), Scholar from
the West. Giulio Aleni S.J. (1582-1649)
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dieser ersten sino-christlichen Synthese noch in der Yuan-Zeit (13. /14. Jh.). So blieben diese
»nestorianischen Kreuze « (nun oft ohne Lotus) die einzigen Gesichter und Bilder Jesu auch
im China der mongolischen Yuan-Zeit (siche Abb. 2).3*

Der ostsyrische und manichédische Ansatz, so sehr er von der Inkulturationskraft
und -fahigkeit der christlichen Botschaft im chinesischen Kontext zeugte, geriet jedoch
nach dem Fall der Yuan-Dynastie (1367) in Vergessenheit und war zunichst nicht einmal
den Jesuiten bekannt, die am Ende des 16. Jahrhunderts nach China kamen. Erst allmihlich
schopften auch sie, wie ihre Schriften iiber den »Nestorianismus « zeigen,* neue Ideen aus
der damals entdeckten (1625) und von ihnen der westlichen Welt zuginglich gemachten
»Nestorianerstele «, wie iibrigens auch aus der Begegnung mit den Juden in Kaifeng.®

2.2 Die Ming-Zeit

Der zweite »christologische Durchbruch « in China bahnte sich mit der Ankunft der Jesuiten
Michele Ruggieri und Matteo Ricci an (1582 /1583). Ruggieri (1543-1607) war ein Verfechter
der Anniherung an die chinesische buddho-daoistische Volksreligiositit.”” In diesem Geiste
schrieb er u. a. zwolf Jesus-Gedichte.?® Ricci (1552-1610) lehnte dagegen den Daoismus und
den Buddhismus als unvereinbar mit dem Christentum ab und baute auf die »kosmische
Religiositit« des Konfuzianismus.* So wihlte er mehr den Weg der Inkulturation als den
Weg der »Inreligionisation«, wie es Pieris formuliert. Grundlegend war hier seine Schrift
(ein »Katechismus«) Tianzhu shiyi (Die wahre Bedeutung des Himmelsherrn). In diesem
Katechismus wird der Name Jesu nur einmal genannt. Den Titel »Christus« nennt Ricci
iberhaupt nicht. Ricci spricht vom Tianzhu, dem »Herrn des Himmels«, den er als Gott
und den Sohn Gottes, den Herrn, versteht. Es fehlt in Riccis Schriften der Aspekt der Pas-
sion und seine Argumentation klingt sehr »konfuzianisch«: Ein Weiser ist geboren; ein
Heiliger, der den Menschen das Dao, d.h. den ethisch richtigen Weg, verkiindete, um die
gestorte Harmonie in der Welt wieder in Ordnung zu bringen. Unter Nr. 580 heift es dort
lediglich: »Der Himmelsherr handelte deshalb mit grofler Liebe, stieg selbst vom Himmel
ab, um sie (die Welt) zu retten und alles zu erfahren (wie ein Mensch erfihrt). Vor 1601
Jahren ..., im zweiten Jahre, nachdem der Kaiser Ai aus der Han-Dynastie den Regierungs-
titel Yuanshou angenommen hatte, am dritten Tag nach der Wintersonnenwende, erwihlte
er eine keusche Frau, die nie Geschlechtsverkehr gehabt hatte, zu seiner Mutter, inkarnierte
sich in ihr und wurde geboren. Sein Name war Jesus, was bedeutet »derjenige, der die Welt
rettet<. Br verkiindete seine eigene Lehre und lehrte 33 Jahre im Westen. Dann stieg er
wieder in den Himmel auf. «
Ricci hat den Hang der Chinesen zur Ethik in seinen Blick genommen, so dass der

menschgewordene Gott nur als ein Weiser und Heiliger vorgestellt und seine Erlosungstat

and the Dialogue between Chris-
tianity and China, Sankt Augustin /
Nettetal 1997, 403-416.

36 Ausschlaggebend war hier die
Begegnung Matteo Riccis mit dem
Kaifenger Juden Ai Tian, beschrieben
in Pasquale M.D’ELIA sJ (Ed.), Fonti
Ricciane. Storia dell'introduzione

del cristianesimo in Cina, 3 vols.,
Roma 1942-1949. Siehe dazu auch
Jonathan SPENCE, The Memory
Palace of Matteo Ricci, Harmonds-
worth 1984 und die Aufsatze in
Roman MALEK (Ed.), From Kaifeng ...

to Shanghai. Jews in China, Sankt
Augustin /Nettetal 2000.

37 Siehe dazu Johannes BECKMANN,
Die katholischen Missionare und der
Taoismus vom 16. Jahrhundert bis zur
Gegenwart, in: NZM 26 (1970) 1-17.
Beckmann schreibt, nachdem er die
Entwicklung der Dacismus-Studien
skizziert und die Verbindungen zur
christlichen Theologie aufgezeigt hat
(S.17): »Es ist ein weiter Weg, der von
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durch Matteo Ricci und seine Nach-
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tiefsten Werte eines Laotse und seiner
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Vielleicht wird man dann erkennen,
dal8 Ricci mit seiner Anpassung an
den Konfuzianismus doch nicht den
richtigen Wegq ging, der eher von sei-
nem Vorlaufer, Michele Ruggieri, ge-
ahnt und erspirt worden war«.

38 On the Birthday of Ged,

ini CEIC 2, 750f.

39 Siehe dazu u.a. Iso KERN, Matteo
Riccis Verhaltnis zum Buddhismus, in:
Monumenta Serica 1984-1985, 65-126.
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als tugendhaftes Beispiel erklart wurde. Ricci scheint also sehr vorsichtig gewesen zu sein
mit einer direkten Verkiindigung des Erlésungswirkens und des Todes Jesu am Kreuz und
seiner Auferstehung. Ricci war sich dieser Schwierigkeiten sehr bewusst. Daher hilt Ricci
zum Schluss seines Katechismus die Chinesen dazu an, bei den anderen Patres die »wahre
Lehre« zu suchen, weil sie in anderen Biichern vollstindiger dargeboten werde. Angesichts
der Verstandnislosigkeit der Chinesen fiir die Kreuzigung des Erlosers hat er aber — wie
die frithe Kirche — bei der Erklirung der Passion die Arkandisziplin gelten lassen. Die
Mendikanten sprachen in ihren Briefen und Berichten allerdings davon, dass er im Interesse
seiner Missionsstrategie die christliche Erlosungslehre nicht vollstindig verkiindet habe.*®
Doch Ricci hatte eigene Griinde fiir seine vorsichtige Haltung. Eine Begebenheit, die er in
seinen Aufzeichnungen festgehalten hat, gibt hierzu Auskunft: »Das, was bei allen hochste
Verwunderung erregte und den Unsrigen grofite Schwierigkeit bereitete, war ein unter
unsern Sachen aufgefundenes sehr schénes Kruzifix. Es war aus Holz geschnitzt, blut-
farben bemalt, so dass es lebendig erschien. Da begann der grausame Eunuch zu schreien
und zu rufen: »Das ist der Fetisch, den ihr gemacht habt, um unsern Kénig zu téten.« [...]
P. Matteo wollte einerseits nicht sagen, dafd das unser Gott sei, da es ihm schwierig erschien,
dieses hohe Mysterium unter diesem unwissenden Volke und zu dieser Zeit zu erkldren,
besonders, wenn er bedachte, daf8 dem Eunuchen alles, was er sagte, als Entschuldigung
vor dem Bdsen, das er getan hatte, vorkommen wiirde. [...] Darum begann er langsam dem
Militarsachverstindigen [dem Begleiter des Eunuchen] und den anderen zu erklaren, daf3
sie nicht verstehen kénnten, was dieses sei. Es sei ein grofler Heiliger unseres Landes, der
fiir uns jene Qualen am Kreuze leiden wollte. Darum malten und bildeten wir ihn auf diese
Weise, um ihn immer vor Augen zu haben und ihm zu danken fiir solche Wohltat. [...]
Der Eunuch wollte sich mit nichts beruhigen. Er verurteilte dieses Faktum und sagte, daf3
jene Ménner verdient hétten, geziichtigt zu werden. Das, woraufhin er von seinem bosen
Verdachte [des Kaisermordes] ablie3, war die Tatsache, dafd er andere Kruzifixe sah, die in
den Kisten waren, die von jenen entdeckt wurden, welche die Kisten durchsuchten und
zwar sowohl geschnitzte wie gemalte (Kruzifixe). Es kam ihnen doch vor, daf8 diese nicht
alle Fetische sein konnten. [...] Was den Patres besonderen Schmerz machte, war, dafd zwei
Reliquiare voller Reliquien, eines in einem Kreuze von schénem Elfenbein und das andere
nach Art eines Buches, sowie der Kelch aus Silber fiir die Feier der hl. Messe weggenommen
wurden, um (alles) dem Kénig zu geben. «*!

Der Jesuitenhistoriker George Dunne (1905-1998) sagt, dass die schwerste Beschuldi-
gung gegen die Jesuiten zweifellos die war, dass die Jesuiten die Lehre von der Kreuzigung
Christi verschwiegen hitten. Diese Beschuldigung wiirde von so vielen geglaubt, dass
sie schlief8lich zu einem historischen Gemeinplatz wurde (das Problem der »Predigt des

40 Siehe dazu den Beitrag von
Miguel Angel SAN ROMAN OP, Jesus
Proclaimed in the Early Dominican
Mission in China, in: CFJC 2, 583-597
und Benno M. BIERMANN OP,

Die Predigt des Kreuzes, in: ebd.,
799-805.

41 Zit. nach Johannes BETTRAY SVD,
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P. Matteo Ricci S.1. in China, Roma
1955, 372f.

42 Georg DUNNE, Generation of
Giants. The Story of the Jesuits in the
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Notre Dame, Ind. 1962. Deutsch: Das

grofie Exempel. Die Chinamission
der Jesuiten, Stuttgart 1965, 339f.
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gedruckt in: CFJC 2, Bo6-810. — NB:
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unserer Zeit, Freiburg i. Br. 1994.

43 Blaise PASCAL, Briefe gegen die
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1907, 57f. Das entsprechende Frag-
ment ist abgedruckt in: CFIC 2, 797f.
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spiele, die in den folgenden Beitrdgen
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Alexander BAILEY, The Image of Jesus
in Chinese Art during the Time of the
Jesuit Mission (16th-18th c.), in: CFIC
2, 396-415; Carmen GUARINO, Images
of Jesus in Matteo Ricci’s Pictures for
Chengshi moyuan, in: ebd., 417-436;
Gianni CRIVELLER PIME, Christ
introduced to Late Ming China by
Giulio Aleni S.J. (1582-1649), in:

ebd., 437-460.
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Kreuzes«).*> So machte auch der franzésische Denker Blaise Pascal (1623-1662) iiber
die »Verschweigung des Kreuzes« in der China-Mission der Jesuiten eine gewichtige
Feststellung: ** »Und sie [die Jesuiten] erfiillen so gut, was man von ihnen fordert, daf
sie in den Lindern, wo ein gekreuzigter Gott eine Torheit ist, das Argernis des Kreuzes
beiseite schaffen und nur den erhohten, nicht aber den leidenden Christus predigen.
So in Indien und in China, wo sie den Christen die Abgdtterei erlaubten, dadurch, dafd
sie sie belehrten, in ihre Kleider ein Bild Jesu Christi zu verstecken, dem sie im Geiste
die Anbetung weihen sollten, die sie 6ffentlich dem Gétzen Cachimchoan und ihrem
Keumfucum zollten, und wie auch die Denkschrift in spanischer Sprache beweist, die
die Franziskaner der Philippinen dem Kénig Philipp IV. iiberreichten, und die Thomas
Hurtado in seinem Buche Das Mirtyrertum des Glaubens, S. 427, anfiihrt. So war die
Kongregation der Kardinile de propaganda fide gezwungen, den Jesuiten bei Exkom-
munikationsstrafe zu verbieten, unter irgend einem Vorwande die Gotzenanbetung zu
gestatten und das Mysterium des Kreuzes denen vorzuenthalten, die sie in der Religion
unterweisen sollten. Sie befahlen ihnen ausdriicklich, niemand, der nicht darin einge-
weiht wire, zu taufen, und ferner, das Kreuz in den Kirchen anzubringen, wie ausfiihr-
lich dargelegt ist in dem Erlaf8 dieser Kongregation, der am 9. Juli 1646 bekannt gegeben
wurde und vom Kardinal Capponi unterzeichnet ist. «

Wahrscheinlich um solchen Vorwiirfen entgegenzuwirken werden in den zeitgenossi-
schen westlichen Werken sowohl Matteo Ricci (siche Abb. 3) wie auch andere Missionare
und Konvertiten iiberdeutlich mit Kreuz dargestellt. Schon friihere Forschungen haben
gezeigt, dass die Jesuiten extensiv tiber das Leben Jesu (inklusive Passion und Kreuzestod)
geschrieben haben; meistens handelte es sich dabei um Ubertragungen der Evangelien, Pas-
sionsberichte, Jesus-Litaneien. Sie bemiihten sich auch, Jesus Christus durch kiinstlerische
Werke darzustellen.** Von besonderem Interesse sind dabei die illustrierten Werke von
Giulio Aleni (1582-1649; siehe Abb. 4) und Johann Adam Schall von Bell (1592-1666).4
Der Franziskaner Antonio a Santa Maria Caballero (1602-1669) bestitigt dariiber hinaus,
dass sich in der Pekinger Jesuitenkirche ein Bild des Gekreuzigten befand, das von Pater
Schall jeweils am Karfreitag erklirt wurde, und dass die Jesuiten die Passionsfrommigkeit
pflegten, die sich bis ins 20. Jh. erhalten hat (siche Abb. 5).

Die Frage der »Predigt des Kreuzes« in der alten Chinamission miisste anhand der Quel-
len in Zukunft noch eingehender untersucht und dargestellt werden. Ein Blick in die neuere
chinesische Literatur und Kunst belegt nachdriicklich, dass die Problematik des Kreuzes
auch fiir die heutigen chinesischen Schriftsteller und Kiinstler aktueller denn je bleibt, dass
dort um die gegenwirtig méglichen Deutungen Jesu und des Kreuzes gerungen wird (siehe
Abb. 6).*° Das Kreuz, sagt Choan-seng Song, »ist das Sinnbild, daf die Erinnerung der Welt

45 Zu Alenis Darstellung des Lebens
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chuxiang jingjie) siehe Paul RHEIN-
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graphy Reinterpreted by Aleni for
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wurden, 1640]) siehe SUN Yuming,
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Presentation of Christ as Portrayed in
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CFIC 2, 461-498; Nicolas STANDAERT,
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shuxiang, in: Print Quarterly 23
(2006) 3, 231-253 (mit 21 Abb.);
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The History of Jincheng shuxiang
(1640), Sankt Augustin/Nettetal 2007.
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22-23 (1995), 1-2, 59-65; Barbara
HOSTER, Jesus, Konfuzius und John
Lennon. Jesus in der chinesischen
Literatur des 20. Jahrhunderts, in:
Verbum svd 44 (2003) 4, 407-426
und DIES., »Rereading the Bible«.
Jesus in Chinese Poems of the Late
20th Century, in: CFJC 3b, 1377-1392.
Siehe auch exemplarisch die Texte
von WANG Meng, HAN Bide,
WANG Weifan, Choan-seng SONG
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daran wachhilt, daf} Gott dort am nachdriicklichsten wirkt, wo seine Schwéche am augen-
falligsten zu sein scheint, daff Gott dort in seiner ganzen Macht sichtbar wird, wo er den
Eindruck grofiter Hilflosigkeit erweckt«.*”

Im Kontext der alten Jesuitenmission in China muss natiirlich noch auf die figuristischen
Versuche hingewiesen werden, den Erloser Jesus Christus in den Gestalten der Mythologie
und im chinesischen Altertum zu finden.*®

Die Versuche der Missionare, Jesus Christus zu verkiinden und die »Gestalt seines
Angesichts« darzustellen, riefen bei den Chinesen der spiten Ming- und dem Anfang der
Qing-Zeit unterschiedliche Reaktionen hervor. Seit dem 17. Jh. wurden in China grofie
Mengen von antichristlichen Traktaten, Pamphleten und Anthologien konfuzianischer
und buddhistischer Apologeten und Kritiker verdffentlicht. Die chinesische Kritik an
Jesus Christus und am Christentum dhnelte in vielen Punkten der frithen konfuzianischen
Kritik an Buddha und dem Buddhismus.*® Diese Schriften veranschaulichen nicht nur
den Konflikt zwischen dem Christentum und der chinesischen Kultur, sondern bieten
auch Quellenmaterial fiir das chinesische, nicht-christliche und nicht-kirchliche Jesus-
Verstdndnis. Einige dieser schriftlich fixierten Reaktionen wurden von Jacques Gernet
tibersetzt und kommentiert, andere warten noch auf eine Ubersetzung und Auswertung.>

Andererseits hat die chinesische Kritik apologetisches Schrifttum der Jesuiten und der
Konvertiten hervorgebracht und gab Anlass zu mehr theologischer Prizision aber auch zum
Dialog mit der chinesischen Kultur, wie dies beispielsweise aus den Schriften von Ludovico
Buglio, insbesondere seinem Budeyi bian (1665), das gegen den Kritiker Yang Guangxian
(1597-1669) geschrieben wurde, erkennbar ist.™ Innerhalb der apologetischen Schriften
sind die Werke der Konvertiten besonders wichtig, da sie aus dem einheimischen Kontext
gewachsene Versuche einer »sino-christlichen Christologie « darstellen.*

Interessant ist des weiteren, dass inmitten der konfuzianischen und buddhistischen Kritik
an Jesus und dem Christentum, um das Jahr 1701, in einem volksreligiésen, buddho-dao-
istischen Werk Shenxian gangjian (Spiegel der Unsterblichen) bzw. Lidai shenxian tongjian
(Spiegel der Unsterblichen in der Geschichte) eine »Geschichte Jesu« mit einem Jesus-Bild
erscheint.” (Siehe Abb. 7).

2.3 Die Qing-Zeit

In der Zeit nach den Opiumkriegen 1840-1842 und im Zusammenhang mit bzw. nach dem
Taiping-Aufstand (1851-1864) entstehen in China die »modernen« Gesichter und Bilder
Jesu, nun nicht nur unter dem Einfluss der rémisch-katholischen Tradition, sondern auch
aufgrund der Verkiindigung der protestantischen Missionare.**
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48 Worlber Claudia von COLLANI,
Jesus of the Figurists, in: CFJC 2,
553-582, ausfiihrlich berichtet.

49 Siehe dazu u.a. Iso KERN,
Buddhist Perception of Jesus and
Christianity in the Early Buddhist-
Christian Controversies during

the 17th Century, in:
SCHMIDT-LEUKEL /GOTZ /KOBERLIN,
Buddhist Perceptions of Jesus

(wie Anm. 29), 32-41.
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52 Wie die Beitrage von Dominic
SACHSENMAIER (The Jesus of Zhu
Zongyuan [1616-1660]. A Complex
Pattern of Inculturation, in: CFJC 2,
539-552), Whalen LAl (Jesus in the
Shengshui jiyan of the Early Yang
Tingyun, in: ebd., 517-537) und Paul
RULE (The Jesus of the »Confucian

Christians « of the Seventeenth
Century, in: ebd., 499-516) liber die
chinesischen Konvertiten belegen. Es
wiirde sich sicherlich lohnen, diese
und andere Stimmen der Konvertiten
der alten Chinamission im Hinblick auf
Jesus Christus intensiver zu befragen.
53 Siehe dazu die Beitrage in: CFJC
2, 811-831.

54 Die Verkindigung Jesu im China
dieser Zeit wird in: CFJC 2 insbe-
sondere von Ralph R. COVELL (Jesus
in Protestant Writings in the Nine-
teenth and Early Twentieth Centuries,
707-722) und Jessie G. LUTZ (The
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Um das Jahr 1850 hat sich beispielsweise ein einheimisches Jesusbild herausgebildet,
diesmal nicht kritisch, auch nicht kirchlich, sondern ein synkretistisches chinesisches Ge-
sicht Jesu als dem »Alteren Bruder« von Hong Xiuquan (1814-1864), dem Anfiihrer des
Taiping-Aufstandes. Der »Jiingere Bruder Jesu«, der neue Messias Chinas und der Welt,
Hong also, war Chinese! Unter dem »Himmlischen Vater, dem alleinigen Gott« entstand
eine neue Trinitit der Gottessohne: Hong Xiuquan und Yang Xiuging (Hauptbefehlshaber
der Taiping-Streitkrifte) mit Jesus Christus (der als Feuer und Licht verstanden wurde).5®

Die Kritik am Christentum sowie an der Person und der Lehre Jesu wurde im 19. Jh. fort-
gesetzt (siehe Abb. 8); auch die Themen und Argumente blieben dhnlich wie zu der Zeit der
Jesuitenmission. Viele Chinesen hegten Zweifel angesichts der Berichte des Evangeliums
tiber Jesu Tod und Auferstehung, wie z. B. Wei Yuan (1794-1856), Historiker und Geograph,
Verfasser von Haiguo tuzhi (Illustriertes Magazin der Linder am Meer, 1844), wo er u.a. Yu
Zhengxies (1775-1840) kritischen Essay Tianzhujiao lun (Uber den Katholizismus) zitiert, in
dem der Verfasser fragt, wie die Anhénger Jesu das Kreuz verehren kénnen, wenn doch Jesus
auf brutalste Weise auf diesem Instrument des Todes gekreuzigt wurde und starb.® Andere
Autoren akzeptierten die historische Tatsache, dass Jesus gekreuzigt wurde, werteten dies
allerdings als Beweis dafiir, dass er ein von den rémischen Autorititen verurteilter Krimi-
neller gewesen sei. Wie die Menschen, die Jesus am Kreuz verspottet hatten, konnten die
Chinesen nicht glauben, dass der ans Kreuz geschlagene Mann der Erléser der Menschheit
ist — bedauert man in der missionarisch-apologetischen Literatur der Zeit.

Die Spuren Jesu im Schrifttum des 19. Jh. sind zahlreich: man findet Vergleiche, Aner-
kennung und Kritik. Tan Sitong (1865-1898) verglich beispielsweise in seinem berithmten
Werk Renxue (Die Lehre von der Humanitit) Konfuzius und Jesus und stellte Jesus als einen
Mann der Reformen dar.”” Aussagen iiber Jesus findet man aber auch bei dem Reformer
Kang Youwei (1858-1927) — der Konfuzius und Jesus verglich und nach Jesu Beispiel eine
»konfuzianische Kirche« griinden wollte, und bei Liang Qichao (1873-1928) - der Mozi und
seine allumfassende Liebe (jian'ai) mit der Néchstenliebe Jesu verglich.

Obwohl die nichtchristlichen Chinesen im Allgemeinen wenig vom Leben des histori-
schen Jesus beeindruckt waren, hatten sie oft eine ganz andere Meinung von seiner Lehre.
Die Erwdhnungen Jesu als Lehrer der Menschen im Westen, vergleichbar mit Konfuzius,
Mengzi und Mozi als den bedeutenden Lehrern Chinas, sind unzihlig. Man gibt sogar zu,
dass einige Elemente der Lehre Jesu von den Chinesen iibernommen werden sollten. Einige
der Gebildeten hatten den Eindruck, dass die »Lehre vom Herrn des Himmels « (Tianzhujiao)
nicht so radikal anders war wie viele der chinesischen Lehren. Und die Konvertiten predigten
eine Art Synthese von Konfuzianismus und Christentum bzw. (seltener) von Buddhismus und
Christentum. In diesem Geiste begann sich die Rezeption der Lehre Jesu in China zu wandeln.

Jesus of the Early Chinese Protestant
Evangelists, 725-742) besprochen.
Konkrete und spezifische Beispiele
zeigen Margo S. GEWURTZ, The
»Jesus Sect« and »Jesus Opium«.
Creating a Christian Community

in Rural North Honan, 1890-1912,
in: CFIC 2, 685-705, und Giovanni
STARY, Jesus Introduced to the
Manchus, in: CFIC 2, 599-611, auf.
55 Zum Taiping-Aufstand im All-

gemeinen siehe u.a. Franz MICHAEL,

Taiping Rebellion. History and Do-
cuments, 3 Bde., Seattle 1971;
Jonathan D. SPENCE, God's Chinese

Son. The Taiping Heavenly Kingdom
of Hong Xiuguan, London 1996. Zwei
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mit diesem Thema: P. Richard BOHR
(Jesus, Christianity, and Rebellion in
China. The Evangelical Roots of the
Taiping Heavenly Kingdom, 613-661)
und Lauren F. PFISTER (Reconsidering
Three Faces of the »Revived One«
from Mid-1gth Century China,
663-683). Die Taiping-Texte Uber
Jesus finden sich in: CFJC 2, 832-840.

56 Siehe dazu Paul A. COHEN,
China and Christianity. The Missio-
nary Movement and the Growth of
Chinese Antiforeignism 1860-1870,
Nachdruck Taibei 1972, 38 u.a.

57 TAN Sitong, An Exposition of
Benevolence. The Jen-hsiie of T'an
Ssu-t‘ung. Transl. by CHAN Sin-wai,
Hong Kong 1984. Siehe dazu auch
LEE Shiu Keung, The Cross and The
Lotus, Hong Kong 1971, 104-106.
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Anzumerken ist hier noch, dass das Ende des 19. und der Anfang des 20. Jahrhunderts
noch weitere interessante Gesichter und Bilder Jesu hervorbrachten, nimlich die, die aus
der Konfrontation des (insbesondere protestantischen) Christentums mit dem Islam ent-
standen sind.*®

2.4 Das 20. Jahrhundert

Zahlreich sind die Gesichter und Bilder Jesu, die am Anfang des 20. Jahrhunderts, insbe-
sondere im Umfeld der 4.-Mai-Bewegung 1919 und der antichristlichen Bewegung der
1920er Jahre entstanden sind. Sie sind zudem auch literarisch von einiger Relevanz.>® Es
handelt sich dabei um Versuche einer radikalen Aneignung Jesu, in denen er u.a. als der
vollkommene, heilige Mensch (shengren) und der edle Mensch (junzi), der die Tugend
in einer ganz hervorragenden Weise praktiziert hat, angesehen wird.®® Allen diesen Ver-
suchen ist ein Jesus-Verstdndnis gemeinsam, das (ihnlich wie bei Matteo Ricci) sehr stark
ethische Zige tragt.

In den ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts entstand wahrscheinlich die meiste von
Chinesen geschriebene nichtkirchliche Literatur iiber Jesus mit vielen positiven und auch
sehr negativen Stimmen.®' Reprisentativ fiir dieses nichtkirchliche Jesus-Verstindnis der
damaligen Zeit ist die Aussage Chen Duxius (1879-1949), die Personifikation der »Neuen
Kultur« und der spitere Mitbegriinder der KP Chinas, der 1920 in seinem Artikel »Jidujiao
yu Zhongguoren « (Christentum und die Chinesen) die Leser der Zeitschrift Xin gingnian
(Neue Jugend) dazu aufforderte, die Lehre Jesu ernsthaft zu studieren und seinen Geist
der Nichstenliebe voll aufzunehmen.®* Auch der Bruder des berithmten Schriftstellers Lu
Xun, Zhou Zuoren (1885-1967), sagte: »Ich bin kein Christ, aber ich verehre Jesus Christus
als Mensch«. Und die Schriftstellerin Lu Yin (1898-1943) schreibt: »Natiirlich verdienen
die grofiartige Personlichkeit Jesu und sein Geist der Nachstenliebe unsere Verehrung. Es
kann deshalb nicht falsch sein, wenn ich ihn mir zum Vorbild fiir mein Leben nehme«.
Doch wie schon Chen Duxiu und die Gelehrten zur Zeit der Jesuitenmission ignorierten
die Intellektuellen des 20. Jh. einige Glaubensinhalte wie Jesu jungfriuliche Geburt, seine
Wunder, seinen Erlosungstod und seine Auferstehung. Sie betonten hingegen die Nichs-
tenliebe, Menschlichkeit und seine integre Personlichkeit (renge). Diese Einstellung wirkte
sich auch auf einige Konvertiten aus, wie u.a. das Beispiel Wu Leichuans (1869-1944) zeigt.®*
Die Auferstehung Jesu wurde von den rationalen Konfuzianern als ganz unvorstellbar beur-

58 Diese Gesichter und Bilder sind

eingehend in den Beitrdgen von
Donald Daniel LESLIE und YANG Daye
(Jesus the Prophet in Chinese Islam,
847-867) sowie von Francoise AUBIN
(Jesus in the Confrontation between
Islam and Christianity Transposed into
China, 869-887), in: CFJ/C 3a, vor-
gestellt worden. Zu dieser Problematik
im Allgemeinen siehe auch Frangoise
AUBIN, L'Apostolat protestant en
milieu musulman chinois, in: Actes du
Ve Colloque International de
Sinologie de Chantilly, 1983, Taipei
1991, 12-74.

59 Wie die Beitrdge in: CFJC 3a

von Francis K. H. S0 (The Subverted
Image of Christ in the May Fourth

Era, 889-912), Lewis S. ROBINSON

(Medicines for the Soul? Christ-like
Sacrifice and Filial Piety in Lu Xun's

Yao and Mo Yan's Lingyao, 913-934),
LIANG Gong (The Image of Jesus in
The Death of Jesus by Mao Dun,
935-942) und Anna BUJATTI (Lu Xun,
Xu Zhimo, Ai Qing and Mao Dun: The
Human Face of Jesus Christ, 943-957)
zeigen.

60 Siehe dazu Winfried GLUER, Jesus
in the Theology of T.C.Chao (1888-1979),
in: CFJC 3a, 1063-1082, und Roman
MALEK, Der Sozialreformer Jesus.

Das Leben Jesu nach Wu Leichuan
(1869-1944), in: ebd., 959-1037.

61 Entsprechende Textfragmente hier-
zu finden sich CFJC 3a (Anthology II1).
62 Abgedruckt in: CF/C 3a, 208-1214.

63 Siehe Roman MALEK, Verschmel-
zung der Horizente: Mozi und Jesus.
Zur Hermeneutik der chinesisch-
christlichen Begegnung nach Wu
Leichuan (1869-1944), Leiden 2004.
64 In What Form Shall We Give

the Bible to the Chinese, in: CR 21
(1890) 454.

65 Ausgewahlte Beispiele aus dieser
Veroffentlichung sind in: CFIC 3a
(Anthology 1) abgedruckt.

66 Siehe Winfried GLUER, Christ-
liche Theologie in China: T.C. Chao,
1918-1956, Gltersloh 1979, mit einer
vollstandigen Bibliographie der
Schriften Zhao Zichens (278-293);
darunter finden sich zahlreiche
Beitrdge zu Jesus.
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teilt; sie hielten (wie seinerzeit der Theologe Hermann Samuel Reimarus [1694-1768]) daran
fest, dass der Kérper Jesu von seinen Jiingern gestohlen worden war. Nachdem die Jiinger
dies heimlich getan hitten, hatten sie das Gerticht verbreitet, dass Jesus am dritten Tage auf-
erstanden war. Die buddhistisch orientierten Gelehrten dagegen, die eine andere religiose
Perspektive hatten, konnten die Auferstehungsgeschichte mit ihrer eigenen Begrifflichkeit
fassen und umformen; daher die Klage eines Missionars: »Ganz gleich welche Worte man
verwendet, um die Auferstehung auszudriicken. Die Uneingeweihten werden sie so ver-
stehen, als sei die Seelenwanderung gemeint «.%*

In der protestantischen Kirche entstanden in den 3oer Jahren des 20. Jahrhunderts An-
sdtze einer genuin chinesischen Theologie mit zahlreichen interessanten und neuen Facetten
des Jesus-Verstandnisses, die sich in der Artikelreihe der Zeitschrift Chinese Recorder (CR)
unter dem Titel Jesus As I Know Him niederschlagen (veréffentlicht in Buchform in Shanghai
auf Chinesisch [1929] und Englisch [1930]).%° Darin finden sich u. a. Beitrige von bekannten
Konvertiten der Zeit, wie Wu Yaozong (Y.T. Wu), Wu Leichuan, N.Z. Zia, Peter S. Kuan,
Wang Shih Tsing, K.S. Wang. Der Theologe Zhao Zichen (T. C. Chao, 1888-1979) entwarf
eine Christologie, in der Jesu Menschheit und seine vollkommene Personlichkeit (renge)
hervorgehoben werden, ganz im konfuzianischen Geiste. Jesus wird hier stirker als bei
den Jesuiten im 17. und 18. Jh. zum »Gefangenen des Konfuzius«.®® Ein anderes Bild Jesu
skizzierte der protestantische Theologe Wu Yaozong (1893-1979), der ihn im Kontext der
damals auch in China populiren Social Gospel-Bewegung versteht:

»Jesus Christ is the unique revealer of that powerful force which we have called God.
In Him, we see truth and love incarnated and personalized. Jesus is a historic person; like
other historic persons, He died. But He is not dead, for, even now, wherever we come into
contact with Him through literature or through other personalities, we are able to experience
His presence vividly. «%

Gleichfalls in den 3o0er Jahren des 20. Jhs. versuchte die katholische Kirche das Ge-
sicht Jesu zu sinisieren. In Beijing entstanden die Bilder der Ars Sacra Pekinensis (siehe
Abb. 9),°® in Shanghai die Bilder der St. Lukas Malschule von Tou-se-we (Tushanwan),
und in Nordchina die Werke der Scheut-Missionare Leo van Dijk (1878-1951) und
Edmond van Genechten (1903-1974; sieche Abb. 10)%° mit zahlreichen (nicht unumstrit-
tenen) Bildern Jesu im »chinesischen« Stil. Zu erwihnen sind fiir diese Zeit auch die
zahlreichen illustrierten Katechismen, die teils ein »westliches, teils ein »sinisiertes«
Jesus-Bild vermittelten.”®

sich in der ersten Halfte des 20. Jhs.
herausgebildet haben: Ekman
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Mit dem Sieg der Kommunisten und der so genannten »Befreiung« von 1949 kamen
neue Ansitze zum Jesus-Verstindnis hinzu. »Die Verwirklichung des Kommunismus ist
die Erfiillung der Hoffnungen Jesu«, hiefd es in einem Zirkular der KP Chinas.” Der Schrift-
steller Guo Moruo, damals Vize-Premier, schrieb in einem Hymnus zum 70. Geburtstag
Stalins (16. Dezember 1949): »Der Erloser der alten Zeit, Jesus, starb einmal und soll einmal
wieder erstanden sein [...] Jesu Tod war wirklich, aber seine Auferstehung erfunden. «”
Jesus, der illegitime Sohn eines Zimmermanns und seiner Braut, der sich gegen das jiidische
Religionssystem auflehnte, sei ein proletarischer Revolutionar.”

Infolge der chinesischen Kulturrevolution (1966-1976) kam es dann in Europa und
Amerika zu den berithmten Vergleichen zwischen Marx, Mao und Jesus sowie zu einer
Reinterpretation der Christologie im Geiste des »Neuen Menschen. «”* Unter dem Einfluss
des Maoismus sind in dieser Zeit im Westen neue Jesusbilder entstanden, die sich unter
den Stichworten »Jesusrevolution « oder »Worte des Vorsitzenden Jesus«, der so genannten
»Mao-Bibel« (Mao yulu, »Maos Ausspriiche«) oder dem »precious red book« (hongse
baoshu) nachgebildet, subsumieren lassen.”® Kritisch setzen sich mit dem »Mao-Kult«
und seiner christlichen Interpretation die heutigen Kiinstler auseinander, wie das Bild Last
Banguet von Zhang Hongtu beweist (siehe Abb. 11).

Nattrlich besaf3 und besitzt das Thema Jesus Christus in China vor allem eine tiefe
kirchliche, theologische und religitse Dimension.” Jesus wird geglaubt, er ist das Zentrum
der chinesischen Frommigkeit, was sich in der Liturgie und in der kirchlichen Ornamentik
am deutlichsten dufiert (siehe Abb. 12). In der christlichen Theologie wird Jesus oft als der
Mensch des Himmels betrachtet, der die Einheit von Himmel, Mensch und Erde (tianren
he yi) herstellt oder auch reprasentiert. Benoit Vermander zeichnet in einem seiner Artikel
folgendes Jesusbild chinesischer Theologen: »Jesus-Christ is a model of harmonious and
fully developed relationships with fellow humans, the cosmos and the source of life. - Jesus
differentiates himself from other religious founders and saviors, though he has to answer to
the cries of suffering and hopes channeled by these religious figures throughout the course
of Chinese history. - Jesus is the son of man, whose human identity has to be recognized
and confessed before one might enter into the mystery of his relation with the Father [...]

71 Zit. nach Johannes SCHUTTE,
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C. PHAN in seinem Beitrag Jesus with
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Those are the bases from which Chinese theologians will be ultimately able to confess Jesus-
Christ in their own language and within their own cultural framework. «””

Daneben gibt es, wie bereits erwihnt, Aneignungen Jesu aus der daoistischen Tradition
(Logos als Dao); er wird als eine Art »Inkarnation« des Dao rezipiert.”® Neues zu einem
nichtkirchlichen chinesischen Jesus-Bild tragen auch die so genannten »Kulturchristen« der
VR China bei.”® Die chinesischen Gesichter und Bilder Jesu kénnten des weiteren bereichert
werden mit Interpretationen Jesu Christi im Lichte des Yijing (Das Buch der Wandlung) und
der neokonfuzianischen Philosophie aus Korea,® Japan,* oder Asien im Allgemeinen.®?

3 Das »Jesus-Problem « in China

Weder im westlichen noch im chinesischen Christentum gibt es ein einheitliches Gesicht
Jesu Christi. Die »Gestalt seines Angesichts« (Lk 9,29) war immer verbunden mit einer
Vielfalt von Sichtweisen seiner Person, seines Lebens und Wirkens. Jede Generation, jeder
Christ und Nichtchrist brachte die jeweilige personliche Sicht ins Spiel. Die Gestalt Jesu ver-
mochte ihrerseits immer wieder die Vorstellungswelt der Menschen in China zu inspirieren
und auch zu verdndern.

Das »Kommen Jesu nach China«, die Herausbildung der »Gestalt seines Angesichts«
in dem chinesischen Kontext, war durch verschiedene Faktoren bedingt bzw. limitiert.
Choan-seng Song spricht von einem schwierigen »theologischen Sprung von Israel nach
Asien« - nach China.®® Eine Unvereinbarkeit des christlichen und chinesischen Denkens
konstatierte der Sinologe Jacques Gernet in dem schon genannten Werk Chine et christia-
nisme. Von einem Konflikt zwischen China und dem Christentum mit seinen Bindungen
an [srael und Jesus Christus spricht der katholische Theologe P. Paul Welte OP.

Die Christen bekennen, sagt Welte, dass Jesus Christus der einzige Mittler des Heils
sei. Fiir die Chinesen jedoch, die »die lange Geschichte ihres Volkes und den Reichtum
seiner Kultur kennen, ist die Einzigartigkeit, die Jesus von Nazareth zugesprochen wird,
der in einer Ecke der Welt gelebt hat, die Generationen des Reiches der Mitte unbekannt
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war, ein schwer anzunehmender Lehrsatz, nicht nur fiir Nichtchristen, sondern selbst fiir
ehrliche Katholiken. [...] Dieser Konflikt wird noch verschrft, wenn mit Berufung auf die
Einzigartigkeit Jesus Christi das Christentum den Anspruch auf Absolutheit erhebt«. Der
christliche Glaube an eine besondere Rolle des Volkes Israel und vor allem das zentrale
Bekenntnis, dass Jesus Christus der einzige und universale Mittler des Heils ist, stofien
nach Welte »heftig zusammen mit dem grundlegenden Selbstverstiandnis der Chinesen als
Angehdrige des>Reiches der Mitte« (Zhongguo) und des » Zentrums der Wahren Kultur««34

Diese Kluft wird vor allem in der chinesischen anti-christlichen Literatur deutlich
sichtbar. Aber auch die Missionare hatten Miihe, die Einzigartigkeit Jesu im Vergleich z. B.
mit den heiligen Konigen des Altertums Yao und Shun, mit Konfuzius oder - je nach der
Orientierung — mit Buddha oder Laozi zu erkliren. Die chinesischen Konvertiten ihrerseits
versuchten, auf ihre eigene (»synkretistische«) Weise den einzigen Erloser Jesus Christus
zu rezipieren und mit den heiligen Gestalten des chinesischen Altertums zu vergleichen.®®

Bei den Versuchen, Jesus in China zu verkiinden, wurden sowohl von den Missionaren
wie auch den Chinesen wesentliche Fragen beriihrt, die sowohl den abendlindischen wie
chinesischen Kontext betreffen.*® Es waren Fragen nach dem Verstindnis der Religion,
das Problem der jungfriulichen Geburt, der Inkarnation und der Erlosung, das Problem
des Kreuzes (des Erlosertodes Jesu), die Frage der Auferstehung, die Fragen der Gott-
heit und Menschheit (Transzendenz, Mensch, Person, Seele), so dass die Frage nach dem
chinesischen Gesicht Jesu, wie Jacques Gernet schreibt, wichtige Probleme hervorruft:
»problems of historical psychology, including Chinese and European corporal as well as
mental attitudes towards religious representations, history of religious feelings and history
of religion in China (very strong local community feeling in old forms of religion, practical
attitudes towards religious efficiency, major influence of Buddhism as initiator of religious
figures in China, importance of the notion of cosmic and natural order stressed by Neo-
Confucianism [...]) as well as - not less important subject - the history of Christianity itself
(fierce discussions about Trinity, medieval theology, change of mentality introduced by the
Reformation, modern individualism in relation with direct relation between God and man
[...] all things unknown before to the Chinese) «.%”

Diese Fragen blieben fiir das chinesische Christentum bis in die Gegenwart aktuell und
»unaufgebbar «, sie sind mit einem stetigen, unabgeschlossenem Prozess des Suchens ver-
bunden, dem es sich zu stellen gilt, »mit allen Unwigbarkeiten, Risiken und Grenzen « %
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Es braucht hier nicht besonders erortert werden, dass in der Betroffenheit durch die
Erfahrung des Anderen und »Fremden« Jesus Christus, die chinesische und christliche
Identitiit grundsitzlich herausgefordert wird.*® Die Problematik, die mit dem chinesischen
Antlitz Jesu Christi zusammenhingt, ist also grundlegender Natur fiir das Verstindnis des
Christentums als Religion in China. Auf einige, sich in der chinesischen Missionsgeschichte
wiederholende Problemfelder sei im Folgenden kurz hingewiesen.

Grundlegend fiir alle Epochen der Missionsgeschichte war die Frage nach entsprechen-
den Ubersetzungsiquivalenten fiir Gott und Jesus Christus sowie einer um Jesus Christus
zentrierten chinesischen Theologie.”® Bevor man Jesus als Inkarnation Gottes und Erléser
der Welt verkiindete, musste man in China ein chinesisches Aquivalent fiir den christlichen
Begriff »Gott« finden.” Es ist bekannt, dass in China infolge der Eigenart der chinesischen
Sprache lange Zeit keine Ubereinstimmung dariiber herrschte, so dass dieses Problem im
»Ritenstreit« bzw. in der »Term question« kulminierte® und eigentlich bis heute nicht
gelost ist.”* Dies verwundert nicht, denn »bei keinem Volk der Erde hat der Name wohl
héhere Wertschitzung genossen als beim chinesischen. Die Gleichsetzung von Name, Seele
und Schicksal des Menschen wurde dort bis auf den heutigen Tag mit aufSergewohnlicher
Stiarke empfunden«.*

Fiir die meisten nichtchristlichen Chinesen war die Uberzeugung, dass Jesus Gottes
Sohn, die Inkarnation Gottes in der Geschichte sei, dass also der unsichtbare Gott kérper-
liche Gestalt annahm und in menschlicher Gestalt auf Erden wandelte, einfach irrational.
Angenommen, argumentierte man, Jesus der Himmelsherr (Tianzhu) wire in der Han-Zeit
(206 v.Chr.-220 n. Chr.) geboren worden, so stellte sich die Frage, wo Gott in den vielen
vorhergehenden Dynastien war. Viele Verfasser antichristlicher Schriften, die seit dem 17. Jh.
entstanden und noch kaum untersucht worden sind, betonten diesen Punkt immer und
wieder.”” Der Gelehrte Jiang Dejing fasst im Vorwort zu der berithmten anti-christlichen
Sammlung Poxieji (Aufzeichnungen zur Zerstorung der Irrlehren) aus dem Jahre 1640 diese
Fragen in Anspielung auf die von den Jesuiten mitgebrachten Bilder Jesu folgendermafien
zusammen: »Wie konnte der Himmel dargestellt werden? Und wenn es méglich wiire,
befiirchte ich, dass es einfach eure Person [d. h. des Missionars] mit hervorstehender Nase,
eingesunkenen Augen und dichtem Bart ist«.°® Im Lichte dieser Fragestellung ist auch die
These von Choan-seng Song iiber die notwendige »transition from the » point-nosed«to the
»flat-nosed« Jesus Christ« zu verstehen.?”
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Da die Chinesen dem familidren Hintergrund einer Person grofie Aufmerksamkeit
schenken, waren sie sehr daran interessiert, mehr tiber die Eltern Jesu zu erfahren. Die
wunderbare Geburt Jesu durch die Jungfrau Maria erschien den Chinesen befremdend.®®
Jesu niedriger sozialer Status als illegitimes Kind wurde mit der Tatsache in Verbindung
gebracht, dass er Kontakt mit Menschen niedriger sozialer Schichten und zweifelhafter
Abstammung hatte. Konfuzius, der chinesische Heilige, hatte 7o intelligente Schiiler um sich,
und der grofie neokonfuzianische Gelehrte Zhu Xi (1130-1200) eréffnete eine Akademie
fiir die Gebildeten. Jesus hatte im Gegensatz dazu Zollner und Fischer als Jinger. Dariiber
hinaus waren viele Chinesen erstaunt, dass einer seiner Jiinger, der ihm viele Jahre gefolgt
war, ihn schliefflich verriet.*

Aus konfuzianischer Sicht war Jesus zudem alles andere als ein lobenswerter Sohn, der die
gebiihrende Kindesehrfurcht (xiao) eines Sohnes den Eltern gegeniiber zeigt. In Berufung
auf die Textstelle in Mk 3,35 kritisierten chinesische Autoren, dass Jesus nicht einmal seine
eigene Mutter anerkenne und respektiere. Ebenso wurden die Jiinger Jesu beschuldigt, in
ihren menschlichen Beziehungen gegen die konfuzianische Lehre der Treue und der Eht-
furcht den Eltern gegentiber zu verstofien. In der antichristlichen Literatur betonten die Ver-
fasser, dass die Lehre Jesu, insbesondere seine Auffassung von der die Familienbeziehungen
transzendierenden Liebe (vergleichbar mit der Lehre des chinesischen »Erzhiretikers« Mozi
aus dem s. Jh. v. Chr.) die fiinf zwischenmenschlichen Beziehungen in der chinesischen
Gesellschaft zerstéren wiirde. Jesus ist im 17. Jh., wie der Philosoph Mozi, zum Typus des
heterodoxen und fremden Lehrers, des Hiretikers par excellence also, stilisiert worden.!?®

Die Tatsache, dass Jesus Wunder wirkte, um die Kranken zu heilen, wurde als ein Be-
weis dafiir gewertet, dass das Christentum ebenso wie die chinesische buddho-daoistische
Volksreligiositit, in der es eine grofie Menge von Erzihlungen iiber wunderbare Heilungen
gibt, ein fiir die unwissende Masse bestimmter Irrglaube (xigjiao) war. In der christlichen
Apologetik hingegen wird Jesu Fahigkeit, Kranke zu heilen, als Zeichen fiir seine Gottes-
sohnschaft interpretiert. Doch in der chinesischen Geisteswelt galt diese Fihigkeit nicht als
etwas Auflergewdhnliches, da von vielen beriihmten chinesischen Arzten, Ménchen und
Wunderheilern geglaubt wurde, sie hitten die Macht, Menschen vor dem Tod zu retten.
Im frithen 20. Jh., als die Naturwissenschaften in radikalen intellektuellen Kreisen Chinas
beinahe zu einer Art »Idol« wurden, begann man die Wundergeschichten als Relikte der
Vergangenheit zu bewerten, die sowohl von der historischen Forschung als auch von der
Wissenschaft angezweifelt wurden.'

Der strittigste Punkt der christologischen Diskussion in China war die Behauptung des
Christentums, dass Jesus durch den Opfertod am Kreuze die Menschheit von der Erbsiinde
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erlost hitte. Die humanistische Tradition des Konfuzianismus hatte ein grundsitzlich
anderes Verstindnis von der menschlichen Natur und ihren Neigungen. Konfuzius und
Mengzi (372-289 v. Chr.) betonten die Giite der menschlichen Natur mehr als ihre Neigung
zum Bosen. Sinologen haben nachdriicklich darauf hingewiesen, dass es in der klassischen
chinesischen Kultur keine vergleichbare Vorstellung von der Siinde als fundamentaler Ver-
derbtheit im religiosen Sinne gibt."> Durch das Studium der chinesischen Klassiker und
durch die Selbstkultivierung haben die Menschen nach konfuzianischer Auffassung die
Méoglichkeit, moralische Vollkommenheit und Weisheit zu erlangen. Dieser allgemeine
Optimismus gegeniiber der menschlichen Natur wird auch vom chinesischen Mahayana-
Buddhismus geteilt, der grundsitzlich allen Menschen die Mdglichkeit zuspricht, die
plétzliche Erleuchtung zu erleben und zum Buddha zu werden. So war die christliche
Erlosungslehre aus chinesischer Sicht unverstindlich. Da doch der Herr des Himmels
(Tianzhu) eine Majestit ohnegleichen und von unbegrenztem Mitleid sei, argumentierten
die chinesischen Gelehrten, warum erlief§ er nicht einfach eine Amnestie fiir die Verbre-
chen der Menschen und warum hatte er es nétig, die Verderbtheit des Menschen mit dem
grausamen Selbstopfer seines Sohnes zu sithnen? Warum war er nicht in der Lage, es so ein-
zurichten, dass die Menschen keine weiteren Verbrechen begehen?'® Der schon genannte
Yang Guangxian, ein orthodoxer Konfuzianer des 17. Jahrhunderts und Widersacher des
Jesuiten Johann Adam Schall von Bell, wunderte sich, dass Jesus dazu in der Lage gewesen
sein sollte, die gesamte Menschheit zu retten, aber selbst zum unehrenhaftesten aller Tode
verurteilt wurde. Wie, fragte Yang, konnte dies der Herr sein, der den Himmel geschaffen
hat (Tianzhu)?*

Um die christliche Erlosungslehre dem Volk ndher zu bringen, entlehnten manche
Missionare dazu religiose Begriffe und Gedanken der chinesischen buddho-daoistischen
Volksreligiositit. Diese geht davon aus, dass die Verdienste (gongde) der Vorfahren, Unsterb-
lichen und Bodhisattvas spateren Generationen angerechnet werden kénnen. In Anlehnung
daran erklarten die Missionare in apologetischen Schriften und Katechismen, dass Jesus
als Mittler unsere Strafe auf sich nahm und dass seine Verdienste unserem Namen ange-
rechnet werden kénnen. Doch viele konfuzianische Gelehrte hatten keine Achtung vor
den buddhistischen und volksreligiésen Theorien und zweifelten die Richtigkeit der Uber-
tragung von Verdiensten an. Selbst wenn die Verdienste Jesu auf uns iibertragbar wiren, ist
er nicht der einzige Erloser, denn es gibt noch andere Buddhas und Bodhisattvas.'*®

Da die Chinesen in einem religios pluralistischen Milieu lebten, empfanden sie es als
Zumutung, an einen fremden Erléser mit exklusivem Erlosungsanspruch glauben zu sollen.
Hieran schlief3t sich die in China recht komplizierte Problematik nicht nur des Verhiltnisses
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zwischen dem Konfuzianismus und dem Christentum,'®® sondern auch zwischen dem
Daoismus, Buddhismus und dem Christentum an.'"”

Es wird behauptet, dass spétestens seit den von Gotthold Ephraim Lessing herausgegebe-
nen Wolfenbiittelschen Fragmenten (ca. 1774-1778) die Diskussion um Jesus von Nazareth in
Europa nicht mehr zur Ruhe gekommen sei und die Aufklirung den Einzug in die Theologie
gehalten habe. Hinter dem kritischen »Ungenannten « in den Fragmenten verbirgt sich der
Philosoph und Theologe Hermann Samuel Reimarus, der zwischen der Predigt Jesu und
der Uberlieferung der Apostel unterschied und alle Aussagen iiber Jesu Gottessohnschaft
ausklammerte. Er sah in Jesus nicht den Stifter einer neuen Religion. Jesus sei gescheitert.
Reimarus und Lessing wussten wahrscheinlich nicht, dass schon vor ihnen chinesische
Gelehrte die Jesuitenmissionare mit dhnlichen Fragen und Thesen konfrontiert hatten.

4 Jesus Christus:
»Die Gestalt seines Angesichts« in China

Die verschiedenen Formen des christlichen und nichtchristlichen chinesischen Gesichtes
und Bildes Jesu haben sich im Laufe der Zeit verindert. Zweifelsohne wurden im Rahmen
der Verkiindigung des Evangeliums in Asien die christologischen Diskussionen des Abend-
landes in einem anderen kulturellen Kontext und vor einem anderen komplexen religiosen
Hintergrund fortgefithrt. Wie gestaltete sich aber der theologische Transfer konkret, d. h.
welche »Entsprechungen « bzw. » Abweichungen « lassen sich ausmachen und was wurde
in der praktischen Verkiindigung tatsachlich weitergegeben? Zunichst lasst sich allgemein
konstatieren, dass der chinesische (auflerkirchliche) Kontext die Entfaltungsméglichkeiten
der Gesichter Jesu stark beschrinkte. So stellt P. L. Kwok fest, dass beispielsweise Fremden-
feindlichkeit und strenger Nationalismus in der Vergangenheit viele Chinesen daran
gehindert hitten, ein genuines Jesus-Verstandnis zu entwickeln.'® Die Empfinglichkeit der
Chinesen fiir Jesus Christus hing jeweils davon ab, wie sie die komplizierte »christologische
Problematik« in ihr eigenes Denksystem integrieren konnten und ihn welchem Mafl dieser
Jesus auf die Bediirfnisse und Néte Chinas antwortete. Man konnte von den Chinesen
natiirlich nicht fordern, dass sie die in einer anderen (fremden) Kultur formulierte
Christologie fiir sich ginzlich akzeptieren.

Vielleicht ist es zusammenfassend nicht abwegig sowohl die Arbeit an der Verkiindi-
gung Jesu wie auch die komplexen Prozesse der Rezeption der christlichen Botschaft von
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dem Erléser Jesus Christus mit der Herstellung eines Gewebes, mit einer Textur also zu
vergleichen (siehe Abb. 13). Dieses Model der Interpretation wurde von Nicolas Standaert
vorgeschlagen, um die Geschichte des Christentums in China iiberhaupt zu betrachten.'®
An dem Webstuhl, auf dem die chinesischen Gesichter Jesu entstanden sind, haben in ver-
schiedenen Epochen sehr unterschiedliche Menschen gearbeitet: Auslinder (Missionare,
Christen des Ostens, Katholiken, Protestanten), Chinesen, Gliubige und auch Ungliubige.
Sehr unterschiedliche Ideen, Faden sozusagen, wurden je nach Méglichkeit benutzt; auch
die Methoden waren unterschiedlich. Die alten Texturen wurden benutzt oder aber durch
neue ersetzt. Und es zeigt sich, dass diese verschiedenen Féden durchaus koexistieren
konnen, dass ihre Vielfalt eben die »Gestalt seines Angesichts« in China ausmacht. Ent-
standen ist eine sehr farbige und interessante Textur, die allerdings noch nicht vollendet ist.

Auch wenn die Textur noch nicht fertig ist, lisst sich anhand des vorhandenen Materials
iiber die chinesischen Gesichter Jesu in Geschichte und Gegenwart dasselbe sagen, was Fritz
Bornemann tiber die Ars Sacra Pekinensis und die christliche Kunst in China geschrieben
hat, dass ndmlich »die christliche Welt von Chinesen in der ihnen arteigenen Kunst dar-
gestellt wurde. Die einheimischen Kiinstler stellten diese religiése Welt in die ihnen vertrau-
te natiirliche und kulturelle Umwelt und blieben ihrer iiberlieferten Stilform treu. Mit ihren
Mitteln stellten sie die christliche Gedankenwelt dar. [...] So ist die chinesisch-christliche
Kunst organisch mit dem alten Stamm verbunden und von ihm getragen. Das Bestimmende
aber in dieser Entwicklung ist nicht das Alte, die Form, sondern das Neue, der Inhalt: die
christliche Wirklichkeit «."°

Die Frage nach Jesus Christus in China bleibt offen: Welche Gesichter und Bilder Jesu
wird der chinesische Kontext noch hervorbringen? Welche Stellung wird Jesus in diesem
gigantischen Teil Asiens zukommen?'!

Zusammenfassung

Die Frage nach Jesus Christus ist zweifelsohne eine zentrale Frage des christlichen Selbst-
verstindnisses und der Verkiindigung. Wer ist Jesus von Nazaret? Wer ist Jesus Christus?

Diese Fragen werden seit urchristlichen Zeiten immer wieder gestellt und unterschiedlich

beantwortet. Sie sind auch, fokusiert auf China, Gegenstand des vorliegenden Beitrags. Fiir
wen halten die Chinesen Jesus? Vor dem Hintergrund der chinesischen Missionsgeschichte

wird in dem Beitrag versucht, die verschiedenen, historisch-kontextuell bedingten Gesichter
Jesu Christi in einem Uberblick darzustellen. Dabei handelt es sich nicht nur um die

ikonographischen Darstellungen Jesu, sondern auch das Verstindnis Jesu durch die

Chinesen - Konvertiten wie Opponenten. Gefragt wird nach der Herkunft und Rezeption

dieser Gesichter in verschiedenen Epochen der chinesischen Geschichte (seit der Tang-Zeit,
d.h. seit dem 7. Th. n. Chr.). Nachdem das Problem der Ubersetzung der christlichen Bot-
schaft vom Erl6ser Jesus Christus im chinesischen Kontext angesprochen wurde, stellt der

Beitrag die einzelnen Epochen der Missionsgeschichte Chinas vor und versucht, die spezi-
fischen Gesichter Jesu in ihnen hervorzuheben. Es zeigt sich dabei ein vielfaltiges Bild, das

ausfihrlicher - worauf im Beitrag jeweils hingewiesen wird - in dem vom Verfasser heraus-
gegebenen fiinfbindigen Sammelwerk The Chinese Face of Jesus Christ (Sankt Augustin /

Nettetal 2002-2007) von verschiedenen Fachleuten aus der ganzen Welt besprochen wird.
Die zahlreichen Gesichter Jesu in China sind zweifelsohne eine Herausforderung an unser

westliches Jesusverstindnis. Diese Herausforderung wird noch durch zahlreiche ikono-
graphische (westliche und chinesische) Darstellungen Jesu in China verstirkt. Dem Beitrag

wurden einige Darstellungen als Beispiele angehingt.
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Summary

The question concerning Jesus Christ is undoubtedly a central question of Christian identity
and its proclamation. Who is Jesus of Nazareth? Who is Jesus Christ? Since early Christian

times these questions have been asked over and over again and answered in different ways.
With a focus on China, they are also the topic of this contribution. Who do the Chinese

think Jesus is? In this article, the author attempts, in an overview, to present the different,
historically-contextually qualified faces of Jesus Christ against the background of the history
of missions in China. This has to do not only with the iconographical representations of
Jesus, but also with the understanding of Jesus by the Chinese — by converts as well as op-
ponents. The author asks about the origin and reception of these faces in different epochs of
Chinese history (since the Tang period, i.e. since the seventh century CE). After addressing

the problem of translating the Christian message about the redeemer Jesus Christ in the

Chinese context, the contribution presents the individual epochs of the history of missions

in China and attempts to bring out the specific faces of Jesus in them. The result here is a

diverse picture which is discussed by different experts from all over the world in greater de-
tail - which the article refers to again and again - in the five-volume collected works edited

by the author, The Chinese Face of Jesus Christ (Sankt Augustin, Nettetal 2002-2007). The

numerous faces of Jesus in China are undoubtedly a challenge for our Western understand-
ing of Jesus. This challenge is made even bigger when the numerous iconographic (Western

and Chinese) representations of Jesus in China are taken into consideration. Some examples

of these have been appended to this article.

Sumario

La pregunta por Jesucristo es, sin duda, una pregunta central de la autocomprension y la
predicacion cristianas. ;Quién es Jestis de Nazaret? ;Quién es Jesucristo? Estas preguntas
han sido planteadas continuamente desde los primeros tiempos del cristianismo, siendo
respondidas de diferentes maneras. También son el tema de este articulo, que presta aten-
cién a China. ;Por quién tienen los chinos a Jestis? Partiendo de la historia de la mision en
China, el articulo intenta ofrecer una visién de conjunto sobre los diferentes y, en el sentido
histdrico-contextual, condicionados rostros de Jesucristo. No se trata solo de las represen-
taciones iconograficas de Jesus, sino también de la comprensién de Jestis por los chinos, ya
sean conversos al cristianismo o adversarios del mismo. El articulo pregunta por el origen
y la recepcion de dichos rostros en diferentes épocas de la historia china (desde la época de
Tang, es decir, desde el siglo VII de nuestra era). Después de haber esbozado el problema de
la traduccion del mensaje cristiano del Salvador Jesucristo en el contexto chino, el articulo
presenta las diferentes épocas de la historia de la mision en China e intenta resaltar en ellas
los rostros especificos de Jests. Se vislumbra asi un panorama muy diverso, que, como dice el
articulo, ha sido tratado con mads profundidad por diferentes expertos de todo el mundo en
los cinco volimenes de la obra editada pro el autor The Chinese Face of Jesus Christ (Sankt
Augustin /Nettetal 2002-2007). Los diferentes rostros de Jesus en China son, sin duda, un
desafio para nuestra comprension occidental de Jesus. Este desafio adquiere mas fuerza a
través de las numerosas representaciones iconograficas (occidentales y chinas) de Jests en
China. Al final del articulo se encuentran algunas como apéndice.
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Abb. 1

Kreuz und Lotus

auf der »nestorianischen Stele «.
Kopie der Abreibung

im Institut Monumenta Serica,
Sankt Augustin.

Abb. 2

»Nestorianisches « Kreuz
entdeckt bei Fangshan

im Jahre 191g.

Abb. aus Yoshird SAEKI,
The Nestorian Documents
and Relics in China,
Tokyo #1951, lllustr. 40.
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Abb. 3

Matteo Ricci und das Kreuz.
Teil einer Abb. aus dem
mehrbandigen Werk

von Jean-Baptiste DU HALDE,
Description de 'empire

de la Chine ... (Paris 1735).
Deutsche Ubersetzung:
Ausfiihrliche Beschreibung
des chinesischen Reiches
und der Grossen Tartarey
(Rostock 1756).

Abb. 4

Jesus, der Herrscher des Alls.
Darstellung aus dem Werk

Giulio ALENIS,

Tianzhu jiangsheng chuxiang jingjie
(Kompendium der lllustrationen
zum Leben Jesu, 1637).
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Abb. 5

Kreuz mit Gebeten

zu den Funf Wunden Jesu.
Entwurf von

P. Adolphe Vasseur SJ
(1828-1899), 1870er Jahre,
Shanghai, Tushanwan.

Die Darstellung

und die Ubersetzung
befinden sich in:

Die katholischen Missionen 12
(1878) 255.

Abb. 6

»Es ist vollbracht«.
Scherenschnitt, Fan Pu,
Nanjing, 20.Jh.

Abb. 7

Darstellung Jesu

in Lidai shenxian tongjian (1701)
mit der Aufschrift Yesu (Jesus)
und Rudeya (Judda).

Abb. aus CFIC 3a, 815.
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Abb. 8

Christen (hier »Teufel «)
verehren ihren Tianzhu,
d.h. Yesu (Jesus).

Das Zeichen zhu (Herr),
benutzt in der Kombination
mit Tian (Himmel)

fiir den Namen Gottes,
wird hier phonetisch zum zhu
(Schwein).

Aus einem antichristlichen
Pampbhlet des 19. Jhs.

Abb. g

Die Darstellung der Dreifaltigkeit.
Aus der Ars Sacra Pekinensis,
1930er Jahre.

Institut Monumenta Serica,
Sankt Augustin.
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Abb. 10

Das leidende China.

Farbe auf Seide.

P. Edmond VAN. GENECHTEN,
Peking 1943 /1944.

Abhb: 11
Last Banquet 1989.
Zhang Hongtu (geb 1943).
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Abb. 12

Jesus in einer Altardarstellung
Taicang, Ditzese Suzhou,
Provinz Jiangsu, 1990er Jahre.
Foto Archiv Institut Monumenta
Serica.
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Abb. 13
Das eucharistische Mahl

He QI u.a./Nanjing.
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Wandbehang, 19goer Jahre.




