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1 Synkretismus: Vom Schimpfwort zum Schliisselbegriff

In der Zeit, in der der Begriff Synkretismus vom Schimpfwort zum Schliisselbegriff wurde,’
mit welchem man die Erfahrungen der eigenen Zeit begreifen konnte und damit auch
historische Entwicklungen neu konzipieren, entwickelten Religionswissenschaftler kom-
plementir den Begrift Weltreligion. Der Begriff formulierte eine Aufgabe, die die Entwick-
lungen und Zumutungen der Moderne reflektiert: Von der Formierung des Nationalstaates
zum Imperialismus und dem Anspruch auf Weltherrschaft. Gleichzeitig lasst sich an dem
Diskurs iiber den Begriff die Ambivalenz von Religion erkennen,

+ einerseits Macht zu rechtfertigen und zu stabilisieren,

+ andrerseits aber auch die subversive Kraft von Religion, die die Maglichkeit in der
Moderne darstellt, Differenz zu markieren, Alternativen zu behaupten, die nicht einfach
politischen Mehrheitsentscheidungen unterliegen, nicht in der Globalisierung untergehen,
und Widerstindigkeit zu mobilisieren.

Im Laufe des 19.Jahrhunderts bildeten und institutionalisierten sich — nicht nur in
Europa - die Nationalstaaten. Die Formierung von neuen einheitlichen Staatsgebieten
(anstelle von unzihligen kleinen absolutistischen Herrschaften mit wiederum vielfach be-
grenzten Durchsetzungsmoglichkeiten in den autonomen und immunen Kirchen, Hiusern,
Miihlen, Klostern mit ihrer »Freiheit«)* unter dem einen Monopol der Zentralregierung
unter einem Staatsvolk und einer Religion bedeutete zugleich eine innere Kolonisation der
Minderheiten, die der Einheit der Nation ihre Differenz zu opfern hitten: ihre sprachliche
Eigenheit, ihre Lebensformen in Kleidung, Speisen, ihre Kultur. Mit kleiner zeitlicher Ver-
zogerung stacheln die Nationalstaaten den Vorgang in der dufleren Kolonisation an, als
die europdischen Staaten im Zeitalter des Imperialismus ihren Weltanspruch ausdehnten
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in Form der Aufteilung aller Gebiete der Erde. Dieser Anspruch der direkten politischen
Herrschaft zur Erschliefung neuer Mirkte, des Zugriffs auf Rohstoffe, neuer Steuerquellen,
der Bewilligung immer neuer Gelder zur Verstirkung der militirischen Gewalt im Aufieren,
die aber jederzeit auch gegen Widerstand im Inneren eingesetzt werden konnten — wie etwa
der Einmarsch preuBischer Truppen gegen die Médchen in Marpingen, die Marias Stimme
horten und weitergaben® - formuliert aber auch eine Verpflichtung, mit der Herrschaft eine
Verbesserung der Kultur der Unterworfenen bzw. der Biirger minderen Rechts zu erreichen.

Am Beispiel Tanzanias ist diskutiert worden, in wie weit diese Selbstverpflichtung der
Imperialstaaten aus innerer Uberzeugung und dem Wissen um die Menschenrechte erfolgt
ist, oder ob die Widerstandigkeit von Modernisierungsverlierern zur Durchsetzung der
Menschenrechte gefiihrt hat. Als 1907 die Ara Bernburg in der Imperialpolitik im Deutschen
Reich begann, bedeutete das, die Kolonien nicht mehr einfach auszubeuten und Deutschen
einen Platz an der Sonne zu besorgen (bzw. Asoziale auszusiedeln), sondern die Kolonien
aufzubauen zu wirtschaftlich ertragreichen Regionen des Reiches, was nur durch eine
friedliche Ordnung und die Anleitung zu exportfahiger Wirtschaftsweise méglich war. Das
Problem in der Ursachenforschung fiir die neue Politik der friedlichen Entwicklung anstelle
der Ausbeutung unter Bernburg besteht darin: Im Reichstag waren die Gewaltpolitik und
die mangelnden Ertrige zum Thema geworden. Aber mehr noch waren die Kolonialkriege
so kostspielig, dass sie die europiischen Ambitionen bedringten. Der Krieg in Namibia, als
Vernichtungskrieg der Herero und Zulu-Kaffern gefiihrt, und der Maji-Maji-Aufstand im
sidlichen Tanganjika zeigten, dass das europdische Wunder des preuflischen Ziindnadel-
Gewehrs, das das Deutsche Reich militirisch gewonnen hatte, in Afrika nicht funktionierte.
Insbesondere die Authebung der Sklaverei, aber auch der Ubergang in eine staatliche Ordnung
lieBen sich nur langsam und unter vielen Zugestindnissen umsetzen. Religion war dabei — vor
der Kolonialisierung schon unternommen - gleich in der eigenen Sprache der Afrikaner und
mit dem Ziel der eigenen Kirchenleitung als » Landeskirchen« gedacht, auch wenn dann doch
viel an Europiischen Sendungsideen als scheinbar genuin christlich eingefiihrt wurde.

Diese Ambivalenz von Religion als Mittel der Vereinheitlichung oder der Markierung von
Differenz bedeutet fiir die Trager von Religionen auf beiden Seiten zugleich wiederum eine
doppelte Fihigkeit: sie zur Abkapselung und starken Wertesetzung derer einzusetzen, die sich
damit identifizieren, oder als Befihigung, iiber Religion einen Bereich »auszuhandeln«, der
eine Verbindung der Wertesysteme und Handlungsoptionen erméglicht. Den Vorgang kann
man als Synkretismus bezeichnen; die Probleme des Begriffes werden im Folgenden aufgezeigt.

Die komplementiren Begriffe, der positiv gewordene des Synkretismus und die sich zu
ihrem urspriinglichen Auftrag widerspenstig entwickelnde »Weltreligion « reflektieren einen
historischen Ort ihrer Entstehung, der sich in ihrer semantischen Verdnderung spiegelt. Wie
weit sich die Begriffe eignen, unter den verinderten Bedingungen der heutigen Globalisierung
in der Auflésung nationalstaatlicher Orientierungs- und Machtstrukturen noch analytische
Werkzeuge darstellen, wird daran anschliefend zu diskutieren sein.

2 Weltreligion als Begriff des Imperialismus

Der Kanon der Weltreligionen scheint selbstverstidndlich: Christentum, Islam, Judentum,
Buddhismus, Hinduismus. Das sind die weltweit verbreiteten Religionen. Die quantitative
Bestimmung der regionalen und zahlenmifliigen Verbreitung scheint das Kriterium.
Warum gehoren dann etwa die Vereinigungskirche/Mun-Sekte oder die Baha'i nicht zu
den Weltreligionen? Sie sind ebenfalls weltweit verbreitet.
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Es gibt Religionen, die ausgestorben sind, die aber weltweit (innerhalb der damals
bekannten Grenzen der bewohnten Welt oikuméne) ausgebreitet waren. Hierzu muss
man die rémische Religion als Reichsreligion zdhlen. Oder ist nicht wenigstens der
Manichdismus, von Rom bis China ausgebreitet, als eine »ausgestorbene Weltreligion«
zu verstehen?®

Das dritte Kriterium ist »lebendig«, das Wort gehért zunichst unabdingbar zu
»Weltreligion« dazu. Wie es zu dieser Verbindung kam, zeigt den Ursprungsort fiir das
scheinbar so objektive Wort an.

Die historische Situation der Entstehung des Begriffs: Der Begriff soll den Imperialismus
legitimieren. Noch zu Beginn des 19. Jh.s war Europa sich bewusst, dass es gegeniiber
den grofien alten Zivilisationen unterlegen ist, gegeniiber den Osmanen, den Chinesen
und den Juden. Dennoch unterwerfen seit der Mitte des Jh.s die europiischen Nationen
diese Kulturen. Die technische Beherrschung der spiter »Dritte Welt« genannten grofien
Kulturen bedarf einer Legitimierung: Die alten groflen Kulturen seien im Zustand der
Dekadenz, wohingegen jugendliche Lebendigkeit und Zukunft fiir das imperialistische
Europa spreche. Das gilt besonders auch fiir die Religionen (so auch in der Darstellung
von Samuel Huntington, Clash of Civilizations 1996).

Die beiden kritischen Fille sind (1) das Judentum, das eine Nationalreligion mit nur
einem sich um die Interessen seines auserwahlten Volkes kiimmernden Gottes sei. Das
Judentum sei erstarrt zu der greisen, verknocherten Gesetzesreligion des »Spitjudentums«.
(2) Auf der anderen Seite umfasst aber die Liste der Weltreligionen eine, die nie tiber ihr Ur-
sprungsland hinausgekommen ist, den Hinduismus. Die Erweiterung des Kanons kam so:

Weltwirtschaft ist das Modell fiir den Typus Weltreligion. Im Anschluss auf eine ent-
sprechende Typenbildung bei dem Nationalékonomen Karl Biicher entsteht folgende
Typologie der Okonomie-Entwicklung und davon abgeleitet die Typologie der Religionen.
Die letzte Kategorie (Weltreligion) geht eine Verbindung mit Weltwirtschaft ein, nicht
nur durch ihre Verbreitungsdynamik, sondern auch in dem Anspruch einer europaischen
Sendungsidee, den common wealth fiir alle Menschen auf der Welt zu erreichen, angefiihrt
von den hoher entwickelten Nationen und anfinglich noch mit guter Gewalt durchgesetzt:

Haus Stadt Nation Welt

Hauswirtschaft Stadtwirtschaft Volkswirtschaft [Krisis] Weltwirtschaft

Hausreligion (lStadtrerigion) Volksreligion [Krisis] Weltreligion
Weltmission
Weltkrieg

Der hollindische Religionswissenschaftler Petrus Cornelis Tiele, erster Lehrstuhlinhaber
in der Universtidt Leiden, prigte den Begriff zunichst 1864 und in seinem Artikel
»Religions« fiir die Encyclopedia Britannica von 1886 setzte er die kanonische Definition.
Dort gibt Tiele die folgenden Kriterien. Weltreligion sei ein geeigneter Begriff, »to dis-
tinguish the three religions which have found their way to different races and peoples
and all of which profess the intention to conquer the world, from such communities as
are generally limited to a single race or nation, and where they have extended farther,
have done so only in the train of, and in connection with, a superior civilization. Strictly
speaking, there can be no more than one universal or world religion, and when one of the
existing religions is so potentially, it has not yet reached its goal. This is a matter of belief
which lies beyond the limits of scientific classification. [...] Modern history of religions
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is chiefly the history of Buddhism, Christianity and Islam, and of their wrestling with
the ancient faiths and primitive modes of worship, which slowly fade away before their
encroachments, and which, where they still survived in some parts of the world and do
not reform themselves after the model of the superior religion, draw nearer and nearer
to extinction.«® Die Geschichte des Wortes davor und danach ist jetzt mustergiiltig auf-
gearbeitet.”

3 Synkretismus - ein Wort wird geadelt

Tiele verstand die Religionen noch als Einheiten, die sich selbst reformieren konnen oder
aber von einer iiberlegenen Religion zum Untergang gebracht werden. Sie besitzen ein
Wesen, das im Kern identisch bleibt. Noch keine Idee von Austausch und Synkretismus.
Ganz negative Bedeutung hatte das Wort Synkretismus in der Reformationszeit zwischen
der reformierten und der lutherischen Konfession erhalten. Auf die Weltgeschichte der
Kulturen angewendet sah Johann Gottfried Herder im Hellenismus und ihm folgend im
romischen Katholizismus die Ursache des Niedergangs der Kulturen, wenn die Kulturen
ihre urspriinglichen Lander mit den natiirlichen Grenzen der Berge und Fliisse tibersteigen.
Die protestantische Riickkehr zu den Landeskirchen habe die negative Entwicklung des
Romischen und des Katholizismus revidiert.®

Anders dagegen wird das Wort Synkretismus von zwei Berliner Theologen kurz nach-
einander als Schliisselbegriff in die Diskussion geworfen: Hermann Gunkel® und Adolf
Harnack. Harnack beschrieb in seinem grundlegenden Werk Mission und Ausbreitung des
Christentums in den ersten drei Jahrhunderten 1902,'° wie sich eine kleine, fast sektenhafte
Gruppe schon vor der staatlichen Unterstiitzung seit der Konstantinischen Wende zu einer
michtigen Bewegung entwickelte.

Dabei erwies sich das Christentum als die iiberlegene Dynamik, weil es von den anderen
religiosen Ideen und Institutionen je das beste iibernahm, gleichzeitig aber dafiir sorgte,
dass sie die Konkurrenten bekidmpfte und schliefflich besiegte. Hintergrund ist der His-
torismus Hegelscher Pragung mit dem Dreischritt These — Gegenthese - Synthese oder dem
dreifachen » Autheben«, namlich etwas zerstoren — (das beste davon) aufbewahren - (und
damit es) auf eine hoher Stufe heben.

Den entscheidenden Vorteil sah der Kirchenhistoriker Harnack in einem theolo-
gischen Glaubenssatz: Wihrend alle anderen Religionen der Antike untergingen, hat das
Christentum deshalb die Antike iiberlebt, weil es den lebendigen Christus besitzt. Nietz-
sches Vorwurf an den Historismus und jede historisch begriindete Offenbarungsreligion,
mit dem Blick in die Vergangenheit verhindere er das Leben, wird hier beantwortet: In der
Vergangenheit wie in Gegenwart und Zukunft schafft der lebendige Christus das Leben.
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Das ist der entscheidende Vorteil des Christentums; das, was die anderen Religionen eben
nicht haben."" Das schmeckte nicht allen Theologen, besonders nachdem der Erste Welt-
krieg alle kulturelle Harmonisierung zerbrochen hatte.'?

Nun ist auf einmal klar, wenn sich eine Religion ausbreitet, dann muss sie in Verhand-
lungen treten mit den bereits vorhandenen. Die Idee eines reinen Ursprungs sei eine
unhistorische Utopie. Gunkel sah das fiir den Kontext und die Entstehung des Neuen
Testamentes gegeben; Harnack kleidete es in die ebenso schine wie die realen Konflikte
harmonisierende Formel des » Authebens«.!?

4 Das Weltparlament von Chicago

Es kam anders als der Zeitdiagnostiker und Prophet aus Leiden vermutet hatte:"* Auf
dem Forum der Weltwirtschaft gelang es dem Hinduismus, in die Liga zur Weltreligion
aufzusteigen, obwohl er offensichtlich eine Nationalreligion ist, die (wie der Name sagt)
[h]indische Religion."®

Im Jahre 1851 war in London zu Werbezwecken die Einrichtung der »Weltausstellungen«
begriindet worden, auf der - in der Konkurrenz der Nationen - jedes Land die neuesten
Erfindungen und Angebote zur Schau stellen konnte. Aussteller waren die européischen
Staaten und die USA.Soweit Lander aulerhalb Europas ausstellen durften, dann nicht
mit technischen Produkten, sondern durch ihre exotischen Tiere und Menschen und ihre
Religionen.'® Erst bei der ersten auflereuropiischen Weltausstellung, die aus Anlass der
Entdeckung Amerikas 400 Jahre zuvor in die Neue Welt vergeben worden war, kamen
findige protestantische Christen auf die Idee, zu einem »Weltparlament der Religionen«
einzuladen auf der Welt(wirtschafts)ausstellung in Chicago 1893.'7

Die Gruppe der Organisatoren bestand vorwiegend aus so genannten Unitariern. Das
sind Protestanten, die in Europa in Konflikt mit den Reformatoren geraten waren, weil sie
die Trinitdt nicht verstanden und akzeptierten. Diese konnten dann aber besonders in den
USA eine liberale Form des Christentums entwickeln, die sich von Dogmen freihielt und
den personlichen Glauben betonte und gleichzeitig die Erkenntnisse der Naturwissenschaft
in das religiose Denken integrieren wollte."® Die Harvard Divinity School war ihre Hoch-
burg.'” Gedacht war das Parlament als freier Ort der Rede iiber religitse Erfahrungen, deren
Modell die kindliche Nihe Jesu zu seinem Vater war. Die Sitzungen und Vortrige wurden
eingeleitet durch das gemeinsame Beten des »Vater Unser«.
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Dazu luden die Veranstalter befreundete Menschen, begabte Redner aus anderen
Religionen ein, dass sie ihre Religion einem westlichen Publikum vorstellen. Das taten
sie in dem Bewusstsein, dass die Menschen in der Moderne einer modernen Religion
bediirfen und eine von Dogmen freie Religion die notwendige Reform darstelle. Ein
religidses Bewusstsein konne von den religitsen Erfahrungen anderer Kulturen das Beste
aufnehmen. Es handelte sich nicht um irgendwie gewihlte Reprisentanten der religiosen
Gemeinschaften oder eine ausgeglichene Vertretung. Der Islam etwa war vollig unterre-
prasentiert, andere Religionen wurden durch Wissenschaftler aus amerikanischen Uni-
versititen vorgestellt.

Der Hindu Swami Vivikananda nutzt die Chance, seine Religion darzustellen. Das
Bild vom Hindu war bis dahin: der Diener, der Rebell gegen die britische Herrschaft,
Kiihe, die »heilig« sind, Witwenverbrennung, unmenschliche Kastenordnung, darunter
sprichwortlich die (stidindischen) » Paria«. Erst auf dem Weltparlament wird Hinduismus
zu der Religion, die im Einklang mit der Natur stehe, die den Tod als ein zyklisches Riick-
kehren in die Natur versteht, nicht als Ende/Ziel des Individuums, bis zu dem etwas ge-
leistet sein muss. Hinduismus als Meditationstechnik, die sich als individuelle Wahl in der
modernen Gesellschaft des Westens leben lisst. Und eine Religion, die die Entfremdung
der modernen Gesellschaft, die Atomisierung und Individualisierung aufhebt.’ Auf dem
Weltparlament entsteht der Neo-Hinduismus, eine prinzipiell andere Religion.?

Die Bezeichnung Weltreligion sieht auf den ersten Blick wie ein neutraler Begriff aus,
entpuppt sich aber als hochst wertend und aggressiv antijudaistisch. Ein darwinistisches
»Der Stirkere siegt; wer siegt ist besser.« Fiir die Beschreibung ist er nicht geeignet.

In der Situation von 1893 bot die Weltausstellung das Forum und gab damit Bedingungen
vor. Das Framing, die Rahmung, wie z.B. wenn am Anfang und am Ende des Tages das
Vaterunser gebetet wurde, bezeichnete die christliche Bereitschaft zuzuhéren, Toleranz.
Aber auch, dass das Christentum das Maf war, an dem andere Religionen zu messen sind.
Letztlich sollte es aber um das Forum der individuellen Erfahrung gehen. Das Parlament
war die Chance fiir den Hindu, dass seine Religion gehort wurde. Nicht die Religion
seiner Heimat, sondern die Export-Form, etwas weitgehend Neues: weitgehend ohne Kult,
ohne heilige Stitten, eine innerliche Religion, individuell ausfithrbar ohne die sozialen
Bedingungen der brahmanischen Festlegung und Kontrolle.

Die notwendige qualitative Spezifizierung »lebendig« ist aus dem Zitat von Tiele bereits
deutlich geworden. Ein Wasserschoss wie der Islam ist zwar wildwiichsig, aber er bringt
keine Friichte hervor.
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5 Die Weltmissionskonferenz 1910 in Edinburgh

Auf der anderen Seite dnderte sich auch das zeitgendssische Christentum fundamental. Auf
der einen Seite verwiesen die Prediger des Christentums auf eine Welt des Heils auferhalb
dieser Welt, andererseits praktizierten die Christen eine gewaltsame Verdnderung dieser
Welt aus einer innerweltlichen Zukunft. Max Weber hat dafiir einen Erkldrungsversuch
gegeben, wie Kapitalismus und Christentum zusammen gehoren.

Die Missionen sahen ihre Stunde gekommen, konzertiert »bis an die Enden der Welt«
das Missionswerk voranzutreiben. 1910 trafen sich Vertreter aller Missionen auf der
Weltmissionskonferenz in Edinburgh, um die Missionsgebiete abzustecken und kom-
plementir zu handeln, gewissermafien eine Kongokonferenz der Missionsgesellschaften.
Sie konstatierten eine Krise der Volker, hervorgerufen durch den Imperialismus und den
Aufeinanderprall der Kulturen, die die Christen als Chance fiir die Mission begreifen
miissten: europdische Ordnungs- und Wertevorstellungen in die zerriitteten autochthonen
Ordnungen zu implantieren.

Die 1200 Delegierten aus allen Missionsgesellschaften berieten iiber Aufteilung des
Missionsfeldes. Die wenigen Teilnehmer aus den Missionskirchen waren als Beobachter
eingeladen, hatten aber keine Stimme, weder in der Beratung noch bei Abstimmungen.**

Die Ergebnisse der 1. Kommission lauteten: »Die Zeit ist giinstig. Niemals zuvor war
das ganze Erntefeld so offen und so zuginglich. Nie zuvor stand die christliche Kirche
einer solchen Koinzidenz von giinstigen Gelegenheiten — sowohl bei den primitiven
als auch bei den zivilisierten Volkern — gegeniiber. Es ist eine entscheidende Zeit. Die
nichtchristlichen Nationen stehen in einem grofien Umbruch. Weitreichende Aufbriiche
nationalen, rassischen, sozialen, 6konomischen und religivsen Charakters erschiittern
die nichtchristlichen Vélker bis auf ihre Grundfeste. Noch sind diese Nationen formbar!
Werden sie sich in eine christliche oder heidnische Form verfestigen? Thre althergebrachten
Uberzeugungen, ihre ethischen Normen und sozialen Ordnungen sind geschwiicht oder
gar aufgegeben. Wird unser allgeniigsamer Glaube diese Leere fiillen? Der Geist der na-
tionalen Unabhingigkeit und des Rassenpatriotismus ist im Anwachsen begriffen. Wird
er sich feindselig oder freundlich zum Christentum verhalten? [...] Niemals zuvor hat es
in solcher Weise in allen Teilen der Welt gleichzeitig Krisen gegeben [...] Dies ist eine
entscheidende Stunde fiir die christliche Mission. Der Ruf der Vorsehung an alle Jiinger
unseres Herrn, zu welcher konfessionellen Richtung sie auch immer gehéren, ist unmittel-
bar und dringlich, ohne Verzug die Aufgabe in Angriff zu nehmen, das Evangelium der
gesamten nichtchristlichen Welt zu bringen. Es ist hochste Zeit, sich dieser Aufgabe zu
stellen und ihr mit ernstem Entschluss nachzukommen. Die Gelegenheit ist herausfordernd,
die Verantwortung dafiir ist nicht linger zu leugnen [...] Es ist die dringende Pflicht der
Kirche, ihrer Verantwortung gegeniiber der gesamten nichtchristlichen Welt unverztiglich
nachzukommen. Das zu tun, liegt sehr wohl in der Macht der Kirche. Es nicht zu tun, wiirde
geistliche Atrophie, wenn nicht sogar verraterische Gleichgiiltigkeit gegeniiber dem Befehl

22 J.Stanley FRIESEN, Missionary KURSCHNER-PELKMANN (red.), 24 Hans KUNG, Projekt Weltethos,
responses to tribal religions at Mission erfiillt?, Edinburgh 1910-100 Miinchen 1g99o0.

Edinburgh 1910 (Studies in church Jahre Weltmission, Hamburg 2009; 25 Hans KUNG/Karl-Josef KUSCHEL
history 1), New York 1996. Brian STANLEY, The World Missio- (Hg.), Erkldrung zum Weltethos.

23 Hier zitiert nach Werner RAUPP nary Conference Edinburgh 1910, Die Deklaration des Parlamentes der
(Hg.), Mission in Quellentexten Grand Rapids, Mich. 2009. Weltreligionen, Minchen 1993.

von der Reformation bis zur Weltmis- 26 Erkidrung, Vorwort.

sionskonferenz 1910, Erlangen/
Bad Liebenzell 1990, 456f; Frank
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unseres Herrn bedeuten [...] Das jiidische Volk hat einen besonderen Anspruch auf die
missionarischen Aktivititen der christlichen Kirche. Das Christentum gehort vorrangig
ihnen aufgrund ihres Erbrechtes. Die Kirche hat eine besondere Verpflichtung, Christus
den Juden bekannt zu machen. Das ist eine Schuld, die es zuriickzuzahlen gilt, eine Ent-
schidigung, die in vollem Umfang und in wiirdiger Weise erstattet werden muss. [...] Der
Auftrag ist dringlich angesichts des gewaltigen Einflusses, den das Judentum in der Welt,
besonders in der Christenheit, ausiibt. Diese vorziigliche Rasse mit ihrem Geist fiir Religion
[genius for religion] zu gewinnen, wird die Kirche Christi stirken und die Welt bereichern
[...] Die unerreichten Gebiete der Welt haben einen Anspruch von besonderem Gewicht
und besonderer Dringlichkeit auf die Beachtung und die missionarische Anstrengung der
Kirche. In diesem 20. Jahrhundert der Geschichte der Christenheit sollte es keine unbe-
setzten Felder mehr geben. Die Kirche ist verpflichtet, diesen beklagenswerten Zustand so
schleunigst wie nur irgend moglich zu beseitigen [...] Es gibt wenig geschlossene Tiiren
im Vergleich zu den offenen Tiiren, in die wir noch nicht eingetreten sind. Es sind die
versiumten Gelegenheiten, die der Kirche zur Schande gereichen. Ein grofRer Anteil der
unerreichten Gebiete findet sich in der islamischen Welt [...] Tatsichlich ist es so, dass
weitaus der groflere Teil der mohammedanischen Welt praktisch ausgespart ist [...] Die
ablehnende und sogar trotzige Haltung des Islams gegeniiber dem Christentum und sein
Widerwille, die machtvolle Herrschaft Christi anzuerkennen, werden dem Evangelium
weichen, wenn die Christen ihre Schuldigkeit tun.

Zweifelsohne ist das wichtigste Erfordernis des Missionswerkes, sich die Kraft des Geistes
Gottes in héherem Mafle anzueignen [...] Sie [sc. die Missionare] sollen mit ehrfurchts-
voller Bewunderung danach trachten, dafl durch sie Jesus Christus in seiner Gnade in der
gegenwartigen Zeit sein eigenes Wort zur Erfiilllung bringt: »Ich, wenn ich erhéht sein werde
von der Erde, will ich alle Menschen zu mir ziehen« [Joh 12,32]. Unser lebender Herr ist der
oberste Arbeiter in aller missionarischen Arbeit; ihm allein gehort die Kraft. «**

6 Das Weltparlament der Religionen, Chicago 1993

Hundert Jahre nach dem Weltparlament der Religionen planten die Unterstiitzer von Hans
Kiing ein neues Weltparlament, auch dieses Mal nicht, um etwas zu diskutieren und zu ent-
wickeln, sondern, wie Kiing das im Vorwort schon sagt, es hat eine Erklarung ausarbeiten
lassen: Grundlage war das kleine Buch von Hans Kiing Projekt Weltethos.>*

»Zum ersten Mal in der Geschichte der Religionen hat es der Council des Parlaments
der Weltreligionen, das vom 28. August bis zum 4. September 1993 in Chicago unter Betei-
ligung von 6500 Menschen aus allen moglichen Religionen tagte, gewagt, eine Erklirung
zu einem Weltethos ausarbeiten zu lassen und vorzulegen.«

Dabei will die Deklaration des Weltethos in der Globalisierung der Welt eine leitende
Ordnung aufzeigen. Eine ununterschiedene, einheitliche Weltreligion ist nicht die Idee,
vielmehr auf der Grundlage eines Religionsfriedens einen Weltfrieden erstehen zu lassen.
In den verschiedenen Weltreligionen gebe es viel Gemeinsames, so dass das Weltethos
daraus zu entwickeln ist.?®

»Ein Weltethos meint dabei weder eine Weltideologie noch eine einheitliche Welt-
religion jenseits aller bestehenden Religionen noch eine Mischung aus allen Religionen.
Die Menschheit ist der Einheitsideologien miide, und die Religionen der Welt sind in ihren
Glaubensauffassungen und »Dogmens, ihren Symbolen und Riten ohnehin so verschieden,
daf eine » Vereinigung« sinnlos, ein synkretistischer Cocktail ungeniefibar wire. «*¢
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Hans Kiing schreibt alleine das Buch, lasst es andere lesen und kommentieren, aber
er schreibt es alleine.?”’” Keine Kompromisse, kein Minimalkonsens, sondern das grofite
Gemeinsame.

Hans Kiing hatte begonnen, einen »Dialog« mit den Weltreligionen zu fithren in
Vorlesungsreihen. 1984 beginnt das mit Christentum und Weltreligionen. Hinfiihrung
zum Dialog mit Islam, Hinduismus und Buddhismus (mit Josef van Ess, Heinrich von
Stietencron und Heinz Bechert).?® Fiir den Islam fithrte Kiing den Dialog mit dem ka-
tholischen Islamwissenschaftler Josef van Ess.?® Genauso ist im Fall des Buddhismus der
Dialog-Partner ein katholischer Professor aus Gottingen, Heinz Bechert (1932-2005).3°
Uber Hinduismus spricht er mit dem Indologen Heinrich von Stietencron.” Dann fithrt er
einen Dialog mit Julia Ching (1934-2001) iiber die Chinesischen Religionen.** Julia Ching
wurde zwar in Shanghai geboren, aber floh schon als Kind in die Vereinigten Staaten und
lebte lange als katholische Nonne (Ursulinerin). Also ein Katholik hilt einen Dialog mit
einer Katholikin. Uber das Judentum benétigt er keinen Dialogpartner; nachdem er frither
einmal das Gesprich mit Pinchas Lapide iiber Jesus fiihrte* und zuletzt mit dem Rabbiner
Homolka, diesmal leibhaftigen Juden.**

Dialoge sind das nicht. Denn die Fragen gibt der christlichen Fundamentaltheologe vor;
als Antwort ist damit eine dogmatische Theologie der jeweiligen Religion gefordert, die
diese gar nicht besitzen und entwickelt haben, geschweige denn dass die unterschiedlichen
Traditionen der Religionen oder die gelebte Religion thematisiert werden kénnte.
Religionswissenschaftlich gesehen sind das, wie Fritz Stolz das kritisch bemerkte, natiirlich
keine Dialoge, sondern fiktive Gespriche.*

7 Synkretismus und Globalisierung

Aber auch die Idee von interreligiésen Dialogen, die Fritz Stolz als die der Moderne adi-
quate Form des Umgangs der Religionen untereinander entwarf (anstelle der Mission), trifft
die neu wieder wahrgenommene Bedeutung von Religion in der Globalisierung nicht gut.
Dazu noch ein paar Bemerkungen, die das Wort Synkretismus obsolet machen.

Die Idee des Interreligiosen Dialogs missachtet das Machtgefille im Diskurs. Vor dem
Dialog der scheinbar gleichberechtigten Gespréchspartner®® und des freien Wortes hat
lingst ein anderer Diskurs stattgefunden, der festlegt, wer Sieger und wer Verlierer ist.””

Dann ist die Idee, dass man diskursiv iiber Religion sprechen kénne, ohne damit die
Religion in Frage zu stellen, eine westliche Vorstellung.*® Die Idee von der Religionsfreiheit

27 Hans KUNG (Hg.),
Dokumentation zum Weltethos.
Der Weg zur Weltethoserklarung,
Minchen 2002.

28 Hans KUNG, Christentum und
Weltreligionen. Hinflihrung zum
Dialog mit Islam, Hinduismus und
Buddhismus (mit Josef van Ess,
Heinrich von STIETENCRON und
Heinz BECHERT), Miinchen 1984.
29 Hans KUNG /Josef van ESS,
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Islam, Minchen 1987

30 Hans KUNG /Heinrich von
STIETENCRON, Christentum und
Weltreligionen 2: Hinduismus,
Minchen 1987

31 Hans KUNG/Heinz BECHERT,
Christentum und Weltreligionen 3:
Buddhismus, Minchen 1987.

32 Hans KUNG/Julia CHING,
Christentum und Chinesische
Religion, Miinchen 1988.

33 Jesus im Widerstreit.

Ein judisch-christlicher Dialog,
Stuttgart/Munchen 1976.
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Dialog, in: Burkhard GLADIGOW /Karl
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istin den Verfassungen der Welt fast tiberall festgeschrieben. Aber wie die Verfassung selbst,
so ist auch der Artikel mit der Religionsfreiheit ein westlicher Import.

Da aber Religionsfreiheit als eines der Menschenrechte geachtet und der Religion
eine prinzipiell gute, sogar ein bessernde Wirkung zugetraut wird, spielt sie in der welt-
politischen Debatte eine zentrale Rolle. Uber Religion lassen sich Minderheitenrechte
einklagen, iiber Religion werden die Alternativen zu der westlichen Moderne bezeichnet.
Die »Wiederkehr der Religion« hat auch mit dem universal festgeschriebenen Recht auf
Religionsfreiheit zu tun. Die Beobachtung einer Ethnisierung oder Religionisierung der
Weltpolitik beruht zu einem guten Teil darauf.>

Religionen sind dabei wieder zum Unterscheidungsmerkmal der Gruppen geworden.
Die Idee eines Religionsfriedens mit Hilfe von Religionsgesprichen mag zwar an manchen
Stellen die Gutmeinenden und die religivs Empfinglichen niher zueinander fithren. Aber
sie konnen nicht an die Stelle anderer Formen treten, insbesondere rechtsverbindlicher
inter- und transkultureller Abmachungen und Institutionen der Durchsetzung trans-
nationaler Normen wie dem Kriegsverbrechertribunal, der Weltbank oder der Klima-
schutzabkommen.

Wenn wir von »Synkretismus« reden, dann transportiert der Begriff auch eine bestim-
mte Denkfigur. Wihrend zundchst (im Zeitalter der Konfessionalisierung) die Rein-
heit im Vordergrund steht, die nicht kontaminiert werden darf, Systeme nicht gemischt
werden diirfen, ohne die tragenden Saulen in Gefahr zu bringen, also eine Statik, hat die
Unterscheidung von Ulrich Berner eines Synkretismus auf der Element-Ebene daraus
die Moglichkeit eines Prozesses gemacht, der sich in Analogie zu Handel denken lasst. %
In seiner Berliner Rede iiber »kulturellen Austausch« hat Peter Burke genau dieses
Denkmodell angewendet: Kultureller Austausch sei in Analogie und weitgehend als Folge
zu materiellem Austausch zu sehen.*! Giiter sind Einheiten, die in kleinerer oder groierer
Zahl auftreten konnen, aber sie treten als fremdes Gut einer Kultur hinzu. Das bedeutet,
dass in den Prozess des Kulturtransfers auch die Handler gehoren, die den Produzenten
erklaren, was fiir den Export geeignet ist, dass fiir den Export eigens neue Ware hergestellt
wird, dass dabei die Kultur des Importlandes, seine Einfuhrbestimmungen beriicksichtigt
werden miissen, dass also schon bei den Waren Aushandlungsprozesse vorkommen. In
wie viel groflerem Mafle gilt das fiir das Aushandeln von kulturellen Giitern (negotiating
cultures)!** Die Einfuhrbestimmungen fiir Religionen in Chicago waren: Keine Wunder,
keine Rituale, keine soziale Schranken, keine Priester, dafiir der Einklang mit der Natur,
hohe Bewertung der Transzendenz, individueller Zugang zu Gott, Gebet und Hymnus.
Exotik ja, aber in 4sthetischer Dezenz.
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Mit » Austausch« kann man die Prozesse der Globalisierung nicht mehr beschreiben.
Aus unseren Bremer Konzepten von Transkulturalitit,*® die wir in postkolonialen Per-
spektiven, und den Modellen von Hybriditit,** Synkretismus, diskutieren, ergeben sich
neue Perspektiven mit transkulturellen Modellen, die nicht mehr von zwei relativ ge-
schlossenen Kulturen ausgehen, die den Austausch von kulturellen Giitern betreiben oder
abschotten, sondern von transkulturellen Dritten Riumen (Schema 1), in denen sich Neues
experimentell entwickeln und ausprobieren kann, ohne einer der beiden (oder mehreren)
Kulturen anzugehoren: Musik ist ein Beispiel dafiir, Literatur, das Gesundwerden, die
Sprache und die Religion. Diese kann ebenso dazu dienen, Grenzen zu errichten, ab-
zuschotten und Xenophobie zu begriinden.. ., wie zum Briicken bauen, mit Hineinnehmen,
Heimat schaffen. Auch Religion kann einen transkulturellen Dritten Raum bilden, in dem
neue Formen des Zusammenlebens, neue Identititsmodelle erprobt werden. Entscheidend
aber ist, dass Globalisierung auf lingere Sicht selbst zum Dritten Raum wird, der nichts so
lisst wie es war, in keiner Gesellschaft und keiner Kultur (Schema 2).

Die Globalisierung hat ein solches Maf8 und derartige Schnelligkeit in den Austausch-
prozessen erreicht, dass sie eine neue Qualitit gegeniiber der Epoche der Europiisierung
in der Zeit des Imperialismus erreicht hat, in der Synkretismus zum Schliisselbegriff wurde.
Zum Teil hat eine erneute semantische Umwertung eingesetzt,"5 aber auch neue Begriffe
sind in den Diskurs eingefiihrt.

Ein eher rdumlich gedachtes Modell stellt der zu einem kulturwissenschaftlich fiir den
Vergleich und die Anwendung auf andere Kulturen erweiterte Begriff der »Diaspora« dar.
Man will ihn weiterschreiben, aber es klingt allzu leicht die historische Spezifitit jiidischer
Sonderentwicklung in das Modell hinein. Die Denkfigur der »Heimat« stellt ein proble-
matisches Kriterium dar. Denn gerade fiir die europdischen oder amerikanischen Juden be-
stand Jahrhunderte lang diese Heimat nur in den Kopfen.*® Ebenso mit einer Projektion von
Nicht-Juden auf das Judentum ist verbunden die Vorstellung, dass die Diaspora eigentlich
ein fremdes, ungeliebtes Elend sei, eine vorldufige Bleibe, um wieder zuriickzukehren. Das
Gegenteilige wird ausgeblendet: Die Lust zu wandern, von vorne anzufangen, seinem Gliick
zu vertrauen, eine Familie zu griinden, geschiftlicher Erfolg.

43 Jochen BONZ/Karen STRUVE,
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Der Dritte Raum

Kultur A Kultur B

Schema 1:

Der dritte Raum ist angesiedelt an einer der Kulturen, nimmt in einem
zugestanden (oder unkontrollierten) Freiraum Elemente einer anderen Kultur
auf und verbindet sie zu einem Neuen, Dritten.

Dieses kann als Avantgarde wieder in die Kultur zurtickwirken.

Der Dritte Raum

o

Kultur A Kultur B

Schema 2:

In der Globalisierung wird aber jede Kultur in einer qualitativ neuen
Dynamik in den Prozess des Dritten Raumes einbezogen.

Eigenes und Fremdes sind in dauerndem Wandel begriffen.

Die neue globalisierte Kultur konstruiert weiterhin kulturelle Differenzen.
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8 Universalisierung und Relokalisierung:
Subjekte im Konflikt der Systeme

Die Ubertragung kultureller Systeme wie Rechtssysteme, Herrschaft und biirokratische Ver-
fahren, oder auch einer Religion 18st kulturelle Kontexte auf, in die eine Religion verwoben
war, und setzt voraus, dass die Systeme neu begriindet werden miissen als universell und
nicht nur in ihrer urspriinglichen Kultur giiltig. Damit sind zahlreiche Prozesse der Uber-
setzung, der Begriindung in neuem Kontext notig, im Rechtssystem, Einpassung ins Herr-
schaftssystem, die Ubertragbarkeit des Familienmodells; der Ausgleich unterschiedlicher
Gottesvorstellungen, ihre bildliche, ikonographische, architektonische Verinderung unter
vollig verschiedenen Bedingungen. Wenn das religidse System auch verhiltnismifig
»fremd« bleiben kann, entstehen unter dem Aspekt der Pragmatik der Religion - also ihrer
Umsetzung in Handlung, Normen, Wirtschaftsethik — alltéigliche Konfliktsituationen, in
denen die neue Religion sich bewdhren muss.

Dabei ist zu unterscheiden zwischen einem System, das verbreitet werden soll, und
der Anwendung des Systems der Nutzer, die es in einem anderen Kontext nun einpassen,
»anverwandeln« miissen. Die meisten Untersuchungen verwenden den Blick von oben,
die Ausbreitung eines Systems. Im Prozess der Globalisierung ist aber der Blick von unten,
derer, die im Konflikt zweier oder mehrer Systeme stehen und stindig Méglichkeiten und
Wege der Anwendung zu suchen gezwungen sind oder eben auswihlen miissen, ob ein
Element fiir das System entscheidend ist oder verzichtbar. Das ist nicht die Wahl eines
Weltbildes, vielmehr der Zwang zur Wahl.*’ Die Globalisierungsforscher sprechen von
der Rolle des »Subjekts«.*®

Jan Assmann unterscheidet in seinem Buch Das kulturelle Gedichtnis*® zwischen
primédren und sekundaren Religionen. Die Schriftlichkeit des Mediums »Heilige Schrift«
als Kern der Identititsbildung fithrt zu einer Verschiebung der gesamten Struktur der
Religion. Das dezentrale (besser: polyzentrale) System lokaler Kulte und regionaler Feste
wird ersetzt durch einen einzig verbindlichen Text. Sie werden dadurch missionsfihig.*

Wichtig ist die Beobachtung, dass von den groffen Weltreligionen mindestens zwei nur
in ihrer » Exportform« tiberlebt haben, nimlich das Christentum existiert nur auflerhalb
des Ursprungsortes Paldstina und der Buddhismus nur auflerhalb der indischen Heimat des
Buddha, aber auch fiir das Judentum gilt das - bis auf die jiingste Zeit (der Griindung des
Staates Israel 1948). Fiir den Islam besteht in Arabien zwar eine ununterbrochene Tradition,
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aber die grofiten islamischen Volker sind nicht Araber, sondern Indonesier, Perser und
Tiirken. — Die Frage stellt sich, wie konnen sich Angehorige einer fremden Kultur doch
als Angehorige der gleichen Religion verstehen? Und mit der Migration entsteht ein
Anpassungsdruck, mit dem sich der einzelne Migrant, die Gruppe der Migranten als Min-
derheit, iiber die mitgebrachten kulturellen Normen und Gewohnheiten auseinandersetzen
und in Verhandlung treten muss.

Das zentrale »Medium« von Universalisierung stellt in der Regel eine Heilige Schrift
dar, die ab einer bestimmten Zeit abgeschlossen wird, d.h. es diirfen keine weiteren
Texte hinzugefiigt werden. Eine unmittelbare Kommunikation mit Gott, die auf aktuelle
Fragen eine personliche und auf den Fall zugeschnittene Antwort erwartet, wird nicht
mehr erlaubt. Propheten als diejenigen, die Gottes Wort tibermitteln, sind nicht mehr
zugelassen. Der letzte Prophet ist das »Siegel der Propheten« (Jesus, Mani, Mohammed).*!
Die Heilige Schrift wird durch einen Kanon normiert. Dazu kommt eine Reihe Schriften,
die nicht in den offiziellen Kanon aufgenommen, dennoch tradiert werden, die Deutero-
kanonischen Schriften und die Apokryphen. In der Schrift steckt eine Maglichkeit der
»Demokratisierung«. Wenn die Fahigkeit zu Lesen weit verbreitet ist, (und im Judentum,
in geringerem Mafe auch im Islam, ist das Lesen der Heiligen Schrift der Vorgang der
Bildung und Alphabetisierung iiberhaupt), dann kénnen die Glaubigen die Schrift selbst
lesen und auf ihre Situation anwenden. Kanon ist also nicht gleich Zensur.* Aber die Gefahr,
dass sich eine Institution und insbesondere professionelle Ausleger, die durch Ausbildung
auf die Werte der Institution festgelegt sind, vor die eigenmachtige Auslegung stellen, ist
grof}. Luther hat in der Revolution von 1525 sich gegen die 12 Artikel gestellt (»Wider die
rauberischen und mérderischen Rotten der Bauern«) und die nicht-theologische, hier also
politische Auslegung der Bibel untersagt. So steht auch im Protestantismus dem »Priester-
tum aller Glaubigen « die professionelle Theologie entgegen.>® Der Kanon des Buches hat
sich besonders durch die islamischen Eroberungen als Norm fiir Religion etabliert. Was
aber geschieht, wenn sich, sagen wir, Hindu-Religion ausbreitet?

Sprache/Ubersetzung: Die Sprache der exportierten Religion und die Kultur, in die
sie importiert wird, sprechen oft nicht die gleiche Sprache. Dadurch wird Ubersetzung
notig. Der Mythos, der die Septuaginta (= griechische Ubersetzung der hebriischen Bibel)
vor Ubersetzungskritik schiitzt, behauptet, die Bibel sei parallel und getrennt von 7o (lat.
Septuaginta, abgekiirzt LXX) Ubersetzern ibersetzt worden. Beim Vergleich sei buchstaben-
gleich dasselbe Ergebnis herausgekommen. Fiir die lateinische Vulgata, die Hieronymus
nicht direkt aus dem Hebréischen iibersetzte, hat der grofie Stilist absichtlich ein Latein
gewihlt, das dem barbarischen Hebriisch nahe kommt.** Zum Koran darf es eigentlich
keine Ubersetzung geben, weil Allah arabisch spricht, so sind nur neben dem arabischen
Text auf der gegeniiberliegenden Seite Verstehenshilfen erlaubt. Eine »Ubersetzung« in eine
andere Kultur bedarf aber der Fortschreibungen, wie Hadithe und Rabbinenauslegungen
im Talmud usf. Die Hermeneutik der Umsetzung geschieht weiter iiber Kommentare.>®
Das Wort Gottes wird in einer zerdehnten Kommunikation an ganz anderem Ort und in
ganz anderer Zeit iibersetzt.

Ein anderes Problem der Ubertragung stellen die Heiligen Orte dar: Als Gegenstiick
zu der scheinbar iiberall hin transportierbaren Schrift kann das Problem der Ubertrag-
barkeit Heiliger Orte erértert werden. Denn die Religion an einem anderen Ort zu leben,
heifit zunichst Entlokalisierung. Das ferne Jerusalem kann iiber Hunderte von Kilometern
Entfernung der Bezugspunkt bleiben, indem Juden an ihren Wohnzimmern ein Tuch an-
bringen, das die Richtung anzeigt, in der Jerusalem liegt; entsprechend bei den Muslimen
Mekka.>® - Indem der Heilige Ort aber als lokale Ansiedlung weiterhin an Ort und Stelle
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bleibt, ergibt sich die Moglichkeit, ihn durch eine Reise aufzusuchen: die Pilgerfahrt. Neben
Grab und Geburtsort des Stifters (christlich, muslimisch, buddhistisch) werden alle Orte
seiner Biographie »sehenswert« und zu einer Rundreise verbunden.

Bedeutender aber sind die Re-lokalisierungen. Denn jede Ubertragung einer Religion
kommt wieder an einem Ort an und sucht nach / gibt Zeichen der Anwesenheit Gottes.
So kann man etwa das Jerusalem im Modell nachbauen, wie das in den Radleuchtern der
groflen Dome, vor allem aber im Modell der Grabeskirche an vielen Orten Europas ge-
schehen ist. Der Konstanzer Bischof Konrad etwa hat von seiner Jerusalemer Wallfahrt die
Maf3e der Grabeskirche mitgebracht, sie an seinem Dom in Konstanz nachbauen lassen (im
Maf3stab 1:2) und sich dann in der Auferstehungsrotunde bestatten lassen.”” Oder die von
den Franziskanern eingefiihrte Imitatio Christi in Form des Leidensweges in 14 Stationen,
die zu jeder katholischen Kirche gehort (wie ja auch die Franziskaner die Krippe mit il
bambino in die Weihnachtsliturgie eingefithrt haben, eben den menschlichen Jesus als
Bruder und Vorbild).

Erlésungsreligion: Wer in der sozialen lokalen Position oben steht und reich ist, gilt in
lokalen Religionen meist als von Gott gesegnet. Der Begriff der Erlésungsreligion behauptet,
dass alle Universalreligionen diese lokale Identitit von sikularem und religiésem Status ver-
werfen und auf den Kopf stellen. Religion sei darauf aus, sich von der Welt zu trennen. Das
stimmt vielleicht fiirs Christentum, nicht aber fiir Judentum und Islam.?® Und es stimmt
auch fiir das Christentum eher in seiner biirgerlichen Version in der Krisenstimmung in
Mitteleuropa um die Jahrhundertwende 1900 als fiir das Christentum von seinem Wesen
her. Religionsgeschichte, die von einem Wesen der Religion ausgeht oder von einem iiber-
zeitlichen Kern kann die Globalisierung nicht analysieren.

9 Fazit

Aus den Erfahrungen der Krise der Weltbilder im Imperialismus und besonders durch den
Ersten Weltkrieg hat sich das Denken in groflen Systemen iiberlegener kultureller Ein-
heiten — wie sie sich im Begriff »Weltreligion « spiegeln - als unbrauchbare Beschreibung der
Moderne erwiesen. Die als Durchsetzung des Christentums gedachten Institutionen, das
Weltparlament der Religionen 1893, die Missionskonferenz von Edinburgh 1910, die Ver-
kiindung eines Weltethos 1993, haben die Differenzierung und Fragmentierung offensicht-
lich werden lassen; Hinduismus wird erst dadurch zu einer von fiinf Weltreligionen. Die
Moderne ist gerade durch Differenz und Prozessualitit gekennzeichnet, ambivalent zu
Globalisierung als Vereinheitlichung und Anspruch auf universale Giiltigkeit. Religion
ist ein strukturelles Differenzkriterium, das eher fiir Eigenstindigkeit und Grenzziehung
steht denn fiir Vereinheitlichung. Fiir die Erforschung der Religio migrans™ ist weniger die
direktoriale Perspektive vom System und seiner Durchsetzung brauchbar als vielmehr die
Perspektive derer, die die Religion vor Ort und in einer bestimmten Zeit anwenden wollen
und dabei Wege finden miissen, aushandeln miissen, ihre Religion zu finden und zu leben.
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Zusammenfassung

In der Zeit, in der der Begriff Synkretismus vom Schimpfwort zum Schliisselbegriff wurde,
mit welchem man die Erfahrungen der eigenen Zeit begreifen konnte und damit auch
historische Entwicklungen neu konzipieren, entwickelten Religionswissenschaftler kom-
plementir den Begriff Weltreligion. Der Begriff formulierte eine Aufgabe, die die Entwick-
lungen und Zumutungen der Moderne reflektiert: Von der Formierung des Nationalstaates
zum Imperialismus und dem Anspruch auf Weltherrschaft. Anhand des Diskurses iiber
Weltreligion und Synkretismus am Weltparlament von Chicago (1893, 1993) und an der
Weltmissionskonferenz von Edinburgh (1910) zeichnet der Beitrag die Ambivalenz von
Globalisierung als Prozess der Vereinheitlichung und Fragmentierung nach; fiir die Wider-
stindigkeit gegen Einheitlichkeit steht die Diversitit von Religionen.

Summary

Religious studies scholars developed the term world religion in a complementary fashion
at the time when the term syncretism changed from a swearword into a key concept with
which one could understand the experiences of one’s own time and thus conceive his-
torical developments in a new way as well. The term formulated a task which reflects the
developments and unreasonable demands of the modern age: from the formation of the
nation-state to imperialism and the claim to world domination. The contribution traces the
ambivalence of religion with the aid of the discourse about world religion and syncretism
at the Parliament of World Religions in Chicago (1893, 1993) and at the World Mission
Conference in Edinburgh (1910).

Sumario

En una época, en que el concepto de sincretismo ha pasado de ser un insulto a un concepto
clave, con el que se puede comprender las experiencias de la propia era y también concebir
de nuevo desarrollos historicos, los representantes de las ciencias de la religién han creado
de forma complementaria el concepto de «religién mundial». El concepto formulaba una
tarea que refleja los desarrollos y las exigencias de la modernidad: de la formacién de los
estados nacionales al imperialismo y a la pretensién de dominio mundial. A través del
discurso sobre religién mundial y sincretismo en el parlamento mundial de Chicago (1893,
1993) y en la conferencia de la misién mundial de Edinburgh (1910), el articulo muestra la
ambivalencia de la religion.
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