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vermitteln, dass es gemeinsame Prinzipien und
gemeinsame Grundlagen fir eine universelle Kultur
des Helfens gebe, da Neurobiologie, Genetik und
Evolutionsbiologie gezeigt hatten, dass Natur und
Kultur »nicht so weit auseinander sind, wie man
friher vielleicht vermuten konnte und durfte«.
(120) Soziobiologie sei zwar nicht mit Ethik zu ver-
wechseln, kénne aber zeigen, dass sich Altruismus
eher lohne als Egoismus. Gegenseitige Hilfe und
Aufopferung im Nahbereich des Familienverbandes
sei natlrlicherweise ein Selektionsvorteil im Kampf
ums Dasein, fur den Fernbereich wird der Vorteil
von »friedlichem Sozialverhalten unter Nicht-Ver-
wandten« mit Hilfe der Spieltheorie bewiesen.
(124) Kultur und Religion seien beide nur »ver-
schiedene Ausformungen vergleichbarer Anlagen «
(124). Dem Uberforderten deutschen Sozialstaat rat
er, sich weniger an christlicher Nachstenliebe, als
vielmehr am Tier zu orientieren, dessen Verhaltens-
weisen auf »reziprokem Altruismus« beruhen. Er
beklagt zum Schluss allerdings zurecht, dass die
soziale Kompetenz des Einzelnen fur die Not und
Krankheit des Nachsten durch die Entwicklung
des Sozialstaats abnehme, da soziale Dienste
Fachleuten Uberlassen werden.

Insgesamt wird der Leser von DR 2-4 mit vielen
Praxisbeispielen und einzelnen Informationen im
interreligiosen »Dschungel« verwirrt und allein-
gelassen. Ob es zu einem gemeinsamen Ethos der
Wohlfahrt kommen kann, muss nach der Lekttre
von DR 2-4 eher bezweifelt werden.

Beate Beckmann-Zoller/Oberhaching
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Karl Friedrich August Gutzlaff (1803-1851) steht mit
Robert Morrison am Anfang der protestantischen
Missionsbemiihungen in China zu Beginn des 19.
Jahrhunderts, die bis zur Vertreibung der auslan-
dischen Missionare nach der Griindung der VR
China 150 Jahre umfasst, nimmt man die Zeit der
»legalen« Mission als MaRstab, dann sind es gerade
mal 100 Jahre. Gitzlaffs Leben und missionarisches
Wirken waren zu Lebzeiten und danach sehr um-
stritten. Auch wenn er sich vornehmlich als Missio-
nar verstand, so war er daneben als Dolmetscher, als
Agent im Opiumhandel, als Beamter der englischen
Kolonialverwaltung und als Kulturvermittler tatig.
Die komplexe Personlichkeit, die Karl Glitzlaff ohne
Zweifel war, zeigt sich z.B. auch darin, dass er neben
seinem eigentlichen Familiennamen auch unter
anderen Namen wie Charles Gutzlaff, Philosinensis,

Gaihan aufgetreten ist. Wie zwielichtig Gutzlaff
seinen Zeitgenossen erschien, zeigt sich in der Cha-
rakterisierung seiner Tatigkeit, von der gesagt wird,
dass er auf der Steuerbordseite des Schiffes Bibeln
verteilte und auf der Backbordseite Opium. Diese
Charakterisierung seiner Tatigkeiten ist sicher eher
eine Karikatur, aber sie weist daraufhin, dass die
Verguickung von verschiedenen Tatigkeiten wie die
als Dolmetscher fiir die Kolonialverwaltung und die
sie gleichzeitig begleitende Tatigkeit als Missionar
in den Augen der Chinesen die enge Verbindung
von Kolonialismus und Mission symbolisierte. In
mancher Hinsicht kann man Gltzlaff als den Pro-
totypen der symbiotischen Verbindung von wirt-
schaftlichen, politischen und militérischen Interessen
mit missionarischer Tatigkeit sehen. Liest man z.B.
die Berichte, die Gutzlaff (iber seine Beteiligung an
der Erkundung der chinesischen Hafenstadte an
Bord eines englischen Kriegsschiffes geschrieben
hat, kann man seinen Beitrag nur als Spionage
fir die britischen Kolonialherren bezeichnen. Es
steht auBer Frage, dass die missionarische Tatigkeit
von Gutzlaff - eingeschrankt gilt dies wohl auch
fir viele andere protestantische Missionare — in
nicht unerheblichem MaRe durch Erlése aus dem
Opiumhandel finanziert wurde. Gltzlaff selber
bezeichnete den Gebrauch von Opium zwar als
Laster, sah aber andererseits keine Maglichkeit,
seine missionarischen Tatigkeiten ohne die Erlose
aus dem Opiumhandel zu finanzieren und auf die
finanzielle Unterstiitzung durch Opiumhandler zu
verzichten. Gutzlaff war ein duRerst produktiver
und aktiver Mensch, Beamter und Missionar, Bibel-
lbersetzer, Traktatenschreiber und vieles andere
mehr. Die Ergebnisse seiner literarischen Tatigkeit
wurden in einer Vielzahl von Sprachen veroffent-
licht, in Englisch, Deutsch, Hollandisch, Chinesisch,
chinesischen Dialekten, Thai, Koreanisch und Japa-
nisch. Gutzlaff schrieb religiose Traktate, Ubersetzte
die Heilige Schrift ins Chinesische, aber auch ins
Japanische und Malaiische, verfasste linguistische,
geographische, historische, wirtschaftliche und
politische Abhandlungen — kurz, er war auf vielen
Gebieten tatig. Welche Qualitat diese literarischen
Erzeugnisse hatten und ob und wie sie der Wahr-
heit entsprachen, ist nicht leicht zu entscheiden.
Giitzlaff war jedenfalls sehr erfolgreich mit seinen
Missionszeitschriften in verschiedenen européischen
Sprachen, in denen er seine Reisen und Missions-
anstrengungen sehr lebendig beschrieb und da-
durch viele flir China und die Mission begeistern
konnte.

J.G.LuTz gibt in ihrer Studie Uber das Leben,
Wirken und die Nachwirkung des Lebenswerks von
Gutzlaff eine ausflhrliche Beschreibung der
zahlreichen Verdffentlichungen in Biichern und
Zeitschriften, die er zur Geschichte, Geographie,
zum politischen System, zu den Religionen, zum
gesellschaftlichen Leben und vor allem zur Mission
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in China veroffentlicht hat. Dabei weist sie darauf
hin, dass Gutzlaff kein Wissenschaftler, aber ein
guter Beobachter war, der sehr schnell und viel
geschrieben hat, worunter die Qualitat seiner Ar-
beiten oft litt. Fir seine Zeit war er einer der
wenigen Auslander, die so gute Sprachkenntnisse
hatten und Uber so intensiven direkten Kontakt mit
der Bevolkerung verfiigten, Vorteile, die liber ei-
nige Schwéchen in seinen Werken hinweg sehen
lassen, diese aber doch damals und eingeschrankt
auch heute noch als wertvolle Informationsquelle
zu China erscheinen lassen. Die Studie von Lutz
umfasst 10 Kapitel. Das 1. Kapitel bietet einen Uber-
blick Uber die politischen, gesellschaftlichen und
religiésen Verhéltnisse im chinesischen Kaiserreich
in der Zeit zwischen 1800-1850, in die der Anfang
der protestantischen Chinamission fallt. Die pro-
testantische Mission fallt zeitlich zusammen mit der
imperialistischen Aggression der westlichen
Machte, die im Opiumkrieg ihren Héhepunkt
findet. Die beiden folgenden Kapitel beschreiben
den Werdegang Giitzlaffs von seiner Geburt in der
preuBischen Provinz, seiner Ausbildung in den
Niederlanden, seiner Bekehrung und Berufung zum
Missionar sowie der Aussendung zunachst als
Missionar einer hollandischen Missionsgesellschaft
nach Java. Das 4. Kapitel behandelt seine Tétig-
keit als unabhédngiger Missionar entlang der
chinesischen Kiste und seine Verbindung mit dem
Opiumhandel sowie seine Tatigkeit als Dolmetscher
und politischer Agent der britischen Kolonialmacht.
Kapitel 5 beschreibt die Tatigkeit Giitzlaffs in seiner
Rolle als Publizist und Agitator fiir die Belange der
Mission, der in einer Vielzahl von Publikationen in
Europa die Entwicklungen nachzeichnet, die China
durchmacht und die nach seiner optimistischen
Einschatzung so groBartige Perspektiven fiir die
christliche Mission eréffnen. Im 6. Kapitel stellt
LUTZ den Beitrag Gutzlaffs auf dem Gebiet der
Bibeliibersetzung in die chinesische Sprache vor,
die bej der zentralen Stelle, welche die Bibel in der
protestantischen Mission einnimmt, von groRer
und auch bleibender Bedeutung war. In diesem
Zusammenhang referiert sie auch die Auseinander-
setzungen, die sich um die Frage der adidquaten
Ubersetzung zentraler christlicher Termini, wie des
Gottesnamen, der Bezeichnung fur den Heiligen
Geist, der Bekehrung u.a., in die chinesische
Sprache entziindeten. Zugleich gibt sie einen Uber-
blick tiber die verschiedenen Traktate, die Giitzlaff
schrieb und die er in groRer Zahl in den Kiisten-
stadten, aber auch im Innern Chinas verbreiten lieR.
Das 7. Kapitel befasst sich mit der Frage der Mis-
sionsmethode, die Gutzlaff verfolgte. Anders als
die Jesuitenmission, die auf eine Bekehrung der
Eliten, d.h. »von oben nach unten, zielte, ver-
folgte Gitzlaff den Ansatz mit einer einfachen
Prasentation der christlichen Botschaft schnelle
und zahlreiche Bekehrungen zu erzielen. Die neuen

Konvertiten sollten danach moglichst bald selber
zu Missionaren werden. Mit der Grindung der
»Chinesischen Uniong, d.h. einer Gruppe von
chinesischen Konvertiten, die er in Schnellkursen
zu selbstandig agierenden Missionaren ausbildete,
verfolgte er das ehrgeizige Ziel, ganz China fiir das
Christentum zu gewinnen, ein Ziel, das er als in
»einer Generation erreichbar« nannte. Giitzlaff
selber berichtete in begeisterten Schilderungen von
den »Erfolgen« der von ihm ausgebildeten Mit-
glieder der »Chinesischen Union« in seinen Be-
richten nach Europa. Verbunden mit dem Setzen
auf einheimische chinesische Missionare, die das
Werk der Evangelisierung realisieren sollten, war
eine scharfe Kritik an den westlichen Missionaren,
die nicht bereit waren, chinesische Lebensart und
Kleidung anzunehmen, sondern die Auslinder
blieben, die oft herablassend von den Lastern der
Chinesen sprachen, die Echtheit ihrer Bekehrung
zum Christentum anzweifelten und ihnen die Be-
fahigung, selber als Missionare tatig zu werden,
absprachen. Gltzlaff flhlte sich keiner kirchlichen
Gemeinschaft verpflichtet und hatte als Ziel seiner
Missionstatigkeit ausschlieflich die Gewinnung von
Christen zum Ziel, ohne diese in eine kirchliche
Organisation eingliedern zu wollen. Seine Kritiker
warfen ihm vor, eine minimalistische Theologie zu
verbreiten und seine Schuler nur unzureichend mit
der christlichen Lehre vertraut gemacht zu haben,
so dass diese auch nur wenig oder gar nicht in der
Lage waren, ein authentisches Christentum weiter-
zugeben. Die Kritiker, vornehmlich aus den Reihen
anderer Missionsgesellschaften wie z.B. der Lon-
don Missionary Society, bezweifelten ebenfalls
die Zahlenangaben der von Mitgliedern der
»Chinesischen Union« getauften Chinesen. Auch
wurde die moralische Integritat von Mitgliedern der
Chinesischen Union von den Kritikern in Frage
gestellt, da einige von ihnen Opiumabhangige
waren, andere nie Missionstatigkeiten ausgeiibt
und wieder andere Traktate und Bibeln zundchst
zum eigenen Vorteil verkauft hatten, um sie spater
von Gutzlaff wieder zurlickkaufen zu lassen. Die
Kontroverse um die » Chinesische Union« erreichte
ihren Hohepunkt auf einer fast einjahrigen
Europareise, die Gutzlaff in fast alle europaischen
Lander brachte. Sein personliches Auftreten und
seine begeisternden Berichte verfehlten zunéchst
ihre Wirkung auf die Zuhorer nicht. Gitzlaff war
erfolgreich in der Griindung einer Vielzahl von
Unterstiitzungsgruppen fiir die Mission in China,
die allerdings meist nur sehr kurzlebig waren. Al-
lerdings {berwogen nach einer Weile doch die
Auswirkungen der negativen Berichte, die aus
China (ber das Wirken Gutzlaffs und seiner
»Chinesischen Union« nach Europa kamen. Der
Zwiespalt zwischen den Berichten Glitzlaffs und der
tatséchlichen Verhaltnisse in China wurde immer
groBer, und die Zweifel an Gitzlaffs Glaubwiirdig-
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keit wuchsen entsprechend. Nur wenige Monate
nach seiner Rickkehr aus Europa nach China ist
Gutzlaff am 9. August 1851 gestorben. Die
»Chinesische Union« Idste sich wenig spater auf.
Eine Reihe von Historikern der chinesischen Mis-
sionsgeschichte sprechen daher von einem
Scheitern des Wirkens Gutzlaffs als Pionier der
protestantischen Mission in China. LUTZ ist anderer
Ansicht und weist daraufhin, dass die Griindung
der Hakka-Kirche wesentlich auf das Wirken von
Gutzlaff zurlickgeht, was sich daran zeigt, dass
auch heute die Hakka-Christen das Andenken an
ihn in hohen Ehren halten. Eine andere bleibende
Frucht des Wirkens von Giitzlaff ist sein Verdienst,
die deutschen Missionsgesellschaften der Berliner
Mission, der Barmer und der Basler Mission in-
spiriert und ihr Interesse an der Chinamission ge-
weckt zu haben. Im g. Kapitel untersucht LuTZ den
Beitrag Gltzlaffs auf die heterodoxen chinesischen
Gruppierungen, allen voran auf die Taiping-
Rebellion und die Triaden. Im Schlusskapitel ver-
sucht LuTtz, die Person Gitzlaff unter der Fra-
gestellung: »Pfarrer oder Pirat, Scharlatan oder
Genius?« in ihrer Komplexitat zu beschreiben und
zu analysieren. Als ein bleibendes Vermachtnis von
Gutzlaffs Wirken nennt sie die Griindung un-
abhangiger chinesischer Kirchen, die Gitzlaff nicht
unmaBgeblich geférdert hat. Als Beispiel nennt sie
die »Jesus Familie« (Jesus Family), die »Wahre
Jesus Kirche « (True Jesus Church), die »Versamm-
lungshalle« (Assembly Hall) und die »Kirche Christi
in China« (Church of Christ in China), die zu-
sammen 1949 ca. 25% der protestantischen
Christen in China ausmachten. Daneben geht sie
der Frage nach, inwieweit GUtzlaff als ein Beispiel
des europaischen Missionars gesehen werden kann
und muss, der zu eng mit den imperialistischen
Machten zusammengearbeitet hat. Auch wenn
LuTZ versucht, ein differenziertes Bild zu zeigen,
bleibt doch die Doppelrolle Gutzlaffs als Missionar
und aktiver Mitarbeiter und Beamter der britischen
Kolonialmacht, die Schatten auf sein Wirken wirft.
LUTZ schlieRt: »Md6gen Giitzlaffs wahrer Charakter
und Personlichkeit auch ein Ratsel bleiben, so sind
doch seine Rolle, das Interesse an China und der
China-Mission im Westen zu wecken und seine
Stellung im Zentrum der chinesisch-westlichen
Beziehungen in den ersten Dekaden des 19. Jahr-
hunderts eindeutig klar. Es féllt schwer, die Ge-
schichte dieser Zeit ohne ihn zu verstehen.«
(S. 332). Auf den Seiten 333-358 findet sich eine
ausfihrliche Bibliographie und ein Index von Per-
sonen, Orten und Sachen auf den Seiten 359-364.

Jessie Gregory LUTZ ist es gelungen, die Per-
sonlichkeit von Karl Friedrich August Gltzlaff in ihrer
ganzen Komplexitat zu zeigen und sein Wirken in
die Zeitgeschichte zu verankern. So gibt die Lektire
Einblick in die Anfénge der protestantischen Mis-
sion in China, zeigt ihre Verknlipfung und auch Ver-

strickungen in diese Periode der imperialistischen
Angriffe des Westens auf das zu dieser Zeit so
schwache »Reich der Mitte«. Zugleich versucht sie
das bleibende Vermachtnis und die Auswirkungen
dieser missionarischen Anstrengungen der frihen
protestantischen Mission auf die kirchliche Situation
in der VR China heute aufzuzeigen.

Georg Evers /Aachen
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»Wie ist innerhalb der christlichen Erfahrung die
Kohdrenz von real-geschichtlicher Erfahrung
und christlicher Identitdt zu begreifen?« (7) Mit
dieser Kernfrage leitet Verfasser dieser Studie, die
2004 an der Katholisch-Theologischen Fakultat
der Universitat Innsbruck als Dissertation im Fach-
bereich Fundamentaltheologie eingereicht wurde,
seine Auseinandersetzung mit dem afrikanischen
Christentum ein. Besagte »Kohéarenz« erweist sich
als anspruchsvolles Vermittlungsgeschehen, das
vom »Prinzip der doppelten Treue« (13) her — dem
hermeneutischen Grundkriterium dieser Arbeit — als
Herausforderung zu begreifen ist, als Afrikaner
Christ zu sein. Wer diese Feststellung fir banal
halt, wird durch diese Untersuchung eines Besseren
belehrt und mittels eines ebenso differenzierten
wie engagierten Diskurses in Grundfragen gegen-
wartiger afrikanischer Theologie eingeftihrt.

Auf dem Hintergrund einschneidender his-
torischer Erfahrungen, zu denen vor allem der
Sklavenhandel und der Kolonialismus gehéren,
ergab sich fur die Schwarzafrikaner eine »bis
heute unbewaltigte Zerrissenheit« (137), was
ihre kulturelle und religiése Identitat anbelangt.
Von daher ist die Rolle der »Afrikanischen Un-
abhangigen Kirchen« (AUK) zu verstehen, deren
Proklamation eines »afrikanischen Christentums«
sich als »grundsatzliche Unvereinbarkeit mit den
Entfremdungen umschreiben [lasst], die den Kon-
text bilden, in dem die Afrikaner den christlichen
Glauben angenommen haben« (168). Der Bruch
mit der »Religion der WeiRen« hat das Bekenntnis
zu einem »Gott der Schwarzen« als Konsequenz:
»Das »Grunddogmac der AUK ist die Andersartig-
keit ihres Gottes« (169), bringt Vf. diesen Neu-
ansatz auf den Punkt. Doch diese Position wird
dem Prinzip der »Treue zum Christentum « und der
»Treue zum Afrikanersein« (189) nicht gerecht,
weil afrikanisches Christentum — als authentische,
nichtkoloniale Glaubensform — an den konkreten
historischen Lebenskontext gebunden ist und als

zmr | 94. Jahrgang | 2010



