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Editorial

nkretismus:
Religion In der Globalisierung

1eses thematische Doppelheft ist dem edenken Prof. Dr. phil Dr eo
Carsten olpe, Ehrenmitglied der Deutschen ereinigung für Religionswissenschaft,

gewidmet.
DIe sechs Beiträge ZU Ihema dieses es wurden auf einem wissenschaftlichen Sym-
pOosion aus Anlass selines SO Geburtstages ın der Berlin-Brandenburgischen ademılie der
Wissenschaften vorgeitragen. S1ie Sstammen alle VO Wissenschaftlern, die Carsten olpe als
ihrem wissenschaftlichen Lehrer oder Gründer der Religionswissenschaft der Universität
Bremen besonders verbunden Sind. a der Jubilar, der der festlichen Tagung 1m uli noch
selber mitdiskutierte, leider November verstarb, ist aus der verabredeten Tagungs-
Dokumentation eın Gedenkband geworden. Das Heft nthält auch nebeneinander den
Nachruf VO  = Christoph Auffarth als Vorstandsmitglied der Deutschen Vereinigung für
Religionswissenschaft un: Vertreter der Bremer Religionswissenschaft, ein1ige Texte AUus
der Ausstellung »(‚arsten Colpe« anlässlich der Schenkung seliner Bibliothek die Univer-
S1Ta Bremen un das Gruflswort ZU 5Symposion VOIN Christoph Markschies als Präsident
der um.!| Universität un: Vertreter der Berlin-Brandenburgischen Akademie der
Wissenschaften SOWIeEe die Worte der Erinnerung un: die Vorstellung des grofßen etzten
Doppelwerkes Urc Hans Kippenberg un: mich als Jangjährige chüler

Synkretismus 1st heute VOT em als eın Teilprozess VO  e kulturellem Austausch mıt den
möglichen Ergebnissen Assimilation, Synthese, uflösung Ihema. Was eistet der Begriff,
eın theologisches Verdammungsurteil ın der Frühen Neuzeit, dann einem Schlagwort
für die Religiosität der Moderne avancılert, für eın Verständnis der Dynamiken VO  S eligion
1ın der Globalisierung?

Konkret Vor bald 15 Jahren 1e Carsten olpe einen Vortrag »Synkretismus als
Antwort auf die Herausforderung ÜTr das Fremde« der Berlin-Brandenburgischen
Akademie der Wissenschaften. Inwiefern wird ıne Diskussion auf dem Hintergrund der
seitdem derart ausdifferenzierten Forschungsansätze bestätigen, » da{ß dem Synkretismus
eın auffälligerer D17 In der Befassung miıt dem remden gebührt, als ihm gemeinhin
eingeräumt WIird« (in erirlıle: UNKLER (Hg.), Furcht und Faszination. Facetten der
Fremdheit, Berlin 1997/, 312-3406, hier 317)% Dass »der Begriff > Synkretismus« für ıne
neutrale Beschreibung kultur- un religionsgeschichtlicher Tatbestände nicht mehr
entbehren« ist 320)? Mit der Frage nach Synkretismus »als Antwort auf die Heraus-
forderung des Fremden« 1mM Zuge eines Zusammenschlusses »als Reaktion auf den An-
oriff der Fremden« 319 ist wissenschaftliches Reden VO  e religiösem Synkretismus In der
Moderne rückzukoppeln die Begründung des Begriffs bei 1HIAre Der pragte ih VOT
fast OO0 Jahren für die VOoONn den Kretern berichtete außergewöhnliche Verbindung, ıIn der
S1e sich über bisherige Differenzen hinweg gegenüber einem aufßeren Feind geeint hätten.
Lässt sich eın olcher Feind als ıne mıt Zeiten un Räumen immer wieder auf-
ziehende Bedrohung verallgemeinern als Situation, die die Bedeutung VO  e eligion er
bisherigen Art darin infragestellt, einen dem Leben zuerkannten Sinn auszudrücken?
Diesen Fragekomplexen gehen die ersten beiden Vorträge exemplarisch für kognitive
Regeln der Konstruktion der Kulturen ın antiken Weltreichen un für die Verbindung
mıt Utopie In Südamerika nach.

z Jahrgang 2010
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Colpes Untersuchungen zufolge sehört überall »das ec synkretistischer Erstge-
burt bestimmten Individuen« L die »auch die nächsten benachbarten Meinungen,
Symbole, Bilder, Metaphern un! Allegorien zulassend, ur7z gesagt die synkretistisch
dachten« 3271) Im Rahmen VO  — etischen ussagen über alle Religionen als soziohis-
torische Konstruktionen unterscheidet olpe bei Synkretismen AaUus kleineren FEinheiten
dynamische un statische Parallelphänomene, Grundgegebenheiten eliminierende un
Endgegebenheiten konsolidierende Folgephänomene. Be1l Synkretismen aus größeren
Einheiten unterscheidet Verbindungsarten zwischen Elementen un: Resultate VO  - Inter-
pretationen, bei Synkretismen mıiıt universaler Tendenz als weltere Folgephänomene
die synkretistischen Mysterienreligionen als antike Instıtutione SOWIE für die Moderne
spirituelle Erneuerungen un: Neustiftungen mıt Ausrichtungen auf die utopische Zal-
kunft oder auf ine verbesserungswürdige Gegenwart benennen (328-344). Lassen sich
neben olchen etischen Aussagen In förderliche wissenschaftliche Überlegungen auch
emische normatıve Kriterien einbeziehen, deren Definitionen VOoON Synkretismus auf antı-
synkretistischen Ansprüchen beruhen? [Diesen Fragekomplexen gehen die welteren drei
Beiträge iın Versuchen der Generalisierung ach für Begriff un Hermeneutik SOWIE für
die Verbindung mıt neuzeitlichem Verständnis VOIN Weltreligion un für die Verbindung
miıt Veränderungen 1m Verständnis VOIN Glaubensverbreitung un Religionswechsel.

Wiır offen, dass das eden eine Diskussion dieser (Carsten olpe anschliefßßenden
Ansätze DVerständnis VO  } Synkretismus anregt, die ın ine erweiıterte Buchpublikation
eingehen annn

Christoph Elsas

ZI1 Jahrgang 2010



Globalization, Syncretism,
and Religion 1ın estern Antiquity
Some Neurocognitive Considerations

by Luther Martın

Globalization an syncretism
Conditions In the modern WOTF. ave often been compared those in antıquıty. Of
the Ial Yy COMPpar1ısons cited, however, modern PIOCCSSCS of globalization an those of
anclent mperial eXpaNS1IONS have generally been neglected. Ihe notion of »globalization«
as: of COUISC, been used signify nds f transformations In international
structures, relationships, an influences. If; however, 1n of globalization PFO-
655 that e  enges dentity by place, by COomMunıIty, an!: by tradition, then ıt 15 relevant
{O COINDALE contemporary DIOCCSSCS of globalization with those of oikoumenai past and,
especially, with those ofestern antıquı following the CONqUESTS ofAlexander the (Gireat
and with the DAaX Tomand established by Augustus.’

As has been well-discussed, Droysen rst described In 1836 discrete period of
» Hellenistic« political history extending from Alexander Augustus He characterized
this period »westöstliche Völkermischung« that resulted ın egelian » Verschmel-
ZUNg der Religionen un: Kulte«“ century later, Grant pronounced that »the maın
characteristic eature ofall religion« during this period Was »syncretism«.* Ihis VIEeW of
Hellenistic religious syncretism became the basis for the uUSse of this Category in the history
of religions generally and, subsequently, for Its usec In the contemporary social sclences. Ihe
Category Has,; however, achieved AallYy consensual OIL historians of religion,
much less IN scholars from other of study.“ Most often, however, this cCategory

have been employe somehow self-evident explanation for descriptions of
complex historical constructions resulting, usually unintentionally, from cultural contact.?

Luther JARTIN /Panayotis ere IS enTtry for »synNCcretism « opposite elieTts and practices «;
n either the multi-volumePACH | d Hellenization, Empire »a ending OT schools OT thought«

and Globalisation LesSsSONS Encyclopaedia of the SOc/al ScCIeENCES (Stephen Syncretism, In
Irom Antiquity, Thessaloniki 2004, WIN SELIGMAN / H. James BRIX ed.| Encyclopedia
Ichard HINGLEY, Globalizing Ivin OHNSON 1 ed.| New York of Anthropology, 0OUusan Oaks,
Roman Culture. Ity, Diversity 1930-1935) (T the International 2006, vol 5 z  5 2150
and Empire, London 2005. Encyclopedia of the SOCcI/al SCIeNCES b Intentional syncretisms Ale another

Johann GUuStav DROYSEN, ((e- (David A ed.| New York mMatter, usually explainable d d-
schichte des Hellenismus, Hamburg 1968-19706), 0J]4 n TtS :evised second gandistic, ideological, theological and/
1836-1843; 4877-1878; (1  S edition ıllıam DARITY led.] OT politica!l inıtlatıves. The classic
ed., TübingenACITel TIrom Farmington ılls. M 2007 There ample OT intentlonal syncretism from
» Vorwort Zur Zwelten Auflage«, IS aV rIe entry Tor the term n the 'estern IS Manichaelsm
Muüunchen 1980, In vol |, vol 44 / one-volume Encyclopedia o} Anthro- Francıis BURKITT, The eligion of
Claire PREAUX, Le 'ond DOl0gy, 1C| equates syncretism the Manichees, Cambridge Z A
Hellenistique, Parıs 1978, ıth cultural|l change (Davı HUNTER / see also Luther MARTIN /Anıta

Frederick H Hellenistic Phillip HITTEN ‚ ed.| New York 1976, Marıa LEOPOLD, New Approaches
Religions. The Age OT >yncretism, 378) and somewhat longer entry tO the UdYy OT Syncretism, In eier
Indianapolis, 1953, (emphasis In 11OTEe recent five-volume ENCY- AN  rmIN TZ/Randlı
ed). clopedia OT the 5Salrıie titie, IC| AR ed.) New Approaches

describes »syncretism « Aas ‘econcı- 10 the udYy of 'eligion, Berlin 2004,
Jation OT »disparate and sometimes vol 93-107/,

g  = Jahrgang 2010 L
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Although (GiraecCco -Roman cosmopolitanism provide symbiotic mMO for globaliza-
tıon an syncretism, the concept of syncretism Was scarcely mentioned bDy partıcıpants

the pane » Hellenisation, Empire, an Globalisation« organized for the 2003 meeting
of the uropean Assoclation for the udYy ofeligion that took as 1ts eneral theme » Ihe
Globalization an: Localization of Religion«® perhaps the CONSCYUCIICC of »syncretistic
fatigue« born of OVEIUSC of this imprecIise notion. Only five of the nıne contributors

the pane mentioned the term three but In passing.‘ 1le fourth contributor, the
historian of Graeco-Roman religions, Panayotis Pachis, SAVC insightful analysis of
particular historical influences the Egyptilan cult of IS1s Over the COLNTISEe of 1ts develop-
Ment; he retained Droysenean understanding of syncretism resulting from influence
of »the TrTee WdY of thinking« S 1C Wds, of COUTSC, approprliate this particular
historical example. Only ONE contributor, Giulia Gasparro, also historian of (3raeco-
Roman religions, paused in her the pane presentations reflect uDON the
meanıng of the term I 15 ell known fact clearly perceived within Varlous polythe-
iIst1C traditions of the ancıent world«, che that 1t 15 »possible establish INOTE

OT less r1gOorous system of functional )correspondences<« between the Varlı0ous religious
frameworks, according play of yidentifications« P aadam n without however completely
Josing the that each pecific PCETISONASC belongs particular cultural ConNntexit«
Nevertheless, (Gasparro conclude that »syncretism « remaıns »dubious Category« for
history of religions research ?

Syncretism, identifcation an selection

TIhe »syncretistic« »play of identifications« an » COI‘I‘€SPOIId€HC€S « of which (GGasparro
spoke ave frequently been exemplified for (Gsraeco-Roman antıquıty from Book of
Apuleius Metamorphoses. In ft-cited Passapc, which has been evoked as the I0Cus
Classicus of Hellenistic syncretism, ” Apuleius identifes the goddess Isıis with ten other
goddesses an then has Isıs proclaim that »ILLY Namne, divinity 15 adored throughout

ARTIN YACHIS, Hellenisation Syncretism, In Nicholas (ed  d FAIC tudies, Manchester
(as A, HAMMO  /Howard 19 /5, 2497-727/4, Z Mantred CLAUSS,

Gustavo BENAVIDES, Buddhism, (ed  S The Oxford Classıcal Dictionary, Uultores Mithrae Die nhänger-
Manichaelsm, Markets and mpires, Oxford 1029 SCH des Mithras-Kultes,
In IDId, 5A0 D 32, Gary 11 GWYynN GRIFFITHS, ‚Duleius of 1992, 247-2456.
What Constitutes Globalization Tor Madauros. The Isiıs-Book Metamor- Maarten
Religion ? Hallmarks Irom Antiquıity. phoses Book X1) | eiıden 19 /5, 14  D VERMASEREN, COorpus Inscripti-
| ate Antiquity OYPT, n \bid., CQarsten |ISts Itteen EXalrll- IUTT) eT Monumentorum Religionis
101-122° 10/, Einar THOMASSEN, ples OT authorial syncretism during the Mithriacae, The 956.

15 MantTred OLAUSS, The 'omManRespondant, In IDId., 2406-255, 251 Hellenistic Rra though he doesn t
Panayotis PACHIS, Manufacturing nclude Apulelus n nNIS Ist »Certalın Cult of Mithras. Ihe God and HIs

eligion n the Hellenistic Age. Pythagoreans, astrologers, Orphics, Mysteries, Ichard GORDON (trans.),
The ase OT the sıs-Demeter Cult, Physikol, the Varlous compilers OT the London/New York 2001, 158.
In DId., 163-207, 165. Hermetic COTDUS and the sibylline and ARTIN, Minerva (as 139;
U Giulia Tamen! TIhe aldean oracles, the theosophists, era VANDERLIP, The :OUr reei
Globalisation and L ocalisation OT alchemists, Uuk1anos OT amasata, of Isıdorus and the Cult
eligion. FHom Helleniısm Late Aellus Aristides, NumenIious OT Apa- of Isis, Toronto 19 7/2, 28, n.18
Antiquity. Assessing Category n the IMEa, Orphyry, lamblichus, and Sal- PACHIS, Manufacturing
History OT Religions, In bid., 41-83, Iust« (Syncretism, In Ircea FLIADE (as 83) 1/73.
48-49; SC also PACHIS, DId., 166 1ed.], Encyclopedia of eligion, Syncretism
Luther ARTIN, Why Cecroplan NewW York 1987, vol 1, 210522 219). (as 123 Vol. 14, 219
Mınerva ? Hellenistic Religious DANIELS, The Role OT the 19 OL Syncretism
Syncretism AdS >ystem, In umen 30 Roman Army n the Spread and Prac- (as 12), vol 14, 219-7220.
1983) 317145 136-137. tice of Mithraism, In ohn



Globalization, Syncretism, an eligion
all the WOT. 1ın divers INaNNCIS, in variable CUSTOMS, an: by Ial y LLATIL1CS « Met. 11:5)
assertion that the classicist Gwyn Grifhths considered be the »syncretistic ormula
of union«.*

Ihe question about employing this PassSasc the classical exemplar for syncretism 15
whether Apuleius theokrasia instantıates ofhis neo-Platonic philosophy whether
it represents the historical sıtuatiıon ofHellenistic religiosity.““ In considering this question,

mig turn from Apuleius philosophical fiction historical example from the single
MOST widely spread ell densely distribute: religion of the Roman WOT. iın 1C

migel expect find syncretistic formations, namely, the Roman cult of Mithras.
In late third-century Marcus Aurelius eCIMUuS, of the Roman Province

of Numidia modern geria from 283-284,; anı Mithraist,* dedicated altar 1n the
Roman colony of [)ıana Veteranorum (Ain-Zana) with the inscription:

T0ovi optımo MAXIMO, Iunon1 reginae, Minervae sancltae, Sol: Mithrae, Herculi, Martı,
MercurI10, geNLO loci, diis deabusque Oomnibus (CIMRM 140)14

EeCIMUS didn’t specifically identify these sundry deities with ONeE another did Apuleius
with the Graeco-Roman goddesses of his novel. Rather, eCIMUS honored these deities
correlates alongside Mithras. An inscrıption from ome »those deities haring temple«
(tois SYNNAOIS theois) with Mithras that such aSssoclations WeIC unexceptional ın
this cult (CIMRM 473). In fact, the historian Manfred Clauss has enumerated OVeT LWENTY
Graeco-Roman deities whose votives OT statuettes have been OUnN! iın Mithraea }

Ihe example from the Mithraic tradition g1ves historical upport Apuleius fictive
construction anı confiırms observation about syncretic formations that suggested
OVer twenty-five dgO with reference 1E namely, that syncretic formations, ın ad-
dition involving identifications an correspondences, A examples of selection an
rejection. 50, 1ıle ten of the eleven goddesses NnCcIude bDy Apuleius In his novel WeTe

identified with Isis, H; the Syrlan Goddess Atargatis, Was nNOT, despite her eing identi-
Hed with Isis elsewhere iın historical contexts 1® Whereas Apuleius crıterla of selection
wWere those of authorial intent, the selective crıter1a of the Mithraic SrOUDS derive,I
ently, from local practice.

Without explanation for what Pachis has called the »tactıcs ofselection«, ! historical
understandings of syncretism SCECIN, al best, tO be descriptive redundancies rather than
explanation In alıy scientific 1ıle such descriptions INaYy be able accurately tOo track
the historical elements of formation, they do NOT offer AILY explanation for why, gıven the
historical sıtuation, certaın syncretic possibilities WeTiIC realized 1le others wWweIec
In other words, syncretic constructions Call be historically identified and described but
historical descriptions do NOot xplain historical constructions

Syncretism, explanation an!: cognition
In 19857, Carsten olpe defined »SsynNCcretism « »relations between complex wholes«, which

be AaIıy coherence of mental elements an of actıons, representations, objects
elated these elements«, »relations between particular COMpONENTIS « fthese wholes.!®
However, MptSs xplain such relationships al the historical evel; olpe conceded,
Ga only result In classifications ologies AaSsSe sophistic formulate SC
neralizations about the multiplici of historical specificities iın WdYS that ST1L differentiate
between them  19 While much 1ın has been spi developing such historical classifications
and typologies In efforts provide heuristic models for syncretic relations and formations,
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the results of these generalizing efforts often approac. ven exceed the complexity
of the particular historical formations eing described On the other hand, less attention
has been paid what take be central {O Colpes definition of syncretism, namely, the
» mental elements« 1C diverse historical »act1ons, representations, OT objects« AL

elated an! bDyi they IMay be explained.
Since olpe first propose his definition, NECW disciplinary TeCa of the cognıtıve SscCIeNCE

of religion has emerged that mig offer SOTILIEC nsight into those mental elements that aTre
universal human Nature and, because of that universality, mig structure ell
constraın the multiple possibilities ofhistorical realization, including those often regarde

syncretistic.“”
TIhe fundamental premise of this 11CW discipline 15 that the mind 15 NOT passıve »blank-

slate« uUDON 1G cultural influences an: information mig simply be inscribed, MOst
un of syncretism WOU. SCCIMH ASSUIMNC, but that the mental processing of such
influences an: information 15 both constructive ell constrained .“ Such cognıtıve
explanations INAY ell contribute clarifying scientific perspective historical PDIOCCSSCS
of syncretic selection an: representatıion.

3.1 Syncretism, cognıtıve linguistics an ending eory
One of the first cogniıtıve theories be applied the study ofcultural formations 15 derived
from linguistic eory Ihe promıi1se an problems with this approac ave been ell
summarized 1n recent study by historian of religion Edward Slingerland, who illustrates it
from Confucian syncretic constructions by Mencius In fourth-century BCE ına though
Slingerland employs the linguistic cCategory of »conceptual blending« rather than that of
»syncretism«.

Ihe presupposıtion of cogniıtıve linguistics 1S that »linguistic conventions represent
the surface manifestations of deeper, actıve, an largely UNCONSCIOUS conceptual STIUC-
tures« *  3 'This theoretical presupposition Was rst elaborated by George an Mark

Colpe’s artıcie >yncretism Tor ohn TOOBY/Leda 2?  3 FOr example, HUugO NDHAUG,
the Encyclopedia of eligion (as 12) Conceptual Foundations OT Volu- » Ihere IS ebirth and Image OT
Was Dublished In English OUg tionary Psychology, n aVl BUSS Rebirth« Cognitive Poetic nalysis
don’t have dCCces$s the German (ed.), The an  00 of Evolutionary f Conceptual and ntertextual

original, >UPPOSE that » menta! ale- Psychology, Hoboken, 2005, 5-67. ending n the FExegesis the SOoUul
MEeNTS« IS the translation OT »geistige « Fdward SLI 'hat NHC H: O) and the GOospel O;  Ilip
rather than »Kognitive \ E/emente| C ScCIiencCe ers the Humanılıties. NHC I, 3) DISS University OT Bergen,
The cognıtive sciences have, however, Integrating Body and Culture, 200/, SLI SCIENCE
cChallenged the traditional distinction Cambridge 2008, 188-209 (as 3227 188-209
Hhetween the Gelstes- and Naturwis- SLI Science Ibid 181 (emphasis ed).
senschaften DY ProposIng scientific (see N;22), 169 FOr example, DId., 190-191, 195
planations tor the former. Jen Science 201, 205.
Drior TO his inclusion OT »menta!l ele- (see 22), 166-167; George AKOFF/ 31 Ibid., 1/74.
MEeNTS« In NIS definition OT syncretism, Mark OHNSON, Metaphors We l ive 32 Pascal The Naturalness
Oolpe referred LO problems ıth the 5Y, Chicago 1980); LAKOFF/.  NSON, of Religious 2ASs. Cognitive eOry
»Interpretation OT human nature«, Philosophy In the eSsi The MDOAdIE: OT eligion, erkeley 1994; eligion
though he referred TO hnıIs »human Ind and Its Challenge tO 'estern Explained. The Evolutionary Origins OT
Uure« n polıtical and eCONOMIC Thought, New York 1999 Religious Thought, New York 2001,
erms (Syncretism and Secularization 25 SLI  AN SCIENCE DDan SPERBER, Explaining Culture.
Complementary and Antıthetical (see M7 227 176; Gilles ONNIER Naturalistic Approach, Oxford 1996.
Trends n New Rellglous Movements, ark TURNER, The VVay VWe IN SLI ScIienNcCe
In History of Religions 1 11977] Conceptual ending and the Mind’s (as n.22) 2137214 (emphasis ed)
158-176, 173) Hidden Complexities, New York 2002

5  RLAND, Science
(see A 22), I
SLI ScCIeENCE

(see Ni22). 209
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Johnson 1n their analyses of metaphor construction, ın 1E body-based conceptual
schemass, the SOUTCE domain, »conceptual templates for OUT understanding of
abstract OT less clearly structured« Larget domains.“*

Gilles Fauconntier anı ark JIurner have extended »Ccognıtıve metaphor eory gu
that all of human cognition CEVEN iteral an ogical hought involves the creation of
mental SDaCCS and mappıngs between them «> Ihus, »INalıYy eXpress10nNs that, al first glance,
SCCHN involve simple SOUTCE targel domain mapp1ıngs In fact involve the ending of two

LNOIC SPaCCS into Ir blended« 6  Space«.“ In such complex analyses, lended COIN-

structions INAaYy themselves be shown be inputs for urther blends.?/ K WOUL| be possible,
consequently, analyze Apuleius theocrasy, for example, metaphorical constructlion,
whereby discretely represented goddesses, who themselves dIiC metaphorical blends of CE1I -

taın COSMIC attributes »mother of all things, Va SOVEINCSS of all the elements, DE chief
of the OWCIS divine, BT principal of them that we in heaven« become »blended«
into single mental represented by ISIS who, In turn, metaphorically represents
for Apuleius Neo-platonic conceptual of idealistic mon1ısm pu Meft. 5)
something of the SOTtT. Analysis of this metaphorical »blend« WOU. involve, consequently,

tracıng of the historically differing SOUTCE attributes of the lended deities respectively,
creatrıX, orıginator of agriculture, guarantor of human reproduction an propagatıion,
relief from illness, eic pu Met. 3) into the target metaphor of Isis, which, in turn,
assoclates er the metaphorical »Queen of Heaven«, with puleius VIeW of the COSMIC
foundations of an conditions for human ex1istence.
oug the model of conceptual ending derives from and be biased towards
analysis of texts;“® Slingerland Aargucs that, ıIn addition the » selective recruıtment

and combination of schemas into novel conceptual sStructures«, the theory Can provide
» d general MO for how mig represent an: TACE« »novel MoOTtOr rOgrams, techno-
Jogical interfaces, anı social institutions«.*? uUuNaWaIlcC, however, of alıy study that has
attempted extend the MO domains other than the textual. Nevertheless, the key
word In Slingerland's presentation of the eory 15 »> Irace« an while the lended SPaCCS of
anYy historical formation, ike of those ofconceptual eXpress10ons, MaYy ell be tractable, such
trackings, while descriptive of SOUICEC materials that IMaYy ave been employed, approach, as

with the dsSc of historical classifications an ologies, the complexi of the formations
eing described without offering anıy explanatory insight nto the criter1a for selection
and rejection.”” AÄAs Slingerland PDUuts e the problem remalns of » hOwWw the target of gıven
metaphor SCTVES {O constraın possible SOUTCE domains, ell determine what
of those SOUTCE domains become conceptually actıve in the metaphor«.” Ihis 15 precisely
the question that continues confound historical explanations Ven descriptions of
syncretic formations, namely, the problem ofwhat constraıints AaATre present in the CONSTIrUuC-
tiıon of such formations an what criıter1a for selection AaICcC operatıve mM the Varılous
syncretic possibilities ftorded Dy conditions of historical complexity.

Slingerland concludes his discussion Dy referring HIOI fundamental cogniıtıve
explanation for selective ending. » Cultural transm1Sss10n«, he writes with reference
{O the work of Pascal oyer an Dan Sperber,*“ >1S l indeed| selective PrOoCcesSS, where

large an powerfu sulte of innate human cognitıve biases ASSUTEC that certaın mental
representations aTre INOTE likely be entertained an transmitted than others«. This
»large an powerfu sulte of innate human cogniıtıve biases«, when fully mapped, Call

provide greater explanatory basis for the mental elements underlying historical Cr
sentatıons by human agents, past ell present, than that offered bDy simply racıng
intricate constructions.
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Syncretism, epidemiologica. transmıiıssion an stabilization

Ihe cCogniıtıve anthropologist Dan Sperber, nNOotes that OUTr »individual brains aTe each inhab-
ited by arge number of ideas that determine OUT behavior.« Since mental representations
spread contagiously from mind mind, Sperber employs »epidemiological« metaphor
for their transmıssıon an stabilization. 5Some, but not al] representations AL successfully
transmitted, he AarSUCS. Ihose that do AdIC inevitably transformed, as In the children Salne
of » Felephone« (»Stille Post«) » Only those representations 16 aTre minimally
transformed« 11 en! eing publichy shared and »belonging {O culture«. In question
ireCHY elated {O that of syncretic formations, Sperber asks: »what Causes such |public
representations aD PCAL, tO expand, {O split, with ONe another, change OVeCT

tiıme, die?«
Information that 15 MOST successfully transmitted, Sperber Arg UCS, 15 that 1G 15 1InNn-

tuitively attracted volved cognıtıve domains of individual minds whereas information
that 15 domain impoverished 11 be transmitted poorly, if Q all As Sperber PUuts Lt; these
cognıtive »adaptations ancestral environment tend f1x lot ofcultural CONTentT
ın and around ese specialized| cognıtıve domains«,* both within populations ell
dC1I1 055 generations.”® Such evolutionary an cognitıve eTiaults dIC increasingly eing LCC-

ognized Dy literary CrTIitiCcs underlying recurrent themes In literature?” an Dy historians
organızıng the purduring of historical agents.”®
TIhe primary cognıtıve Alra Gcior domain represented by the deities identified aSSOCI1-

ated by both Apuleius and Decimus 15 that of »agCNCY«., »Agents« aTe eadily distinguished
from Inanımate objects already bDy infants: they A self-motivating, intentional objects In
the WOT. that CarLYy with them certaın expectations of actıon and accomplishment. Deities
aTe agents that aTrTe considered {O accomplish the results attributed them by extraordinary

Agents identified with ONeE another, therefore, AdIiIC those considered, whether Dy
authorial intent Dy OC2 practice, share domain relevant quality function. Conse-
quently, the deities identifed Dy Apuleius In his novel dIC empathetic assemblage of

SPERBER, Explaining Luther ARTIN, Hellenistic Fr example, Tour members
(as n.22), Ö3 Religions. An Introduction, OT Septimius Severus’ Praetorian

SPERBER, Explaining Oxford 1987. uar‘ WerTe eployed, al the egin-(as n:32) 13, seeEe Dan BER ARTIN, Miınerva (as n.9), 139 nINg OT the Ir cCentury tO
Lawrence HIRSCHFELD, The Cognitive 41 CLAUSS, Mithras (as A 153 156 Palalopolls, the island OT Andros,
Foundations OT Cultural Stability 42 einhol MERKELBACH under- where they dedicated mithraeum
and Diversity, In Trends INn Cognitive stands Mithraism tO e »Religion 2350 TIhe Taulty Yramımar
SCcCIENCES 2004 40-406. der Loyalität IM romischen OT theılr dedicatory Inscription betraysNicolas CLAIDIERE/Dan SPERBER, Kalserreich« Mithras, In the »semi-literate« character OT tS
The Role OT Attractiıon In Cultura| Is 1954, 53-88) nscribers ( Nicholas REED, The Mith-
Evolution, n 'ournal of Cognition 43 | uther ARTIN, Ihe Very Andros, In Zeitschrift fürand Culture 2007 Q=111 Idea OT Globalization. The ase OT Papyrologie und Epigraphik 18 1975

FOr example, Jonathan Hellenistic Empire, n MARTIN / 2077211; 207)
GOTTSCHALL/DavIid Sloan LSON, PACHIS, Hellenisation (as 1) 47 | uther ARTIN, Reflections
The Iterary Anımal. Evolution and Jesper ORENSEN, ellgion, Evolution, the TalC Tauroctony AdS Cult cene,
the Nature OT Narrative, Evanston, and Immunology OT Cultural SyS- n ohn (ed  s tudies In
D 2005,; William FLESCH, Comeup- tems, n Fvolution and Cognition Mithraism, Manchester/Rome 1994,

Costly Signaling, Altruistic 2004 01-73 AETZZZA:
Punishment, and er Blological ARTIN, Hellenistic Religions Mary BEARD/John NORTH/
Components OT Fiction, Cambridge, (as n.39), 115. Simon ed.) Religions of ome,

2008 Luther ARTIN, Performativity, Vol History, Cambridge 1998, 36
For example, ale GUTHRIE, Discourse and Cognition )Demytho- Robert TURCAN, The OF the

The ature of Paleolri  IC Chicago I0gizing« the oman ult OT Mithras, 'oMan Empire, Antonia NEVILL
2005, Gregory HANLON, Human In ıllı ed.) 2TtT0ric (trans.), Oxford 2000, 103
ature IN Rural F/uscany, An arly and Reality INn arly Christianity,
Modern History, New York ZWU0 /. Waterloo 2005 187-217.
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goddesses who fepresent possibilities for the realization of g00d fortune (agathe tyche) 1n

systemi1Cc antipathy tOo the ı11 fortune that Was considered plague Graeco-Roman exIist-
nce Atargatıs 15 excIiude from this aSSCMDLY because of her assoclatıon but only In

Apuleiuss tale with this COSMIC antipathy. Ihe deities associated with Mithras by Dec-
1ImMUus an Dy others WeIC based their COIMNIMNON relationship {O the SIl  - Apollo, Sol,;
and Helios), their mutual roles as psychopomps Mercury Hermes),* their
aSsoclatıons with the military (Jupiter Dolechenus But, whereas Apuleius numeratıon
of selectively identifed deities NCIUude only goddesses, Decimus’ list NCcCIude: deities of
both genders, necessitatıng the explication ofye another cognıtıve principle. Since deities
dIC agents considered accomplish the results attributed them Dy extraordinary S,

they aTrTe also typically represented powerful Decimus’ assoclatıon of Mithras, an of the
other deities he lists, with Jove, Juno an Minerva the Roman Capitoline T1a aSSOCI-
ates theWof these deities with that of the STate, exploiting, hereby, cogniıtıve bias In

upport of imperial supremacy.““
perber's metaphor of the epidemiological transmıss1ıon of representations suggests

that SOINEC minds mig exhibit either innate and/or acquired immunıty (or
stablization ın the face of) »cultural infections«.* In the 1LE less expected variable
assoclatıon of certaın Graeco-Roman deities with Mithras In the cultural heterogene-
Lty of the Roman Empiıre, the remarkablyal transmı1ıssion of the central Mithraic
LAUFrOCLONY 15 dSC iın point. Ihis rather complex image invariably the Roman
sod » Mithras Innıng fallen bull with his left knee With his face averted his rig
he pulls the animal’s head back bDy 1ts mouth, Chin; horns with his left hand that
1ts throat 1S exposed; with his rig hand, he slays the beast with his knife sword.
eaof grain Sprouts from the tail MC AaDDCAaIs OVer Mithras’s rig shoulder,
often perched his cCI0a. serpent an often CUD aTre ranged eneath the bull, while

dog laps at the aa wound of the bull an SCorplıon 15 attached the ying anımal's
genitals. &K

Such complex composition would SCCI1I be vulnerable, f nNOT outright amenable,
{O syncretic influence. And yet this image Was transmitted throughout the Roman Em-
PITE, 1ts farthest boundaries, with little varlatıon. Ihe faithful transmıssıon of the
tauroctonOus image 15 CEVeN 1LLOIC remarkable when consider that there 15 evidence
from Mithraism for A the idea of AalLYy centralized conceptual control administration
that mig upport ıts standardization; that there 15 evidence for the ex1istence of allıYy
Mithraic arUustıic templates that mig ave provided instructions models for
the tauroctony;* an that NECW Mithraic ce weTe often established by inıtlates, who WECIC,)

nevertheless, often uneducated.*® 0Ug these conclusions COUu. reflect taphonomic
bias In 16 generalized conclusions aTre ase'! solely uUuDOI fortuitously SUFVIVINS data,
Comparatıve studies of ContemporaneOus religious SrOUDS, including the early Christiani-
t1es, SUu: for Mithraic exceptionalism these evidential poilnts. Ihe theoretical question
raised Dy OUTr historical example of Mithraism, then, 1S how this rather complex image
became immunized syncretic influences ıIn the context of E  P that seemed otherwise
receptive multitude of such influences? Interestingly, resistance external influences,
ike their reception, exploit innate cognitive attractors well, reinforced, however,
by robust mnemon1cC salience.

In 1ts Roman COMNTEXL.: the Mithraic tauroctonYy COUu. only have been viewed by NOIN-

initiate members of the public representation O18 sacrifice,* eature of much Roman
ofhicial religion“® that would have provide particularly salient and inferentially rich ımage
for Roman minds. plausible cognıtıve attractor exploited bDy sacrificial rıtes 15 evolved
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of rec1procıty observable VeEeN 19201 OUT COusın primates.“” As expressed in the
seemingly universal ormula of relationship with deity do UL des this ritual mig be
expected actıvate default expectations about CCONOIMY of exchange,”” principle that
15 manifest either actual exchange of LESOUICECS Oparticıpants potential
exchange with invisible partners.”“ Mnemonically enhanced Dy the predictable visceral
reactıon universally evoked by the spilling of00 an ıts associated emotional salience,”*
this principle celebrates, 1ın the INOTEC traditional formulation by the classicist alter Burkert,
» Ihe commensality of IMN 1n the of the sacred«.”*

Ihe Mithraic LaUrOoCLONY has also been identifed Star-map, In 1G each of ıts
compositional elements corresponds well-known constellations: the bull Laurus, the
dog Canıls mM1n0r, the serpent ydra, the Scorplon SCOrpIO, the CUD, when present,

krater, an the wheat emerging from the tail of the bull, the star Sp1ca ouUg COI-

emporary interpretations of this astrological representation differ.? the COSMIC Oorganiza-
tion of the LauroctonYy WOU ave been especially attractıve the visuospatial that
dIC predominant INmales,?® who, of COUISC, exclusively constituted the membership
of the Mithraisms. This attractıon patial Organızatıon of relationships 15 associated
with adaptations that had evolutionary history In such ancestral male pursults
hunting” udging the posıtion of MOVINg targels, for example,”® an: accurately almıng
projectiles at them . Such actıyıtles WeIC of significance for the arge number of Mithraic
inıtlates who wWerTe also members of the military, for1the cult had special attraction,°®
an hrough 16 the cult Was argely spread.®!

Finally, in CONITAS empathizing, IC statistically 15 characteristic of »female
brains«, the methodical erns of astrological configurations WOU have been aAttrac-
t1ve the system1z1ing proclivity of male brains.®®* This system1zation bias ould ave
provide mnemonIic upport for faithful transmıssıon of the Mithraic LaurocCLonNYy by Its
male membership.
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lhe neural implementation of syncretistic selection

Ihe cogniıtıve effort required resist syncret1ic influences faithfully transmıt the
Mithraic tauroCLONYy attests the central ımportance of this singular image for the soclal
dentity of the distributed Mithraic SrOUDS. Consequently, any discussion of selection

historically available ideas, representations practices, of immunıt1zatıon agalnst
such availability, must also nclude explanation for how local ideas and preferences,
while stabilized Dy cognıtıve attractors, dIiC processed an differentiated by volved
neurocogniıtıve functions.®®

One universal cogniıtıve nction, whereby historically antecedent an! culturally COI-

tingent elements of syncretic formations aIc processed 15 imıtatıon. Homo sapıens dIiC

innately imitators, an AT within ınutes of OUT 1Tr ithin the rst OUur of life,
for example, infants instinctively mıiıtate rudimentary manual an facial gestures.®“ Like
MOST animals, it's how learn,;  65 how continue learn adults and how transmıt
what ave learned.®®

Ihe cogniıtıve anthropologist Ihomas Wynn has noted that >> [ alll understandings of the
nature of mind have egun take account of developments In neuroscience«,°  7 an POS-
sible neurological basis for the compulsion mıiıtate an for earned social constraıints

uDON this function 15 the recent discovery of » MIlrror NECEUTONS« (Spiegelneuronen) in the
brains of primates anı 1O confirmed in those of humans ell 1le the significance
of this discovery 15 contested Dy SOM neuroscientists,°® it has been hailed by others the
single MOST important discovery of the decade.®?

Briefly, mirror NECUTONMNS AT specialized kind of MO eUTON ocated primarily in
of the premo an inferior parietal cortexes Ihese NECUTOMNS a(011 only fire when

individual performs particular actıon but also when individual observes that Acı
ven when that individual speaks hears about 1t70 and, they aCcCCount for »automatıc«
arousal and behavioral FeESPONSCS tO these inputs”” Ihe fırings of these NEUTONS dIiIC linked
tOo functions of the limbic SyStem, the neural system that 1S associated with emotions./*
Consequently, these specialized NEUTONS facilitate OUT eelings of empathy,”” an: INaYy COIN-

tribute tOo explanation for human sociality generally.”“ Further, they upport and, INOTE

CÖoncern Tor Survival?, n Cognition Andrew MELTZOFF/M el 69 Vilayanur AMACHANDRAN,
2004) ZEISZD Carol| | AWTON/David Imitation OT Facial and Man- Mırror Neurons and Imitation earn-
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importantly, g1ve analytical clarity and explanation for, descriptions Dy cogniıtıve linguists
an conceptual ending theorists of those conceptual schemas that AT derived from the
body an ıts perceptual and MOTOr EXPELIENCES; an! that the SOUTCGE domain for
lended constructions.””

(n the other hand, neither animals 19(0)8 humans SO hrough their lives constantly imıtat-
Ing al] of the observed actıons of other members of their specles. To do WOU. simply be

inefhcient WdY for an y specles {O ave volved ability learn /® Rather, the neural
implementation of imıtatıon, ike PIOCCSSCS of syncretic formations, dIiIC constrained and,
therefore, selective. 'This DIOCECSS of selectivity be controlled al the neural eve by

second type of cell In the miırror CcUTITON System that inhibits modulates the impler
mirror LNEeUTITONS Because of 1ts controlling function, this second Ltype of eCcuri on has been
termed »SupCI miırror neuron«.” uper mirror LICUTLTOINNS dIiIC difterentiated from simple
miırror LECUTONS by their ring rate 1ıle both simple and mirror LICUTONS fire when

individual performs SOINE actıon, up miırror HET OTIS fire al decreased rate when
individual simply observes actıon, they fire altogether.”® Ihe differentia

rate of ring by these Uupß mirror LECUTLONS INaYy be inhibiting the imiıtative compulsion
Occasioned Dy the uninterrupted ring of the simple mirror neurons.

Whereas the simple mirror euron sSystem 15 linked the automatıc functions of the
limbic System , the UD miıirror CUuUTON System 15 ocated In the mesial rontal cCortex
of the brain that aTre associated with such reflective mental functions reason1ng, planning,
Organızatıon, emotional and mpulse control, problem solving, ell with learning
an: memory.“” Thise of the brain 15 the least developed ıIn nfancy but shows dramatic
developmental an experiential change,“ IC nclude encoding of transmitted, stabi-
ized, experienced and earned social preferences. In other words, the UD mirror NEUTONS
nction {tO constraın imiıtatıve behavior ıIn accordance with soclial preferences transmitted
In the cContext of localized practices®“ Was the dSC for the Mithraic ce tO immunı1ze
soclial STOUDS against PrOmI1SCUOUS contamınatıion.

Whereas humans aTre hard-wired, ASs 1t WerTcC, learn through imitation, resulting 1n, for
example, such theocrasic representations those Dy Decimus, dIiIC also hard-wired tOo
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select which aspects of others finally mıtate the basis of locally determined prefer-
an behaviors,® and, consequently which rejeCt with the LLOTIC selective the-

Ocrasla of Apuleius with the faithful transmı1issıon of the Mithraic LauroCctoNY. In other
words, OUT brains function naturally make of OUT envıronments an tOo articulate
and transmıiıt that conceptually Dy efhciently Organızıng that In WdYyS that
en information iInto categorlies deemed relevant, reject that which does HOL both
ocially ell cognitively, whether that selectivity 15 reflexive reflective.®* this
level of neurological implementation, 1t WOULU SCECIN that the specles sapıens simply 15

mi1tatus, that 15 SdY, syncretismus. From this neurological perspective, therefore,
AIly generalized history of religions soclal scientiflc cCategory of »SsynNCcretism « that 1gnores
human cognitıve capacıties for an: CONSTraınts UuDOI cultural constructions WOU SCECI1N

simply be redundant trulsm. As Robert Baird famously argued already In 19/1 with
respect analyses of syncretism al the historical evel; » I10O re PUrpDOSC 1S served Dy appIy-
INg« this term describe PTFOCCS that 15 »both inevitable an: universal«.

Conclusion

Processes of globalization, that 1S, modifications OcCcal,; communıty an traditional
identities resulting from cultural contact an interactıiıon with large(r)-scale socleties,
past and present, INaYy provide OCCaslon for syncretism but they do nNOoTt explain
cretism NOT do they explain descriptions of dentity maılıntenance Dy ocal resistance
such influence ıIn the face of that CONTAGT: Descriptions, from OUT historical example of
identifications of the Roman god Mithras with other »congenlal« Graeco-Roman deities
of their perceived correspondences, explain nothing about the nature of that congeniality
ON the particular deities 1n particular times anı: places OT about unexpected an idio-
syncratic Juxtapos1it1ons, for example, the Amor-Psyche relief prominently displayed ın
the Mithraeum of apua Vetere (CIMRM 186) And 1le the of Mithras Was

contaminated by that ofcontemporaneous Graeco-Roman deities, the particularlyM
transmıssıon of the Mithraic tauroctonoOous image throughout the multi-ethnic an multi-
linguistic CXPANSC of empiıre confound for historical generalizations about
PTOCECSSCS of cultural interaction. Rather the notion of »syncretism« ave been
employed, primarily Dy historians of religion, characterize ordinary cognitıve dynamics
that, nevertheless, STL retaıns normatıve from 1ts earlier theological usage,“
plying, by semantıc suggesti1on, SOTLILC »NON-SYNCrFeELIC« ahistorical alternative, C: revelation.

lIronically, the generalized history of religions CategorYy »SsyNCcretism « have func-
tioned xplain AWAYV the particulars of religio-historical change. Nevertheless, research
at the neurocognitive eve has egun offer explanations for those »mental elements«
that olpe understood as central such historical PTFrOCCSSC and relations. TIhese mental
elements nclude CONSCIOUS ell NON-CONSCIOUS capacities for, ell constraıints
UuDON, PFrOCESSECS of selecting an rejecting cultural an historical possibilities Dy historical
agents, how the practices an mental representations of these agents WeIC generated an
transmitted, an! how they became transformed an re-represented in their transmıissıon
from mind tOo mind anı from We Call summarıze these contributions
tollows:

ANY pecific of events required structure the Lype ofowledge -
sentatıon under consideration must be considered structured by cognitıve processes.”®
Whereas historical descriptions of so-called »SYNCret1sSmMS « aTre monothetic, cognitıve
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explanations AA polythetic, involving al least L[WO PTFOCCSSCS; ending (identification, COI-

respondence) an selection (or rejection). ending anı selection Ar of COULSC, ordinary
cognıtıve PIOCCSSCS whereby sapıens categorize anı hereby make of their NVI-

Ihe psychologist Sarnoff Mednick considers that »the forming of aSSOCI1latıve
elements into DNECW combinations 1C either meet specifie: requırements aTre in SOINC

WaY useful« ne the »nature of creatıve thinking«.” » Categorization«, then, 1S
fundamental cognitive PIOCCS of creatiıve anı selective grouping bDy IC SOINEC »distinct
entities ATIC treated equivalent« but others aiIe NOL. TIhe problem be explained 1S;, with
syncretistic formations, »why ave the categorIıes WE ave anı NOtT others«.?© In other
words, 1t must be explained WhYy SUOLILIC »syncretistic« formations that AT historically an
culturally possible Ufr, others do NOL; SOTLIC of those that do spread epidemiologi-
cally, others do NOL; SOINC of those that spread aTre accepted, others dIiC resisted.

ANY historical change an! stabilization involves both endogenous factors of blending
an selection, such volved cognıtıve attractors an the neurologically implemented
proclivity for imıtatıon, ell earned CXAOSCHOUS factors of selection, 1C nhibit
constraın endogenous default biases. Ihese factors MUST be identified an explained.

It mig OV! heuristically beneficial employ another, LLLOTC neutral cCategory for
those historical constructions that have been described »syncretist1c«, Ulrich Berner
has suggested 1S eview). Such Category must, however, take into ACCOUNT that such
historical constructions AaTe nOot simply cultural STases be described but aTe the products
ofhuman minds. Such products INaYy themselves become Inputs be rejected, be 1INCOT-
orated into held representations, be immunized agalnst. TIhese PTOCCSSCS mMust also
be identified an explained.

Cognitive sclentists dIC seeking CVeET INOTEC precisely INAD PIOCCSCS of endogenous
selection an! the neurocognitive mechanisms whereby CXOBCHNOUS factors become PIOC-
essed. Their contributions OUT understanding of »syncretisms «, the study of religion
enerally, promise restore that study Max Müller’'s prescient, if subsequently neglected,
proposa. establish naturwissenschaftliche foundation for historical ell for COI-

studies of religion.”
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syncretism, 556e ARTIN, Minerva The Politics of Religious tudies,
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Zusammenfassung
Moderne Prozesse der Globalisierung wurden 1mM westlichen Altertum durch die Imperien
VOIN Griechenland un: Rom VOLWECSSCHOMIMECN. Der Begriff »Synkretismus« wurde zuerst
definiert, die kulturellen, un VOT allem, die religiösen Wechselwirkungen cha-
rakterisieren, die 1E diese Reiche veranla{it wurden. Obwohl diese Wechselwirkungen
weitgehend VO  3 Historikern beschrieben worden sind, iefern historische Beschreibungen
keine Erklärung für die selektiven Prozesse der sich daraus ergebenen Formationen.
Warum 1st S dass ein1ge »synkretistische« Formationen, die historisch un kulturell
möglich sind, auftreten, aber andere nicht? Beiträge aus den Kognitionswissenschaften
hinsichtlich der selektiven Übertragung, Konsolidierung un: Ablehnung der übermittelten
Informationen können sowohl ZUT erklärenden Aufgabe des Historikers beitragen als auch
eın Modell für eine wirklich religionswissenschaftliche Studie der eligion anbieten.

Summary
Modern DIOCCSSECS ofglobalization werTe anticipated In estern antıquı Dy the empiıres of
Gireece anı Roman. Ihe notion of »syncretism« Wäds first defined characterize the eul-
tural, and especi  y the religious, interactions Occasioned Dy these empires. oug these
interactions have been extensively described by historians, historical descriptions do NOoTt
xplain the selective PIOCCSSCS of the resulting formations. Why 15 it that SOTIIC »SyNCcretist1Cc«
formations that aTe historically an: culturally possible but others do not? Contribu-
10NS from the cognıtıve ScCIeENCES concerning the selective transm1ss1on, consolidation, and
rejection of transmitted information Inay contribute {O the historian’s explanatory task
ell providing mo for ruly ‚religionswissenschaftlich« study of religion.
Sumario
LOs modernos de globalizacion han Sido prefigurados la antigüedad Occiden-
tal clasica POI los imper10s de Grecla Ooma. CONCEPTLO de »SiNcretismO« fue definido
para cCaracter1izar las lInteracclones culturales Y sobre todo, religio0sas, provocadas POL SO

imper10s. Aunque dichas interacclones han sS1do ampliamente descritas POT historiadores,
tales descripciones ofrecen nınguna explicacion de los selectivos de las forma-
clones CONSeEqQuentes. ;Por que u11as formaciones »Sincretistas«, JuC histörica-
culturalmente S  — posibles, PCIO C no® Aportes de las clenc1las cCognıtıvas sobre la
selectiva translacion, consolidacion reprobacion de las informaciones transmitidas
pueden contribuir la explicativa del historiador ofrecer tambien modelo para

autentico estudio sobre la religion las clenclas de la religion.



Synkretismus und Utopie
ın Lateinamerika
VOoO  — Marılano Delgado

In zweierlei Hinsicht egegnet uns 1mM lateinamerikanischen Kontext der Zusammenhang
VO  — Synkretismus un Utoplie: auf der einen Seite en WITFr CS mıt verschiedenen Meta-
morphosen eines messianischen Sendungsbewusstseins tüun; das se1t der Ankunft der
kuropaer die Utop1e eines Menschen In der genannten » Neuen Welt« en
hält; auf der anderen Seite en WITFr als rgebnis der Evangelisierung Formen e1ines In-
dianischen oder afroamerikanischen Synkretismus,“ der in der Jungsten eit selbst bei
eologen utopische Züge erhält als USArucC einer ursprünglichen, bei uns verloren
SCHANSCHCH Religiosität, die VOoON der UNL0 mystica mıiıt der großen Multter Erde, der SahzZ-
heitlichen Dimension der Person, einem Verständnis der Machtausübung als j1enst
der Gemeinschaft oder einem nicht-habgierigen Umgang mıiıt dem Geld gepragt ist. Meine
Überlegungen verdanken dem Belitrag (Carsten Colpes » Das Phänomen der nachchristlichen
eligion In OS un Messianismus«? wesentliche mpulse

Die Utopie des Neuen Menschen

In seinen Vorlesungen über die Philosophie der Geschichte sprach eorg Wilhelm Friedrich
ege VOIN Sahnz Amerika als dem » Land der Zukunft«, einem » Land der Sehnsucht für
alle, welche die historische Rüstkammer des alten Europa langweilt«.“ Lateinamerika ist

für viele bis heute auch geblieben, w1e die hiesigen Reaktionen auf Phänomene wWw1e die
kubanische Revolution und Che Guevara, die sandinistische Revolution, die eologie der
Befreiung, die Ereignisse 1m Urwald VO  — Chiapas oder die Wahl VO  e Hugo Chavez und
Evo Morales in Venezuela und Bolivien zeigen. In Lateinamerika scheint die Politik immer
wieder VOIN einem »Messianischen« Sendungsbewusstsein durchdrungen se1In. DIie I4O-
plen eines » LNECUEIN Menschen« sind dort se1t langem heimisch: I1Nan kann ın der Tat die
Kulturgeschichte Lateinamerikas anhand der Metamorphosen der verschiedenen Utopien
schreiben, die se1it OlumbDus dort heimisch geworden Sind. Es sind dies die missionarische
Utople, die kreolische, die indigene er indigenistische) SOWI1E die panlateinamerikanische.

gl.u.a Marlano DELGADO, Die Begegnung und Wande!| n den O FrancIsco L OPEZ DE GOMARA,
Religionen (Religionstorum C)). Hispaniıa victriX, d nrique deMetamorphosen des Messianiısmus

In den IHherischen Kulturen. Fine Stuttgart 2009, 41/7330. (Biblioteca de autores espanoles 22),
religionsgeschichtliche Studie Neue In Neue Zeitschrift für( Madrid 19406, 4506.
Zeitschriftt für Missionswissenschaftft, matische Theologie und Rellgions- Textbeleg In Kar! BRANDI, Kalser

Karl Werden und Schicksal eInerSchriftenreihe 34), Immensee 19 94, philosophie 1967 42-87.
DERS., Zum OS der lateinamerıika- Wilhelm Friedrich Persönlichkeit und aInes Weltreiches,
nischen Kultur, n nton GRABNER- Vorlesungen Her die Philosophie der München 193 7, Sl
HAIDER (Hg.) Fthos der Weltkul- Geschichte eorıe Werkausgabe 12) Vgl Bartolome de SAS
Uurei Rellgion und Mlıt einem Franktfurt a.M 19 /0, 114. Werkauswa. Bd 3/1 Ozlalethische
Vorwort VOT) ans KUng, Gottingen Primera CronIica general de und staatsrechtliche Chriften, ng.
2006, 331-34/. Espana QUE Mando Marlano DELGADO, Paderborn 19906,

329-7339.Vgl Marıano DELGADO, Alfonso p| /O0 continuaba Dajo
Christentum und indianische Sancho 12569, ad Ramon Q  a 'orlbio de BENAVENTE MOTOLIA),
Religionen. wıschen Synkretismus MENENDEZ Bde., Madrıd Historia de I05s INndIOSs de Ia UEeVa
und Inkulturation, In DERS. /Guldo 1955, Bd 1, 558, 5311 ESpana, d Claudio FSTEVA (Cronicas
ERGAUWEN (Hg.) Interkulturalitat de america 16), Madrıd 1985, 124T.
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1. DIie missionarische Utopie
DIe missionarische Utopie ist nıicht zuletzt 1USEruc des spanischen Sendungsbewusstseins
des Entdeckungszeitalters. Dieses reicht Dis 1Ns Mittelalter zurück. In der Nationalchronik,
die 1mM L ofe Alfons redigiert wurde,el »Spanien 1st w1e das Paradies
(Jottes Spanien ist das scharfsinnigste, kühnste un tapferste er Länder dem
Herrn treu mıiıt allerle1ı (‚utern 1mM Überfluss9 gibt aufder SanNzen Welt eın
anderes Land, das ihm 1mM Überfluss leicht; kein anderes Land kann ihm In der Zahl
un Stärke der Festungen nachmachen; un: weni1ge Länder sind auf der Welt großß.
Spanien überragt alle anderen Länder un: wird mehr als S1€E selner Ireue geschätzt.

Spanien, gibt weder unge noch Scharfsinn, deine (züte preisen. «”
Dieses Sendungsbewusstsein wurde mıt der Entdeckung der Neuen Welt für die 5SPa-

nischen Hofchronisten »das größste Ereignis se1it der Erschaffung der Welt, WEenNn INan die
Inkarnation un den Tod ihres Schöpfers ausnimmt«® un dem ufstieg Spaniens ZÜhE:

Hegemonialmacht potenzıert: Nun War VONN einer Universalmonarchie die Rede, die mıiıt der
Bekehrung der LICU entdeckten Völker SOWIeEe dem amp Ketzer (Protestanten) un:
Ungläubige auren dazu beitragen ollte, dass die Worte des Erlösers ın Erfüllung gehen
1at UNUM ovile el UNUS DASLOr (Es soll 11UT ıne Herde und einen Hirten geben) Gleich nach
der Wahl Karls Z Kaiser 1519 sagte ihm seın Kanzler ercurino Gattinara: »Sire, da
Euch (Gott diese ungeheure Na verliehen hat; Euch ber alle KÖönNige un: Fürsten der
Christenheit rhöhen einer aC. die bisher 1Ur uer Vorgänger Karl der TO
besessen hat, seid Ihr auf dem Wege ZUr Weltmonarchie, ZUr ammlung der Christenheit
Unter einem Hirten.«' Im Deckenfresko, miıt dem Luca Giordano 1/00 das Treppenhaus
In El Escorial schmückte, ist dieses Sendungsbewusstsein plastisch geworden.

DIe Missionare, die ST Evangelisierung der Neuen Welt aufbrachen, teilten dieses
Sendungsbewusstsein mıt und en ihrer missionarischen Utopie zugrunde. Bereits 1516,
also 1m selben Jahr, in dem die Utop1a des Ihomas Morus erschien, entwarfBartolome de Las
(lasas Pläne für Mustersiedlungen, In denen die Indios und einfaches spanisches Bauernvolk
friedlich, erecht und ZU gegenseıltigen Frommen und Nutzen miteinander en SOWI1E sich
biologisch und kulturell vermischen sollen ® Von der Vermischung VOoO  a einfachen Spaniern
mıiıt den einem unverdorbenen angelicum stilisierten Indios versprachen sich Las
Casas, die Franziskaner der Mexiko-Mission und die einschlägig tatıgen Jesuiten denau
einer »wahren und sehr starken Kirche Christi in eliner glücklichen Welt«, In die die Laster
der dekadenten europäischen Christenheit der Renaissance, en die Habgier, keinen
Eingang inden ollten Für die Missionare sind die Indios etwas WIE »weiches Wachs«,
mıt dem S1€e ihren Kirchentraum modellieren können. Toribio de Benavente (Motolinia),
eın Franziskaner der Mexiko-Mission, beschreibt die Indios 75 » Zum cnNlaien en
die me1listen VOINN ihnen nicht einmal 1ne Schilfmatte In m Zustand. Sie verbringen nicht
schlaflose Nächte, darüber nachzusinnen, w1e S1€e Reichtümer erwerben und aufbewahren
können, noch würden sS1€e sich gegenselt1g oten, Amter und Ehre ZUu erlangen. S1ie
sind geduldig, überaus leidensfähig, sanftmütig WI1e Schafe: ich erinnere mich nicht, jemals
gesehen haben, dass sS1e einander kränken; sS1e sind demütig, en notgedrungen oder
freiwillig gehorsam; sS1e wI1ssen nichts anderes (un, als dienen und arbeiten.
S1ie ertragen die Krankheiten mıt viel Geduld und Leidensfähigkeit. hre Behausungen
sind sehr klein DIiese Indios wohnen In ihren Häuschen, Eltern, Kinder und Enkelkinder

sS1e und trinken ohne viel Lärm oder Geschrei. Ohne Streitereien und
Feindseligkeiten verbringen sS1e ihre eit und ihr eDen; s1e arbeiten, das otwendige für
ihr Leben beschaffen, und wollen arüber hinaus nichts mehr.«?
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I Die kreolische Utopie

DIie europäischstämmigen Bewohner der Neuen Welt eerben das spanische endungs-
bewusstsein auf ihre WeIlse indem s1e selnen rsprung wenden. DIiese eerbung
deutet sich bereits 1570 (Francisco de la T7 OP) d. wird dann 1m Verlauf des ] und
15 Gonzalo Tenorio OFM, die » Guadalupanos«) Jahrhundert 1m kreolischen ewusstseln
fest verankert und gipfelt in der antispanischen Unabhängigkeitsrhetorik des frühen 1 ahr-
hunderts (Simon Ol1var WI1Ie des spaten OSe Marti) Charakteristisch für die darin sich be-
kundende kreolische Utopie ist die Verbindung einer ma{ßlosen Dämonisierung der Spanier
mıiıt der grenzenlosen Bewunderung für Las ( asas und der Vision eines ewigen Friedens wWwI1e
des technischen Fortschritts in einem uen Zeitalter, das mıt der Unabhängigkeit Lateiname-
rikas anbrechen und der SaNzZChH Menschheit egen bringen soll. In selinen Jamaica-Briefen des
Jahres 1815 apostrophiert Simon Bolivar die Spanier als »der universalen Verachtung überaus
Würdige«, als schlimmste » Feinde des Menschengeschlechts«"® SOWI1eEe als iıne » Rasse VO  a

Völkermördern«**, die In ihrem eigenen Blut oder 1m Meer ertrinken so ugleic. obt CT

das vorbildhafte Verhalten der Engländer, deren Kolonialpolitik Vo  > der iberischen VeCI-

schieden SCeWESCIHL sel; dass freie Nationen WI1e die USA daraus hätten hervorgehen können.
Bolivar und die anderen Befreier instrumentalisieren Las Casas prophetische Anklage der
frühen Kolonialzeit, den Unabhängigkeitskampf rechtfertigen. S1e sehen er In Las
(asas; dem » Vater der Indios«, ıne Art Schutzpatron Amerikas.

Bolivar traumt VOoN einem harmonischen Zusammenleben Von Indios, Schwarzen, Mestizen
und Weißen unfter kreolischer Obhut. Ebenso hat die Visıon VO  , einer planetarisch-messia-
nischen Rolle Spanisch-Amerikas Zu der Menschheit »Ich sehe schon, wWI1e
s iın alle inkel der Erde die chätze Silber und Gold sendet, die selne Gebirge bergen; ich
sehe schon, wI1Ie Urc seine göttlichen Pflanzen den leidenden Menschen der Alten Welt Ge-
sundheit und Leben rın Ich sehe schon, WI1e aufdem Ihron der Freiheit SITZT, iın der
and das Zepter der Gerechtigkeit, gekrönt VO Ruhm, und der en Welt die Majestät der
Neuen Welt zeigt.«” Diese Utopie wird auch VOIN kreolischen Klerus Lateinamerikas geteilt.

/um nachchristlichen CharakterSpanıen Ird auch »eIne alte (OIrt gründete, Sagt [Tlall aın
giftige Schlange« genannt, eIne dieser Verbindung VOTI OS und goldener Stab begraben leg nkarrı
»habgierige Natiıon« DZW. eIne Nation, Messianiısmus In den verschliedenen wurde VOT] den Weilsen enthauptet,
»die sich [1UT n eit, EhrgeIiz, historischen Typologien vgl aber semn lebht Uınter der Frde
Rache und aDsuc! hervorgetan Phanomen wıe Anm 3). Wilhelm weiter, In einem der | ıma nahe
hat«; die >Spanıler werden als »der UHLMANN, Chiliasmus und lliegenden Grab Tag des Jungsten
universalen Verachtung überaus Wur- Natıvismus. ‚;tudien Z Psychologtlie, eriıchts ird der Held wiederauter-

stehen, und die Inka werden arneutdige apostrophiert «. Simon BOLIVAR, Sozlologie und historischen Kasuistik
en und Cchriften Politik, der Umsturzbewegungen, Berlın 1961 die aC| übernehmen.« Egon
irtscha; und Gesellschaft, ng. 15 Vgl. Jose Carlos MARIATEGUI, Pro- SCHADEN, mesianısmo America
Hans-Joachim ÖNIG, Hamburg 1985, 1090, n |_UIS E. VALCARCEL, de]l SUur, In Hıstoria de las religiones,
33, 35 36, Tür den etzten Beleg, Tempestad I0s ndes, Lima Movimilentos religiosos
der dem Briet AduUus$s amaika entT- 9-15, vgl dazu Manuel SARKISYANZ, derivados de la aculturacion,
STammıt und VOT)] dem 5 keine Vom en IN den Anden Propheten ad Henri-Charles Madrid 1982,

des indilanischen Aufbruchs n Peru, 0-151, 10deutsche Ubersetzung gibt. vgl
DERS., Escritos politicos, d Graciela München 1985. Ein Religionshistoriker Vgl dazu Marlano DELGADO, Jose
SORIANO, Madrid 1990, O, 39 urteilte n den 1980er Jahren »Im Marla Arguedas der die nhalbierte
11 BOLIVAR, en und Chriften Augenblick und angesichts der Moderne. DIie 'elt der Quechua
(wie Anm. 10), 32 Lebensbedingungen n den Zentral- zwischen omantı und Realismus, n

BOLIVAR, en und Cchriften anden steht dem aldigen USDTrUC| Max eter BAUMANN (Hg.) KOsSmMoOs
wıe Anm 10), 59 einer chiliastischen) deren ' el und Symboli IN-

dianischer Tradıtion In Südamerika,gl.u.a Manuel niıchts Im VWege; die chiliastischen
Nacımıento de UNGd utopila. uerte Botschaftten könnten sich auf die München 1994, BED
resurreccion de I0S InCas, | ıma 1988; mythischen Erzählungen Uber die Vgl Correspondencia
Alberto FLORES GALINDO, Buscando Inka-Zei stutzen. FINe davon rzahlt HUugO Blanco Jose Marıa Arguedas,

INCA Iıdentidad utopla I0S die Geschichte Inkarris, eINes n MATrU (Peru) 1969 12715 13.
Andes, | ıma 1987. Helden, der die UZCO einem
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1 DiIie indigenistische Utopie

DIe indigenistische Utopile ıne weıtere Metamorphose schlägt ihre ersten Wurzeln
1n der frühen Kolonialzeit: In den frommen Bettelmönchen mıt ihrer bereits erwähnten
Idealisierung der Indios Z engelsgleichen Geschlecht, das den verdorbenen Spaniern
entgegengesetzt wird; 1m Indio Felipe (Gsuaman oma de Ayala, der in seinem Werk
Nueva CroNicCa buen gobierno (ca 1615) die gerechte so7ziale Verfassung un das kollektive
Ethos des Inkareichs der vier Weltgegenden als Kontrast ZUE kolonialen Unterdrückung
hervorhebt:;: un: schliefßlich 1mM Mestizen Inca Garcilaso de Ia Vega, der in seinem Werk
Comentarıos reales de los Incas (1609-1617) die gute alte Inkazeit verklärt. Dazu kommt das
kollektive Bewusstseıin indianischer Bauern In den en Darın verschmelzen die drei
VOoNn den Spanliern hingerichteten nkaherrscher nämlich tahualpa 1533); uüpac Amaru

1572 un upac Amaru I (1781) einer archetypisch-messianischen 1gur, dem
»Inkarrıiı« (zusammengesetzt aus »Inka« un: »rey«)‚ der e1ines ages zurückkommen wird,

se1in olk sammeln SOWI1eEe se1ln eic restaurleren un vollenden Aus diesen
Elementen ist letztlich die »andine Utople« entstanden,*° also der Tagtraum VO  - eliner
Renalssance andiner Kultur. DIie Entstehungsgeschichte der andinen Utopie stellt einen
Paradefall für die Verbindung VO  — OS un Messian1ısmus dar, die das apokalyptisch-
messianische Feuer jüdisch-christlicher Hoffnung 1L den Kontakt mıiıt dem magisch-
mythischen Denken oraler Kulturen vielerorts hervorgerufen hat.**

ach dem »kreolischen Jahrhundert«, das für die indigene Bevölkerung ZU Teil
schlimmer als die Kolonialzeit WäAäl, verbinden die genannten Indigenisten die andine
Utopie mıiıt dem Marxismus, daraus iıne revolutionäre Ideologie machen, die S1€ dann
partout ihrem messianischen Volk, den indianischen Bauern, einpragen wollen. SO ist Luis

Valcärcel (1891-1987) und Jose Carlos Mariläategul (1894-1930) die Überzeugung gemeinsam,
dass nicht das Alphabet des eilßsen, sondern der OS der sozialistischen Revolution den
Indios en Mut gibt Das indianische Landproletariat wartet auf seinen Lenin.

Der Dichter un Völkerkundler Jose Marla rguedas (1911-1969) versucht sodann, den
sozlalrevolutionären Anden-Messianismus VO  H Valcäarcel un Marilategul mıiıt den magisch-
mythischen Denktraditionen der Quechua verbinden. Aus eigener Erfahrung ist,
obwohl Sohn eines weifßen Rechtsanwalts, bei einer indianischen Amme aufgewachsen und
hat deren Sprache als Muttersprache übernommen wei(5 Arguedas, dass die Indios den
sozialrevolutionären OS 1U verstehen werden, Wenn ihnen AUsS$ ihrer Geschichte
heraus plausibel wird. So seiz sich rguedas Z Ziel, den Indios nicht Lenin, sondern
uUpac Amaru I als Vorbild ahe bringen, als dessen Reinkarnation die verschiedenen
Bauernführer gesehen werden !® 1Irz VOoOrTrT seinem Tod schrieb rguedas einen Brief den
iIm Gefängnis sitzenden Bauernführer Hugo Blanco. arın wird dieser iın höchsten Tönen
gelobt, denn habe die Kinder un: Schützlinge des alten Christus, des Christus aus Blei;
das Fürchten gelehrt.“ rguedas ekräftigt nochmals seine Hoffnung aufden schönen Tag,
der kommen werde un: dem die Indianervölker wiedergeboren würden. ugleic aber
befürchtet CI; dass diesem Morgenrot ıne Andenapokalypse vorausgehen könnte,
die viel Blut kosten werde.

1 Die panlateinamerikanische Utopie
Zu der missionarischen, der kreolischen un: der indigenistischen Utopie gesellt sich 1im

Jahrhundert i1ne panlateinamerikanische, Ja universale Perspektive, VO  . der hier drei
Varianten genannt selen. Die ıne sieht Lateinamerika als e1imat einer fünften (»kos-
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mischen«) asse, die andere als elımat der Gerechtigkeit un der Freiheit, der dritten
ScCAhLEeISLIC gilt Lateinamerika als Geburtsort elıner universalen Befreiungsethik.

Anders als 1mM der indigenistischen 1st In der Utopile einer fünften Rasse nicht der
Indio das messianische Subjekt der Zukunft Lateinamerikas, sondern der AdUus der Ver-
mischung aller Rassen entstandene estize. DIe Bedingung der Möglichkeit aIiur ist
allerdings die Abkehr VO  S der Verteufelung des hispanischen Flements. Nun betont 111a

wieder den 1800 VO  e Kreolen herausgearbeiteten Unterschie: zwischen den iberisch-
katholischen un den angelsächsisch-protestantischen Kulturen die geistige ber-
Jegenheit der Ersteren mıt selbstbewusstem O17 hervorzuheben.

er Mexikaner Jose Vasconcelos (1881-1959) Philosoph, Essaylst un: Politiker VeI-

el dieser »panlateinamerikanischen« Utopi1e die entscheidende Prägung In seiner Schrift
La YTdzd OSMICA. Mision de la YTazZd iıberoamericana 1925) nennt die Träger des kreolischen
Nationalismus »nützliche Verbündete der Angelsachsen, UÜNISGETETE Gegner 1m amp
die Vorherrschaft auf dem amerikanischen Kontinent«. !$ An die Adresse der Kreolen WI1Ie
der Indigenisten gerichtet, schreibt e 9 dass INan sich 1U  m ndlich un selbstbewusst auf
die iberischen Wurzeln un: auf den alten Konflikt zwischen OmManen un: Angelsachsen
besinnen solle, WEeNnNn 11an verhindern wolle, »dass sich gahz Amerika widerstandslos der
angelsächsischen Kultur unterwirft«. !”

Die Angloamerikaner hätten nämlich eın klares Bewusstsein VO  = ihrer historischen
Bestimmung eNalten, »während WITFr unls 1mM Labyrinth UuNSGIET rhetorischen Chimären
verlieren«. Ja scheine, dass ott selbst die Schritte der Angloamerikaner ENKE: »während
WITFr uns entweder 1mM Streit den wahren Glauben umbringen oder aber den Atheismus
ZUT Schau stellen «.*9 ber die Angloamerikaner, Vasconcelos, hätten einen verhäng-
nisvollen Fehler, nämlich die un egangen, die » Ur-Rassen« Amerikas auszurotten,
während die lIberer sS1e durch Mestizierung assimiliert hätten. Daraus entnimmt Vasconcelos
die Hoffnung un: die Zukunftsvision, 1Ur In Lateinamerika werde 1mM Verlauf eines Ver-
schmelzungsprozesses eines ages die HGCUE,; eben »fünfte, kosmische Rasse« entstehen,
1ne universale Synthese der Menschheit, die dann 155e ufhebung der Gegensätze der
Rassen ein aufLiebe basierendes Friedenszeitalter In planetarischer Dimension begründen
könne. Lateinamerika werde »der Bekehrung er Völker Ende der Zeiten «! den
Weg bahnen un 1ne » Zivilisation der Liebe« 1mM christlichen Geist begründen: » Diese
Liebe wird elInes der fundamentalsten Dogmen der fünften asse« 42 1eses Projekt macht
Vasconcelos zudem VO Besıtz Amazoniens abhängig. Denn 1ın dieser Gegend iImmenser
Ressourcen werde sich das Schicksal der Menschheit entscheiden. Daher ollten die Latein-
amerikaner als Iräger der fünften, kosmischen Rasse 1mM (Geiste christlicher Nächstenliebe

der Vorwurtf die Theo-Jose VASCONCELOS, La FazZad 21 Obras completas,
COSMICAa. Mision de a [dZd ıDero- Bd. 3 wıe Anm 18) 1085. ogie und Philosophie der Befreiung
americana, n DERS Fas COM DD UZ COSMICA eltens der Römischen aubens-
pletas, Bde. Mexico 1958, Ba 2 wıe Anm 18) 936 Kongregation In Instruktion der KON-
9403-942, 911. Auszüge dU> diesem vgl ebı  ©: auch 937/, gregation tür dıe Glaubenslehre uber
'erk SIN erschienen n nge! RKAMA VA Ü7a COsmMICa einige Aspekte der » Theologie der
(Hg.) Der ange amp, Lateiname- wıe Anm 8), 925fT. Befreiung « ( Verlautbahrungen des
rikas. Exie Uund Dokumente VOT) Vorlesungen Apostolischen Stuhls 57) Bonn 19584
Jose Martı DIS ‚alvador Allende, (wıe Anm A), 114. Vgl. Gustavo GUTIERREZ,
Frankfurt a. M 1982 1407-15 /. Die Deutsche Übersetzung n Theologie der Befreiung, Maınz
eutische Ubersetzung wird, SsOoOWwelt „83. Aus der Uulle der Defrei-Auszugen In RAMA, amp
vorhanden, üubernommen und wıe Anm 18), 215225 ungsethischen Ansatze SE hier CXe{11-

stillschweigend geändert. RAMA, ampf (wie Anm. 18), 21 /. plariısc auf Tolgende Hauptwerke
Ia TdZd COSsmICa RAMA, amp; wWIıe nm. 18), 221 verwiesen: Enrique DUSSEL, der

wıe Anm. 18), 11 28 RAMA, amp; wIıe 7 Gemeinschaft, Düsseldorf 19858
V,  ELOS, I_a FTÜZOUA Cosmica RAMA, amp; WIEe Anm 18 D DERS., Etica de la liberacion Ia

wıe Anm. 18), 918 30 RAMA, amp; wWIe nm. 1 „ 224“ a C 9 ‚>aa  “  “a FEdad de la Globalizacion de la
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es daran setzen; dass Amazonien nicht ın die Hände der Angelsachsen alle, die CS 1Ur

AT Förderung der partikularen Herrschaftsinteressen der weilsen Rasse nutzen würden.
ort sollte die un Rasse eines ages Universopolis, die Welthauptstadt, errichten,
VO  > dort AUS eın ngsten entfachen un die dWelt mıiıt der christlichen
Nächstenliebe befruchten.“

Vasconcelos Utopie ing wI1Ie iıne auf den Kopf gestellte Hegelsche Teleologie. ege
hatte, wI1Ie eingangs vermerkt, VOIN Amerika als dem » Land der Zukunft« gesprochen, »IN
welchem sich In VOI uns liegenden Zeiten, etwa 1m Streite VOIN Oord- un: Südamerika,
die weltgeschichtliche Wichtigkeit offenbaren« werde.“* Nur ging ege davon dUs, dass
dieser amp selbstverständlich zugunsten Nordamerikas un: seliner weißen Rasse A4UuS-

gehen werde.
Im selben Jahr 1925, In dem Vasconcelos selne Schrift publizierte, erschien eın Aufsehen

erregender ext AUS der er des aus Santo Domıngo stammenden TO Henriquez
Urena mıt dem 1te La Utopia de merica.”” Darın welst GT Lateinamerika die Aufgabe
L »der Utopie ihre zutiefst menschlichen un geistigen Züge wiederzugeben«, damit der
Mensch wirklich ZU Menschen werde, »der die Hemmnisse der absurden wirtschaftlichen
Urganisation, ın der WITFr gefangen sind, un: den Ballast moralischer un: sozialer VOrr-
urteile, die das en ersticken, hinter sich lässt« 20 ESs geht Henriquez Urena

die Schaffung eines HEn universalen Menschen, »die kranken Gesellschaften
wen1gsten mıt Tropfen VOoN Gerechtigkeit heilen «“ ach dem Scheitern der Utopie In
den Vereinigten Staaten VOIN Amerika, die als »eines der wenigsten freien Länder der
Welt« bezeichnet,“® soll Lateinamerika sich als grofßes Vaterland vereinen, das ea
der Gerechtigkeit un: der Freiheit verwirklichen, » Uumm die UOrganisation der esell-
SC auf LIECUEC Grundlagen tellen, die den Menschen VOIN der ständigen Bedrohung
des Hungers befreien « .“? Henriquez Urenas amerikanische Utopie ipfelt SCAHHNEeISLIC in
dem Iraum VO un: freien Menschen: » Auf uUuNnseTrTeN Boden wird dann der freie
Mensch geboren, der die iıchten als leicht un: erecht ansehen un: In Grofßmut un
Schaffensfreude erbiuhen wird«.?%

Als letzte Varıante der panlateinamerikanischen Utopie annn die Befreiungsethik VCI-

standen werden, w1e S1e 1ın der eologie un Philosophie der Befreiung vertreten wird.
wird S1€ VO  - ihren Gegnern als iıne Form des lateinamerikanischen Marx1ismus oder

zeitlichen Messianismus dargestellt.” Die UÜbernahme ein1iger Elemente der marxistischen
Sozialanalyse gehört 1ın der Tat ZALT: lateinamerikanischen Befreiungsethik. DIiese 11 sich
nämlich nicht mehr darauf beschränken, die Welt gedanklich ergründen, sondern VCI-

sucht S1€e wirksam z verändern: S1e 1l das Evangelium verkünden un:Zau des
Reiches Gottes beitragen im Protest die mMnı1t en getretene menschnhlıche Uurde: 1mM
amp die Ausbeutung der weltaus röfßten enrnel der Menschen, In der Liebe,
die befreit, un bei der chaffung einer UuCTI, gerechten, solidarischen un: brüderlichen
Gesellschaft.** iıne solche Befreiungsutopie steht und mıiıt der Schaffung eines »MNECUCI1«

Menschen. Gewiss, nicht wenige Vertreter der Befreiungsethik beschreiben den » NeuUuUen

Menschen« In Anlehnung das marxistische Vokabular. SO heißt 75 bel Ernesto
Cardenal » Der HGc Mensch 1st der Mensch ohne EgO1SMUS, der solidarische Mensch, der
für seinen Nächsten lebt, der dafür lebt,; seinem Nächsten dienen; ist der Mensch eliner
sozialistischen Gesellschaft, iın der der Mensch den Menschen nicht mehr ausbeutet, 1ın
der der Wert eines Menschen nicht mehr ach dem wird, Was einem anderen
wegnimmt, sondern ach dem, Was einem anderen gibt. Und ich glaube, in der kuba
nischen Jugend sieht INa  z schon sehr deutlich diesen 1yp des Neuen Menschen. Der
Neue Mensch In Kuba ist der leiche Neue Mensch, VO  - dem 1m Neuen Testament die Rede
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Ist. der I1ICUC cArıstlıiche Mensch« . 1e I11L1all aber SCHAUCI hin, kann I1la  — feststellen,
dass der Iraum VO HEn Menschen se1it der missionarischen Utopie ıne Konstante In
der lateinamerikanischen Kultur darstellt, die VOIN Hunger un: Durst nach Gerechtigkeit
un Brüderlichkeit wesentlich epragt 1st.

Im Schatten des Kolumbusjahres 1992 wurde über die ethische Identität Lateiname-
rikas kontrovers diskutiert.“* Der Fall der Berliner Mauer hat einem Klärungsprozess
innerhalb der Befreiungsethik geführt, In der sich 1U  - wel Tendenzen beobachten
lassen: Auf der einen Seite I1a bei eologen wWwI1e (Gsustavo Gutierrez den NVer-
such einer theologischen Erdung der Utopile VO Menschen. In den siebziger
Jahren sprach Gutierrez VOINl drei Befreiungsebenen. Er hat €e1 ‚WarTr die soteriologische
Befreiung VO  - der Macht der un un des Bösen nicht VELSCSHSCIL, S1€ aber auf die
dritte Stelle verwlesen, hinter der sozial-wirtschaftlichen Befreiung der Unterdrückten
un: der kulturell-politischen Befreiung. Diese soll HEG »allmähliche Eroberung einer
wirklichen un schöpferischen Freiheit eliner permanenten Kulturrevolution, ZUrTr

Schaffung eines Menschen un In Richtung einer qualitativ anderen Gesellschaft«
führen. Bel der etzten Ausgabe selner Theologie der Befreiung betont 1U  e CGiutierre7z den
Primat der soteriologischen Befreiung: Sein Projekt des »MNeUCN Menschen« 1mM politisch-
philosophischen un: geschichtlichen Inn des Wortes beruht nicht L1UT auf Gesellschafts-
strukturen, deren Veränderung SUZUSaSCHl den uen Menschen VO  H selbst ergeben werden,
»sondern auch auf Haltungen un: Einstellungen, die eben nıiıcht das mechanische Produkt
dieser Strukturen sind«?®, entspringt VOT em der Bekehrung ZUuU messianischen
OS un: AA uemn Menschen des Evangeliums.

Auf der anderen Seite en WITFr Philosophen wWwI1e Enrique Dussel, die sich Urc den
ialog miıt der europäischen Diskursethi Apel, Habermas)?” in der Notwendigkeit
einer universalen materialistischen Befreiungsethik bestätigten ıne solche sieht In den
Opfern un: den eilnehmern einer kritischen Kommunikationsgemeinschaft die Jräger
des » Prinzips Befreiung«. Aus der Erfahrung ihrer Leidensgeschichte heraus gewinnen
Exclusion, Madrid 998 deutsche die »Entdeckung Amerikas« Zeitschrift fur Missionswissenschaftt,
Ubersetzung In Auszügen: DERS., (Schriften des Instituts für Christliche Supplementa 43), Immensee 1996,
TINZID Befreiung. Kurzer Aufriss Sozlalwissenschaften 34), Munster O9Tf. Diese und andere Predigten
einer kritischen und materialen 996. uber die wichtigsten Aspekte der

Christenlehre wurden n ndianischen(Concordia el Monographien 31), GUTIERREZ, Theologie der
g. von Raul FORNET-BETANCOURT, Befreiung wıe Anm. 32), 104. prachen gedruckt, da die MISSIO-
Mainz 2000. /ur Befreiungstheologie GUTIERREZ, Theologie der Ilare ussten, dass SIE 1Ur UrcC| die
Gutierrez’ vgl Marlano DELGADO, Befreiung wıe Anm. 32), 104. prache das erz der IndiIos erreichen
utende Hoffnung. Zur » Gottes- Vgl eIne Bilanz des Dialogs n konnten. Das heste Zeugnıis dieser
Rede« Von (justavo Gutierrez, In Raul FORNET-BETANCOURT (Hg.) Predigtkultur ıst das dreisprachige
ERS (Hg.) utende Hoffnung. Konvergenz der Divergenz? alals Predigthandbuc! (Spanisch, Quechua
(3USTaVO Gutierrez Ehren, Luzern Bilanz des Gesprächs zwischen und Aymara), das 1585 n | ıma
2000, w Michael SIEVERNICH, Diskursethik und Befreiungsethik erschien: Doctrina ceristiana
Von der Utopile ZUT Zur Theo- (Concordia el Monographien 13), Catecısmo DaTa Ia Instruccion de I9s
‚ogie VOT)] Gustavo Gutierrez, n Aachen 1994, Vgl dazu auch DERS Indios fercer catecısmo Exposicion
Theologie und Philosophie 1966) (Hg.) rmut, IK, Befreiung de Ia Doctrina cristiana VOT Sermones
33-406; 7Ur Befreiungsethik Dussels (Concordia el Monographien 16), Corpus Hispanorum de Pace 26/1,
vgl ansN, der Aachen 996. D Madrıd 85-19 vgl darın
Befreiung. Einführung n die ilo- DUSSEL, Prinzip Befreiung 402-413 die hier zıitierte Predigt n
sophie nrique Dussels, ıen 1992, wıe Anm 32 16: den drel genannten Sprachen.
Raul FORNET-BETANCOURT (Hg.) 30 Vgl eInric| DENZINGER, KOom- ablo JOose de ARRIAGA,
Für Enrique Dussel (Concordia el pendium der Glaubensbekenntnisse Extirpacion de la ıdolatria de| Peru,
Monographien 14) Aachen 994. und kirchlichen Lehrentscheidungen n FrancIısco FSTEVE (Hg.)

Ernesto Die Stunde (Lat.-at.), ng. VOoOT 'eter HUNERMANN, Cronicas de Interes
Null, Wuppertal reiburg %ö indigena (Biblioteca de Autores

Vgl dazu Gerhard IP, Kirche Marlano DELGADO, SCHIE! Espanoles 209), Madrid 1968,
und Gesellscha; IM Prozefs thisch- VO|  z erobernden Gott. tudien ZUT 191-2//, 224
historischer Selbstverständigung. Geschichte und Gegenwart des
Die mexikanische Kontroverse Christentums n Lateinamerika Neue
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sS1€e un se1 negatıvo das kritisch-ethische Bewusstsein für das befreiende Sollen
und sind » Uum eine negatıve, dekonstruktive Transformation und posıtıve Konstruktion
der ormen, Strukturen, Institutionen un: Systeme der Sittlichkeit bemüht «2 Das Ziel
einer olchen Befreiungsethik ist die universale, solidarische, gerechte un: brüderliche
Gesellschaft aus der IC der pfer heraus.

Die indianischen Synkretismen
als Utopie der »» guten, vorchristlichen Religion«

DIie indianischen Religionen VO  = FEurcht gegenüber dem KOsmos un den GOöttern
eprägt, die ILal miıt allerle1 Opfern un Kulthandlungen olglic. »besänftigen« VeI-

suchte. In der vorchristlichen indianischen Religiosität egegnet uIlls jene ischung AUus

Tremendum un: Faszınosum, die den Menschen D: pfer VON Herrscher- un Priester-
kasten werden lässt Die CcCNArıstiliche Missionspredigt verteufelte einerseıits die indianischen
Religionen 1mM Zeichen des beim Konzil VOoO Florenz 1442 betonten E  usivismus,””
während S1e andererseits bemüht WäAaäl;, die darin ausgedrückte magisch-mythische Welt-
anschauung entzaubern un: die chöpfung als Werk eiInes personalen Gottes
präsentieren, der die Menschen 1e In einer Predigt über den einen un: den dreieinigen
ott AUus 1585 el paradigmatisch: »Schaut, melne Kinder, auf diesen grofßen, schönen
Himmel, auf die strahlende Sonne, den hellen Mond, auf die fröhlichen un: doch geord-
netien Sterne: schaut auf das unermessliche Meer, aufdie Flüsse, die ihm entgegenstromen;
schaut auf die Erde mıiıt ihren eldern un: en Bergen, ihren Bäumen und Quellen, auf
die1e der öge 1n der Luft, das ijieh aufden eiden, die Fische 1m Wasser. Der Herr
über all dies, der regiert und efiehlt, das ist der Gott, der dies geschaffen hat und allein
miıt seinem Wort erhält; das ist UECT ott ( 3014 1st orofß Er ist sehr gut und mitleidig,
Er 1€e: den Menschen, und en Seinen Geschöpfen Iut Er Gutes und fördert S1€E; un: VOT
en liebt Er den Menschen, weil Er In ih Sein Abbild un Gleichnis legte UÜCKHE der,
der ott kennt, Ihm dient un Ihn anbetet. Doch gibt unglückliche Menschen, Blinde,
die den Steinen, den Flüssen un: anderen niederen Dingen die Ehre erwelsen, die Gott
gebührt chämst du dich nicht, Mensch, das als Gott anzubeten, Wäas geringer ist als du? «49

Nach den gründlichen ampagnen ZUrTr Ausrottung des OIfenUüıchen und des verborgenen
Götzendienstes sind Kernelemente indianischer Religiosität geblieben, z B die » SO -

wohl-als-auch-Mentalität«. Denn die Indianer durchaus bereit, den Christengott
anzunehmen, aber ohne auf ihre eigenen (J6tzen verzichten. » Christen werden,
ohne deswegen aufzuhören, Heiden sein!« ware demnach das der Indios für die
Bewältigung der Begegnung mıiıt dem iberischen Katholizismus 1m Schatten der Kolonial-
mI1lssion. Der Jesuit Jose de Arrlaga, un 1621 als Ausrotter des verborgenen Götzen-
dienstes iın den peruanischen en tatıg, berichtet VO  - einer Begebenheit, AUsS der die
doppelte Loyalität der Indianer hervorgeht: » Ein anderer Irrtum, och allgemeiner als
der vorerwähnte, besteht darin, dass S1€E meınen, el Religionen |die heidnische un: die
christliche] annehmen un: S1e gleichzeitig einhalten können. So kenne ich einen Ort,
ıIn dem S1€e aUus demselben Tuch, AdUus dem sS1e einen Umhang für das Bild Nnserer Lieben
Frau angefertigt hatten, uch ein emd für die Huaca machten: denn S1Ee melnen und Sagch,
dass S1e die Huacas anbeten und zugleich den ater, den Sohn un: den eiligen (Geist für
ott halten SOWIE Jesus Christus anbeten können: dass sS1€e den Huacas opfern und S1e feiern
können, WI1Ie gewohnt, während sS1€ zugleic In die Kirche kommen, die heilige Messe hören,
Ja die Beichte un: die Kommunion empfangen können.«*
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D DIe Entstehung des indianischen Synkretismus 1m 1

Die ertreibung der esulten, der Niedergang der katholischen Missionstätigkeit 1m
Schatten VO  S u  ärung un Französischer Revolution SOWI1E die Rückkehr vieler SPa-
nischer Missionare nach der Unabhängigkeit Lateinamerikas ührten dazu, dass die Kirche
bei den Indianern 1m l »sehr chwach oder ga nicht vertreten Hierbei kam
» ZUu einer wirklichen Rüc  ildung des Christlichen Die autochthonen religiösen Führer
mussten auf ihre ursprüngliche religiöse Tradition zurückgreifen, ihr Christentum
NEeUu definieren. «4“ Da die Indianer dieser Freiheit erst gelangten, »als S1€e bereits
vollständig christianisiert WAarcCIl1«, WarTr die olge »nicht die radikale Wiederherstellung der
ursprünglichen indigenen Religionen, sondern die ‚ Indianisierung« des Christentums«*,

die Bildung jener »synkretistischen Religionen«“**, die WIT heute kennen un: einen
ÜTC un: durch y»nachchristlichen« Charakter haben.?° Wır könnten S1€e mıiıtmec
Maya-Katholizismus, Quechua-Katholizismus, Aymara-Katholizismus oder (uaranı-Ka-
tholizismus CHHNHECH Die grundlegende religiöse Erfahrung dieser indianischen Katholizis-
1LEN ist epräagt VOIN der Vereinigung mıt dem Universum, VOIN der Solidaritä
mıt den Mitmenschen, VO  e der Entfaltung des Lebens bis seliner 1m Gleichgewicht
der geteilten Kräfte un Ressourcen« *® Hierbei ist auch iıne wissenschaftliche Kontro-

über die Bewertung des indianischen Synkretismus entstanden: für iıne Gruppe
VO  e Forschern sind darin CArıstliche Elemente vorherrschend, andere sprechen VonN eliner
»Mischreligion« miıt heidnischem Übergewicht; wiederum andere vertreten die Ihese der

genannten Religion yuxtapueslta, wonach FElemente beider Religionsformen »ungetrennt
un: unvermischt« In der Indioseele zusammenleben.*/

In vielen nach dem europäischen Einbruch entstandenen en kann I1all, w1e ich
meıne, Anzeichen aIiur nden, dass die cANArıstliche Heilsbotscha TO der einseltigen
Transkulturationsmethode und des Wirkens des erobernden (Jottes den ethisch-mythischen
ern indianischer Kulturen erreicht un: die biblische Opferperspektive ın Altamerika
unbekannt SOWI1E die Befreiungssehnsucht dort verankert hat DIie vorchristliche » Herr-
schaftsmythologie« 1st einem »ethischen« Diskurs gewichen, der uUuNSs oft vermischt
mıiıt dem nativistischen Chiliasmus egegnet.
D Haltung den indianischen ynkretismen heute

Aus christlicher 1C könnten die indianischen Synkretismen als rgebnis elInes »begon-
NCN, aber noch nicht abgeschlossenen Katechumenats« verstanden werden. ® DIie van-
gelisierung sollte heute nicht mehr VO  - der Verteufelung der Restbestände indianischer
Religionen epragt se1n, sondern VO der Bereitschaft ZU Dialog zwecks einer legitimen
42 Manuel ARZAL, Allgemeine Vgl DELGADO, Christentum ARZAL, Allgemeine Einführung
Einführung, In Thomas SCHREIJACK und indianische Religionen wıe nm. 42),
(Hg.  Z Die indianischen Gesichter wıe Anm. 2), 322-325. ARZAL, Allgemeine Einführung
ottes, Frankfurt aM 1992, R 29, EnrIque DUSSEL, Die Geschichte wıe nm. 42)
auch der Kirche n Lateinamerika, ARZAL, Allgemeine Einführung

ARZAL, Allgemeine Einführung alnz 1988, 117 wıe nm. 42),
wıe Anm. 42), DENZINGER, Kompendium | eonardo BOFF, rısten-

ARZAL, Allgemeine Einführung (wie Anm 39), Nr. 4196. tum mit dunklem Antlıtz.
wıe Anm. 4A2), | ma 1991, Auf Deutsch erschlen Wege n die ukunft auUs der

Zum Begriff »Nachchristlich « dieses 'erk mit einem anderen al Erfahrung Lateinamerikas,
vgl Phanomen SCHRENJACK (Hg.) Gesichter reiburg 1993, 57-58
(wıie Anm 42-87. wıe Anm 42). Vgl BOFF, Christentum

ARZAL, Allgemeine Einführung 51 ARZAL, Allgemeine Einführung wıe Anm. 55  S 53 54, 58
wıe Anm. 42), wıe Anm 42), 28
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Inkulturation bzw. Indianisierung des Christentums: Im Sinne der uiInahme jener Fle-
mente einer »guten Religion«, die In den indianischen Synkretismen vorhanden sind; denn
In ostra aetate hat das /Zweite Vatikanische Konzil 1im ezug auf die anderen Religionen
festgehalten: » Die katholische Kirche verwirft nichts VO  Z dem, Was In diesem Religionen
wahr un heilig ist. «P

IIies 1st etwa das Konzept ein1ger Ethnologen un Miıssionaren AdUus der Gesell-
ol Jesu, die 1mM Schatten des Kolumbusjahres 1992 das Buch rostro indio0 de Dios°
konzipierten. Sie befürworten ıne eptanz der indianischen Synkretismen, die viel
mehr bedeutet »als strategische Toleranz«. Akzeptanz bedeutet für S1€e also ıne
Evangelisierung, die die Andersartigkeit dieser Synkretismen respektiert un: S1e yals T1CUC

Samenkörner des Wortes«>! bzw. als »einen Belitrag ZUTF christlichen Synthese«”“ Latein-
amerikas begreift. In diese ynthese könnten die indianischen Synkretismen olgende
Werte einbringen: » DIie sakrale Dimension der Ökologie, 7B die y Multter Erde« un
die erge In der Kultur der Aymara un: der Quechua; die ganzheitliche Dimension der
Person, die Einheit VO  } KÖrper un ecele: die Bedeutung aller Sinne iın der religiösen
Erfahrung; die Bilder oder die y Heiligen< als Erscheinung des Göttlichen; bestimmte
Formen des y Animismus«, die u11l AUusS$s der Perspektive des einen (Jottes erschrecken, die
aber als Symbol des einzigen, fürsorglichen un: nahen Gottes betrachtet werden können.
1eSs gilt weiterhin für die ogi des Körperlichen un: des Sinnlichen, die weni1ger VOoO  =

vorgefalsten Verallgemeinerungen als VONN unantastbaren Dogmen bestimmt ist 1elmenr
wird die Verschiedenheit un Einzigartigkeit respektiert. Die facettenreiche Annäherung

das Göttliche, 1IrG Tanz, Fasten, USW. wird betont. «
Eın olches Evangelisierungskonzept wird sowohl der Inkulturation als auch dem Syn-

kretismus erecht. Während die Inkulturation als die systematische und bewusste treibende
Kraft der Evangelisierenden verstehen ware, » U1l die universale OtsSscha des vVan-
geliums ın die evangelisierte Gesellscha übersetzen«, stellt der Synkretismus den
umgekehrten Prozess dar, »IN dem die Evangelisierten versuchen, die eigenen religiösen
Merkmale bewahren«.°*

Bei Autoren WIeEe Leonardo Boff lassen sich ingegen Einflüsse des nativistischen
Chiliasmus erkennen, die einer utopischen Verklärung der indianischen Synkretismen
führen. Boff bedauert die bisherige »Inkulturationsunfähigkeit« des abendländischen
Christentums un: betreibt ıne Idealisierung der eingeborenen Kulturen und Religionen.
Der lateinamerikanischen Kirche wirft Boft dann VOTI, manche Verzerrung, Einseitigkeit,
Mehrdeutigkeit un: Sal manchen Irrtum un Fehler der westlichen Kultur übernommen

haben, »WIe etwa die einselitige Ausrichtung auf das Wort oder einen Ethnozentrismus,
der das iImmense Unvermögen ist, andere Kulturen und Religionen akzeptieren un:
anzuerkennen un friedlich mıiıt ihnen eDenNn: w1e etwa 1ne ae. die immer stärker
zentralisiert un als absolute Autorität ausgeübt wird: WI1IeE auch das Misstrauen em KOÖF-
perlichen un Materiellen gegenüber; WI1e den Patriarchalismus, der die Frauen ausschlielst
und dem Weiblichen In Mannn un: Frau argwöhnisc gegenübersteht; w1e schlıelslic. iıne
verbissene Einstellung der Sexualität gegenüber; WI1e den Individualismus USW.«

Demgegenüber findet Boff In den indianischen Synkretismen iıne orale Kultur, in der
die heiligen Orte och iıne wichtige spielen, Ja 1ne VO  > Ehrfurcht un: Verehrung
Ctiefe UN10 mMYyStiIca miıt der Grofßen Mutltter Erde; die Werte der Gemeinschaft: die
Wertschätzung des menschlichen Leibes als integralen Bestandteil der Wertschätzung des
enMenschen:;: eın Verständnis der Machtausübung als J1enst der Gemeinschaft;:
Einfachheit un Gleichgültigkeit einer (westlichen) Mentalität gegenüber, die soviel w1e
möglich Kapital un: Reichtum anzuhäufen versucht.?® ıne Auseinandersetzung mıt
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dem »nachchristlichen« Charakter, den gut w1e alle soziologischen, ethnologischen,
religionshistorischen un theologischen tudien den indianischen Synkretismen be-
scheinigen, ist für Bofftf kein Bedürfnis mehr. Während Carsten olpe in den nativistischen
Chiliasmen eine Verschmelzung VOIN »Mythos un: Messi1an1ısmus« sieht, deren aupt-
merkmal das restauratıve »anaklitische Denken« ist, also »die Hinneigung aus einer egen-
wWwart einem ranfang oder Sal das Aufstützen auf den ranfang zwecks Bestimmung
der Gegenwart«, ”” plädiert Boffen Ernstes für das nknüpfen die eit VO 1492<«,
die alten Religionen »wieder zurückzugewinnen un: aufzubauen«, bzw. S1€e S1€e in ihrer
»Gültigkeit« und » Legitimitäat« anzuerkennen: als wesentliches Element eines Prozesses ZUE

»Rückgewinnung der früheren Identität«, aber auch als Wiedergutmachung, weil S1€e e1ns
VOIN den Missilonaren »bekämpft un regelrecht verboten wurden«.”®

DIe Religionen sind für Boftnämlich die »kollektive Ant-Wort« eines Volkes
auf das » Vor-Wort (Jottes« un somıiıt als » gülti g un legitim« sehen, dass Gott In
en Religionen sich seinem olk zeigt un dieses in ihnen Gott auch wirklich egegnet
ist.” Wenn auch nicht es In den Religionen gültig un egitim bleibt, da sowohl 1mM
Christentum w1e iın den anderen Religionen Fehlentwicklungen un: Pathologien ibt,
genugt doch Gottes irken In den verschiedenen Kulturen, » U1n jene Phänomene aufzeigen

können, die 111all ygesund« CHHCH ann 1im Sinne einer Förderung des Lebens
gefangen mıt der Förderung des schwächsten, me1listen verletzbaren un: bedrohten
Lebens SOWI1eEe 1mM Sinne der Gemeinschaft un: Gemeinsamkeit, der Vergebung der Liebe
Wenn diese Wirklichkeiten in der Alltäglichkeit des menschlichen Lebens entstehen,
gedeihen un: sich entfalten können, kann 111a T, da{ß Gott un: seın Geist dort
Werke Sind.« SO hat für Boff das Kriterium, ob tatsächlich Leben gefördert wird, »fun-
damentalen und universalen Wert«,° aber ZUT Erhellung dieses Grundkriteriums ist keine
VOI aufßen kommende Evangelisierung der Kulturen vonnoten; vielmehr evangelisieren
sich die Menschen selbst unter der geheimen Führung (Gottes. Der chrısuıiche Beıitrag VON

aufßen soll sich 1U  = darauf beschränken, ein prophetisches Verhalten un: prophetische
Worte den Tag esen, damit der Dialog zwischen den Religionen »Im Dienste der
Gerechtigkeit, der Freiheit un der Befreiung steht«.®!

Messianischer, utopjscher Überschuss

Angesichts dieses Befundes kann I11all durchaus verstehen, dass Jacques Lafaye in den
iberischen (lateinamerikanischen) Kulturen einen » messianischen Überschuss« dia-
gnostizier  t.62 Das weitverbreitete Phänomen des Populismus oder Caudillismo kreolischer,
indigenistischer oder marxistischer Prägung, die überschwängliche eIiOrL des
Menschen oder die Verklärung der indianischen Synkretismen Religionsformen einer
Kontrastgesellschaft, die dem dekadenten, christlichen Westen ores lehrt; sind deutliche
ymptome.

Phänomen BOFF, Christentum Textbeleg In rIns STAEHELIN
wıe Anm 3) ( 68 wıe Anm 55), 55 Die Verkündigung des Reiches

DBOFF, Christentum 62 aCcques LAFAYE, Mesias, Gottes In der Kirche Jesu Christ!.
wıe Anm 55), SI 54, 60 cruzadas, utoplas. Juedo- Zeugnisse aUuUs allen ahrhunderten
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Synkretismus und Utopie In Lateinamerika

Im eingangs zıiti1erten Aufsatz nenn Carsten olpe olgende innerweltliche etamor-
phosen des apokalyptisch-messianischen Feuers jüdisch-christlicher Hoffnung In der
Religionsgeschichte: » Die Verzeitlichungen un: Materialisierungen dieser Hoffnung In
den Ketzerbewegungen der Alten Kirche un des Mittelalters; die Gnostisierung dieser
Hoffnung un: ihre Ausrichtung auf Verklärung dieser Welt 1mM russischen Christentum:
die Überbietung dieser Hoffnung 1m siam un:!: die Ausziehung ihrer messianischen Linlie
in seinen chiliastischen Mahdi-Erwartungen; die OÖkonomisierung dieser Hoffnung un:
ihr endgültiger Übertritt ber die chwelle ZUr revolutionären PraxIıs 1m Marxismus; end-
ich und SCAHEISLIC die prophetisch-nativistischen ewegungen In den Stammesreligionen
der Jetztzeit. «©

Ich habe zeigen versucht, dass auch 1m Zusammenhang VO  } Utopie und Synkretismus
In Lateinamerika »die Flamme der Sehnsucht« lodert, die ein eilNar: de Chardin in der
Christentumsgeschichte sehr vermisste.®* ber für die Verwirklichung dieser Sehnsucht,
für die Verwirklichung »messianischer« Werte w1e Freiheit, Gleichheit, Brüderlic.  eit,;
Gerechtigkeit un Friede 1st gerade ine nüchterne » Erdung« der Utopil1e die Vorausset-
ZUNg un: für den 1  og mıt dem Synkretismus ist zudem wichtig, VO  Z den Universal-
konstanten der conditio humana auszugehen. In der Sprache Carsten Colpes ausgedrückt:
Auch 1mM Zusammenhang mıiıt den lateinamerikanischen Utopien un: nachchristlichen
Synkretismen ist 6S nöt1g, die Verzeitlichungen un: Materialisierungen messianischer Hoff-
NUNgs »In jenen eschatologischen Schwebezustand zurückzuschalten oder revertieren,
welcher einerseılits den IC iın die Zukunft offen hält un andererseits die Arbeit der
Zukunft VOT Desillusionierung bewahrt«. Carsten olpe hält dies für iıne der » kardinalen
Aufgaben« christlicher Theologie.® Dem ann ich 1mM iberischen un: lateinamerikanischen
Kontext L11UT zustimmen.

Zusammenfassung
In zweierlei Hinsicht egegnet u15 1mM lateinamerikanischen Kontext der /usammen-
hang VO Synkretismus un: Utoplie: auf der einen Seite haben WITr mıt verschiedenen
Metamorphosen eines messianischen Sendungsbewusstseins Lun, das se1it der Ankunft
der Europäer die Utopie eines en Menschen In der genannten » Neuen Welt«
en hält; auf der anderen Seite en WIT als Ergebnis der Evangelisierung Formen
eines indianischen oder afroamerikanischen Synkretismus, der ın der Jüngsten eit selbst
bei Theologen utopische Züge erhält als USAruC einer ursprünglichen, bei uns verloren
gCgaANSCHNECN Religiosität, die VO  e der UNL0 mystica mıt der sgroßen Multter Erde, der SanzZ-
heitlichen Dimension der Person, einem Verständnis der Machtausübung als 1enst
der Gemeinschaft oder einem nicht-habgierigen Umgang mıiıt dem Geld epragt 1st. Der
Beitrag plädier einerseıits für eın Wachhalten der Flamme der Sehnsucht, die eın eilhar':
de Chardin In der Christentumsgeschichte sehr vermıisste, und andererseits mıt Carsten
olpe für das Zurückschalten der Verzeitlichungen und Materialisierungen messianischer
Hoffnung »In jenen eschatologischen Schwebezustand«, der »den Blick In die Zukunft offen
hält und andererseits die Arbeit der Zukunft VoOr Desillusionierung bewahrt«.



5 Marıano Delgado
Summary
In the Latın American CONTEeXT eNCcCOuNtTter the connection between syncretism and utopla
ın LWO different WdY5: the OLIlLC hand dIC dealing with different metamorphoses of
messlanıc Of: m1ss1ıon which, SINCEe the arrival of the Europeans, eeps the utopla of

LICW human eing alive In the so-called world«; the other hand, result of
evangelization find forms of Indian Afro-American syncretism 3 (e4d In recent
tiımes, an MCn for theologians, includes utoplan characteristics eXpression of
original religiosity,S ave lost, that 15 marked Dy the Uun10 mystıca with the
Mother Earth, Dy the holistic dimension of the PCISON, by understanding of the exerclse
ofo serviıice the Communıity, Dy NON-aVvarıclous handling of On the
OLlC hand the contribution AaISUuCS for keeping alive the ame of yearnıng, IC Teilhard
de Chardin sorely missed In the history of Christianity, an advocates the other
hand shifting the temporalizations anı: materializations of messlanıc hope back »Into that
eschatologica. STate of uncertainty, « Carsten olpe, that »keeps the VIEW into the
future OPDCN and, the other hand, the work for the future from disilusionment.«

Sumariıio
La conexion entre sSincretismo utopia 1105 e] latinoamericano de
dos INallecIas DOr uUulnla € la encontramos las diferentes metamortfosis de una CON-
clencla mesianica de la mision la historia, YUJUC es la Jegada de los mantıene
V1Iva la utopla del hombre UCVO e] » Nuevo Mundo X |210248 Otra T tenemos OINO
resultado de la evangelizacion formas de sincretismo amerindio afroamericano, JUC

los ültimos t1empos adquiere incluso Paika teOlogos PAaSsgOoS utOpicos: OTIlLNNO expresion de
ula religiosida: prıimiıgen1a, perdida entre JUC de la Uun10 mystica CO la
gran madre tıerra, la dimensioön integral de la PCISONA, uUulla Comprension del poder COINO
SerVICIO la comunidad uUuso de]l dinero JUC ste marcado POL la avarıcla. articulo
opta DOI mantener VIva la Illama del anhelo, JUC eilhar': de Chardin echaba de
NO la historia de]l cristi1anısmo, POT otra Te6e6 necesarl1o, X6}  S Carsten olpe,
revertir las temporalizaciones materializaciones de la CSPCIaANZA mesijanica »enmn aque.
estado escatolögico« JUC » cultiva la mirada e|] futuro a] m1smo t1iempo evıta C la
desilusiön trabajar POr construlr e| futuro«.



nkretismus die Problematik
der Gırenzen zwischen
und 1ın den Religionen
VoO  a Ulrich Berner

Einleitung Zur Debatte ber die
Verwendbarkeit des Synkretismusbegriffes

DIie Verwen  arkeit des Synkretismusbegriffes ist iın der Religionswissenschaft un: auch
In der Ethnologie umstritten ! Die Vorbehalte die Verwendung sind zume!ıst UuUrc
den 1nweis begründet worden, der Begriff impliziere ıne unzulässige (Ab)Wertung.“
Auch 1st bemerkt worden, der Begriff sSEe1 leer un nutzlos, Wenn überall In der Religions-
geschichte anwendbar sel Als Ersatz sind verschiedene Alternativen vorgeschlagen worden,
wWwI1e 7 B der Begriff der » Kreolisierung«.“ Doch hat sich keine der Alternativen bisher
wirklich durchsetzen können der Synkretismusbegriff scheint also doch einen gewIlssen
Erkenntniswert haben ?

Der immer wieder auftretende Widerstand die erwendung dieses egriffes
erklärt sich letztlich vielleicht daraus, dass »Synkretismus« zume1lst als »Mischung « kon-
zeptualisiert wird auch WE ekannt ist, dass die Ableitung VO dem griechischen erb
»SsyNkerannymi« (mischen) nicht korrekt ist. DIie etapher der »Mischung« bringt die
Vorstellung mit sich, dass alle Grenzen aufgehoben werden w1e in einem chemischen
Prozess die verschiedenen Elemente, die 1ne Verbindung eingehen, nachher nicht mehr
erkennbar Sind. Die Vorstellung, dass die Girenzen zwischen den Religionen aufgehoben
werden, lässt aber den Verlust der (religiösen) Identität denken un: ann die ngs VOT
dem a0s des (religiösen) Relativismus heraufbeschwören.

Auch WE vorausgesetzt wird, dass Grenzen notwendig sind, dem Menschen
Urientierung geben, bleibt doch fragen, ob Synkretismus als ufhebung der
Grenzen zwischen den Religionen ZU Verlust der religiösen Identität un: iın das a0Ss
eines religiösen Relativismus führen I1US$S5 Denn ware Ja überlegen, obD die ufhebung
der Grenzen zwischen den Religionen ausgeglichen werden ann Ure die Entdeckung
von Tenzen in den Religionen. Diese Überlegung soll 1m Folgenden anhand zweler Be1i-
spiele aUus Südafrika durchgeführt werden: das eispie. ist der Fall des »häretischen«
Bischofs Colenso, der die Girenze zwischen Christentum un Heidentum aufgehoben hat:
das zweite ist die Nazareth Baptist Church, die als »synkretistisch« bezeichnet worden ist.

Je dazu Ulrich BERNER, TIhe 1e!| Afeosemime Je! UT TIhe
Notion OT >yncretism n Historical and Celestial Church of grl n Creolization, In Africa
/or Empirical Research, In Historical Christ. Ihe Polltics OT ultural 1987 546-559
Reflections/Reflexions Historiques Vgl dazu Afe ADOGAME / MagnusIdentity n C VWest African Prophetic-
2001 499T. Charismatic ovement, FCHTLER /uUIlf VIERKE (Hg.) Unpacking

Frankftfurt 1999, 208-210. the New. Critical Perspectives
Je. Robert Syncretism Cultural Syncretization In Airıca and

and the History OT Rellgions, In DERS Beyond, Berlin 2008, 10T.
FSSAYyS n the History of Religions,
New York 1991, 59-62.
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3 Ulrich Berner

John William Colenso (1814-1883);,
der erste anglikanische Bischof VO  b Natal

Auf seiner ersten Inspektionsreise in der DIOzese, 1m TE 18555, entdeckte Colenso
bereits erste Hinwelse auf die gemeinsame Grundlage VOIN Christentum un: Heidentum.
Bel einem espräc über die einzelnen Bitten des » Vater NSser« tellte fest, dass die
genannten Heiden den Schöpfergott kennen un: auch das (Jewlssen als die innere Stimme,
die den Menschen Sagt, Was gut un böse ist.® Be1l einem Besuch des alternden u-Königs
Mpande, der gerade über den Tod se1nes Lieblings-Sohnes weınte, fühlte Colenso sich

die Geschichte eines KOÖN1gs AUS dem alten Israel erinnert: »I COUu not but remember
that plteous C of another grey-headed king, who had done Herce things, he LOO, In his
day, ; () SOIL, salomC

Begegnungen dieser Art brachten Colenso dazu, seine missionarische nicht als ıne
Aufgabe der Bekehrung aufzufassen 1m Sinne einer Umkehr sondern als ıne Aufgabe
der Belehrung, die ermöglichen soll, weılter gehen auf dem Weg, der möglicherweise
bereits beschritten Wal 7u dieser missionarischen Belehrung rechnete auch den Unter-
richt ın den modernen Naturwissenschaften gerade In seiner Zeit, nach dem Erscheinen
VO  I Darwins Origin of Species, ıneel un: umstrıttene Aufgabe. So chrieb Er für die
Schule seliner Misslionsstation eın Buch ZUT Einführung In die Naturwissenschaften, In dem

den neuesten an der eologie mıiıt dem christlichen Schöpfungsglauben in Einklang
bringen suchte ® Wiıe aus einer seiner en VOT englischem Publikum hervorgeht, sah
keine Schwierigkeit darin, Darwins Theorie ber die Abstammung des Menschen In

seine theologische Konzeption integrieren.”
Sein Verständnis VO  > Konversion als einer Art Evolution, die nicht unbedingt einen

Bruch mıiıt der Vergangenheit erfordert, kommt besonders eutlic iın seiner Predigt ber
das » Vater NSer« ZU USATUuC die Verehrung der Eltern, die gerade 1n der ulu-Kultur
eine große spiele, se1 Same un eım der wahren Religion.”® Nicht zufällig hat
Colenso wel Metaphern ewählt, die aUus der iologie sSstammen auf diese Weise wird
die Vorstellung einer kontinuierlichen ntwicklung oder Entfaltung auf den Bereich der
eligion übertragen. Damit hat iıne evolutionäre Betrachtungsweise eingeführt, die jede

JE ohn Wılliam COLENSO, 11 Je! ohn William COLENSO, 1e| ohn William COLENSO,
Ten eeKkKs In ala ournal OT ataı Sermons. Series OT DIscoursesSt. Paul’'s Epistie the KOomans

First Our OT Visitation IT the ewly Translated, and Explained reacne!l n the Cathedral Church f
Colonists and Zulu Kafırs OT Natal, fIrom Missionary Polnt OT View, ST Peter''s, Maritzburg, |London 1866,
Cambridge 1855 Ö-10' Ekukanyen!ı 361 Edited ith %17833 3506T; COLENSO, Sermons

ohn Wılliam COLENSO, On MIs- Introduction DYy Jonathan wıe Anm. 10), 3271.
SIONS LO the Zulus In Nata!l Zululand DRAPER, Pietermaritzburg 2003, 72) /u SsSMAaNNS Begrifft der MO-
(1 In Ruth FDGECOMBE (Hg.) (ZU m 3,9) salschen Unterscheidung vgl Ulriıch

DERNER, »Wahr« der »unwahr«Fortn IQ: Five JTracts COLENSO, ST. Paul’'s Epistle
Bishop Colenso’s Zulu Mission, (wie Anm. 11), die Mosaische Unterscheidung. Die
Pietermaritzburg/Durban 1982, 22!  ® 1e' ohn William COLENSO, Diskussion den Monotheismus

1e William COLENSO, The Pentateuch and Book OT Joshua des Mose und die Thesen Jan
First Lessons In ScCIeENCE. esigne! for Critically Fxamined. Second dıtion, Ssmanns, n 'elt und Umwelt
the Use OT Ildren and ul Natıves. Revised, London 862 VI-VIIL, QT. der (200 406-409.
Part Second dition, Ekukanyen! Je COLENSO, The Pentateuch 1e| dazu Colensos re den
18061, 72-80. (wie Anm 13), 55T. Frzbischof VOT) Kapstadt VO! 861
l 1e| COLENSO, Missiıons 15 Vgl. dazu Ulrich BERNER, DIie (in George COX, The Life of John
wıe Anm 7) 209-7213. christliche Missionsstation e1In Ort William Colenso Bishop OT atal,

ohn Wılliam COLENSO, ata: interkultureller Kommunikation?, Vol |ondon 15585, 699); COLENSO,
Sermons. Second Series OT DISCOUrses In Friedrich SCHWEITZER (Hg.) Sermons wıe Anm. 16), 364-366;
preache! In the Cathedral OT ST Peter's, Kommunikation her Grenzen, COLENSO, The Pentateuch
Maritzburg, London 1868, 136. Gütersloh 2009, 78-69 (wie Anm 13), (FA



Synkretismus die Problematik der GrenzenSynkretismus - die Problematik der Grenzen ...  33  Grenzziehung willkürlich erscheinen lässt - wie beim Wachstum einer Pflanze kann auch  im Hinblick auf das Wachstum des Glaubens eine Grenze nur willkürlich gezogen werden.  In seinem Kommentar zum Römerbrief - »from a missionary point of view« - hat  Colenso diese Sicht der Religionen exegetisch zu begründen versucht: die Christen  haben keinen Vorteil vor den Heiden, ebenso wenig wie damals die Juden vor den  Heiden — »favouritism« gebe es nicht bei Gott.'! Auch den Heiden sei das Gesetz ins  Herz geschrieben: »... there is a living obedience to the law of truth and love which they  find written upon their hearts by the finger of God, which is akin to the true living faith  of a Christian ...«.!? Daraus folgt aber, dass die Taufe und ein explizites Bekenntnis zum  Christentum nicht als notwendige Voraussetzungen für das Heil des Menschen zu be-  trachten sind — eine Auffassung, die mit einem weit verbreiteten Verständnis von Mission  unvereinbar war.  Nach dem Römerbrief-Kommentar hat Colenso einen kritischen Kommentar zum  Pentateuch und zum Buch Josua veröffentlicht. Darin bestritt er nicht nur die Ver-  fasserschaft Moses, sondern auch die Historizität der Landnahme-Berichte; außerdem  distanzierte er sich von der Ethik, die in diesen und anderen alttestamentlichen Texten  enthalten ist. Die Anregung zu diesem Unternehmen, das ihm überwiegend Kritik und  Ablehnung einbrachte, hatte sich im Gespräch mit seinem Katecheten ergeben, der ihm  als »native speaker« des Zulu bei der Übersetzung des Alten Testaments zur Seite stand.  Dieser Katechet hatte immer wieder kritische Fragen gestellt, den Wahrheitsgehalt und  die Ethik narrativer und gesetzlicher Aussagen im Pentateuch betreffend.!® Colenso war  nicht nur bereit, seinen Zulu-Katecheten als gleichberechtigten Gesprächspartner an-  zuerkennen - er sprach von seinem »Zulu-Philosophen« —; er fand sich am Ende seines  Kommentarwerks auch bereit, Texte aus nichtchristlichen Quellen, z.B. aus Indien, zu  zitieren, um sie als gleichwertige Zeugnisse göttlicher Offenbarung bekannt zu machen:  »I quote also, in conclusion, the following words, which were written by one who had no  Pentateuch or Bible to teach him, but who surely learned such living truths as these by the  secret teaching of the Spirit of God.«!*  Colensos Bibelkritik, entstanden in der Situation interkultureller Kommunikation,!®  hat zu einer Aufhebung der Grenze zwischen den Religionen geführt, insofern als die  Unterscheidung zwischen wahrer und falscher Religion nicht mehr mit der Unterscheidung  zwischen Christentum und Heidentum zusammenfällt. Eine Aufhebung der Grenze  zwischen den Religionen hat aber nicht notwendig zur Folge, dass alle religiösen Grenzen  überhaupt verschwinden, so dass sich jenes Chaos eines religiösen Relativismus einstellen  würde, wie es die Gegner des Synkretismus befürchten würden. Denn Colenso hat sehr wohl  Grenzen gezogen und »rigoros« zwischen gut und böse unterschieden, nur dass diese Grenze  nicht zwischen, sondern in den Religionen verläuft: er unterscheidet zwischen Glauben und  Aberglauben oder Irrglauben. Als Ausdruck von Aberglauben betrachtet er z. B. jede Art von  Grausamkeit. Solche Art von Aberglauben hat es aber, wie Colenso ausdrücklich feststellt,  auch im Christentum gegeben, wie z. B. die Tötung von Ketzern; und diesen Irrglauben hat  es wiederum, wie Colenso sogleich hinzufügt, im Protestantismus wie im Katholizismus  gegeben, so dass nicht einmal eine konfessionelle Zuordnung möglich ist.!®  Die »Mosaische Unterscheidung« zwischen wahrer und falscher Religion wird also nicht  aufgegeben. Sie erscheint hier nur in einer anderen Gestalt, die in der Theorie Assmanns,  der diesen Begriff eingeführt hatte, so nicht vorgesehen war.!” Die Entscheidung für die  wahre Religion ist aus der Sicht Colensos nicht am Bekenntnis ablesbar, da sie sich in der  Tiefe des Gewissens vollzieht, als Bereitschaft zur Buße.'® Deshalb impliziert diese Art der  Mosaischen Unterscheidung keine Intoleranz, die zur Gewalttätigkeit führen könnte.Grenzziehung willkürlich erscheinen lässt WIeEe beim Wachstum einer Pflanze kann auch
1m 1nDl1ıc. auf das Wachstum des auDens eine Grenze 1Ur willkürlich SCZOBCNH werden.

In seinem Kommentar Z Römerbrief »from M1SS1ONary point of VIEW« hat
Colenso diese 16 der Religionen exegetisch begründen versucht: die Christen
en keinen Vorteil VOT den Heiden, ebenso wen1g WI1Ie damals die en VOIL den
Heiden »favouritism« gebe CS nicht bei Gott. !} Auch den Heiden se1 das Geset7z 1Ns
Herz geschrieben: D there 15 iving obedience {O the law of truth anı love 1C they
find wriıtten uDON their hearts Dy the nger of God, 1C 15 akin the true living al
of Christian A  « Daraus olg aber, dass die aufTfe un: eın explizites Bekenntnis ZU
Christentum nicht als notwendige V oraussetzungen für das eil des Menschen be-
trachten sind iıne Auffassung, die mıt einem weıt verbreiteten Verständnis VO  e Mission
unvereinbar Wl

ach dem Römerbrief-Kommentar hat Colenso einen kritischen Kkommentar ZU
Pentateuch un: Z Buch Josua veröffentlicht. Darın bestritt nicht 11UT die Ver-
fasserschaft Moses, sondern auch die Historizität der Landnahme-Berichte: aufßerdem
distanzierte sich VOI der1 die iın diesen un: anderen alttestamentlichen Texten
enthalten ist. DIe nregung diesem Unternehmen, das ihm überwiegend Kritik un
Ablehnung einbrachte, hatte sich 1m espräc mıiıt seinem Katecheten ergeben, der ihm
als »Natıve speaker« des Zulu bei der Übersetzung des en Testaments ZUT Seite stand
Dieser Katechet hatte immer wieder kritische Fragen gestellt, den Wahrheitsgehalt un:
die narratıver un gesetzlicher Aussagen 1im Pentateuch betreffend.® Colenso Wadl
nicht 11UT bereit, selinen Zulu-Katecheten als gleichberechtigten Gesprächspartner
zuerkennen sprach VO  - seinem »Zulu-Philosophen« S fand sich Ende selines
Kommentarwerks auch bereit, Texte AUS nichtchristlichen Quellen, z 5 aus Indien,
zıtieren, s1e als gleichwertige Zeugnisse göttlicher Offenbarung ekannt machen:
» ]e also, In conclusion, the tollowing words, which WCIC wriıtten Dy OE who had
Pentateuch teach him, but who surely earned such living truths as these Dy the
secret teaching of the Spirit of God.«!*

Colensos Bibelkritik, entstanden In der Situation interkultureller Kommunikation, *
hat einer Aufhebung der Girenze zwischen den Religionen geführt, insofern als die
Unterscheidung zwischen wahrer und alscher Religion nicht mehr mıiıt der Unterscheidung
zwischen Christentum un: Heidentum zusammenfällt. iıne ufhebung der Gırenze
zwischen den Religionen hat aber nicht notwendig ZUr olge, dass alle religiösen tTenzen
überhaupt verschwinden, dass sich jenes a0s eiInes religiösen Relativismus einstellen
würde, WI1e die Gegner des Synkretismus befürchten würden. Denn Colenso hat sehr ohl
Grenzen SCZOSCNH und »NIgSOrOS« zwischen gut und böse unterschieden, 1Ur dass diese Gırenze
nicht zwischen, sondern ın den Religionen erläuft unterscheidet zwischen Glauben und
Aberglauben oder Irrglauben. Als Ausdruck VO  H Aberglauben betrachtet jede Art VO  w
Grausamkeit. Solche Art VOINl Aberglauben hat aber, w1e Colenso ausdrücklich feststellt,
auch 1m Christentum egeben, WI1Ie die Tötung VoNn Ketzern; un diesen Irrglauben hat

wiederum, WIeE Colenso sogleic. inzufügt, 1mM Protestantismus wI1e 1im Katholizismus
gegeben, dass nicht einmal ıne konfessionelle Zuordnung möglich ist.16

Die » Mosaische Unterscheidung« zwischen wahrer und falscher eligion wird also nicht
aufgegeben. Sie erscheint hier 888e In einer anderen Gestalt, die ıIn der Theorie Assmanns,
der diesen Begriff eingeführt hatte, nicht vorgesehen War. {IDIie Entscheidung für die
wahre Religion ist Aaus dera Colensos nicht Bekenntnis ablesbar, da s1e sich in der
Tiefe des Gewissens vollzieht, als Bereitschaft ZUr Buße.!®$ Deshalb impliziert diese Art der
Mosaischen Unterscheidung keine Intoleranz, die ZUTF Gewalttätigkeit führen könnte.



Ulrich Berner

1ese Auffassung stie{1ß ın der anglikanischen Kirche Südafrikas, also 1ın der kolonialen
Situation, auf heftigen Widerstand. Der Erzbischof VO  e apstadt eröffnete einen Häres1ie-
PTFOZCSS, in dem Colenso ScCHALEeISLIC verurteilt un: exkommuniziert wurde. Allerdings
konnte Colenso selne OS1U0ON behaupten un seine Arbeit fortsetzen, da die kirchliche
Verurteilung seine Ernennung Uurc die englische Krone nicht utfheben konnte.!? Die
Häresievorwürftfe bezogen sich auf Glaubenssätze des anglikanischen Bekenntnisses, w1e

den Glauben ewige Höllenstrafen einen Glaubenssatz, den Colenso tatsächlic
geleugnet hatte.“% Der wichtigste TUnN: für die Verurteilung Colensos ur aber darin
elegen aben, dass der Erzbischof VO  w apstadt befürchtete, der Inn der Mission werde
aufgehoben » 1If these VIEWS aTe UE} CaNnnOT ell why eed preach the Gospel the
heathen; it that yYOUu take AdWdY the Ca motive for oing they ALC; without
OUTL teaching, accepted, righteous, justified, saved.«*1

Auf diesen Vorwurf, zerstore jede Motivation für die Missionsarbeit, hat Colenso
miıt Unverständnis reaglert, un hat se1ine S der Religionen och einmal HIr
sammengefasst: »In the rst place ave taught that neither they NOT be ysaved« if

die In impeni1tance, each according the 1g he has received. «4* Es andelte sich eben
iıne unüberwindbare Differenz In der Auslegung des anglikanischen Bekenntnisses

un dementsprechend ın der Auffassung VO Sinn der Missionsarbeit, ıne Differenz, die
letztlich In der Problematik der rTrenzen begründet WAädl.

Beide Kontrahenten O  Nn klare renzen zwischen wahrer und falscher eligion. Aus der
IC des Erzbischofs War diese Grenze ablesbar Bekenntnis, verstanden als iıne Summe
VO  = Aussagen, die als wahr behauptet werden. Auf diese W eilise kann zwischen Christentum
und Heidentum, Orthodoxie und Aäresie unterschieden werden. Wäre der Synkretismus-
begriff seiner eit In eDrauc SCWESCIL, dann hätte Colenso wohl als einen Synkretisten
verurteilt, ufhebung der (Girenze zwischen den Religionen. Er War jedenfalls nicht
bereit oder nicht In der Lage, die Korrektur der Grenzziehung, WIeEe S1E Colenso VOTSCHOMIMME.
hatte, akzeptieren oder erkennen. {IIie Schwierigkeit lag Ja auch darin, dass Colenso
iıne (Girenze SCZOSCH hatte, die nicht Bekenntnis ablesbar, also SOZUSaSCH unsichtbar ist.

Aus dieser Differenz erga sich auch die Asymmetrie iın der theologischen Debatte
zwischen den beiden Kontrahenten: in seliner Verteidigung hat Colenso Nn1e€e den Versuch
gemacht, den Häresievorwurf den Ankläger zurückzugeben, da für ih die Kategorie
der Aares1l1e als Bezeichnung der Grenze zwischen wahrer un alscher eligion eben nicht
gibt.“” Den Synkretismusvorwurf hätte jedenfalls zurückgewiesen, da ganz sicher
WAaITl, die Girenze zwischen wahrer un alscher eligion nicht aufgehoben, sondern HUr

korrigiert en allerdings 5 dass S1€e In den Religionen selbst verläuft, auch inner-
halb der Konfessionen des Christentums.

Je! dazu Jonathan DRAPER, 23 1e| COLENSO, Sermons Gerard Isalah
The Trial OT Bishop ohn William (wie Anm 16), S 354 Shembe and the Zulu Worldview, n
Colenso, In Onathan DRAPER 1e Robert MAPINI, The History of Religions 1968 28

azare‘ Scotch dance uniform d(Hg.). The Eye of the 'orm Bishop Vgl auch QOSTHUIZEN, €2010GYy
ohn William Colenso and the Crisis OT admonitory infrapolitics Tor eikonic wıe Anm 25), oT Dn n this
iblical Inspiration, Pıetermaritzburg Ziıon CIty In early Union Natal, In syncretism the Zulu religion IS Hasic. «
2003, 3006-325. Outhern African Humanıties l Gerard QOSTHUIZEN, Wıe

2002 3, 06]| CABRITA, Theo- christlich Ist die Kirche embes In1E COLENSO, nIEpistle
wıe Anm. 11), 182; COX, Life (wie ogical Biography of Isalanh Shembe, Evangelische Missionszeitschrift
Anm 18), JOS ohn William COLENSO, C.1870-1935, Ph.D.-Thesis, University 1974 132.
ectures the Pentateuch and the OT Cambridge 2008, 73 QOSTHUIZEN, Kirche hembes
MoabDbite one, London 1873, 375. 25 Gerard QOSTHUIZEN, The Theo- wıe Anm. Zr 40T.
21 COX, Life (wie Anm. 18) 702. I0GY of ‚OU: African '\essiah. An eng KLER,

Je!| COX. Life nalysis OT the Hymnal OT Zulu I0N and SOMMeEe SWAazı Zionists,
wıe Anm. 18), 702 » Church OT the Nazarıtes«, |ondon 1976, 193.
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Synkretismus die Problematik der GrenzenSynkretismus — die Problematik der Grenzen ...  35  2 Josiah Shembe (1870-1935)  und die Nazareth Baptist Church  Die Nazareth Baptist Church, gegründet 1910 von dem Zulu-Propheten Josiah Shembe, ist  bereits in den 40er Jahren des 20. Jahrhunderts zum Gegenstand der Forschung geworden.  Bekannte Missions- und Religionswissenschaftler wie Bengt Sundkler und Gerard C. Oost-  huizen haben die Aktivitäten dieser Kirche beobachtet, die schriftlichen Quellen analysiert  und Interviews mit den Nachfolgern des Kirchengründers geführt. Da der Kirchengründer  einige Elemente aus der traditionellen Zulu-Kultur übernommen hatte, wie z. B. die Ver-  ehrung der Ahnen, ist es nicht verwunderlich, dass der Synkretismusbegriff in der älteren  Forschung eine zentrale Rolle gespielt hat. Auch in der neueren Forschung wird der Begriff  noch verwendet, etwa zur Beschreibung der Tracht, in der die Mitglieder einer Tanzgruppe  dieser Kirche auftreten - mit dem Schild eines Zulu-Kriegers und im Schottenrock. Diese  Zusammenstellung heterogener Elemente ist als »syncretism« oder auch als »syncretistic  ensemble« bezeichnet worden.?*  Oosthuizen hatte in seinen Arbeiten auch die Frage erörtert, ob es sich überhaupt um  eine christliche Kirche handele — eigentlich eine theologische Fragestellung. Gestützt auf  eine Analyse der Hymnen, die Josiah Shembe gedichtet hatte, glaubte er feststellen zu  müssen, dass es starke Abweichungen vom christlichen Bekenntnis gebe - z. B. habe Jesus  Christus keine zentrale Bedeutung in der Theologie dieser Kirche: »The corner-stone of  this movement is thus not Jesus Christ but Isaiah Shembe.«? Oosthuizen kam deshalb zu  dem Urteil, dass es sich um Synkretismus handele - die traditionelle Zulu-Kultur sei die  Grundlage, auf der eine neue Religion aufgebaut sei, so dass nicht von einer christlichen  Kirche gesprochen werden könne: »This is a revitalization movement of the nativistic type  in which syncretism has taken place at the very grass roots.«?°  Der Synkretismusbegriff wird von Oosthuizen als eine theologische Kategorie ver-  wendet, die eine Vermischung heterogener Elemente beschreibt und die zugleich eine  Abweichung von der reinen christlichen Lehre kritisiert. Durch eine Umfrage unter An-  hängern der Kirche - es wurden 42 Personen befragt - hat Oosthuizen sein Urteil bestätigt  gesehen. Es wurde ein Fragebogen mit 27 Fragen entworfen, in denen u.a. gefragt wurde,  warum zu Jesus und/oder zu Shembe gebetet wird. Aus den Antworten folgerte Oost-  huizen, »Im Frömmigkeitsleben der Befragten« spiele Jesus »allenfalls im Hintergrund  eine Rolle«.” Auf die Frage »Sind Sie Christ?« hätten 80 Prozent der Befragten mit »nein«  geantwortet. Oosthuizen glaubte deshalb, sein Urteil noch einmal bekräftigen zu können:  »Wenn diese Bewegung als christlich gelten soll - die Befragten lehnten das ab - dann  müßte die Person Jesu Christi und ihr Werk im Mittelpunkt stehen. Dies aber ist eine  nachchristliche Bewegung. Man sollte sie nicht christlich nennen. Eine »Kirche« liegt hier  nur im religionsphänomenologischen Sinn vor.«*® Sundkler hat Oosthuizens Darstellung  kritisiert und ihm vorgeworfen, methodologische Probleme übersehen zu haben. Er hat  zunächst mit Recht festgestellt, es müsse unterschieden werden zwischen dem Glauben  und Selbstverständnis Shembes, wie es in seinen Hymnen zum Ausdruck komme, und  dem Glauben und Verständnis seiner Anhänger.?? In den Hymnen kann Sundkler kein  Anzeichen dafür erkennen, dass Shembe sich an die Stelle Jesu Christi gesetzt habe. Er gibt  aber zu, dass es unter den Anhängern Shembes Ansätze zur Divinisierung des Propheten  und Kirchengründers gibt.  Im Hinblick auf den Synkretismusbegriff mahnt er zur Vorsicht: das Problem des  Synkretismus sei zweischneidig — es sei kein Problem der neuen religiösen Bewegungen  in Afrika, da ja auch die mehr oder weniger etablierten Kirchen des Westens oder Ostens35

Josiah Shembe (1870-1935)
und die Nazareth Baptist Church

DIe Nazareth Baptist Church, gegründet 1910 VON dem Zulu-Propheten Josiah Shembe, ist
bereits iın den 40CI Jahren des Jahrhunderts ZU Gegenstand der Forschung geworden.
Bekannte Missions- un Religionswissenschaftler WI1Ie Bengt undkler un: Gerard Qost-
huizen haben die Aktivitäten dieser Kirche beobachtet, die schriftlichen Quellen analysiert
und Interviews mıiıt den Nachfolgern des Kirchengründers geführt. Da der Kirchengründer
ein1ge Elemente aus der traditionellen Zulu-Kultur übernommen hatte, WIeEe die N/er-
ehrung der nen, ist nicht verwunderlich, dass der Synkretismusbegriff ın der alteren
Forschung ine zentrale gespielt hat Auch ın der HEUEeTEN Forschung wird der Begriff
noch verwendet, etwa ZUr Beschreibung der Tracht,; ın der die Mitglieder einer Tanzgruppe
dieser Kirche auftreten mıiıt dem Schild eines Zulu-Kriegers un: 1mM Schottenrock. Diese
Zusammenstellung heterogener Elemente 1st als »Ssyncretism « oder auch als »syncretistic
ensemble« bezeichnet worden.“*

Oosthuizen hatte In selinen Arbeiten auch die rage erortert, ob sich überhaupt
ıne chrısilıiıche Kirche handele eigentlich 1ne theologische Fragestellung. Gestützt auf
1ne Analyse der Hymnen, die Josiah Shembe gedichtet hatte, laubte feststellen
mussen, dass starke Abweichungen VOoO christlichen Bekenntnis gebe habe Jesus
Christus keine zentrale Bedeutung In der Theologie dieser Kirche >The Corner-stone of
this mMOovemen 15 thus NOT Jesus Christ but Isaiah Shembe. «> Oosthuizen kam deshalb
dem Urteil, dass sich Synkretismus handele die traditionelle Zulu-Kultur se1 die
Grundlage, auf der iıne NECUEC eligion aufgebaut sel, dass nicht VOI einer christlichen
Kirche gesprochen werden könne: » Ihis 15 revitalization mMoOovement natıvistic
In IC syncretism has taken place at the VC roots. «46

Der Synkretismusbegriff wird VO  i Oosthuizen als ıne theologische Kategorie Vel-

wendet, die ıne Vermischung heterogener Elemente beschreibt un die zugleic 1ne
Abweichung VO  H der reinen christlichen Tre kritisiert. Durch i1ne Umfrage unter An-
hängern der Kirche wurden Personen befragt hat Oosthuizen sein Urteil bestätigt
esehen. Es wurde ein Fragebogen mıiıt Fragen entworfen, In denen efragt wurde,

Jesus und/oder Shembe gebetet wird. Aus den Antworten olgerte (Jost-
huizen, » Im Frömmigkeitsleben der Befragten« spiele Jesus »allenfalls 1m Hintergrund
iıne Rolle«. */ Aufdie rage »Sind S1ie Christ?« hätten 80 Prozent der Befragten mıiıt »NelIN«
g  Orte Oosthuizen glaubte deshalb, se1in Urteil noch einmal bekräftigen können:
» Wenn diese ewegung als christlich gelten soll die eiragten ehnten das ab dann
müßte die Person Jesu Christi un ihr Werk 1mM Mittelpunkt stehen. DIes aber ist 1ne
nachchristliche ewegung. Man sollte S1e nicht christlich CANEN ıne ; Kirche«< liegt hier
1Ur 1m religionsphänomenologischen Sinn VO  an C undkler hat Oosthuizens Darstellung
kritisiert un ihm vorgeworfen, methodologische TODIeme übersehen en Er hat
zunächst mıiıt Recht festgestellt, 65 musse unterschieden werden zwischen dem Glauben
und Selbstverständnis hembes, wWwI1Ie In seinen Hymnen ZU USdadruc komme, un:
dem Glauben un Verständnis seliner Anhänger.“” In den Hymnen annn undkler eın
Anzeichen dafür erkennen, dass Shembe sich die Stelle Jesu Christi gesetzt habe Er gibt
aber Z dass unter den ängern hembes Ansätze ZUT Divinisierung des Propheten
und Kirchengründers gibt

Im 1INDI1IC auf den Synkretismusbegriff mahnt ZAHT: Vorsicht: das Problem des
Synkretismus se1 zweischneidig se1 kein Problem der uen religiösen Bewegungen
In Afrika, da Ja auch die mehr oder weniger etablierten Kirchen des estens oder ()stens
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nicht VON vornherein ber diesen erdac rhaben seien.”© Der Begriff » SUSPICION « lässt
allerdings erkennen, dass auch undkler den Synkretismusbegriff als eine theologische
Kategorie verwendet, die eın negatıves Werturteil impliziert. Wenn vorsichtiger ist
In seinen theologischen Urteilen ber afrikanische Kirchen, ist dies auch iın einer
methodologischen Überlegung begründet, ın einer Reflexion auf die Sprache der eligion:
1m Anschluss den englischen Religionsphilosophen Ian Ramsey verwelst auf die be-
sondere Logik, die »Merkwürdigkeit« (oddness) der religiösen Sprache diese mMUusse bei
der Interpretation religiöser Aussagen, WIE S1Ee 7 D In den Hymnen hembes vorliegen,
beachtet werden.*!

Absalom 1llakazı hat die theologischen Urteile ber die Kirche hembes einer scharfen
Kritik unterzogen. €e1l grei gerade aufden Synkretismusbegriff zurück, verwendet ihn
aber als ıne beschreibende, religionsgeschichtliche Kategorie: »We use the word syncretism
in this study {O I11Call the mingling of anı elements of different orıgın an intent,
without attaching anı y value judgements {Oo it 15 COIMMNLMON In the wrıtings of churchmen © —_ C

Die konventionelle Deutung VO  . »Synkretismus« als Mischung wird übernommen un:
HTC einen Vergleich mıt Praktiken afrikanischer Medizin veranschaulicht: die Wirkung
eines Medikaments könne manchmal durch ischung mıiıt einem anderen Medikament
gesteigert werden ach diesem Modell könnten die Versuche verstanden werden, die
Zulu-Religion Urc Mischung mıiıt Elementen der CI remden eligion stärken:

» Ihe thesis of this study 15 that Shembe In his church attempted tO create L1CW Zulu
soclety the TOAa| basis of the old, an g1ve this LICW soclety FrOOTS an values. «

Dieser Ansatz eliner funktionalistischen rklärung der Kirchengründung hat bei wel
Nachfolgern Josiah hembes scharfen iderspruch hervorgerufen: der ıne wollte die
Kirche hembes als ıne völlig 1NEUEC Form des Christentums verstanden wWIssen, der andere
OB als iıne HMECUE Weltreligion. el sich aber darin ein1g, dass Oosthuizens theo-
logische Kritik der religiösen Identität hembes besser erecht werde.** In diesem Fall ware

also gerade die neutrale erwendung des Synkretismusbegriffes als ıne beschreibende
KategorIie, die auf Ablehnung stöfßt, nicht die kritische Verwendung als eine theologische
Kategorie. Jene beiden Nachfolger, die zeiıtwelse die Führung konkurrierten, verfolgten
anscheinend Sal nicht das Ziel, die Vereinbarkeit mıiıt dem christlichen Bekenntnis
behaupten un: sich iın die Tradition des Christentums einzuordnen eben dieses Ziel ist
SONst der TUun: für die Ablehnung des theologisch begründeten Synkretismus-Urteils.

Zulu 10N FuzZe and nNIS llanga lase Nata!| J] ECHTLER
wıe Anm 29), 31/. eaders, n 'ournal of Oouthern VIERKE, Unpacking the New
31 Zulu I0N African tudies 35 2009) 595 wıe Anm 5) E
wıe Anm. 29), 192 1e VMlagnus ECHTLER, »A Shembe

Absalom Shembe rea| 111A555 worship they will wıe Anm. 32), 71-80.
The Revıtalization OT Airıcan Oclety, orget. « Rıtuals and Cognition n 1e!|EDe fraterno
Johannesburg 1986 the azare‘ aptist Church, OUu A9O0B.

Shembe Africa, conference Heidel- 41 Je' Plerre TIhe
wıe Anm 32), 753 Derg 29.9.-2. 10. 2008 (im rucK); GenesIis OT the OT Habitus

1e Irving HMEXHAM, Isalah and OT jel n SOoci0crntiesmvgl. auch Ulrich BERNER, Represen-
Shembe, Zulu Religious Leader, n tatıon and Antıcıpation n Rıtual (1985 I2 DERS.;; The Orms OT
eligion 27 (1997 303. rama xamples irom edieva Capital, n ohn RICHARDSON (Hg.)

1e HEXHAM, Isalah Shembe Europe and Modern Africa, In an  0O of eOory and Research
wıe Anm 34), 3065. Diese Begritt- Paideuma 2009) 125-130.
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der Gegenüberstellung Oraler und grifflichen Alternativen bietet
schriftlicher Traditionen der ulturen UTS1luxos, Tronteiras,
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Dualismus« siehe onipha MOKOENA, Ologla transnacional, In Mana
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Synkretismus die Problematik der (GrenzenSynkretismus - die Problematik der Grenzen ...  5%  Die Position Oosthuizens ist auch in der neueren Forschung kritisiert worden. Irving  Hexham hat ebenso wie Sundkler auf ein methodologisches Problem hingewiesen. Er  sieht dieses Problem aber nicht in einer mangelnden Reflexion auf die Eigenart der  religiösen Sprache, sondern in der mangelnden Berücksichtigung der Eigenart primärer  Religionen (primal religions): diese beruhten auf primären religiösen Erfahrungen (primal  experiences), wie z. B. Träumen und Visionen.*” Der Synkretismusbegriff spielt in dieser  Deutung keine Rolle, weil es ja nicht darum geht, die Verbindung heterogener religiöser  Elemente zu analysieren, sondern darum, die Verarbeitung primärer religiöser Erfahrungen  zu rekonstruieren.  In der neuesten, ethnologischen Forschung zur Nazareth Baptist Church werden jene  Elemente, die Hexham der »primal religion« zuordnet, in einem anderen theoretischen  Rahmen gedeutet. Magnus Echtler hat die von Harvey Whitehouse entwickelte Modes-  Theorie angewandt, in der nicht Arten von Religionen unterschieden werden, sondern  Arten von Religiosität (doctrinal vs. imagistic mode of religiosity).”° So können die  Träume und Visionen, die in dieser Kirche eine große Rolle spielen, der »imagistic mode  of religiosity« zugeordnet werden. Auch in diesem theoretischen Rahmen hat der Syn-  kretismusbegriff keine zentrale Bedeutung, da es in erster Linie um die Wirkung der Rituale  geht, nicht um die Herkunft ihrer Elemente.  3 Zusammenfassung und Ausblick  Zunächst ist noch einmal zu überlegen, ob der Synkretismusbegriff nicht doch durch eine  der Alternativen ersetzt werden sollte, die ins Spiel gebracht worden sind.”” Im Hinblick  auf die Alternativen, wie z. B. »Hybridisierung«, ist aber mit Recht festgestellt worden, dass  es sich ebenfalls um Metaphern handelt und dass diese Metaphern neue - und vielleicht  noch größere - Probleme mit sich bringen, insofern als sie Vorstellungen aus der Biologie,  die überwiegend mit negativen Wertungen belastet sind, auf die Religionen übertragen.®  Der Synkretismusbegriff, dessen Metaphorik eher an chemische Prozesse erinnert, ist  vielleicht doch besser dazu geeignet, als eine deskriptive Kategorie verwendet zu werden.  Ein gutes Beispiel einer solchen Verwendung des Synkretismusbegriffes - ausdrücklich als  »Mischung« verstanden - findet sich in Vilakazis Kapitel »Syncretism in Shembeism«.*” Die  Beschreibung synkretistischer Prozesse kann aber durch eine andere Metaphorik ergänzt  und in einen anderen theoretischen Rahmen überführt werden — eben durch die Reflexion  auf die Problematik der Grenzen in und zwischen den Religionen.  Als Ausgangspunkt kann die ursprüngliche Bedeutung des Wortes »synkretismos«  genommen werden, das bekanntlich von Plutarch geprägt worden ist: die Geschichte  von den Kretern, die angesichts äußerer Feinde ihre internen Streitigkeiten vergessen  und zusammenhalten,“° ist dazu geeignet, den Blick von den religiösen Ideen und ihren  »synkretistischen« Verbindungen auf die Menschen zu lenken, als die Akteure in der Ge-  schichte der Religionen. Wenn es um das Überleben einer Gemeinschaft geht, die sich in  einer veränderten historischen Situation vorfindet, wie z. B. in der Zeit des Kolonialismus,  dann ist die »Mischung« heterogener religiöser Elemente eine der Optionen - wie Vilakazi  den Synkretismus Shembes gedeutet hat: als »Revitalisierung der Zulu-Gesellschaft«. Dieser  Prozess könnte vielleicht noch besser durch eine räumliche Basis-Metaphorik beschrieben  werden, wie sie der Theorie Bourdieus zugrunde lieg  t.41  Shembe erscheint dann als ein Akteur im religiösen Feld, der sein kulturelles Kapital,  das er durch traumatische Erfahrungen und Askese angesammelt hat, erfolgreich dazuDie OS1L10N Oosthuizens ist auch in der LIEUETIEN Forschung kritisiert worden. Irving
exham hat ebenso WI1e undkler auf eın methodologisches Problem hingewiesen. Er
sieht dieses Problem aber nicht iın einer mangelnden Reflexion auf die Eigenart der
religiösen Sprache, sondern in der mangelnden Berücksichtigung der Eigenart primärer
Religionen (primal religions): diese beruhten aufprimaren religiösen Erfahrungen (primal
experiences), WI1e 4B raäumen un Visionen. Der Synkretismusbegriff spielt in dieser
Deutung keine (0)  e weil CS Ja nicht darum geht, die Verbindung heterogener religiöser
Elemente analysieren, sondern darum, die Verarbeitung primärer religiöser Erfahrungen

rekonstruieren.
In der neuesten, ethnologischen Forschung ZUrTr Nazareth Baptist Church werden jene

Elemente, die Hexham der »primal religion« zuordnet,; In einem anderen theoretischen
Rahmen gedeutet. Magnus Echtler hat die VO  - Harvey Whitehouse entwickelte Modes-
Theorie angewandt, ın der nicht Arten VOIN Religionen unterschieden werden, sondern
Arten VO  e Religiosität (doctrinal VS imagistic mode of religiosity).”® SO können die
TIräume un: Visionen, die in dieser Kirche ıne große spielen, der »imagist1c mode
of religiosity« zugeordnet werden. uch iın diesem theoretischen Rahmen hat der Syn-
kretismusbegriff keine zentrale Bedeutung, da 68 In erster Linıle die Wirkung der Rituale
geht, nicht die Herkunft ihrer Elemente.

Zusammenfassung un Ausblick

Zunächst ist och einmal überlegen, ob der Synkretismusbegriff nicht doch Urc. iıne
der Alternativen ersetzt werden sollte, die 1Ns pie gebrac worden sind.?” Im Hinblick
aufdie Alternativen, wWwI1e »Hybridisierung«, ist aber mıt ec festgestellt worden, dass

sich ebenfalls Metaphern handelt un ass diese Metaphern Cr un vielleicht
noch größere TODIeme mıiıt sich bringen, insofern als s1e Vorstellungen AUusSs der iologie,
die überwiegend mıiıt negatıven Wertungen belastet sind, auf die Religionen übertragen.”®
Der Synkretismusbegriff, dessen Metaphorik eher chemische Prozesse erinnert, ist
vielleicht doch besser dazu geeı1gnet, als ine deskriptive KategorIie verwendet werden.
Eın eispie einer olchen erwendung des Synkretismusbegriffes ausdrücklich als
»Mischung « verstanden sich in Vilakazis Kapitel »Syncretism in Shembeism«.?  9 DIie
Beschreibung synkretistischer Prozesse annn aber durch ıne andere Metaphorik erganzt
und In einen anderen theoretischen Rahmen überführt werden eben MLG die Reflexion
auf die Problematik der (Grenzen in un zwischen den Religionen.

Als Ausgangspunkt kann die ursprüngliche edeutung des Wortes »Ssynkretismos«
SC werden, das bekanntlic VOIN HiAreEe epragt worden ISst: die Geschichte
Von den Kretern, die angesichts auflßerer Feinde ihre internen Streitigkeiten vergesscnh
und zusammenhalten,** ist dazu geeignet, den 1C VOI)l den religiösen Ideen un ihren
»synkretistischen « Verbindungen auf die Menschen lenken, als die Akteure in der Ge-
schichte der Religionen. Wenn das UÜberleben einer Gemeinschaft geht, die sich in
einer veränderten historischen Situation vorfindet, w1e In der eit des Kolonialismus,
dann ist die »Mischung« heterogener religiöser FElemente iıne der Uptionen wWw1e Vilakazi
den Synkretismus Shembes gedeutet hat als »Revitalisierung der Zulu-Gesellschaft«. Dieser
Prozess könnte vielleicht noch besser durch ine räumliche Basis-Metaphorik beschrieben
werden, w1e sS1e der 'Theorie Bourdieus zugrunde liegt4l

Shembe erscheint dann als eın Akteur 1m religiösen Feld, der se1in kulturelles Kapital,
das durch traumatische Erfahrungen un: Askese angesammelt hat,; erfolgreic. dazu



Ulrich Berner3

eingesetzt hat: ın diesem Feld H6E Grenzen abzustecken. Er hat die Girenze zwischen
Christentum un Heidentum, w1e sS1e VO  > den christlichen Missionskirchen definiert WAäl,
nicht hingenommen und sich nicht auerha 1mral einer der etablierten Positionen
angesiedelt; vielmehr hat sich ach kurzem Aufenthalt ın der African Natıve Baptist
Church selbständig emacht un: sich einen eigenen Bereich 1m religiösen Feld abgegrenzt,
indem sich VO beiden Systemen VO  D der traditionellen Zulu-Religion wWwI1e VON dem
europäischen Missions-Christentum distanziert hat Aus beiden Systemen hat die Ele-
mMente übernommen, die AUusSs seiner IC ZUrTFr wahren eligion gehörten, deren Grenze
also nicht zwischen, sondern ın den etablierten Religionen entdeckte. Shembe hat aber nicht
L1UT 1mM metaphorischen Sinn einen eigenen Bereich 1mM religiösen Feld abgegrenzt 1F
die Verbindung heterogener ritueller Elemente sondern auch 1mM wörtlichen SINnNn: ÜC
den Erwerb VOoO  — Land un die ründung der jedlung Ekuphakameni, se1nNes eigenen
» Neuen Jerusalem «.** Er War also auch In der Lage, se1ın religiöses Kapital, das als Prophet
und Heiler angesammelt hatte, in ökonomisches Kapital umzuwandeln, SsoOweIlt nöt1ig Warlr
für das Überleben seliner Gemeinschaft.*

So hatte sich ıne Position 1m religiösen Feld geschaffen, die CS ihm erlaubte,
abhängig VO den europäischen Missionskirchen die Spielregeln bestimmen : WCI in
die Gemeinschaft aufgenommen wird un welche religiösen Aktivitäten für die Mitglieder
geboten oder verboten Sind. er Erfolg seliner Kirchengründung 1st sicherlich auch darin
begründet, dass Shembe nicht versucht hat; die (Gısrenze zwischen dem religiösen und dem
politischen Feld verschieben hat sorgfältig vermieden, auch 1Ur den Anschein
politisch subversiver Absichten erwecken. Die Kreativität 1m religiösen Feld ın Be-
griffen eines ökonomischen Ansatzes:** iıne Verbesserung auf der Seite des religiösen
Angebotes konnte VOoO  - der Kolonialregierung un spater VO  e der Apartheid-Regierung
durchaus geduldet, Ja O: gefördert werden, wenn L1UT die Abgrenzung 7A1 politischen
Feld ewahrt 1€e

Colenso annn In der gleichen Weise als eın Akteur 1mM religiösen Feld beschrieben WCI-

den, der die Abgrenzung zwischen Christentum un: Heidentum, w1e S1€e iın seliner Kirche
definiert WAäl, nicht hingenommen hat Ein Unterschie: jeg‘ darin, dass seine Position
iın einem etablierten Bereich des religiösen Feldes, ın der anglikanischen Kirche, gal nicht

e dazu QOSTHUIZEN, Theo- Vgl. dazu etier HINCHLIFF, J1e| dazu Ulrich BERNER, Atfrıcan
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hembes mit eiInem kritischen
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Synkretismus die Problematik der GrenzenSynkretismus - die Problematik der Grenzen ...  39  verlassen wollte. Er ist ja gegen seinen Willen als »Häretiker« ausgegrenzt worden, und er  hat nie den Anspruch aufgegeben, eine legitime Auslegung des anglikanischen Bekennt-  nisses zu vertreten.* Die Grenze zwischen wahrer und falscher Religion, die er in den  Religionen entdeckt hatte, verlief allerdings nicht im sichtbaren Bereich, so dass es nicht  die Option gab, im religiösen Feld einen eigenen Bereich als ein neues Ensemble ritueller  und/oder dogmatischer Elemente abzugrenzen. Die Abspaltung einer Colenso-Gemeinde  in der anglikanischen Kirche Südafrikas war ja nur eine Folge des Häresieprozesses, nicht  die Gründung einer neuen Kirche.“°  Der größte Unterschied im Vergleich zu Shembe liegt darin, dass Colenso die Ab-  grenzung zwischen religiösem und politischem Feld, wie sie in der kolonialen Situation  definiert war, nicht hingenommen hat. Nach seiner Exkommunikation hat er sich mit  zunehmender Intensität als Kritiker der britischen Kolonialpolitik engagiert, was als der  Versuch erscheinen musste, das religiöse Feld auszuweiten, die Grenze zum politischen  Feld zu verschieben. Shembe hat das Angebot im religiösen Feld erweitert, indem er eine  neue Position innerhalb dieses Feldes etabliert hat. Colenso hat dagegen die Grenzen des  religiösen Feldes erweitert, indem er Positionen außerhalb dieses Feldes attackiert hat.*  Aufgrund dieser Einmischung in die Politik - des Versuches, die Spielregeln aus dem  religiösen in das politische Feld zu übertragen - verlor er die Unterstützung von Seiten  der Kolonialregierung, die ihm bis dahin sicher gewesen war.“® Die Konflikte im religiösen  Feld konnten von der Kolonialregierung ja als Kreativität gedeutet und geduldet werden,  solange die Abgrenzung zum politischen Feld gewahrt blieb. Gerade dieser Abgrenzung,  der Autonomie der Felder, hatte Colenso es aber zu verdanken gehabt, dass er im Konflikt  mit dem Erzbischof von Kapstadt seine Position als Bischof von Natal zumindest teilweise  hatte behaupten können.  Wenn Colenso die sichtbare Grenze zwischen den Religionen aufgehoben hat,  insofern als er die einfache Gegenüberstellung von Christentum und Heidentum  nicht akzeptieren wollte, so scheint er damit der vergleichenden Religionswissenschaft  nahe zu kommen, wie sie gerade zu seiner Zeit im Entstehen war. Es gibt tatsächlich  eine grundlegende Gemeinsamkeit zwischen Colenso und Max Müller, dem »Vater  der Religionswissenschaft«, der den »Fall Colenso« gekannt und mit eindeutiger  Sympathie für Colenso verfolgt hat:*” beide haben sich um eine Aufwertung der afri-  kanischen Religionen bemüh  t‚50  und beide haben die Auffassung vertreten, alle religiösen  Phänomene seien »mit dem gleichen Maß« zu messen; es dürfe keine Immunisierung  für das Christentum geben.*! Ein Unterschied liegt darin, dass Colenso seine Apologetik  der wahren Religion mit einer Kritik der falschen Religion verbunden hat - des Aber-  oder Irrglaubens, der z.B. in der Verfolgung von Häretikern zum Ausdruck kommt.  Diese religionskritische Dimension kam nicht bei Max Müller zur Entfaltung, sondern  bei James George Frazer, der die andere, kritische Richtung der Religionswissenschaft  repräsentierte. Hier ergibt sich eine ganz andere Gemeinsamkeit: Colenso und Frazer  haben jede Gelegenheit wahrgenommen, kritisch auf abergläubische Phänomene im  christlichen Abendland hinzuweisen.”  Die apologetische Richtung wurde im 20. Jahrhundert von den Religionsphänomeno-  logen weiter verfolgt. Das Verdienst der klassischen Religionsphänomenologie liegt  darin, konsequent die Grenzen zwischen den Religionen aufgehoben zu haben, so dass es  eigentlich keine essentialisierenden Darstellungen der so genannten Weltreligionen mehr  geben dürfte. Die Schwäche der Religionsphänomenologie, die insofern mit Recht kritisiert  worden ist, lag in dem einseitig apologetischen Ansatz, der die religionskritische Perspektive  nicht zur Geltung kommen ließ. Die Aufhebung der Grenzen zwischen den Religionenverlassen wollte Er ist Ja selinen illen als » Häretiker« ausgegrenzt worden, un
hat nNn1e€e den nspruc. aufgegeben, ıne Jegitime Auslegung des anglikanischen Bekennt-
nN1ISSsSeSs vertreten.®* {DIie Grenze zwischen wahrer un alscher Religion, die iın den
Religionen entdeckt hatte, verlief allerdings nicht 1m sichtbaren Bereich, dass nicht
die Uption gab, 1m religiösen Feld einen eigenen Bereich als eın NsemDble ritueller
und/oder dogmatischer FElemente abzugrenzen. DIe Abspaltung einer olenso-Gemeinde
In der anglikanischen Kirche Sudafrikas War Ja LL1UT ıne olge des Häresieprozesses, nicht
die ründung einer Kirche.i®

Der sröfßte Unterschie: 1mM Vergleich Shembe liegt darin, dass Colenso die ABD-
zwischen religiösem un: politischem Feld, w1e S1€e In der kolonialen Situation

definiert WAafl, nicht hingenommen hat ach seliner Exkommunikation hat sich mıiıt
zunehmender Intensıtat als Kritiker der britischen Kolonialpolitik engaglert, Was als der
Versuch erscheinen musste, das religiöse Feld auszuwelılten, die (Gırenze ZU politischen
Feld verschieben. Shembe hat das Angebot 1im religiösen Feld erweıtert, indem ıne
HEUE OS1U0oN innerhalb dieses Feldes etabliert hat Colenso hat dagegen die renzen des
religiösen Feldes erweıtert, indem Posiıtionen aufßserhalb dieses Feldes attackiert hat.*/
ufgrun dieser Einmischung 1ın die Politik des Versuches, die Spielregeln aus dem
religiösen In das politische Feld übertragen verlor die Unterstützung VOI Seiten
der Kolonialregierung, die ihm bis 1ın sicher SCWESCH War. Die ONILLKTeEe 1mM religiösen
Feld konnten VO der Kolonialregierung Ja als Kreativıtät gedeutet un: gedulde werden,
olange die Abgrenzung DA politischen Feld ewahrt 1e Gerade dieser Abgrenzung,
der Autonomie der Felder, hatte Colenso aber verdanken gehabt, dass 1m Konflikt
miıt dem Erzbischof VO  3 apstadt seine Position als Bischof von atal zumindest teilweise
hatte behaupten können.

Wenn Colenso die sichtbare Girenze zwischen den Religionen aufgehoben hat,
insofern als die einfache Gegenüberstellung VO  ® Christentum un Heidentum
nicht akzeptieren wollte, scheint damit der vergleichenden Religionswissenschaft
ahe kommen, wWwI1e s1€e gerade seliner eit 1mM Entstehen War Es gibt tatsächlic.
eiıne grundlegende Gemeinsamkeit zwischen Colenso un Max üller, dem » Vater
der Religionswissenschaft«, der den » Fall Colenso« ekannt un mıt eindeutiger
Sympathie für Colenso verfolgt hat:*? €e1!| en sich 1ıne Aufwertung der afri-
kanischen Religionen emut‚ un €e1:en die Auffassung vVertLeten: alle religiösen
Phänomene selen » miıt dem gleichen Ma{fß« INCSSCH; urIie keine Immunisierung
für das Christentum geben.” FEin Unterschied ijeg darin, dass Colenso se1ine Apologetik
der wahren eligion mıiıt einer Kritik der alschen eligion verbunden hat des Aber-
oder Irrglaubens, der 7 B In der Verfolgung VO  . Häretikern ZU USCarucC kommt
Diese religionskritische Dimension kam nicht bei Max Müller ZUT: Entfaltung, sondern
bei James George Frazer, der die andere, kritische ichtung der Religionswissenschaft
reprasentierte. Hier ergibt sich iıne Sahnz andere Gemeinsamkeit: Colenso un Frazer
haben jede Gelegenheit wahrgenommen, kritisch auf abergläubische Phänomene 1m
christlichen Abendland hinzuweisen.

Die apologetische ichtung wurde 1mM Jahrhundert VO  — den Religionsphänomeno-
logen weıliter verfolgt. Das Verdienst der klassischen Religionsphänomenologie jeg
darin, konsequent die renzen zwischen den Religionen aufgehoben aDbDen, dass
eigentlich keine essentialisierenden Darstellungen der enannten Weltreligionen mehr
geben dürfte Die chwache der Religionsphänomenologie, die insofern mıiıt ec kritisiert
worden ist, lag iın dem einselt1g apologetischen Ansatz, der die religionskritische Perspektive
nicht ZUr Geltung kommen jefß Die Aufhebung der renzen zwischen den Religionen



Ulrich Berner

11USS$s eben auch in der Religionswissenschaft ausgeglichen werden HFE die Entdeckung
der renzen in den Religionen, w1e ITE die Unterscheidung verschiedener Arten
der Religiosität;”” oder auch durch die Unterscheidung verschiedener Arten des Mono-
theismus,”* die ebenfalls In eın un: derselben religiösen Tradition auftreten können. Der
Religionsbegriff selbst ist ‚WarTr aus pragmatischen Gründen unverzichtbar,” INuss aber
mindest4I ein1ge abgeleitete Begriffe, WI1Ie » Religiosität« un: »religiöse Tradition«,
erganzt werden, dem religionsinternen Pluralismus individueller Auslegungen erecht

werden.°®
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Synkretismus die Problematik der GrenzenSynkretismus - die Problematik der Grenzen ...  41  Zusammenfassung  Das weit verbreitete Verständnis von »Synkretismus« als Mischung impliziert die Vor-  stellung, dass alle Grenzen aufgehoben werden. Anhand zweier Beispiele aus Südafrika  soll gezeigt werden, dass die Aufhebung der Grenze zwischen den Religionen nicht zum  Verlust der religiösen Identität und zum religiösen Relativismus führen muss. Sodann wird  die Synkretismus-Thematik in eine Begrifflichkeit übersetzt, die der Theorie Bourdieus  entnommen ist. Abschließend wird eines der beiden Beispiele, der Fall des »häretischen«  Bischofs Colenso, in die Geschichte der Religionswissenschaft eingeordnet - deren Aufgabe  bestimmt wird im Anschluss an Carsten Colpe, den Lehrer des Verfassers.  Summary  The widely held understanding of »syncretism« as mixture implies the notion that all  boundaries have been abolished. With the aid of two examples from South Africa it shall  be shown that the removal of the boundary between religions does not have to result in  the loss of religious identity and lead to religious relativism. The topic of syncretism is  then translated into a conceptual system that is taken from Bourdieu’s theory. Finally, one  of the two examples, the case of the »heretical« bishop Colenso, is incorporated into the  history of religious studies — the task of which is defined according to Carsten Colpe, the  author’s teacher.  Sumario  La muy extendida interpretaciön del sincretismo como »mezcla« implica la idea de que  desaparecen todas los fronteras. A traves de dos ejemplos de Africa del Sur, el articulo  muestra que la supresiön de las fronteras entre las religiones no tiene por que conducir a la  perdida de la identidad religiosa y al relativismo. A continuaciön, el tema del sincretismo es  traducido en una conceptualidad tomada de la teoria de Bourdieu. Finalmente se encauza  uno de los dos ejemplos, el del obispo »hereje« Colenso, en la historia de las ciencias de la  religiön, cuya tarea es descrita siguiendo a Carsten Colpe, el maestro del autor.41

Zusammenfassung
Das weiıt verbreitete Verständnis VO  e »Synkretismus« als ischung impliziert die V.OFT-
stellung, dass alle renzen aufgehoben werden. Anhand zweler Beispiele AdUus Südafrika
soll gezeigt werden, dass die ufhebung der Grenze zwischen den Religionen nicht ZUuU
Verlust der religiösen Identität und ZU religiösen Relativismus führen I1USS Sodann wird
die Synkretismus- 1hematik In ıne Begrifflichkeit übersetzt, die der Theorie Bourdieus
inommen ist. Abschlieflßen wird eines der beiden Beispiele, der Fall des »häretischen«
1SCANOLIS Colenso, In die Geschichte der Religionswissenschaft eingeordnet deren Aufgabe
bestimmt wird 1mM Anschluss Carsten olpe, den Lehrer des Verfassers.

Summary
Ihe widely held understanding of »synNcretism « mixture mplies the notion that all
boundaries ave been abolished With the aid of [WO examples from ou Africa it
be cshown that the removal of the boundary between religions oes nNnot have {O result ın
the loss of religious identity an ead religious relativism. TIhe Op1C of syncretism 15
then translated into conceptual system that 1S taken from Bourdieu’'s eOTrY. Finally, ONe
of the [WO examples, the Case of the »heretical« bishop Colenso, 15 incorporated into the
history of religious studies the task of IC 15 defined according Carsten olpe, the
author's teacher.

Sumarıo
a INUY extendida interpretacion del sincretismo COMO »mezcla« mplica la idea de JuC
desaparecen todas los fronteras. traves de dos ejemplos de Africa del Sur, e] articulo
muestra JuUC la supresion de las fronteras ntre las religiones tiene POI que conducir la
perdida de la identidad religiosa relativismo. continuacion, e] tema de] sincretismo
traducido ula conceptualidad tomada de la teorla de Bourdieu. Finalmente CEINNCAaAUZA
uUuNO de los dos ejemplos, e] del obispo »hereje« Colenso, la historia de las clenclas de la
religiön, CUya area CS descrita siguiendo Carsten olpe, e] mMaestro del AaUTtOr.



Weltreligion und Globalisierung
Chicago 18593 Edinburgh 1910 Chicago 1993

Vo  b Christoph Aufflarth

Synkretismus: Vom Schimpfwort ZUuU Schlüsselbegriff
In der Zeit, in der der Begriff Synkretismus VO Schimpfwort ZU Schlüsselbegriff wurde,‘
mıiıt welchem INan die Erfahrungen der eigenen eit begreifen konnte un: damit auch
historische ntwicklungen LECU konzipieren, entwickelten Religionswissenschaftler kom-
plementär den BegriffWeltreligion. Der Begriff formulierte 1ıne Aufgabe, die die Entwick-
lungen und Zumutungen der Moderne reflektiert: Von der Formilerung des Nationalstaates
ZAT Imperialismus un: dem Nspruc auf Weltherrschaft Gleichzeitig lässt sich dem
Diskurs über den Begriff die Ambivalenz VO  - eligion erkennen,
& einerseıltsa rechtfertigen un stabilisieren,
@ andrerseits aber auch die subversive Kraft VOIN eligion, die die Möglichkeit In der
Moderne darstellt, Differenz markieren, Alternativen behaupten, die nicht infach
politischen Mehrheitsentscheidungen unterliegen, nicht In der Globalisierung untergehen,
un Widerständigkeit mobilisieren.

Im Laufe des 19. Jahrhunderts 1ldetfen un institutionalisierten sich nicht L1UL In
Europa die Nationalstaaten. DIie Formierung VOIN einheitlichen Staatsgebieten
(anstelle VOIN unzähligen kleinen absolutistischen Herrschaften mıiıt wiederum VvlilelTlac be

Durchsetzungsmöglichkeiten In den autonomen und immunen Kirchen, Häusern,
Mühlen, Klöstern mıiıt ihrer » Freiheit«)“ unter dem einen Monopol der Zentralregierung
unter einem Staatsvolk un einer eligion bedeutete zugleic 1ıne Innere Kolonisation der
Minderheiten, die der Einheit der Natıon ihre Differenz Pr opfern hätten: ihre sprachliche
Eigenheit, ihre Lebensformen ın Kleidung, Speisen, hre Kultur Mit kleiner zeitlicher Ver-
zogerung stacheln die Nationalstaaten den Vorgang ın der äufßeren Kolonisation d. als
die europäischen Staaten 1m Zeitalter des Imperialismus ihren Weltanspruc ausdehnten

urt RMUDOLPH, Synkretismus. In rellgion. reader (Critica Marpingen. Las deutsche L ourdes
Vom theologischen Scheltwort Zu categories n the study OT rellgion), n der Bismarckzeit Echolot 6)
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Weltreligion und Globalisierung
In Form der Aufteilung er Gebiete der Erde Dieser Nspruc der direkten politischen
Herrschaft ZAT: Erschliefßung Märkte, des Zugriffs auf ohstoffe, Steuerquellen,
der Bewilligung immer Gelder AT Verstärkung der militärischen Gewalt im Außeren,
die aber jederzeit auch Widerstand 1m Inneren eingesetzt werden konnten WIe etwa
der Einmarsch preufßischer Iruppen die Mädchen ın Marpingen, die MarIlas Stimme
hörten und weitergaben” formuliert aber auch 1ne Verpflichtung, mıt der Herrschaft iıne
Verbesserung der Kultur der Unterworfenen bzw. der Bürger minderen Rechts erreichen.

Am eispie. Tanzanılas 1st diskutiert worden, In WIE weIıt diese Selbstverpflichtung der
Imperialstaaten AdUusSs innerer Überzeugung und dem Wissen die Menschenrechte erfolgt
Ist: oder ob die Widerständigkeit VO  - Modernisierungsverlierern ZUTr Durchsetzung der
Menschenrechte geführt hat Als 190 / die Ara Bernburg In der Imperialpolitik 1m Deutschen
Reich begann, bedeutete das; die Kolonien nicht mehr infach auszubeuten und Deutschen
einen N der Sonne besorgen Dzw. Asoziale auszusiedeln), sondern die Kolonien
aufzubauen wirtschaftlich ertragreichen Regionen des Reiches, Was 1L1UT 11re6€ ıne
friedliche Ordnung und die Anleitung exportfähiger Wirtschaftsweise möglich Wäl. Das
Problem In der Ursachenforschung für die TLICUEC Politik der friedlichen Entwicklung anstelle
der Ausbeutung unter ernburg esteht darin: Im Reichstag die Gewaltpolitik und
die mangelnden Erträge ZU Ihema geworden. Aber mehr noch die Kolonialkriege

kostspielig, dass S1€ die europäischen Ambitionen bedrängten. Der rieg In Namibia, als
Vernichtungskrieg der Herero und Zulu-Kaffern ge‘ und der Maji-Maji-Aufstand 1m
süudlichen Tanganjika zeigten, dass das europäische under des preufßischen Zündnadel-
Gewehrs, das das Deutsche e1lIC militärisch hatte, in Afrika nicht funktionierte.
Insbesondere die Aufhebung der Sklaverei, aber auch der Übergang in 1ne staatliche Ordnung
ließen sich 1Ur angsam und unter vielen Zugeständnissen umsetizen Religion War €e1 VOT
der Kolonialisierung schon unternommen gleich In der eigenen Sprache der Afrikaner und
mıiıt dem Ziel der eigenen Kirchenleitung als » Landeskirchen« edacht, auch WenNn dann doch
viel Europäischen Sendungsideen als scheinbar genumn christlich eingeführt wurde.

Diese Ambivalenz Von eligion als Mittel der Vereinheitlichung oder der Markierung VO  H
Differenz bedeutet für die JIräger VOIl Religionen auf beiden Seiten zugleic wiederum 1nNe
doppelte Fähigkeit: S1€e ZUr Abkapselung und starken Wertesetzung derer einzusetzen, die sich
damit identifizieren, oder als Befähigung, über eligion einen Bereich »auszuhandeln«, der
iıne Verbindung der Wertesysteme und Handlungsoptionen ermöglicht. en Vorgang kann
INnan als Synkretismus bezeichnen;: die TOoObleme des Begriffes werden 1im Folgenden aufgezeigt.

Die komplementären Begriffe, der DOSItIV gewordene des Synkretismus und die sich
ihrem ursprünglichen Auftrag widerspenstig entwickelnde »Weltreligion« reflektieren einen
historischen Ort ihrer Entstehung, der sich in ihrer semantischen Veränderung spiegelt.“ Wie
eıt sich die Begriffe eignen, unter den veränderten Bedingungen der heutigen Globalisierung
In der Auflösung nationalstaatlicher Orientierungs- und Machtstrukturen noch analytische
Werkzeuge darstellen, wird daran anschliefßend diskutieren se1InN.

Weltreligion als Begriff des Imperialismus
Der Kanon der Weltreligionen scheint selbstverständlich Christentum, Slam, Judentum,
Buddhismus, Hinduismus. Das sind die weltweit verbreiteten Religionen. Die quantitative
Bestimmung der regionalen un zahlenmäfigen Verbreitung scheint das Kriıterium.
Warum gehören dann etwa die Vereinigungskirche/Mun-Sekte oder die Bah  ]  > nicht
den Weltreligionen? S1e sind ebenfalls weltweit verbreitet.
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Es gibt Religionen, die ausgestorben sind, die aber weltweit (innerhalb der am

bekannten (srenzen der bewohnten Welt oikumene) ausgebreitet Hierzu I111USSs
1980381 die römische eligion als Reichsreligion zählen der ist nicht wenigstens der
Manichäismuss, VonNn Rom bis 1na ausgebreitet, als ine »ausgestorbene Weltreligion«

verstehen 2>
Das dritte Kriterium ist »Iebendig«, das Wort gehört zunächst una|  ingbar

»Weltreligion« dazu. WilIe dieser Verbindung am zeigt den Ursprungsort für das
scheinbar objektive Wort

Die historische Situation der Entstehung des Begriffs Der Begriff soll den Imperialismus
legitimieren. och Beginn des 1 Jh.s War kuropa sich bewusst,; dass gegenüber
den grofßen alten Zivilisationen unterlegen Ist. gegenüber den UOsmanen, den Chinesen
un den en Dennoch unterwerfen se1lit der Miıtte des Jh.s die europäischen Nationen
diese Kulturen. DIe technische Beherrschung der spater » Dritte Welt« genannten großen
Kulturen bedarf elner Legitimierung: Die alten großen Kulturen selen 1mM Zustand der
ekadenz, wohingegen jugendliche Lebendigkeit un: Zukunft für das imperialistische
kuropa preche Das gilt besonders auch für die Religionen (So auch in der Darstellung
VON Samuel Huntington, AS: of Civilizations 1996)

Die beiden kritischen Fälle sind (1) das Judentum, das iıne Nationalreligion mıiıt 1Ur
einem sich die Interessen seines auserwählten Volkes kümmernden (Gottes se1l Das
Judentum sel POTALF der greisen, verknöcherten Gesetzesreligion des »Spätjudentums«.
(2) Auf der anderen Seite umfasst aber die Liste der Weltreligionen eine, die Nn1e ber ihr Ur-
sprungsland hinausgekommen Ist; den Hinduismus. Die Erweiterung des Kanons kam

Weltwirtschaft ist das Modell für den Iypus Weltreligion. Im Anschluss auf eine ent-
sprechende Typenbildung bei dem Nationalökonomen Karl Bücher entsteht olgende
Typologie der Ökonomie-Entwicklung un davon abgeleitet die Typologie der Religionen.
Die letzte Kategorie (Weltreligion) geht ine Verbindung mıiıt Weltwirtschaft ein, nicht
NUr OE ihre Verbreitungsdynamik, sondern auch In dem Nnspruc. einer europäischen
Sendungsidee, den COMMON wealth für alle Menschen auf der Welt erreichen, angeführt
VO  e den höher entwickelten Nationen und anfänglich noch mıt Gewalt durchgesetzt:
aus Natıon 'elt

Hauswirtschaft Stadtwirtschaft Volkswirtschaft Krisis| Weltwirtschaft

Hausreligion (Stadtreligion Volksreligion |Krisis Weltreligion
Weltmission

Weltkrieg

Der holländische Religionswissenschaftler Petrus Cornelis iele, erster Lehrstuhlinhaber
In der Universtiät Leiden, pragte den Begriff zunächst 1564 un! iın seinem Artikel
»Religions« für die Encyclopedia Briıtannica VO  3 1886 setizte die kanonische Definition.
Dort gibt 1ele die folgenden Kriterien. Weltreligion se1 eın geeigneter Begriff, »IO dis-
tinguish the three religions which ave found their WdY different an peoples
an: al ofC profess the intention CONYUCI the WOTrI1d, from such cCOomMMUN1LHES
AI generally imited LO single aCe natıon, an where they ave extended farther,
ave done only In the Taın of, an ın connection with, super1o0r civilization. trictly
speaking, there Can be INOTE than OINle universal WOr. religion, an when ONeEe of the
existing religions 15 potentially, 1t has not yet eached 1ts goal This 15 mMatter of belief
which lies beyond the limits of scientific classification. Modern history of religions
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15 chiefly the history of ism, Christianity an Islam, an: of their wrestling with
the anclent faiths and primıtıve modes of worship, 16 slowly fade AaWdAY before their
encroachments, anı which, where they ST1 survived in SOINE of the world anı do
nOot reform themselves after the MO of the super10r religion, Taw IIC an T1

extinction.«® DIe Geschichte des Wortes davor un: danach ist Jetz mustergültig auf-
gearbeitet.‘

Synkretismus eın Wort wird geadelt
1ele verstand die Religionen och als Einheiten, die sich selbst reformieren können oder
aber VO  — einer überlegenen eligion Z Untergang gebrac werden. Sie besitzen eın
esen, das 1m ern identisch bleibt och keine Idee VO  - Austausch un: Synkretismus.
(GJanz negatıve Bedeutung hatte das Wort Synkretismus In der Reformationszeit zwischen
der reformierten un der lutherischen Konfession erhalten. Auf die Weltgeschichte der
Kulturen angewendet sah Johann Gottfried Herder 1m Hellenismus un ihm folgend 1mM
römischen Katholizismus die Ursache des Niedergangs der Kulturen, Wenn die Kulturen
ihre ursprünglichen Länder mıiıt den natürlichen Girenzen der erge und Flüsse übersteigen.
Die protestantische Rückkehr den Landeskirchen habe die negatıve Entwicklung des
Römischen un des Katholizismus revidiert.®

Anders dagegen wird das Wort Synkretismus VO  «> WwWel Berliner eologen kurz nach-
einander als Schlüsselbegriff in die Diskussion geworfen: Hermann Gunke]? und
Harnack Harnack beschrieb ın seinem grundlegenden Werk Missıon und Ausbreitung des
Christentums In den ersten drei Jahrhunderte 1962° w1e sich ıne kleine, fast sektenhafte
Gruppe schon VOT der staatlichen Unterstützung se1t der Konstantinischen en! einer
mächtigen ewegung entwickelte.

Dabei erwles sich das Christentum als die überlegene Dynamik, weil Von den anderen
religiösen Ideen un Institutionen Je das beste übernahm, gleichzeitig aber dafür gle,
dass S1€e die Konkurrenten bekämpfte un: Schlhleislic. besiegte. Hintergrund ist der HiSs-
toriısmus Hegelscher Prägung miıt dem Dreischritt Ihese Gegenthese Synthese oder dem
dreifachen » Aufheben«, nämlich eLtwas zerstoren (das beste davon) aufbewahren und
damit es) auf i1ne er ulTe en

Den entscheidenden Vorteil sah der Kirchenhistoriker Harnack 1ın einem theolo-
gischen Glaubenssatz: Während alle anderen Religionen der Antike untergingen, hat das
Christentum deshalb die Antike uDerleDLt, weil CS den lebendigen Christus besitzt. Nietz-
sches OrWUur den Historismus un: jede historisch begründete Offenbarungsreligion,
mıiıt dem 16 1n die Vergangenheit verhindere das eDen, wird 1ler beantwortet: In der
Vergangenheit W1e€e In Gegenwart un Zukunft SC der lebendige Christus das Leben

Christoph Reichs- Encyclopedia Britannica, vol Johann Gottfried HERDER, een
religion und Weltreligion, In Hubert >p. 358-371. azu auch zUur Philosophie der Geschichte der
G  l  Örg UPKE (Hg.) Die Jonathan MI Religion, Rellgions, Menschheit (4 eile 1784/1791); Briefe
eligion des Imperium Romanum. Rellgious, In ark . Taylort ed.) U: Beförderung der Humanıitat
Kolne und Konfrontation (1793-1797TNITCA: 'erm. for rellgious tudies,
(Abschlusstagung SPP 080), Chicago/London 1998, 269-284. U  o Hermann GUNKEL, Zum religions-
übingen 2009, Tomoko The IN- geschichtlichen Verständnis des

vention of wor|! religions OT, hOwW Testaments FRLANT 1)
uropean universalism WaSs preserved Gottingen 1903
In the Janguage ofpluralism, ol HARNACK, ISSION
Chicago 2005. und Ausbreitung des Christentums

IN den ersten rei Jahrhunderten,
LEIPZIG 1902,
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Das ist der entscheidende Vorteil des Christentums: das, Wäas die anderen Religionen eben
nicht haben. * Das schmeckte nicht en eologen, besonders nachdem der Erste Welt-
krieg alle kulturelle Harmonisierung zerbrochen hatte 1*

Nun ist auf einmal klar, WEeNnNn sich 1ine eligion ausbreitet, dann 111USS5 S1e INn Verhand-
lungen treten mıt den bereits vorhandenen. Die dee eines reinen Ursprungs se1 ıne
unhistorische Utoplie. Gunkel sah das für den Kontext un: die Entstehung des Neuen
Testamentes egeben; Harnack kleidete In die ebenso schöne wl1e die realen ONIlıkTte
harmonisierende Formel des » Aufhebens« *

Das Weltparlament VOoO  - Chicago
Es kam anders als der Zeitdiagnostiker un: Prophet aus Leiden hatte:!* Auf
dem Forum der Weltwirtschaft gelang dem Hinduismus, in die Liga ZELT: Weltreligion
aufzusteigen, obwohl offensichtlic ine Nationalreligion Ist, die (wie der Name sag
Ihlindische Religion.””

Im TE 1851 War In London Werbezwecken die Einrichtung der » Weltausstellungen«
begründet worden, auf der In der Konkurrenz der Nationen jedes Land die neuesten
Erfindungen un ngebote ZUrTr au tellen konnte. Aussteller die europäischen
Staaten un die USA . Soweit Länder aufßserhalb Ekuropas ausstellen durften, dann nicht
mıiıt technischen Produkten, sondern durch ihre exotischen Tiere un Menschen un: ihre
Religionen.”® rst be] der ersten aufßereuropäischen Weltausstellung, die AUus Anlass der
Entdeckung Amerikas 4UO re UVO in die Neue Welt vergeben worden WAarf, kamen
indige protestantische Christen auf die Idee, einem » Weltparlament der Religionen«
einzuladen auf der Welt(wirtschafts)ausstellung In Chicago 1893

Die Gruppe der UOrganisatoren estand vorwiegend AdUus genannten Unitarıiern. Das
sind Protestanten, die In Europa ın Konflikt mıiıt den Reformatoren geraten 11, weil s1e
die I Trinität nicht verstanden un: akzeptierten. Diese konnten dann aber besonders In den
USA 1ne 1Derale Fkorm des Christentums entwickeln, die sich VOI Dogmen freihielt un:
den persönlichen Glauben betonte un gleichzeitig die Erkenntnisse der Naturwissenschaft
In das religiöse Denken integrieren wollte. !$ DIe Harvard Divinity School War ihre ÖCcH-
Burs.— Gedacht Wal das Parlament als freier Ort der Rede über religiöse Erfahrungen, deren
Modell die kindliche ähe Jesu seinem Vater Wal Die Sitzungen un Vorträge wurden
eingeleitete das gemeinsame Beten des » Vater Unser«.

11 DIie -rage hat Christoph MARK- 13 Christoph DIe Orientierungen. Europälsche
SCHIES n eainem Buchleln dieses Dschagga-Neger »auTfgehoben « Missionsgesellschaften n politischen
Tıtels Heantwortet arum hat das zwischen Kolonilalherrn Uund Missionar.
Christentum In der Antıke uUberlebt?

Spannungsfteldern n Atfrıka und
FIN relligionswissenschaftliches AÄAUS- Asıen zwischen 800 und 945

FIN Beltrag zu esprac zwischen stellungsprojekt Miıssiıon und (Missionsgeschichtliches Archiv 10),
Kirchengeschichte und systematischer Kolonilalismus In Tanganyjıka 1900, >Stuttgart 2005, 17-36.
Theologie ( Theologische |Literatur- In Peter J BRAUNLEIN (Hg.) eligion eInrIıc VOI] STI
zeitung: :orum 13), eIpZIG 2004. und Museum. Zr visuellen Reprasen- Hinduismus, Munchen 2001

Desonders Kar!| OL1 Uund tatıon VOTI eligion /en IM Otffentlichen ohn BURRIS, Exhibiting religion.
seIıne Schule )as Christentum als Raum, Bieletfeld 2004, 2237230 Colonialism and spectacle at nterna-
Gegenbewegung den Hellenismen J1er greife ich die Ergebnisse auf, tional expositions 51-1893,
und Synkretismen Hei Gerhard KITTEL, die ich anderem (Ort austführlic| Charlottesville, Va.2001
Die Religionsgeschichte und das begruüundet habe Christoph 1/ Dorothea LUDDECKENS, )as
Urchristentum, Güterslioh 19321 »Weltrellgion « als an Leitbegrift der Weltparlament der Religionen Vorn
» die eligion SChIUg Religionswissenschaft Im Imperialis- 593 Strukturen interreligiöser
Wurzeln el jebendigen Menschen [11U5S, n Ulrich Varl) der HEYDEN / Begegnung IM 19 ahnrhunder
In alner lebendigen Zeıit.« 111) Holger TOECKER (Hg.) "SSION und RGVV 48), Berlin/New York 2002
Das » Heute« des NISTUS 128). AC| IM Wandel politischer T!  A » Weltreligion « (wie
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Dazu en die Veranstalter befreundete Menschen, begabte Redner aus anderen

Religionen e1n, dass sS1e ihre eligion einem westlichen Publikum vorstellen. Das
s1e ıIn dem Bewusstsein, dass die Menschen ıIn der Moderne einer modernen eligion
bedürfen un: 1ıne VOI Dogmen freie eligion die notwendige Reform darstelle. Ein
religiöses Bewusstsein könne VO  } den religiösen Erfahrungen anderer Kulturen das Beste
aufnehmen. Es andelilte sich nicht irgendwie gewä.  € Repräsentanten der religiösen
Gemeinschaften oder 1ne ausgeglichene Vertretung. Der Islam etwa War völlig unterre-
präasentiert, andere Religionen wurden 1T Wissenschaftler AaUus amerikanischen Unı
versıtaten vorgestellt.

Der Hindu Swamıiı Vivikananda die Chance, selne Religion darzustellen. Das
Bild VO Hindu War bis 1ın der Diener, der Rebell die britische Herrschaft,
Kühe, die »heilig « sind, Witwenverbrennung, unmenschliche Kastenordnung, darunter
sprichwörtlich die (südindischen) » Parla«. rst auf dem Weltparlament wird Hinduismus

der Religion, die 1mM Einklang mıt der Natur stehe, die den Tod als eın zyklisches Rück-
kehren ın die Natur versteht, nicht als Ende/Ziel des Individuums, Dis dem eLIWwas C
eistet se1ln 111US5 Hinduismus als Meditationstechnik, die sich als individuelle Wahl In der
modernen Gesellscha des estens en lässt Und 1ne eligion, die die Entfremdung
der modernen Gesellschaft, die Atomisierung un: Individualisierung aufhebt *© Auf dem
Weltparlament entsteht der Neo-Hinduismus, 1ne prinzipiell andere Religion.“

DIie Bezeichnung Weltreligion sieht auf den ersten Blick WwW1e eın neutraler Begriff dUus,
sich aber als höchst wertend un aggresSIV antijudaistisch. Eın darwinistisches

» Der Stärkere sıegt; Wer siegt ist besser « Für die Beschreibung ist nicht geeignet.
In der Situation VO  s 1593 bot die Weltausstellung das Forum und gab damıt Bedingungen

VOTL. Das Framing, die Rahmung, wWwI1Ie WeNn Anfang un: Ende des ages das
Vaterunser gebetet wurde, bezeichnete die christliche Bereitscha zuzuhören, Toleranz.
Aber auch, dass das Christentum das Ma{iß WAalfl, dem andere Religionen INnessen Ssind.
Letztlich sollte aber das Forum der individuellen Erfahrung gehen Das Parlament
Walr die Chance für den INduU, dass seline Religion gehört wurde. IC die eligion
selner Heimat, sondern die xport-Form, etwas weitgehend Neues: weitgehend ohne Kult,
ohne heilige Stätten, ıne innerliche eligion, individuell ausführbar ohne die sozialen
Bedingungen der brahmanischen Festlegung un Kontrolle.

DIie notwendige qualitative Spezifizierung »lebendig« ist AdUus dem Zaitat VOI l1ele bereits
deutlich geworden. Eın Wasserschoss WI1e der Islam 1st ‚WaTl wildwüchsig, aber bringt
keine Früchte hervor.

Anm 14), 17-36. DIe Reden Wamlı n seIiner Rezension n DLZ/ ST!/ Hg.) Representing
VIVEKANANDAS aut dem Weltparla- 1904 30217277 wieder n IROELTSCH, Hiınauism. The Construction OT
mMment sind eutsch üUbersetzt In KGA 2004 364-371. Rellglous Tradıitions and National
DERS., Wege des YOga. en und 20 Die en auf dem Parlament ıdentity, New elhl 1995, 215223
Chriften, g. von Martın AMPCHEN VI  A, VVege des YOoga ichard KING, Orientalism and
FHrankfurt 2009, Y-3.  > (wıe Anm 17), 073  S 'eligion. Postcolonial eory, India

Andrew MIEL. Unitarier, n 21 Johann FIGL, Hinduismus als and »The Mystic Last«, London 1999;
"heologische Realenzyklopädie, synkretistische Universalreligion, n Flizabeth de History of
Bd 34 (2002 332-339. Der bekann- Johann -IGL, DIie Mıtte der Religionen Modern YOga. Patanjalı and estern
este ISst alp 'aldo Emerson DIe Idee und PraxIs universalreligiöser Esotericiısm, London 2004; William
Saratoga-Konferenz 1885 schloss ewegungen, Darmstadt 1993, 32-56, KADICE (Hg.) WamMı Vivekananda
die Gemeinden Uund 61-164; hamilita BASU, Religious and the Modernisation of Hınduism,
;tellte SIEe OTTeNSIV mMissionlerend aur. Revivalısm Nationalist Discourse. New elh! 1998

er spielen SIE auch In William Swamlı Vivekananda and New
AMES The Varieties of religious Indulsm n Nineteenth-Century
DerlienNcCEe. Gilftord lectures Natural|l Bengal, New elh! 2002 Wilhelm
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DIie Weltmissionskonferenz 1910 In Edinburgh

Aufder anderen Seite äanderte sich auch das zeitgenössische Christentum fundamental. Auf
der einen Seite verwlesen die rediger des Christentums auf ıne Welt des eıls aufßerhalb
dieser Welt, andererseits praktizierten die Christen ıne gewaltsame Veränderung dieser
Welt ARN einer innerweltlichen Zukunft. Max er hat dafür einen Erklärungsversuch
egeben, WI1Ie Kapitalismus un Christentum ehören.

DIe Missionen sahen ihre Stunde gekommen, konzertiert »DISs die Enden der Welt«
das Missionswerk voranzutreiben. 1910 trafen sich Vertreter er Missionen auf der
Weltmissionskonferenz ın Edinburgh, die Missionsgebiete abzustecken un kom-
plementär handeln, gewissermaißen ine Kongokonferenz der Missionsgesellschaften.
Sie konstatierten iıne Krise der Völker, hervorgerufen durch den Imperialismus un den
Aufeinanderpral der Kulturen, die die Christen als Chance für die Missıon begreifen
mussten: europäische rdnungs- und Wertevorstellungen in die zerrutteten autochthonen
rdnungen implantieren.

Die 1200 Delegierten AUus en Missionsgesellschaften berieten ber Aufteilung des
Missionsfeldes Die wenigen Teilnehmer AdUus den Missionskirchen als Beobachter
eingeladen, hatten aber keine Stimme, weder In der Beratung och bei Abstimmungen.““

DIie Ergebnisse der Kommıissıon lauteten: » Die eit ist unstig. Niemals UVO War

das Erntefeld offen un: zugänglich. NIie UVO stand die chrıstiliıche Kirche
einer olchen Koinzidenz VOIN günstigen Gelegenheiten sowohl bei den primiıtıven
als auch bei den zivilisierten Völkern gegenüber. ESs ist 1ıne entscheidende eit DIe
nichtchristlichen atıonen stehen in einem großen Umbruch Weitreichende Aufbrüche
nationalen, rassischen, sozlalen, ökonomischen un religiösen Charakters erschüttern
die nichtchristlichen Völker bis auf ihre Grundtfteste och sind diese Nationen formbar!
erden S1€ sich In ıne cANArıstiliche oder heidnische Form verfestigen hre althergebrachten
Überzeugungen, ihre ethischen Normen un: sozialen Ordnungen sind geschwächt oder
gal aufgegeben. Wird allgenügsamer Glaube diese Leere füllen? Der Geist der
tionalen Unabhängigkeit un des Rassenpatriotismus ist 1m Anwachsen egriffen. Wird

sich feindselig oder freundlich ZU Christentum verhalten? Niemals UVO hat
ın olcher Weise 1n en Teilen der Welt gleichzeitig Krisen gegeben DIies ist ıne
entscheidende Stunde für die cArısiliıche Mission. Der Ruf der Vorsehung alle Jünger
uUuNseTes ern welcher konfessionellen Richtung S1€e auch immer gehören, ist unmittel-
bar un: dringlich, ohne Verzug die Aufgabe In Angriff nehmen, das Evangelium der
gesam nichtchristlichen Welt bringen Es ist höchste Zeit, sich dieser Aufgabe
stellen und ihr mıt ernstem Entschluss nachzukommen. Die Gelegenheit ist herausfordernd,
die Verantwortung dafür ist nicht länger eugnen Es ist die dringende Pflicht der
Kirche, ihrer Verantwortung gegenüber der gesamten nichtchristlichen Welt unverzüglich
nachzukommen. Das tun, jeg csehr ohl 1n der AC der Kirche. Es nicht (un, würde
geistliche trophie, WEn nicht OS verräterische Gleichgültigkeit gegenüber dem Befehl

Stanley -RIESEN, Missionary KÜRSCHNER-PELKMANN red.) ans KUNG, Projekt Weltethos,
FeESPONSES LO trıhal religions al ISSION rfüllt?, Edinburgh 91  100 Muünchen
Edinburgh 1970 Studies In church re Weltmission, Hamburg 2009; 25 ans KUNG/Karl-Jose KUSCHEL
history 1) New York 996. Brian STANLEY, The O] MISSIO- (Hg.) Erklärung ZUi|  Z Weltethos

Hıer zıitiert nach Werner MNaTY Conference Edinburgh 1970, Die Deklaration des Parlamentes der
(Hg.) ISSION In Quellentexten ranı Rapilds, Ich 20009. Weltreligionen, München 993
Vorn der Reformation his zZUur Weltmis- Erklarung, Vorwort.
sionskonferenzZ 1970, Erlangen /
Bad Liebenzell 1990, 4506fT; ran
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uUuLNseIes Herrn bedeuten Das jüdische olk hat einen besonderen Nspruc. auf die
missionarischen Aktivitäten der christlichen Kirche Das Christentum gehö vorrangıg
ihnen aufgrund ihres Erbrechtes. DIe Kirche hat ine besondere Verpflichtung, Christus
den en ekannt machen. Das ist iıne Schuld, die zurückzuzahlen gilt, iıne Biat-
schädigung, die In vollem Umfang un: In würdiger W eise erstattet werden I1US5 Der
Auftrag ist dringlich angesichts des gewaltigen Einflusses, den das Judentum In der Welt,
besonders In der Christenheit, ausuübt. DIiese vorzügliche Rasse miıt ihrem Geist für eligion
|genius for religion)| gewinnen, wird die Kirche Christi stärken un: die Welt bereichern

Die unerreichten Gebiete der Welt en einen Nnspruc. Von besonderem Gewicht
un: besonderer Dringlichkeit auf die Beachtung un die missionarische Anstrengung der
Kirche. In diesem Jahrhundert der Geschichte der Christenheit sollte keine unbe-
etizten Felder mehr geben. Die Kirche ist verpflichtet, diesen beklagenswerten Zustand
schleunigst w1e 11UTLE irgend möglich beseitigen Es gibt wen1g geschlossene Türen
1m Vergleich den offenen Türen, In die WITFr och nicht eingetreten sind. Es sind die
versaumten Gelegenheiten, die der Kirche ZUr chande gereichen. kın großer Anteil der
unerreichten Gebiete sich in der islamischen Welt Tatsächlic 1st d dass
weIltaus der größere Teil der mohammedanischen Welt pr  1SC. ausgespart ist Die
ablehnende un 08 rotzıge Haltung des Islams gegenüber dem Christentum un: seın
Widerwille, die machtvolle Herrschaft Christi anzuerkennen, werden dem Evangelium
weichen, WEln die Christen ihre Schuldigkeit tun.

Zweifelsohne 1st das wichtigste Erfordernis des Missionswerkes, sich die Kraft des Geistes
Gottes In höherem alse anzuelgnen S1ie SC die Missionare| sollen miıt ehrfurchts-
voller Bewunderung danach trachten, da{fß HEG S1€E eSsus Christus iın seliner Na In der
gegenwartigen eit se1ln eigenes Wort ZUE Erfüllung bringt: ‚ Ich, wenn ich erhöht se1n werde
VO  e der Erde, will ich alle Menschen mMIr ziehen« Joh 12321 Unser eDender Herr ist der
oberste Arbeiter In aller missionarischen Arbeit:;: ihm allein sehö die Kraft. «2

Das Weltparlament der Religionen, Chicago 1993

Hundert Jahre ach dem Weltparlament der Religionen planten die Unterstützer VOIl Hans
Küng eın Weltparlament, auch dieses Mal nicht, etwas diskutieren un: ent-
wickeln, sondern, wWw1e KUung das im Vorwort schön sagt, hat ıne Erklärung ausarbeiten
lassen: rundlage War das kleine Buch VO  — Hans Küung Projekt Weltethos.“*

» Zum ersten Mal ın der Geschichte der Religionen hat der Council des Parlaments
der Weltreligionen, das VO 78 August bisZ September 1993 ın Chicago unter Betei-
ligung VoO  } 6500 Menschen Aaus allen möglichen Religionen tagte, gewagt, ıne Erklärung

einem Weltethos ausarbeiten lassen un vorzulegen. «
Dabei ll die Deklaration des Weltethos In der Globalisierung der Welt ıne leitende

Urdnung aufzeigen. iıne ununterschiedene, einheitliche Weltreligion ist nicht die Idee,
vielmehr auf der Grundlage elines Religionsfriedens einen Weltfrieden erstehen lassen.
In den verschiedenen Weltreligionen gebe viel Gemeinsames, dass das Weltethos
daraus entwickeln ist.?>

» Ein Weltethos meıint dabei weder i1ne Weltideologie och ine einheitliche Welt-
religion Jenseits er bestehenden Religionen noch ıne ischung AUs en Religionen.
Die Menschheit ist der Einheitsideologien müde, und die Religionen der Welt sind In ihren
Glaubensauffassungen un > Dogmen«, ihren Symbolen un Rıten hnehin verschieden,
dafß iıne > Vereinigung« sinnlos, ein synkretistischer OcCcKTal ungenie  ar wäre. «“  6
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Hans Küung schreibt lNleine das Buch, lässt andere lesen un ommentieren, aber
schreibt alleine.“/ Keine Kompromıisse, eın Minimalkonsens, sondern das sröfßte

(Gemeinsame.
Hans KUung hatte begonnen, einen »Dialog« mıiıt den Weltreligionen führen In

Vorlesungsreihen. 1984 beginnt das mıiıt Christentum und Weltreligionen. Hinführung
Z Dialog miıt slam, Hinduismus un Buddhismus (mit OSe: Vanll SS, Heinrich VON

Stietencron un Heınz Bechert).“® Für den Islam führte Küung den Dialog mıiıt dem ka-
tholischen Islamwissenschaftler Josef Vall Ess 2 enNauso ist 1mM Fall des ddhismus der

)3()Dialog-Partner eın katholischer Professor aUus Göttingen, Heinz Bechert (1932-2005
ber Hinduismus pricht mıt dem Indologen Heinrich Von Stietencron.“* Dann
einen Dialog miıt ulıa ing (1934-2001) über die Chinesischen Religionen.” ulia ing
wurde ‚Wal In anghai geboren, aber floh schon als Kind In die Vereinigten Staaten un:

ange als katholische Nonne (Ursulinerin). Also eın Katholik hält einen Dialog mıiıt
einer Katholikin ber das Judentum benötigt keinen Dialogpartner; nachdem früher
einmal das espräc. miıt Pinchas Lapide über Jesus führte® un: zuletzt mıiıt dem iner
Homolka, diesmal leibhaftigen Juden  54

Dialoge sind das nicht Denn die Fragen oibt der christlichen Fundamentaltheologe VOIL;
als Antwort ist damit eine dogmatische eologie der jeweiligen eligion gefordert, die
diese Sal nicht besitzen un entwickelt aben, geschweige denn dass die unterschiedlichen
Traditionen der Religionen oder die gelebte eligion thematisiert werden könnte.
Religionswissenschaftlich esehen sind das, wWw1e Frıtz OI17Zz das kritisch bemerkte, natürlich
keine Dialoge, sondern fiktive Gespräche.”

Synkretismus un Globalisierung
Aber auch die dee VO  } interreligiösen Dialogen, die Fritz Ol7z als die der Moderne adä-
qu Form des Umgangs der Religionen untereinander entwarf (anstelle der Mission), trifit
die LICUH wieder wahrgenommene Bedeutung VO  S eligion in der Globalisierung nicht gut
Dazu noch eın paalr Bemerkungen, die das Wort Synkretismus bsolet machen.

DIie dee des Interreligiösen Dialogs missachtet das Machtgefälle 1mM Diskurs Vor dem
Dialog der scheinbar gleichberechtigten Gesprächspartner”® un des freien Wortes hat
Jlängst eın anderer Diskurs stattgefunden, der estlegt, WeCI Sieger und WeTl Verlierer ist_ >

Dann ist die Idee, dass INa diskursiv ber eligion sprechen könne, ohne damit die
eligion In rage stellen, 1ne westliche Vorstellung.”® Die dee VO  - der Religionsfreiheit

ans UNG (Hg.) 31 ans KUNG/Heılrnz BECHERT, 36 Sprachlich Ist neuerdings das
Dokumentation ZUI|  3 Weltethos Christentum und Weltreligionen 'ort Trialog n Ubung gekommen.
Der VWeg ZUT Weltethoserklärung, Buddahismus, München 1987. |)as Wort ıST aber talsch WeI| n
München 2002 ans KÜUNG /Julia griechisch Dia-10g0s nıcht dyo Z7WeEI

ans KUNG, Christentum un Christentum und Chinesische steckt, ondern dia »zwischen«.
Weltreligionen. Hinfuhrung z/UuU eligion, Munchen 9856. Christoph Dialog
Dialog mMıit Islam, Hindulsmus und 2sUSs IM Wigderstreit. der Rellgionen, Der Dialog VOT dem

Dialog, In ur!  ar! GLADIGOW/Kar!Budchismus mit 0SE Vall ESS, FIN jüdisch-christlicher Dialog,
Helnrich VOII ST und Stuttgart / München 976. GRÖZINGER /Hartmut ZINSER (Hg.)
Heırnz BECHERT), München 1984. Pinchas Lapide (1922-1997) eligion IN der schuliıschen Bildung

ans KUNG /Josef Vall SS ans KU  alter HMOMOLKA, und Erziehung. LER erte
Weltethos U4UuS den Quellen des und Normen n einer PluralistischenChristentum Uund Weltreligionen

'am, München 1987. Judentums, reiburg 2008 Gesellschaft, Berlin 1999, 89-10!
ans UNG /Heinrich VOIlT] Fritz Grundzüge Christoph Theologıie

STI Christentum und der Religionswissenschaft, als Religionskritik n der Europäailschen
Goöttingen 1993, 19 Religionsgeschichte, In ZfRWeltreligionen Hındurlsmus,

Muünchen 987. (2007 DE
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1st In den Verfassungen der Welt fast berall festgeschrieben. Aber WwI1e die Verfassung elbst,
ist auch der Artikel miıt der Religionsfreiheit eın westlicher Import.
Da aber Religionsfreiheit als eines der Menschenrechte geachtet un: der eligion

ine prinzipie AUtE, ein bessernde Wirkung zugetraut wird, spielt sS1e In der welt-
politischen Debatte ıne zentrale ber eligion lassen sich Minderheitenrechte
einklagen, über eligion werden die Alternativen der westlichen Moderne bezeichnet.
{IIie » Wiederkehr der Religion « hat auch mıiıt dem universal festgeschriebenen ec auf
Religionsfreiheit iu  3 Die Beobachtung einer Ethnisierung oder Religionisierung der
Weltpoliti beruht einem Teil darauf.

Religionen sind dabei wieder ZU Unterscheidungsmerkmal der Gruppen geworden.
DIie dee elines Religionsfriedens mıiıt VO  e Religionsgesprächen INAas ‚War manchen
tellen die Gutmeinenden un die religiös Empfänglichen näher zueinander führen. Aber
S1€e können nicht die Stelle anderer Formen treten,; insbesondere rechtsverbindlicher
inter- un: transkultureller Abmachungen un Institutionen der Durchsetzung O
nationaler Normen w1e dem Kriegsverbrechertribunal, der an oder der 1ma-
schutzabkommen.

Wenn WITr VO »Synkretismus« reden, dann transportier der Begriff auch iıne bestim-
mte Denkfigur. Während zunächst (im Zeitalter der Konfessionalisierung) die ein-
heit 1mM Vordergrund steht, die nicht kontaminiert werden darf,; Systeme nicht gemischt
werden dürfen, ohne die tragenden Säulen ın Gefahr bringen, also eine Statik, hat die
Unterscheidung VO  . Ulrich Berner elınes Synkretismus auf der Element-Ebene daraus
die Möglichkeit eines Prozesses gemacht, der sich ıIn nalogie Handel denken lässt *9
In seliner Berliner Rede über »kulturellen Austausch« hat Peter Burke I  u dieses
enkmodell angewendet: Kultureller Austausch se1 In Analogie un weitgehend als olge

materiellem Austausch sehen.“! (Güter sind Einheiten, die ın kleinerer oder größerer
Zahl auftreten können, aber S1e treten als remdes Gut einer Kultur hinzu. Das bedeutet,
dass In den Prozess des Kulturtransfers auch die Händler gehören, die den Produzenten
erklären, Was für den Export geeignet Ist: ass für den Export e1gens 1L1ICUC Ware hergestellt
wird, dass €e1 die Kultur des Importlandes, selne Einfuhrbestimmungen berücksichtigt
werden mussen, dass also schon bei den Waren Aushandlungsprozesse vorkommen. In
W1e viel größerem alse gilt das für das Aushandeln VO  - kulturellen Gütern (negotiating
cultures) 142 DIe Einfuhrbestimmungen für Religionen In Chicago Keine Wunder,
keine Rituale, keine soziale Schranken, keine Priester, dafür der Einklang mıit der Natur,
hohe Bewertung der Iranszendenz, individueller Zugang Gott, un Hymnus.
Exotik Ja, aber In asthetischer Dezenz.

39 Zu dem Wande!l In dieser Ansicht Orlientforschungen. el Grundlagen Alicia VWALKER,
ans KIPPENBERG, Kriminelle und Ergebnisse 2) Wiesbaden 1982; secular and sacred In medieval art.

eligion. Religionswissenschaftliche Ulrich BERNER, Synkretismus, In Christian, Islamic, and Ist,
Betrachtungen Vorgangen In Hrwi 2001 1437152 Farnham, Surrey 2009; Katherine
Jugoslawien und m Ibanon, n ZfR 41 Peter Kultureller llen MI Nı  T communıty
1999} Zur Ethnizi- Austausch Edition uhrkamp 2170), and difference In medieval Europe.
tat, Ruth ER, Diaspora. Fine Frankfifurt 2000, 9-4|  O DEN Gender, Datronage and the
Kritische Begrifsbestimmung (Cultura damals gegebene Frogramm hat authority OT religion n Latın TIS-
tudies 14), Bieletfeld 2005 107/-7110, In einem englischen RBuch aUsS- tendom, Leiden 2009, Angelos
83 die auf Benedict NDERSONS eTührt: Uultura translation In early CQCHANIOTIS, Negotlating Religion In
Imagine: Societies uTtTfbaut the Cities OT the Fastern omanmodern FEurope, Cambridge 2007.

Nach Ulrich BERNER, Unter- Fur dıe TU Neuzeıt Michael ORT.: Empire, n Kernos 16 (2003 /77-190,
suchungen ZAUHF Verwendung des (Hg) Kultureller Austausch, Bilanz Robert Ignatıus Negotiating
5Synkretismus-Begriffes (Göttinger und Perspektiven der Frühneuzeit- cultures. Bilinqgual surrender treatiıes

Torschung, KOöln 2009 In Muslim-Crusader paln under
ames the COonqueror, L elden 1999
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Miıt » Austausch« annn 111a die Prozesse der Globalisierung nicht mehr beschreiben

Aus ULlSCTIECIN Bremer Konzepten VOINl Transkulturalität, die WITr In postkolonialen Per-
spektiven, un: den Modellen VON Hybridität,** Synkretismus, diskutieren, ergeben sich
LICUEC Perspektiven miıt transkulturellen Modellen, die nicht mehr VO  > wel relativ SC
schlossenen Kulturen ausgehen, die den Austausch VO  e kulturellen (Gütern betreiben oder
abschotten, sondern VO  e transkulturellen Dritten Räumen Schema 1), in denen sich Neues
experimentell entwickeln un: ausprobieren kann, ohne einer der beiden CF mehreren)
Kulturen anzugehören: Musik ist e1in eispie dafür, Literatur, das Gesundwerden, die
Sprache un die eligion. Diese annn ebenso dazu dienen, TeNzen errichten, ab-
zuschotten und enophobie begründen. o wWw1e ZUuU Brücken bauen, mıiıt Hineinnehmen,
Heimat chaffen Auch eligion annn einen transkulturellen Drıitten aum en,; iın dem
eCue Formen des Zusammenlebens, LICUC entitätsmodelle erprobt werden. Entscheiden
aber ist, dass Globalisierung aufängere 1E selbstZDrıitten aum wird, der nichts
lässt wI1e WAäl,; in keiner Gesellscha un: keiner Kultur Schema 2)

Die Globalisierung hat ein olches Ma{f un: derartige Schnelligkeit in den Austausch-
PrOZCSSCH erreicht, ass s1e iıne HELE Qualität gegenüber der Epoche der kuropäisierung
in der eit des Imperialismus erreicht hat, in der Synkretismus ZU Schlüsselbegriff wurde.
Zum Teil hat ine erneute semantische Umwertung eingesetz  t,45 aber auch NEeUeE Begriffe
sSind in den Diskurs eingeführt.

Eın eher räumlich gedachtes Modell stellt der einem kulturwissenschaftlich für den
Vergleich un die Anwendung auf andere Kulturen erweiterte Begriff der » Diaspora« dar
Man ll ih weiterschreiben, aber ing zZzu leicht die historische Spezifität jüdischer
Sonderentwicklung in das hinein. DIie Denkfigur der » Heimat« stellt ein proble-
matisches Kriterium dar. Denn gerade für die europäischen oder amerikanischen enbe-
stand Jahrhunderte lang diese Heimat L1UT In den Köpfen.“® Ebenso mıiıt einer Projektion Von

icht-Juden aufdas Judentum ist verbunden die Vorstellung, ass die Diaspora eigentlich
eın remdes, ungeliebtes en!: sel; iıne vorläufige Bleibe, wieder zurückzukehren. Das
Gegenteilige wird ausgeblendet: DIie Lust wandern, VOIN OTIN anzufangen, selinem uC

vertrauen, iıne amilie gründen, geschäftlicher Erfolg.

43 Jochen BONZ/Karen STRUVE, Diaspora
Homı Bhabha Auftf der Innenselte (wie Anm 39).
Kultureller ITTerenz »ın the middie 45 Diaspora
of the differences«, n Stephan wıe Anm. 30), 107 » Tatsächlic!
MOEBIUS/Dirk QUADFLIEG (Hg.) en die Begriffe Synkretismus
Kultur Theorien der Gegenwart, und Hybridität solch Dositive KON-
Wiesbaden 20006, 140-156. Hom notationen MEN, dass sIie

Bhabha gilt als einer der einfluss- In Daradoxer Weılse die teren
reichsten postkolonialen | ıteratur- Wertkategorien VOT} eiınher und
und Kulturtheoretiker der Homogenität erseitzt en
949 als Mitglied der religiösen Mın- scheinen, dass die ala der
erneilt der Parsı n Mumbal Bombay) kKulturellen Wertungen NIC sehr
geboren, studierte ST der Univer- dekonstruiert, sondern geradezu
sıtat Bombay und Christ Church umgekehrt erscheinen.«
College, Oxtord Sr Ulber das Religionswissenschaftlic als
iterarische 'erk VOT) Naipau! DTrO- Analysemodell welterentwickelt VOT)
movilerte. Bhabha adchitie artın BAUMANN, Alte Gotter n
Institute n Harvard Heimat, Marburg 2003; artın

BAUMANN, Diaspora. Genealogies OT
Semantiıcs and Cultural|l Comparisions,
n Uumen 4 / 00 S17 AST
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Der rıtte aum

Kultur Kultur

Schema
Der dritte aum ist angesiede einer der Kulturen, nımmt In einem
zugestanden er unkontrollierten) Freiraum Elemente einer anderen Kultur
auf un: verbindet s$1e einem Neuen, Dritten.
DIieses annn als Avantgarde wieder iın die Kultur zurückwirken.

Der Dritte aum

Kultur Kultur

Schema
In der Globalisierung wird aber jede Kultur iın einer qualitativ uen

Dynamik ın den Prozess des Dritten Raumes einbezogen.
Eigenes un Fremdes sind iın dauerndem andel begriffen.
Die HEeEUue globalisierte Kultur konstruilert weiterhin kulturelle Differenzen.



Christoph Auffarth
Ö  S Universalisierung und Relokalisierung:

ubjekte 1m Konflikt der Systeme
DIie Übertragung kultureller Systeme wI1e Rechtssysteme, Herrschaft und bürokratische Veer-
fahren, oder auch einer eligion löst kulturelle Kontexte auf, ın die ıne eligion verwoben
WAal, un: Oraus, dass die Systeme 116  e begründet werden mussen als universell und
nicht NUr ın ihrer ursprünglichen Kultur gültig. Damıiıt sind zahlreiche Prozesse der ber-
SetzZUNg, der Begründung In Kontext nöt1g, 1mM Rechtssystem, Einpassung 1Ns Herr-
schaftssystem, die Übertragbarkeit des Familienmodells; der Ausgleich unterschiedlicher
Gottesvorstellungen, hre bildliche, ikonographische, architektonische Veränderung unter
völlig verschiedenen Bedingungen. Wenn das religiöse System auch verhältnismäfßig
»fremd« Jeiben kann, entstehen unter dem Aspekt der Pragmatik der eligion also ihrer
Umsetzung In andlung, Normen, Wirtschaftsethi alltägliche Konfliktsituationen, ıIn
denen die HECNE Religion sich bewähren 11US5$5

€e1 ist unterscheiden zwischen einem System, das verbreitet werden soll,; un:
der Anwendung des Systems der utzer, die in einem anderen Kontext 1U  — einpassen,
»anverwandeln« mussen. DIe me1lsten Untersuchungen verwenden den 1C VO  S oben,
die Ausbreitung eines 5Systems Im Prozess der Globalisierung ist aber der IC VO  H unten,
derer, die 1m Konflikt zweler oder mehrer Systeme stehen un tändig Möglichkeiten un:
Wege der Anwendung suchen WUu sind oder eben auswählen mussen, ob eın
Element für das System entscheidend ist oder verzichtbar. Das ist nıcht die Wahl eines
Weltbildes, vielmehr der ‚Wang ZUr ahl.#7 DIe Globalisierungsforscher sprechen VO
der des »Subjekts«.**

Jan Assmann unterscheidet ın seinem Buch Das kulturelle Gedächtnis®* zwischen
primären un: sekundären Religionen. Die Schriftlichkeit des Mediums »Heilige Schrift«
als ern der Identitätsbildung einer Verschiebung der Struktur der
eligion. Das dezentrale (besser polyzentrale) System Okaler Kulte un: regionaler Feste
wird ersetzt 116e einen eINZIg verbindlichen ext S1e werden dadurch missionsfähig.”

Wichtig ist die Beobachtung, dass VON den grofßen Weltreligionen mindestens wel LLUT
In ihrer »Exportform« uDerle aben, nämlich das Christentum exIistiert L1UT aulser.
des Ursprungsortes Palästina und der Buddhismus 1L1UT außerhalb der indischen Heimat des
Buddha, aber auch für das Judentum gilt das Dis auf die Jüngste eıt (der ründung des
Staates Israel 1948) Für den Islam esteht In Arabien ‚WarTr ıne ununterbrochene Tradition,

'etier BERGER sprach VOoO  3 als UÜbersetzung des Griechischen Religionskritik
ZUT Haresie the heretical hypokeimenon) und In seIner SOZIO- wıe Anm 38), f

imperative; dt. 1980) mMıit einer logischen Bedeutung für ntertan Christoph »Denn
schwarz-weilß-Zeichnung der VOT- Das Ist ZWaTrT Zufall, aber dUSSaQge- Fuch ST heute der Heiland geboren!«
modernen Welt, dazu der Ider- kraftig Wie dUuUs dem hebrälschen »Sohn
spruch Christoph Jan ASSMANN, [)as kulturelle Gottes« lateinisch Gottes Baby
Religiöser Pluralismus IM Mittelalter ?, Gedaächtnis. Schriftt, Erinnerung und wurde, n Der Altsprachliche nter-
Berlin 2007. ahl Hei Fritz nolitische Identitat, München 1992, richt 41/6 1998) 50-64.
Weltbilder der Religionen, Züurich 19 Aleıda ASSMANN, Erinnerung / Jan ASSMANN /Burkhard
2001, 21/-240. CQarsten Gedaächtnis, n MLR 1999 280-287. (Hg.) ext Uund Kommen-
Weltdeutungen IM Widerstreit 50 Verandertes Ita AUuUs ASSMANN, tar (Archäologie der Iterarıschen
(Theologische Bibliothek 100), Erinnerung wıe Anm 49), 284. Kommunikation 4) München 1998
Berlin/New York 999 51 Carsten PE, [)as Sıegel der 56 »Gebetsrichtung « Misrach

das Methodenkapitel In Jochen Propheten 3) Berlin 1980. (»Osten«), vgl Danıe| 0,11, Ab-
BONZ, ubjekte des Tracks Jan und Aleida ASSMANN (Hg.), Dildungen In /e. der Stern schreit
Ethnografie einer postmodernen / Aanon und Zensur (Archäologie (4US der Mauer. Geschichte und
anderen Subkultur, Berlin 2008, der Iterariıschen Kommunikation 2 Kultur der en n Bayern ‚Katalog],
137-146. Las ateinische Wort steht München 1987. ürnberg 1988, 1497151
für das grammatikalische Subjekt
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aber die rößten islamischen Völker sind nicht Araber, sondern Indonesier, Perser un
Türken { IIie Frage stellt sich, WI1IeE können sich Angehörige eliner temden Kultur doch
als Angehörige der gleichen eligion verstehen? Und miıt der Migration entsteht ein
Anpassungsdruck, mıiıt dem sich der einzelne Migrant, die Gruppe der Migranten als Min-
derheit, ber die mitgebrachten kulturellen Normen und Gewohnheiten auseinandersetzen
un: In Verhandlung treten 111USss5

Das zentrale » Medium« VO  3 Universalisierung stellt In der ege ıne Heilige Schrift
dar, die aD einer bestimmten eit abgeschlossen wird, 65 dürfen keine welteren
Texte hinzugefügt werden. iıne unmittelbare Kommunikation miıt Gott, die auf aKTuelle
Fragen iıne persönliche un: auf den Fall zugeschnittene Antwort erwartet, wird nicht
mehr rlaubt Propheten als diejenigen, die Gottes Wort übermitteln, sind nicht mehr
zugelassen. Der letzte Prophet ist das »Siegel der Propheten« (Jesus Manı, Mohammed).”
DIe Heilige Schrift wird UuUrc einen Kanon normilert. Dazu kommt ıne el chriften,
die nicht 1n den ofhziellen Kanon aufgenommen, dennoch tradiert werden, die Deutero-
kanonischen CcCNrıften un: die pokryphen In der Schrift steckt 1ne Möglichkeit der
»Demokratisierung«. Wenn die Fähigkeit Lesen weıt verbreitet Ist, und 1m Judentum,
In geringerem alse auch 1m slam, 1st das Lesen der eiligen Schrift der Vorgang der
Bildung un: Alphabetisierung überhaupt), dann können die Gläubigen die Schrift selbst
lesen und auf ihre Situation anwenden. Kanon ist also nicht gleich Zensur.% Aber die Gefahr,
dass sich eine Institution un: insbesondere professionelle usleger, die HITG Ausbildung
auf die Werte der Institution festgelegt sind, VOT die eigenmächtige Auslegung stellen, ist
grofß. Luther hat In der Revolution VO  e 1525 sich die Artikel gestellt (»Wider die
räuberischen und mörderischen Rotten der Bauern«) und die nicht-theologische, 1ler also
politische Auslegung der untersagt. SO steht auch 1m Protestantismus dem » Priester-
tum er Gläubigen« die professionelle eologie entgegen.”” Der Kanon des Buches hat
sich besonders durch die islamischen Eroberungen als Norm für eligion etabliert. Was
aber geschieht, Wenn Sich, pCNH WIF, Hindu-Religion ausbreitet?

Sprache/Übersetzung: DIe Sprache der exportierten eligion un: die ur, In die
Ss1€e importiert wird, sprechen oft nicht die leiche Sprache Dadurch wird Übersetzung
nötig. Der OS, der die Septuaginta ED griechische Übersetzung der hebräischen Bibel)
VOT Übersetzungskritik schützt, behauptet, die se1 paralle un: getrenn VO  e (lat
Septuaginta, abgekürzt LXX) Übersetzern übersetzt worden. e1ım Vergleich se1 buchstaben-
gleich asselbe rgebnis herausgekommen. Für die lateinische Vulgata, die Hieronymus
nicht direkt AdUus dem Hebräischen übersetzte, hat der große tilist aDSIC  1C eın Lateiın
ewählt, das dem barbarischen Hebräisch nahe kommt.”* Zum Koran darf eigentlich
keine Übersetzung geben, weil Allah arabisch spricht, sind HE neben dem arabischen
ext auf der gegenüberliegenden Seite Verstehenshilfen rlaubt iıne »Übersetzung« ın ıne
andere Kultur bedarf aber der Fortschreibungen, w1e Hadithe un Rabbinenauslegungen
1im Talmud usf. Die Hermeneutik der Umsetzung geschieht welter über Kommentare.”
Das Wort Gottes wird In einer zerdehnten Kommunikation gahz anderem Ort un: ın
Sanz anderer eit übersetzt.

Ein anderes Problem der Übertragung tellen die Heiligen (Irte dar Als Gegenstück
der scheinbar überall hin transportierbaren Schrift kann das Problem der Übertrag-

arkeit eiliger (Irte erortier werden. Denn die eligion einem anderen Ort eDen,
heißt zunächst Entlokalisierung. Das ferne Jerusalem annn über Hunderte VOoO  - Kilometern
Entfernung der Bezugspunkt leiben, indem en ihren Wohnzimmern eın Tuch
bringen, das die ichtung anzeigt, iın der Jerusalem jegt; entsprechend bei den Muslimen
Mekka >® Indem der Heilige (OIrt aber als lokale Ansiedlung weiterhin Ort un Stelle
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bleibt, ergibt sich die Möglichkeit, in Urc ine Reise aufzusuchen: die Pilgerfahrt. Neben
Grab un Geburtsort des tifters (christlich, muslimisch, buddhistisch) werden alle Orte
seliner Biographie »sehenswert« un eliner Rundreise verbunden.

Bedeutender aber sind die Re-lokalisierungen. Denn jede Übertragung einer eligion
kommt wieder einem (Irt un sucht ach gibt Zeichen der Anwesenheit (Gottes.
So ann Ianl etwa das Jerusalem 1m Modell nachbauen, w1e das In den Radleuchtern der
großen Dome, VOT em aber 1m Modell der Grabeskirche vielen Orten Europas SC-
chehen ist. er Konstanzer Bischof Konrad etwa hat VOIN selner Jerusalemer Wallfahrt die
alse der Grabeskirche mitgebracht, S1€E selinem Dom In Konstanz nachbauen lassen (im
Ma{ißsstabh 1:2) un sich dann In der Auferstehungsrotunde bestatten lassen.?” der die VO  S

den Franziskanern eingeführte Imitatio Christi in Form des Leidensweges In 1 Stationen,
die jeder katholischen Kirche gehört (wie Ja auch die Franziskaner die Krippe mıt ı]
ambino In die Weihnachtsliturgie eingeführt aben, eben den menschlichen Jesus als
Bruder un! Vorbild).

Erlösungsreligion: Wer iın der sozialen okalen Position oben steht un: reich ist, gilt In
Okalen Religionen melst als VO  e ott Der Begriff der Erlösungsreligion behauptet,
dass alle Universalreligionen diese Identität VO  . säkularem un: religiösem Status VCI-
werfen un: auf den Kopf tellen eligion se1 darauf AUs, sich VON der Welt trennen Das
stimmt vielleicht fürs Christentum, nicht aber für Judentum un Islam  >8 Und stimmt
auch für das Christentum eher In seliner bürgerlichen Version In der Krisenstimmung In
Mitteleuropa die Jahrhundertwende 1900 als für das Christentum VO  — seinem Wesen
her Religionsgeschichte, die Von einem Wesen der eligion ausgeht oder VO  . einem über-
zeitlichen ern ann die Globalisierung nicht analysieren.

azı

Aus den Erfahrungen der Krise der Weltbilder 1m Imperialismus und besonders durch den
Ersten Weltkrieg hat sich das Denken In großen Systemen überlegener kultureller Ein-
heiten wI1e S$1€e sich 1m Begriff »Weltreligion« spiegeln als unbrauchbare Beschreibung der
Moderne erwlesen. Die als Durchsetzung des Christentums gedachten Institutionen, das
Weltparlament der Religionen 1893, die Missionskonferenz VOIN Edinburgh 1910, die Ver-
kündung eines Weltethos 1993, en die Differenzierung un: Fragmentierung offensicht-
ich werden lassen: Hinduismus wird erst dadurch einer VO  - fünf Weltreligionen. Die
Moderne ist gerade durch Differenz un Prozessualität gekennzeichnet, ambivalent
Globalisierung als Vereinheitlichung un: Nspruc auf universale Gültigkeit. eligion
ist eın strukturelles Differenzkriterium, das eher für Eigenständigkeit un: Grenzziehung
steht denn für Vereinheitlichung. Für die Erforschung der Religio migrans” 1st weniger die
direktoriale Perspektive VOo System und seliner Durchsetzung brauchbar als vielmehr die
Perspektive derer, die die eligion VOT Ort un ın einer bestimmten eit anwenden wollen
un: €e1 Wege en müuüssen, aushandeln mussen, ihre eligion en un: en



Weltreligion und Globalisierung
Zusammenfassung
In der Zeit, ıIn der der Begriff Synkretismus VO Schimpfwort SE Schlüsselbegriffwurde,
mıt welchem INan die Erfahrungen der eigenen eıt begreifen konnte un damit auch
historische Entwicklungen Neu konzipieren, entwickelten Religionswissenschaftler kom-
plementär den Begriff Weltreligion. Der Begriff formulierte iıne Aufgabe, die die Entwick-
lungen und Zumutungen der Moderne reflektiert: Von der Formierung des Nationalstaates
ZU Imperialismus un: dem Nnspruc auf Weltherrschaft. Anhand des Diskurses über
Weltreligion un Synkretismus Weltparlament VOoO  a Chicago (1893, 1993) un: der
Weltmissionskonferenz Von Edinburgh 1910) zeichnet der Beltrag die Ambivalenz VON

Globalisierung als Prozess der Vereinheitlichung un: Fragmentierung nach: für die 1der-
ständigkeit Einheitlichkeit steht die Diversität VO  e Religionen.
Summary
Religious studies scholars developed the term WOr. religion In complementary ashion
at the time when the term syncretism changed from swearword into key CONCcept with
1C ONeEe COU. understand the experlences of ones OW) time an thus CONCEIVE his-
torical developments in 1L1CW WaY ell TIhe term formulated task 1€ reflects the
developments and unreasonable demands of the modern ABC from the formation of the
natıon-state imperialism anı the claim {O WOTr. domination. Ihe contribution traces the
ambivalence of religion with the a1id of the discourse about WOTFL. religion and syncretism
aT the Parliament ofor Religions ın Chicago (1893, 1993) anı at the or 1Sssion
Conference In Edinburgh (1910)
Sumario
En ula eDOCa, JUC e] de sincretismo ha pasado de SCr insulto
clave, CO  a e] JuUC puede comprender las experlenclas de la propla ecTa tambien concebir
de UECVi desarrollos histÖricos, los representantes de las clenclas de la religion han creado
de forma complementaria e] de «religiön mundial». El formulaba uUulla
tarea que refleja los desarrollos las exigenclas de la modernidad de la formacion de los
estados nacionales al imperialismo la pretensiön de dominio mundial traves del
discurso sobre religiöon mundial sincretismo e] parlamento mundial de Chicago (1893,
1993) la conferencia de la mision mundial de Edinburgh 1910) e] articulo muestra la
ambivalencia de la religion.
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DIe VoNn Synkretismus
bei Glaubensverbreitung
und Religionswechsel
Vo  ; Christoph FElsas

Carsten olpe un!: die Synkretismusforschung
Der ntrag un: die Durchführung elines der ersten VO der DFEFG geförderten Sonder-
forschungsbereiche, nämlich se1t 1969 des SER 13 » Orientalistik mıiıt besonderer Berück-
sichtigung der Religions- un: Kulturgeschichte des Vorderen un Mittleren ()rients«
der Uniıversita Göttingen, gng ma{ßgeblich VOIN Carsten olpe AdUus DIe Einleitung der
1980 AdUus diesem SEFB hervorgegangenen Habilitationsschrift VO  e Ulrich Berner umrei{fßt
die Breıite des Zugangs » Miıt dem Begriff des ‚ Synkretismus« wird iın etzter eit zuneh-
mend äufig eın Phänomen der Gegenwarts-Religiosität gekennzeichnet. WEel Veröftent-
lichungen des Religionswissenschaftlers olpe lassen schon 1mM 1te diese Aktualität des
Synkretismus-Begriffes erkennen: Das VOoNn ihm verfasste Schlufs-Kapitel 1n dem andDucC
der Religionsgeschichte, das IINmıt Asmussen un: Laessoe herausgegeben
hat, steht unter der Überschrift > Synkretismus, Renalssance, Säkularisation und Neubildung
VO  —_ Religionen 1n der Gegenwart«”, un In einem Aufsatz VO  mD LO verfolgt olpe diese
TIhematik In CHSCICL Fragestellung weıter, indem nach der Beziehung zwischen Syn-
kretismus un: Säkularisation In religiösen bBewegungen fragt.“

Berlin 199 /. Bısher 11UT gesondertCQarsten Synkretismus, Iranische Religionen und Ihre
Renalssance, Säkularisation und Neu- Westbeziehungen. Finzelstudien und arschienene NeuelTe einschlägige
ildung VOT! Religionen In der N- Versuch einer Zusammenschau, Autsatze VOT] (arsten sind
Wart, In an  UC| der Religions- ubingen 2003, Synkretismus als eine Antwort
geschichte, ng Jes AÄASMUSSEN / Griechen Byzantiner Semiten auf die Herausforderung UrC| das
oergen LAESSOE, In Verbindung mit Muslime hellenistische Religionen Fremde, In MUNKLER (Hg.)
Carsten Bd.3, Gottingen 19 /5, und west-östliche Enthellenisierung, Furcht und Faszınation. -acetten

der Fremdaheit, Berlin 199 /, 312-3406;4417523. Aufgenommen als Kapite! übingen 2008.
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Comparative, Sociological and[Ias Siegel der Propheten: historische MNEel) eligion In den Kunsten
Beziehungen zwischen Judentum, Carsten olpe n Dan  arker VOT) Cognitive Approaches (Religion and
Judenchristentum, Heidentum und seiınen Schülerinnen und Chulern Keason 43), Berlin/New York 2004,
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Die VonNn Synkretismus bei GlaubensverbreitungDie Rolle von Synkretismus bei Glaubensverbreitung ...  59  Diese Aktualität des Synkretismus-Phänomens macht es verständlich, dass in der letzten  Zeit die Erforschung des Synkretismus in der Vergangenheit, speziell in der Zeit der Antike,  einen Aufschwung genommen hat.«?  1975 hatte C. Colpe die Haskell Lectures an der University of Chicago zum Thema  »Five Stages in the History of Syncretism« gehalten und er schrieb zum 1987 erschienenen  14. Band der Encyclopedia of Religion den Beitrag »Syncretism«. Zu Einzelfragen begegnet  die Thematik immer wieder in seinen Aufsätzen, die als Publikation der Universitätsbiblio-  thek der Freien Universität Berlin 1996 in 6 Bänden wiederabgedruckt wurden, sofern sie  nicht in neuer synthetischer Verbindung als Bücher erschienen oder vorgesehen waren.*  Entsprechendes gilt von den ihm gewidmeten Festschriften, in denen sich auch eine Biblio-  graphie seiner Veröffentlichungen findet.?  Dazu sind die neueren Ansätze in der Synkretismusforschung zu setzen, die ich der  Kürze halber unter Verweis auf die anerkannten Zusammenstellungen des Forschungs-  standes von 2004 und 2005 (1. Aufl. 2004) anspreche:°  Historische Ansätze - wie bei Colpe - untersuchen Synkretismus als Prozess. Dabei kann  an das positive Verständnis des Begriffs zu Beginn des 20. Jahrhunderts in der Göttinger  Religionsgeschichtlichen Schule angeknüpft werden, die ihn mit Religiosität als Subjektiv-  Schöpferischem von Religion verband (H. G. Kippenberg in 2005). Bei aller Kritik an ab-  wertender normativer Außensicht (dazu R. D. Baird, M.Pye und K. Rudolph in 2005) gilt  das ebenso für seine Definition in der Religionsphänomenologie von G. van der Leeuw (in  2005), nämlich als eine dynamische Grundkraft von Religion neben Mission und Reformation.  Doch wird die Erkenntnis, dass alle Gesellschaften und mit ihnen ihre Religionen durch die  Allgegenwart von kulturellem Kontakt beeinflusst sind, nur brauchbar zur Beschreibung von  Synkretismus als besondere historische Kombination, wenn sie erklärt werden kann: Wie  oder warum das, was von außen entlehnt wird, das in der eigenen Religion Vorhandene ver-  stärkt oder herausfordert, ihm zur Seite gestellt wird oder es ersetzt (S. I. Johnston in 2004).  Anthropologische Ansätze untersuchen Synkretismus heute statt als Interaktion von  »Entlehnung« und »Überbleibsel« als Prozesse von Revision und Widerstand (A. Apter  in 2005) im Rahmen eines allumfassenden fantasievollen Konzepts (C. G. Wilson in 2005)  und allgemein als eine den Regeln des Lernens folgende kulturelle Transformation und ein  von gebildeten Eliten ausgearbeitetes, mehr oder weniger stabiles System (U. Berner und  L. H. Martin in 2004/2005). Dabei wird als Grundmodus zur Ausbildung von Synkretismus  vor allem Machtgefälle bei der wechselseitigen Durchdringung von Kulturen veranschlagt  (R. Bastide und G. Benavides in 2005): Synkretismus ist die Hybridentwickung eines  momentanen Mischungsstadiums, indem glaubwürdige Elemente aus den vorhandenen  Systemen ausgewählt und die restlichen verworfen werden - gegen strukturelle Opposition  von Instanzen, die mit spezifischen antisynkretistischen Ansprüchen religiöse Grenzen  verteidigen (H. Kraemer und Ch. Stewart in 2005).  Gesellschaftspolitische Ansätze untersuchen Synkretismus als Ideologie, insofern es  im Zuge der Expansion von Herrschaft zu gewollten synkretistischen Identifikationen  kommt: als Mittel der Propaganda, magischer Macht oder philosophischen Theoretisierens  (K. Rudolph in 2005). Heute verweist man auf eine Neuformulierung der Zukunfts-  erwartung der Hopiindianer, die an messianischen Erwartungen europäisch-amerika-  nischer Weltanschauungen orientiert ist — darin eine transkulturelle Missrepräsentation  der in Texte eingefrorenen prophetischen Tradition der universal bedeutsamen Juden und  Christen darstellt - und von der Traditionalistenbewegung als Mittel zur Erlangung von  Autorität bei anderen Hopigruppen gefördert wird (A.W. Geertz in 2005). Oder man zeigt  umgekehrt, wie die Erfindung einer neuheidnisch-griechischen Mythologie vom GoldenenDiese Aktualität des Synkretismus-Phänomens macht verständlich, dass In der etzten
eit die Erforschung des Synkretismus 1n der Vergangenheit, peziell In der eit der Antike,
einen Aufschwung IINhat. «>

197/5 hatte Colpe die Haskell Lectures der University of Chicago ZAE Ihema
» Five Stages In the History of Syncretism« gehalten und chriebZ 1957 erschienenen
1. Band der Encyclopedia ofeligion den Beitrag »Syncretism«. Zu Einzelfragen egegnet
die Ihematik iImmer wieder In seinen Aufsätzen, die als Publikation der Universitätsbiblio-
hek der Freien Universität Berlin 1996 in Bänden wiederabgedruckt wurden, sofern sS1e
nicht In synthetischer Verbindung als Bücher erschienen oder vorgesehen waren.*
Entsprechendes gilt VO  w den ihm gewidmeten Festschriften, ın denen sich auch ıne Biblio-
raphie seliner Veröffentlichungen findet ?

Dazu sind die NEHETFEN Ansätze 1ın der Synkretismusforschung SCEIZEIT. die ich der
Küuürze halber unter Verweils auf die anerkannten Zusammenstellungen des Forschungs-
standes VOI 2004 un: 2005 (1 Aufl 2004) anspreche:®

Historische Ansätze WIE bei olpe untersuchen Synkretismus als Prozess. Dabei kann
das posıtıve Verständnis des Begriffs Beginn des Jahrhunderts ıIn der Göttinger

Religionsgeschichtlichen Schule angeknüp werden, die ih mıit Religiosität als Subjektiv-
Schöpferischem VO  - eligion verband (H.G Kippenberg In 2005). Bel er Kritik ab-
wertender normatıver Aufsensicht azu alr Eve und udolp 1n 2005) gilt
das ebenso für seine Definition In der Religionsphänomenologie VO  } Van der Leeuw (in
2005), ämlich als eine dynamische TUun: VON eligion neben 1ssion und Reformation.
Doch wird die Erkenntnis, dass alle Gesellschaften und mıt ihnen ihre Religionen Üre die
Allgegenwart VO  S kulturellem Kontakt beeinflusst sind, 1Ur brauchbar ZUr Beschreibung VOo  F

Synkretismus als besondere historische Kombination, WEn S1e erklärt werden annn Wie
oder das, Was VON aulsen entlehnt wird, das In der eigenen eligion Vorhandene VelI-
stärkt oder herausfordert, ihm ZUrTr Seite gestellt wird oder ersetzt (S Johnston In 2004).

Anthropologische Ansätze untersuchen Synkretismus heute STa als Interaktion VO

»Entlehnung« un: »ÜUberbleibsel« als Prozesse VON RevIision un Widerstand Apter
In 2005) 1im Rahmen eines allumfassenden fantasievollen KOonzepts ilson In 2005)
und allgemein als 1ıne den Regeln des Lernens folgende kulturelle Transformation und eın
VO  S gebildeten Eliten ausgearbeitetes, mehr oder weniger stabiles System Berner und

Martin ın 2004/2005). Dabei wird als Grundmodus /ABBE Ausbildung VOoO  a Synkretismus
VOT allem Machtgefälle bei der wechselseitigen Durchdringung Von Kulturen veranschlagt
(R. Bastide un G. Benavides In 2005): Synkretismus ist die Hybridentwickung eines
OoOmentanen Mischungsstadiums, indem glaubwürdige Elemente aus den vorhandenen
Systemen ausgewählt und die restlichen verworfen werden strukturelle Upposition
Von Instanzen, die mıt spezifischen antisynkretistischen Ansprüchen religiöse renzen
verteidigen Traemer un Stewart In 2005).

Gesellschaftspolitische Ansätze untersuchen Synkretismus als Ideologie, insofern
1im Zuge der Expansion VOI Herrschaft gewollten synkretistischen Identifikationen
kommt: als Mittel der Propaganda, magischer Macht oder philosophischen Theoretisierens
(K. Rudolph In 2005).: Heute verwelst 111a auf 1ne Neuformulierung der Zukunfts-
ung der Hopiindianer, die Al messianischen Erwartungen europäisch-amerika-
nischer Weltanschauungen orlentiert ist darin 1ıne transkulturelle Missrepräsentation
der In Texte eingefrorenen prophetischen Tradition der universal bedeutsamen en und
Christen darstellt un: Vo  — der Traditionalistenbewegung als Mittel ZUTF Erlangung VO
Autorität bei anderen Hopigruppen gefördert wird (A.W. (Geertz In 2005). Oder INan zeigt
umgekehrt, WI1Ie die rfindung einer neuheidnisch-griechischen Mythologie VOIMN oldenen
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Zeitalter Altgriechenlands sich mıt halbwissenschaftlicher ologie un: postmodernem
Naturalismus oder kirchlich geförderten nationalistischen un faschistischen Tendenzen

hybriden Gebilde verbinden ann (P Pachis 2005)
Semiotische Ansätze untersuchen synkretistische Gestaltungen als kulturelle Kon-

struktion analog der Sprache Saussures Terminologie als parole I1V: Assoz]1la-
tionsketten AUus verschiedenen Informationsspeichern, andererseits der paradigmatischen
truktur VO  e der traditionellen Jangue a  ängig, die aber doch bis VeI-

anderbar 1St SO WIeE es die Gestaltung un UÜbermittlung VOoN Botschaften kontrollieren
aber HEG Botschaften die es umstrukturieren können, stehen Synkretismen für die
Kreativıtäat VO  — religiösem Ausdruck un Verhalten Weil S1C der pannung zwischen
gesellschaftlichen Machtmechanismen un individueller Spielfreude durch die überbrü-
ckende etapher vereinbar macht Was nach aller Normativiıtat sowohl aufder systemischen
als auch der sozialen Ebene unvereinbar WAaäl, 1ST heutige synkretistische (Um)gestaltung
oft INOTSISC Wahrheit indem die Bedeutung dadurch ewahrt wird dass das kıgene
Anderen efunden wird Schenk 2004; Vrom un: roogers 2005)

Kognitive Ansätze untersuchen unbewussten und bewussten Synkretismus unter dem
Aspekt universaler kognitiver Regeln, nach denen die vielen menschlichen Kulturen konstruiert
werden und unter deren ‚Wang als Mechanismen S51C zugleich stehen Um synkretistische
Gestaltungen verstehen, geht zentral 1716 Untersuchung der Vorgehensweisen, mıiı1t
denen menschliche W esen trennen, Was ihre kulturellen Repräsentationen eingeschlossen
werden und Was daraus ausgeschlossen werden könnte (L Martın 2005) Beachtung
verdienen el die ufladung VO  - religiösen Symbolen und die Wirkungen VO  >

Symbolen auf Systeme der Erinnerung 1g 2005) UÜberhaupt ur Synkretismus
mehr mıt sinnlicher als mi1t intellektueller religiöser Erfahrung tun en und stark Vo

individuellen Willen bestimmt SCHMN, der VOT em Urc Rituale, die persönlichen Wohl-
efinden orlıentiert sind fexibel Lösungen für NeUE Fragen unk 2005)

Glaubensverbreitung un: Religionswechsel
ntier Glaubensverbreitung wird über Tradieren un: Rezipleren hinausgehend Alc-
(1ves verstanden S1e ann innerhalb der CIHCHNCHMN familiären, religiös kulturellen Gruppe
erfolgen oder sich nach aufßen wenden Im 1NDI1C auf Synkretismus als eligion der
Globalisierung fragt diese TIhemenstellung

Wilıe un vollzieht sich Glaubensverbreitung Verbindung MI1T Synkretismus?®
Und Wo un: kommt mi1t Synkretismus Religionswechse. der Form der

eligion oder erklärter Zugehörigkeit?
Von den oben genannten Ansätzen 1ST CS zunächst der historische, wenn ich der

ucC. ach Antworten dafür auf methodologische UÜberlegungen VO  3 Carsten olpe
SC1INEIN gut 1000 Seiten starken Doppelwerk Iranıer ramaer Hebräer-Hellenen (2003)
un: Griechen 5yzantıner Semiten-Muslime (2008) zurückgreife Sie betreffen das Umfeld
Von aktiver Glaubensäußerung

bei Synkretismus als Grundhaltung der Assimilation VO  e aitvollem rtremden Urc
Gleichsetzen mI1T den CISCHNCHN Gründen für Sicherheit MI1t dem klassischen Begriff vom
Zusammenschließen verschiedener Bevölkerungsgruppen aufKreta ZUTF Abwehr (eigener)
Gefährdung — und ı

bei Vorbehalten Synkretismus zugunsten Verbot es Fremden oder
Integration, die synkretistische Glaubensverbreitung absorbiert, aber Staatsloyales integer
elässt ZUT Interaktion für das Gemeinwohl



Die Von Synkretismus hbei GlaubensverbreitungDie Rolle von Synkretismus bei Glaubensverbreitung ...  61  Im Folgenden handelt es sich fast durchweg um Zitate aus den beiden genannten  Bänden von Carsten Colpe, die ich deshalb nicht eigens als solche benenne. Sie wurden  allerdings meinen Kategorien a) und b) zugeordnet, wobei a) die an Sicherheit orientierten  synkretistisch-assimilierenden Prozesse, b) die an Gerechtigkeit orientierten interaktio-  nistisch-integrativen Prozesse bezeichnet:  a Zu Assimilation und Synkretismus  Auch missverstehendes (vgl. 3/451-453) synkretistisches Rezipieren ergänzt sich mit  synkretistischer Glaubensverbreitung: Zunächst förderte die Seleukidenherrschaft die  babylonische Religion, um die persische niederzuhalten (3/589f). Doch »ein bestimmtes  Niveau hellenistischer Religiosität« behandelte bewusst Iranisches als »einen möglichen  Ausdruck eigener Intentionen von lediglich anderer geographischer Herkunft«. Das be-  stimmte die Rezeption (3/449) mit den »gleichlaufenden Idealisierungen von Chaldäern  und Magiern, die beide zu Trägern uranfänglicher Weisheit machen« (3/450). Dem  entsprach die Glaubensverbreitung der hellenisierten Magier und der Chaldäischen  Orakel - mit der Astrologie als Gerüst (3/252f) und griechischer Philosophie »zur gelehrten  Ausstattung ihrer Lehren« (8/145).  Denn »der griechische Wahrheitsbegriff machte es leicht, die iranischen Götternamen als  Äquivalente der griechischen zu sehen, sodaß man eigentlich nur eine Grundüberzeugung  von der Identität der Götter mit wechselnden Bezeichnungen, aber keine Theokrasie kon-  statieren darf« (3/591).  Die heidnisch-hellenistische »emotionale Gleichsetzung oder Identifikation des Aus-  wärtigen mit dem Eigenen in der Interpretatio Graeca« konnte »sowohl literarischen, prak-  tisch-kommunitarischen, gelehrt-theologischen oder volkstümlichen Charakter haben.«  (8/27; vgl. 43) So wollte im 2. Jh. angesichts der Glaubensverbreitung von Juden und  Christen Numenios aus dem syrischen Apameia in einem der damaligen Globalisierung  entsprechenden Synkretismus »die Einheit aller Philosophie erweisen [...] Damit, und auch  weil nach seiner Meinung die Unterschiede [...] als Abfall von der wahren, allen Menschen  gemeinsamen Philosophie zu verstehen sei[en], die er, Numenios, wiederherstelle, nimmt  seine Lehre den Rang einer Heilsbotschaft ein« (8/391).  b _Zu Integration und Interaktion  Bevor der Westen mit den Eroberungen Alexanders den Osten überrollte, hat man bei  den Beziehungen der Achämenidenkönige Irans zum Westen »jede missionarische Ab-  sicht [...] auszuschließen«; sie sind ganz »vom Weltherrschaftsgedanken diktiert« (3 /49;  vgl.529) und haben »dem Judentum wieder zu eigener Existenz verholfen« (3/107). Der  Zoroastrismus ermöglichte es dabei, das »infolge Symbiose mit den neubabylonischen  Chaldäern« bei den medischen Magern entstandene (3 /531) Magier-System »als legitime  Gestalt eigenen Bekenntnisses« anzuerkennen, »solange die Mag(i)er es nicht ableug-  neten« (3/253) und nach der persischen Eroberung Babyloniens die Chaldäer-Astrologie  mit iranischen Deutungen versahen (3 /435). In der Folge trieben die Magier »eine gewisse  Internationalisierung iranischen Volksglaubens voran [...]« (3/600).  Demgegenüber lag den Griechen bei ihrer Herrschaft über Iran nichts an einer inter-  aktionistischen Integration. Die Seleukiden, Alexanders Erben, vernachlässigten die  iranische Religion bewusst. Aber so wenig sich die Seleukiden von Ahura Mazda durch  Xvarnah legitimieren ließen, akzeptierten die Iranier den Seleukidenkönig als legitim  (3/592). »Die wirkliche Hellenisierung Irans begann erst nach dem dortigen Ende der  Seleukiden« (3/584). Dann waren Iranier z.B. »voll hellenisiert [...], wenn sie glaubten,  dass die griechische Weisheit ursprünglich ihre eigene war, die sich die Griechen nach  Alexanders Eroberung nur ausgeliehen hätten.« (3/585). D. h. »der Hellenismus zeigt seine61

Im Folgenden handelt sich fast durchweg /Zitate aus den beiden genannten
Bänden VON Carsten olpe, die ich deshalb nicht e1gens als solche benenne. S1e wurden
allerdings meılnen Kategorien a) un: zugeordnet, wobei a) die Sicherheit Orlıentierten
synkretistisch-assimilierenden Prozesse, die Gerechtigkeit orlentierten interaktio-
nistisch-integrativen Prozesse bezeichnet:

Zu Assimilation un: Synkretismus
Auch missverstehendes (vgl. 3/451-453) synkretistisches Rezipieren erganzt sich mıiıt

synkretistischer Glaubensverbreitung: Zunächst förderte die Seleukidenherrschaft die
babylonische eligion, die persische niederzuhalten (3 /5891) Doch » eın bestimmtes
Niıveau hellenistischer Religiosität« behandelte bewusst Iranisches als »einen möglichen
USArucCc eigener Intentionen VO lediglich anderer geographischer Herkunft« Das be-
timmte die Rezeption (3 449 mıt den »gleichlaufenden Idealisierungen VO  > Chaldäern
un Magiern, die el Trägern uranfänglicher Weisheit machen« 3/450) Dem
entsprach die Glaubensverbreitung der hellenisierten Magier un der Chaldäischen
Orakel mıiıt der Astrologie als Gerüst (3 /252f) und griechischer Philosophie gelehrten
Ausstattung ihrer Lehren« (8/145)

Denn »der griechische Wahrheitsbegriffmachte 6S eicht, die iranischen Götternamen als
Aquivalente der griechischen sehen, sSo: INla  F eigentlich 1LL1LUT ine Grundüberzeugung
VOIN der Identität der Götter mıiıt wechselnden Bezeichnungen, aber keine Theokrasie kon-
statıeren darf« 3/591)

DIe heidnisch-hellenistische »emotionale Gleichsetzung oder Identifikation des Aus-
wäartigen mıiıt dem Eigenen in der Interpretatio Graeca« konnte »sowohl literarischen, prak-
tisch-kommunitarischen, gelehrt-theologischen oder volkstümlichen Charakter haben.«
8/27; vgl. 43) So wollte 1mM } angesichts der Glaubensverbreitung VO  > en un
Christen Numeni10os aus dem syrischen Apamela In einem der amaligen Globalisierung
entsprechenden Synkretismus »die Einheit aller Philosophie erweısen Damait, und auch
weil nach seiner Meinung die Unterschiede als Abfall VOIN der wahren, en Menschen
gemeinsamen Philosophie verstehen seilen|], die e ’ Numen10s, wiederherstelle, nımmt
seine Lehre den Rang einer Heilsbotscha: eiIN« 8/391)

Zu Integration un! Interaktion
Bevor der W esten miıt den Eroberungen Alexanders den Osten überrollte, hat INan bei

den Beziehungen der Achämenidenkönige Irans Z Westen »] ede missionarische Ab-
sicht auszuschliefßßen«; s$1e sind SahzZ VO Weltherrschaftsgedanken iktiert« (3 /49;
vgl 529) un: en »dem Judentum wieder eigener ‚X1stenz verholfen« 3/107) Der
Zoroastrismus ermöglichte aDel, das »infolge Symbiose mıiıt den neubabylonischen
Chaldäern« bei den medischen Magern entstandene (3 531 Magier-System »als legitime
Gestalt eigenen Bekenntnisses« anzuerkennen, »solange die Mag(i)er nicht ableug-
neten« 3/253) un: nach der persischen Eroberung Babyloniens die Chaldäer-Astrologie
mıiıt iranischen Deutungen versahen (3 435 In der olge trieben die Magier »elne gewWlsse
Internationalisierung iranischen Volksglaubens &< 3/600)

Demgegenüber lag den Griechen bei ihrer Herrschaft über Iran nichts einer inter-
aktionistischen Integration. Die Seleukiden, Alexanders rben, vernachlässigten die
lIranische eligion bewusst. Aber wen1g sich die Seleukiden VOoO  _ ura Mazda Urc
Xvarnah legitimieren ließen, akzeptierten die Iranıler den Seleukidenkönig als egitim
3/592) » DIe wirkliche Hellenisierung Irans begann erst nach dem dortigen Ende der
Seleukiden« 3/584) Dann Iranıer 7 B »voll hellenisiert WEeNn S1€e glaubten,
dass die griechische Weisheit ursprünglich ihre eigene WAal, die sich die Griechen nach
Alexanders Eroberung 1L1UT ausgeliehen hätten.« 3555 »der Hellenismus zeigt seine
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katalysatorische Kraft in dem Maß(fe, wW1Ie aufgesogen wird un: über partherzeitliche
eligion und sassanıidische Restauration bis schiitischen ewegungen der Abbasidenzeit
eın hellenisiertes Iranıertum pragt« (3 593

Assimilierende Inıtiationsriıten 1m gesellschaftlichen andel
Wohl »das segmentare Verhältnis der Sozialeinheiten zueinander« ermöglichte, dass

sich die » miıt Akkulturation, ymD10Se, Subversion, denkerischer Systematisierung, nier-
pretion un: Religionspolitik« gegebenen historisch-gesellschaftlichen Bedingungen ZUrTr

Entstehung VO  e Synkretismus auswirken konnten 3/382)
Miıt dem /7Zoroastrismus des Magier-Synkretismus wurden Platonismus und griechische

Mysterien ebenso WI1Ie die indo-iranische Mit(h)ra-Mythologie ethisch-dualistisch interpretiert
den Mithras-Mysterien der From. Kailiserzeit 3 /464; vgl 462-469). Be1l Mysterien handelt

sich Assimilation, zunächst als »die Gleichsc.  tung und Gleichgestaltung des menschli-
chen Geschickes mıt dem eines (Gottes« (3 291), auch bei den Mithras-Mysterien UrC!
»Internalisierung des Gottes«. Auch aufßserlich schien el geraten, Je nach Umständen
die ıne oder die andere Internalisierungsmethode nutzbar machen (3 /296 vgl 297-300). In
der besonderen Siıtuation einiger Staaten In Kleinasien eschah das T: »Reaktivierung einer
Lebensauffassung die ihren Innn 1mM amp das OSe sah « (3 300 Entsprechen
den gesellschaftlichen Bedingungen konnte €1 der amp Rom auch In einen für
Rom umgedreht werden (3 B678); Was OMS globalem Synkretismus entgegenkam.

Bekanntlic. hatte Rom schon 205 Chr. die kleinasiatische agna Mater Kybele in der alt.
römischen Tradition der evocatıo nach Rom eingeladen, dort geehrt werden und die e1l-
NCN Machtansprüche abzusichern. annn wurde den Kybele-Mysterien, die auch den Finzelnen
Teilhabe der Macht der Gottheit versprachen un ‚WarTr mıt der Selbstkastration als der
konsequentesten Methode, ihr Geliebter, eın Attis werden ZUT assung für römische
Bürger VO römischen Staat ein domestizierter 155 die Seite bzw. gegenüber estellt
(8/181-183). der Kult wird durch Evokation un Domestikation in die FroOom. eligion 1n5
kretistischer Assimilation absorbiert: » Der HE Kult,; der Heie ott MuUusste sich In das System
des mper1ums fügen un seine Stabilität mıtgarantıieren, selneurmitlegitimieren« (8/294;
vgl 205-207). OMS Synkretismus assimilierte alles kraftvoll Fremde Urc! Gileichsetzen mıiıt
den eigenen Gründen für Sicherheit, und »die orientalischen entliehen sich gegenselt1g

Einzelheiten, ihre Vereinbarkeit zeigen oder sich unterlaufen« (8 /297f)
Religionspolitische Integration bei gesellschaftlicher Zentralisierung

ezipro ZU Entstehen » Jässt sich nachweisen, dass der Ausgang des Synkretismus
VO  - Puriısmus, Traditionalismus, Restauration, Konversion un: wiederum Religions-
olitik ewirkt wurde« als die Gesellschaftssysteme In Byzanz un: Iran »dem isolierten
Zusammenwohnen VO ‚ häretischen« Gruppen ungunst1ig dIiC11« (3 3562

Metamorphose synkretistischen Assimilierens bei religiös-kultureller Krise
Von den alteren Religionen »den gnostischen Systemen und Erlösungskonzepten« kommt
Uurc iıne beim synkretistischen Assimilieren die eigenen Gründe für Sicherheit

wertende »fundamentale Metamorphose«. DIieser Religionswechsel vollzieht sich adurch, dass
»die ertung der Welt negatıv wird, dass ein umfassendes Wissen ıne die Welt NSs-
zendierende und damit erlösende Qualität gewInNNt« © /455; vgl 456_4613 54 /-552; /145-152) un!
als gnostische OTtfScChHa verbreitet wird für die, die sich in der gleichen Gefährdung erkennen.

SO absorbierte der Manichäismus nach einem inneren Bruch Religionswechsel auch
Elemente AUus christlichen Häresien (3 /51; 3/9; 3903 556-560; 8/336) » Man konstatiert die
VO Paganisierung eines / schon halb heidnischen Judenchristentums UL Ein-
ringung seliner wesentlichen soteriologischen nhalte In eın dualistischeres, iranisches
System, das seinerseıits el gnostisiert wurde.« (3 /228; vgl 476)



63Die von Synkretismus hei Glaubensverbreitung63  Die Rolle von Synkretismus bei Glaubensverbreitung ...  b _Integration synkretistischen Assimilierens bei religiös-kultureller Etablierung  Doch in der Sassanidenzeit wird von der zoroastrischen Staatskirche, die durch den  Manichäismus herausgefordert war, gegen ihn Fremdes absorbiert, obwohl es früher Syn-  kretismus mitkonstituiert hatte (3/376; vgl. 55; 363f).  Christlicherseits konnte durch Einordnung des gnostischen Perlenlieds in die Thomas-  akten »auch eine »heidnische« Gnosis christianisiert werden«, dann »im Verlauf der Textge-  schichte [...] sogar, unter Beibehaltung der asketischen, enkratitischen Tendenzen, [...]  aus der neu christianisierten Gnosis das Gnostische emendiert«, entfernt werden (3/460).  Entsprechend nutzte Augustin gegen den Manichäismus christlich verstandenen  Platonismus, denn er »hatte eine innere Verwandtschaft zwischen Mani und Plotin  nachvollzogen, als er, vom nordafrikanischen Manichäismus herkommend, im Jahre 386  die Schriften des Plotin in der lateinischen, von christlichen Neuplatonikern Mailands  benutzten Übersetzung wie eine Offenbarung las« (8/338).  a Assimilation als Konsequenz des Universalitätsanspruchs identischer Wahrheit?  Kurz vorher sollte sich der restaurative Synkretismus, den Kaiser Julian (361-363) mit dem  Universalitätsanspruch der Weltvernunft betrieb, durch eine Religionsfreiheit vollziehen, die  sich für alle auf je ihre Institutionen in der Gesellschaft zur Glaubensverbreitung beschränkte.  Vorgesehene Grundlage war die rationalisierende Deutung der Mythen ihrer Tradition  (8/245-248) im »religiösen Pluralismus« je durch »Bekenntnisschule [...] mit religions-  propagandistischem Auftrag« (8/258f) — »hielt man eine solche Entscheidung nicht für nötig,  gehörte man als Bürger per definitionem einem heidnischen Kult an« (8/261), für dessen  Organisation Julian die christozentrischen kirchlichen Formen heliozentrisch assimilierte.  Der nicht mit Herrschaftsgewalt gegenüber monotheistischen Ansprüchen ausgestattete,  sondern subversiv gewordene Synkretismus nimmt immer, z. B. »in Anatolien gerade so viel  Christliches, im Iran gerade so viel Islamisches in sich auf, dass seine Träger in erneuerter  Immunität [...] gegen Christentum und Islam jeweils vier Jahrhunderte lang verharren«  (3/381). Bis heute folgen die Jeziden (3/533f; 8/675; 679) dem Modell der Manichäer-  gemeinde, die dem Außendruck begegnete, indem sie »für das absolut Jüngste, das es in  ihren Augen gab (nämlich die islamisch-arabische Überlieferung, die um sie herum gepflegt  wurde), die Vermittlung des absolut Ältesten übernahm, über das sie verfügte: die altira-  nische erlösende Weisheit« - durch »Harmonisierung des altiranischen Weisheits- und  Seelenverständnisses mit dem eigenen, d.h. mit dem manichäischen« als »Rückhalt im  Eigenen«. (3/63 mit Walter Braunes Ausdruck)  b _Integration als Konsequenz offener Interaktion  In frühchristlicher Zeit erforderte der fehlende Rückhalt in eigener entwickelter christlicher  Kultur erst die Ausbildung z. B. einer Kirchensprache. D.h. »Verchristlichung eines Begriffes«  beinhaltete »enorme geistige Anstrengung« und »geistlichen Mut« (8/121; vgl. 122-129; 209-224)  für die so eingeleitete interaktionistische Integration. Denn solche offene Interaktion hatte  das Ziel der Bekehrung, das Christen und Juden neu in die Alte Welt hineinbrachten (8,299;  vgl. 302f), auch wenn etwa die Übernahme des Geburtstags des Sonnengottes für den Christi mit  der Festlegung des Weihnachtstermins im Jahr 333 riskant und doppeldeutig war (8/307-319).  Die Synthese kann sich dann als Inkulturation vollziehen, »wenn die beeinflus-  sende Größe bereits eine Kultur ist« - so wie »der sog. Christliche Orient« oder »die  christianisierenden spanischen Nationen«. Dabei klärte sich, dass für die »Inkulturation als  Ziel christlicher Mission« z. B. »die Würde und Erhaltung der indianischen Kultur genauso  selbstverständlich wie ihr christliches Bekenntnis« sein sollte (8/11-13).  Im Islam haben eher iranische Sufis die Auslöschung des Synkretismus in Anatolien  bewirkt, als die türkischen Ghäzis (3/380). Dieser den vorangehenden SynkretismusIntegration synkretistischen Assimilierens bei religiös-kultureller EtablierungDoch In der Sassanidenzeit wird Von der ZOroastrischen Staatskirche, die He den
Manichäismus herausgefordert WAal, ih: Fremdes absorbiert, obwohl früher SYyN-kretismus mitkonstituiert hatte (3 /376; vgl 555 363

Christlicherseits konnte Uure Einordnung des gnostischen Perlenlieds 1n die Ihomas-
akten »auch 1ıne yheidnische« (1nosis christianisiert werden«, dann »Im Verlauf der Textge-schichte 10322  9 unter Beibehaltung der asketischen, enkratitischen Tendenzen, M k man
AUS der 11C  e christianisierten G1nosis das Gnostische emendiert«, entfernt werden (3 460

Entsprechen nutzte Augustin den Manichäismus christlich verstandenen
Platonismuss, denn »hatte ıne innere Verwandtschaft zwischen Manıi un Plotin
nachvollzogen, als CI VO nordafrikanischen Manichäismus erkommend, 1m Fe 3506
die Schriften des Plotin In der lateinischen, VO christlichen Neuplatonikern allands
benutzten Übersetzung w1e 1ne Offenbarung las« 8/338)

Assimilation als Konsequenz des Universalitätsanspruchs identischer Wahrheit?
urz vorher sollte sich der restaurative Synkretismus, den Kalser 1an (361-363) miıt dem

Universalitätsanspruch der Weltvernunft betrieb, durch ine Religionsfreiheit vollziehen, die
sich für alle auf je ihre Institutionen ın der Gesellscha: ZUT Glaubensverbreitung beschränkte
Vorgesehene rundlage WAar die rationalisierende Deutung der en ihrer Tradition
(8/245-248) 1m »religiösen Pluralismus« Je Urc| » Bekenntnisschule mıt religions-
propagandistischem Auftrag « (8 /258{) »hielt Ian ıne solche Entscheidung nicht für nötig,
gehörte INan als Bürger pCI definitionem einem heidnischen Kult I1« (8/261), für dessen
Urganisation Julian die christozentrischen kirchlichen Formen heliozentrisch assimilierte.

Der nicht mıt Herrschaftsgewalt gegenüber monotheistischen Ansprüchen ausgestattete,
sondern subversiv gewordene Synkretismus nımmt immer, »IN Anatolien gerade viel
Christliches, 1m Iran gerade viel Islamisches ın sich auf, dass seine Träger ın erneuerter
Immunität Christentum un: Islam eweils vier Jahrhunderte lang verharren«
3/381) BIis heute folgen die eziden 5{538 8/675; 679) dem Modell der Manichäer-
gemeinde, die dem Aufsendruck begegnete, indem sS1Ee » für das bsolut Jüngste, das In
ihren ugen gab nämlich die islamisch-arabische Überlieferung, die S1e herum gepflegt
wurde), die Vermittlung des bsolut Altesten übernahm, über das S1€e verfügte: die altira-
nische erlösende Weisheit« ÜreC » Harmonisierung des altiranischen Weisheits- un:
Seelenverständnisses mıiıt dem eigenen, mıt dem manichäischen« als » Rückhalt 1mM
kigenen«. mıiıt Walter raunes Ausdruck)

Integration als Konsequenz offener Interaktion
In frühchristlicher elit erforderte der enNnlende Rückhalt In eigener entwickelter christlicher

Kultur erst die Ausbildung einer Kirchensprache. »Verchristlichung eines Begriffes«
beinhalteteIgeistige Anstrengung« und »geistlichen Mut« (8 HOT: vgl 122-1209; 209-224)
für die eingeleitete interaktionistische Integration. enn solche offene Interaktion hatte
das Ziel der Bekehrung, das Christen und en LICU in die Alte Welt hineinbrachten (8,299;
vgl 302 auch WenNn etwa die Übernahme des Geburtstags des Sonnengottes für den Christi mıt
der Festlegung des Weihnachtstermins 1m ahr 333 riskant und doppeldeutig War (8 /307-319).

DiIie Synthese annn sich dann als Inkulturation vollziehen, » WeNnn die beeinflus-
sende Größe bereits ıne Kultur 1St « WI1Ie »der 5S0$ Christliche Orient« oder »die
christianisierenden spanischen Nationen«. Dabei klärte sich, dass für die » Inkulturation als
Ziel christlicher Mission« »die Würde und Erhaltung der indianischen Kultur SCHAUSO
selbstverständlich WI1e ihr christliches Bekenntnis« sein sollte 1113

Im Islam haben eher iranische Sufis die Auslöschung des Synkretismus In Anatolien
bewirkt, als die türkischen Ghazıis 3/380) Dieser den vorangehenden Synkretismus
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absorbierende schiitische siam 1n Iran un das nichtchalcedonensische Christentum In
Anatolien sind »darin vergleichbar, dass s1e Synkretismus das begünstigten, Was hier
wl1e ort orthodox werden sollte«. » DDas hätte 1n Anatolien 1ın einem innerchristlich-mi-
litärischen ampdie byzantinische Orthodoxie werden können«, wurde aber 1ler wWw1e 1im
Iran »mıt der imperialen Durchsetzung der osmanischen aC 1m 1' Jh.« der sunnitische
Islam (3/381; vgl 502f; 8/400)

Bedeutung für heutige interreligiöse Verständigung
Derart lassen sich, angeleitet VO  H olpe, gut OOÖOÖO re 1mM en un Mittleren Osten
aufschlüsseln Das ist VO  — großer Bedeutung für religionswissenschaftliche Reflexion
heutiger interreligiöser Verständigung Glaubensverbreitung un: Religionswechsel,
das Ihema des VI. Internationalen Rudolf-Otto-Symposions 008 in Marburg, Der
Tagungsband‘ ist Carsten olpe ewidmet un: erinnert daran, dass CI TOTLZ seiner damals
schon fortgeschrittenen Parkinson-Erkrankung beim II. Rudolf-Otto-Symposion 1996
Hermeneutik In Islam und Christentum® die Podiumsdiskussion geleitet un UuNnNVeErgeSSsCH
eingeschärft hat

Fuür echten ialog gilt immer wieder Versuchungen widerstehen, eın deales Bild
der eigenen eligion zugrunde egen, dazu in anderen Religionen Symmetrien sehen
un darauf Klassifizierungen w1e » Säkularismus« oder » Fundamentalismus« VON uLNscIeI

eigenen Geschichte proJ1izleren. Be1l einem heiklen Ihema w1e »Glaubensverbreitung
un Religionswechsel« ist VO  e besonderer Bedeutung, die Geduld aufzubringen, die auf
einer anderen Geschichte beruhenden rwartungen und Vorbehalte Anderer ZUE ennInNıs
un iın die eigenen Überlegungen aufzunehmen.

Zusammenfassung
[Das Doppelwerk VO  — Carsten olpe Iranier-Aramäer-Hebräer-Hellenen 2003) un
Griechen-Byzantiner-Semiten-Muslime (2008) gibt auf breiter Materialbasis metho-
dologische Überlegungen ZuU Umfeld VO  3 aktiver Glaubensäufßerung die and Der
Artikel unterscheidet daraufhin synkretistisch-assimilierende un: interaktionistisch-
integrative Prozesse.

Summary
In the [WO volumes of Carsten olpe Iranier-Aramäer-Hebräer-Hellenen (2003) and
Griechen-Byzantiner-Semiten-Muslime (2008) yOU find Vlot ofhistorical facts together
with reflections methodology concerning the frame for manifestations of actıve al
From that discussion the article VO for distinction between PTOCCSSCS of syncretic A4S5-

similation an: interactıve integration.
Sumarıo
La obra de Carsten olpe Iranier-Aramäer-Hebräer-Hellenen 2003) Griechen-
Byzantiner-Semiten-Muslime (2008) ofrece CO  H una amplia base de datos reflexiones meto-
dolögicas sobre e] CONTLeEXTO de Ia expresion actıva de Ia fe Partiendo de 4C obra, el articulo
distingue entire sincretistas de asiımilacion interaccıon1ıstas de integracion

Hans-Martın BARTH/Christop!Christoph (Hg.) Inter- gefertigtes Vorabexemplar wurde
religiöse Verstandigung aQußDens- N beim Symposion uberreicht. (Hg.) Hermeneutik n s!am
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Dialog und 1Ss1on
ein Widerspruch?
Von Hans Waldentels 5)

Spätestens se1it dem 2. Vatikanischen Konzil ist »Dialog« eın kirchlicher Schlüsselbegriff.
Niemals VO War die Weltkirche ın ihrer 1e sehr ın Erscheinung wWwI1e
auf diesem Konzil War stellten die europäischen, besser: die westlichen Ortskirchen
noch immer die Mehrzahl der auf dem Konzil enen Bischöfe Doch die Entwick-
lung, die mıiıt dem Ende des Weltkriegs eingesetzt hatte, War unübersehbar. DIe eit des
Kolonialismus ging Ende Aus früheren Kolonialgebieten wurden selbständige jJunge
Völker un Nationen. Aus früheren Missionsgebieten wurden Junge Kirchen. Der egen,
der über das Lateıiın als völkerverbindende Sprache gesprochen wurde, ging unfter In der
Entscheidung, dass die Völker (Gott In ihren eigenen Sprachen verehren und anbeten
könnten un dass die Otfscha: des Evangeliums verkündet wird, dass fast eın jeder sS1e
seither 1ın selner Mutttersprache vernehmen annn

Dialog heute

Dialog besagt wesentlich, dass unterschiedliche Menschen un: Menschengruppen mıt-
einander 1INSs espräc. kommen. Dialog bedeutet aber auch, dass weder alle ZUr selben eıt
sprechen och dass alle dieselbe Sprache sprechen. 1:  og esteht immer 1im Hören un:
prechen, 1m Sprechen und Antworten. Wo sich fremde Menschen und fremde Menschen-
STUuDPCNH egegnen, verlangt die wechselseitige Rücksichtnahme zudem, dass S1€e bemuüuht
sind, sich auf gleicher Augenhöhe egegnen.

Nun ist die Kirche gerade In ihrer katholischen Gestalt se1t Jangem eine hierarchisch
gegliederte Gemeinschaft Hierarchie aber SC immer ber- un: Unterordnungen,
damit verbunden Autoritäts- un Machtstrukturen. ıne der bedeutendsten NZYy.  en
des Konzilspapstes Johannes trug den 1te Mater et mMmagıstra, Mutltter und Lehrerin.
Ob derselbe apst, Wenn das Ende des Konzzils miterlebt hätte, auch dann noch elner
Enzyklika einen solchen 1te. gegeben hätte?

In der Pastoralkonstitution Gaudium et spes 1st davon die Rede, dass die Kirche keines-
WCBS 1Ur Lehrerin, sondern auch Schülerin sein kann un 11US5. So handelt die Nr
VO  e} der( die die Kirche VO  — der heutigen Welt rfährt ıne ©: die S1€E VOI ın
der Welt Stehenden erhält, »die ine wirkliche Kenntnis der verschiedenen Institutionen
und Fachgebiete en un die Mentalität, die iın diesen er ist, wirklich verstehen,
gleichgültig, ob sich Gläubige oder Ungläubige handelt« Michael Sievernich gab
selinem Beitrag ZU Internationalen Kongress WeltMission 1mM MaI1 7006 In Freising
die Überschrift Von der Weltkirche lernen erdings mıiıt einem Fragezeichen, also als
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Anfrage*. DIe Festschrift für Michael Sievernich beginnt mıiıt einem Beitrag VO  e Bischof
ranz-Peter Tebartz-van Elst Lernen Im Vergleich“.

Man 1L11US$5 sich jedenfalls klar machen, dass die Einladung Z Dialog i1ne Einladung
einem veränderten Umgang der Menschen untereinander ist. Das gilt für den Umgang

miıt einzelnen Menschen WIeEe mıt Menschengruppen. Die Einladung ergeht Sanz allgemein
In der Welt, keineswegs allein In der Kirche, ıIn der Kirche zunächst In dem Ma({Se, als
s1e Teil der Welt ist un: ihre Mitglieder Z Menschheitsfamilie ehören. war ist der
einzelne Mensch d Uus seinem Wesen heraus jeder für sich Individuum und Person SOWIle
AauUus ULNSCIECIN Glauben ein VO  - Gott einzigartıg geschalfenes un geliebtes Wesen, aber
ist das en WITr 1mM W esten vielleicht ange eit eher VEISCSSCNH immer auch eın rela-
tionales esen, dasel eın Wesen, das wesentlich In einem Beziehungsgefüge ebt un
VOoNn Anfang ın eine Gemeinschaft, 1ne Gesellscha: hineingeboren 1st. Das raucht
in selinen philosophischen un theologischen Begründungen nicht weılter ausgeführt
werden: theologisch würde uns das ZAUR innertrinitarischen Beziehungsgefüge, also Z111:
re un TAN: Glauben den dreifaltigen (Gott führen

Wır leiben bei der Vordergründigkeit der konkreten menschheitlichen Geschichte
Wohl keiner eit 1st der Reichtum, der miıt der Verschiedenheit der Menschen egeben
ist, sechr 1Ns Bewusstsein WwI1e In uUNseTIECN agen Wır rleben die Menschen
1ın ihren unterschiedlichen Sprachwelten, Kulturen, Religionen und Weltanschauungen.
Dieses TYTIieDn1ıs verstärkt sich, weil die Welt sich aufgrund der immer weiter entwickelten
Kommunikationsmedien 1ın ihren verschiedenen Kontinenten äglich näher rückt un:
die unterschiedlichsten Menschengruppen sich auf ıne UVOo nicht gekannte Weise VeI-
mischen. Der Tourismus führt ungezählte Menschen ın egenden, die niemals UVO
vielen Menschen zugänglich WI1e heute. Umgekehrt kommen Menschen anderer
Völker und Rassen AdUus beruflichen un: anderen Gründen In NiseTe Heimatländer, werden
bei uUu1ls heimisch und nehmen Ende Sal SECELE Staatsangehörigkeit Das Migrations-
problem ist ‚War nicht NEeU. Wir kennen die Völkerwanderung, den uzug ZUr eit der
einsetzenden Industrialisierung. Doch 1mM 1 Jahrhundert sich die Menschen zume!1ıst
wenI1gstens weltanschaulich ahe Heute dagegen fällt einer großen Zahl muslimischer
Türken schwer, sich etwa bei u11l In Deutschland integrieren. Deutsche un Migranten
Jeiben sich vlelflac. tTem

Der 1;  og ist Ssomıt nicht mehr allein Al des prıvaten Lebens, sondern a der
allgemeinen Offentlichkeit, des politischen Lebens, schliefßlich auch des religiösen Lebens.
Er hat wel moderne soziologische Begriffe benutzen nicht zuletzt mıt der
Pluralisierung un Globalisierung HSGT Gesellschaft t{un. Unser öffentliches en
wird iImmer mehr VOIN der1egesellschaftlicher Gruppierungen gepragt ugleic sind
die Okalen un regionalen Gesellschaften Kkommunen un: Länder ann auch die
Staaten immer stärker In kontinentale Gefüge eingebunden, Ende ın einem weltweiten
Verbund, also global DIiese Vernetzung erschöp sich aber nicht ın ökonomischen
un finanzpolitischen Verflechtungen, sondern betrifit zugleic die kulturellen un: welt-
anschaulich-religiösen Verankerungen.
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Hier aber el dann 1  og emühung einen friedvollen un: für alle Menschen
nützlichen Umgang miteinander, der ungeachtet der unvermeidlichen on un
Konkurrenzsituationen en ein Leben In Freiheit un Gerechtigkeit gewährleistet.
In aber führt das konkret In den Religionen, für u1lls selbst 1m Christentum, ın seinen
Kirchen, ın uUunllseceirer Kirche?

Dialog Mission?

Michael Sievernich hat unl als etztes selner vielen bedenkenswerten Publikationen eın
eindrucksvolles Werk mıt dem 1te Die christliche 1SS10N. Geschichte und Gegenwart”
geschenkt. ESs ädt eliner Beschäftigung mıiıt der Geschichte der Kirche VOoN
ihren Anfängen eın un: endet mıiıt Hinweisen auf das, Was heute ansteht. Da ist dann
die Rede VO  — der Begegnung der Religionen. an Anfang die rage nach dem Atıl-
trag der Kirche un: ihrer Sendung, ihrer » M1SS10N«, endet das Buch gleichsam mıiıt Zzwel
Warnsignalen. Die Begegnung der Religionen In eine Situation »zwischen ‚wangun: Toleranz« un: ru nach der Beachtung des »Rechts des Anderen«. Dabei wird soviel
klar wang kann kein Weg se1N, doch Wäas el » Toleranz«? Ist Toleranz Ende nichts
Anderes als das Eintreten für eın Laissez-faire, In dem jeder ach seliner Fasson ebt un:
selig wird? 1)as kann ohl nicht sSelin. Es gibt aber eın »Recht des Anderen«, das eın jederauf seline Weise respektieren hat

WEeI Zwischenbemerkungen können 1er hilfreich seın
Erstens: Es gab ın der eit ach dem Konzil zeitweilig das unterschwellige Gefühl,

INan sSo besser » Mission« ÜTrC »Dialog« Ich verrate eın Geheimnis, dass
6S auch unter Vertretern der Missionswissenschaft Überlegungen gab, die Fachdisziplinumzubenennen un das Wort » Mi1SS10N« auszutauschen. Dabei 1st die Disziplin Ja kaum
viel älter als eın utes Jahrhundert der alteste katholische Lehrstuhl annn O11 auf se1ın
hundertjähriges Bestehen ın üunster zurückblicken ‚war sind die drei deutschen UnIı-
versitätslehrstühle ünster, ürzburg un München ıIn den etzten Jahrzehnten
entweder aufgegeben oder doch WI1Ie ın üunster In ihrem Rang reduziert worden. Doch
die Bezeichnung hat die Krisenzeiten uDerle Allerdings usste der letzte nhaber des
Münsterschen C4-Lehrstuhls oOse Glazik mıiıt Schmerzen erleben, dass der Begriff » MIiSs-
S10N « nicht mehr allein für die christliche Verbreitung des auDens reserviert werden kann,
sondern dass auch andere, 1mM Hinduismus un: Buddhismus un: SONSLTWO beheimatete
Religionsgruppen die Bezeichnung für sich In Nspruc. nehmen. och nicht zuletzt da:
durch rhielt der Begriff » Mission« auch 1m Christentum Heimatrecht.

/weitens:ur die Missionsgeschichte bis In die Mitte des etzten Jahrhunderts och
weithin als Erfolgsgeschichte gelesen, mehren sich seither die Einsprüche. Vor allem
mehren sich 1n den etzten Jahren die Vorwürfe, 6S selen nıicht 1Ur die Muslime, sondern
auch Christen für die Auslösung Von Gewalt und Gewalttätigkeit verantwortlich: überhaupt
se1 Religion 1ıne urzel gesellschaftlicher Gewalttätigkeit. SO der iın den INONO-
theistischen, abrahamitischen Religionen verkündete Gott schliefßlich die Verantwortungfür heilige Kriege, Inquisition un: Unterdrückung VO  e Anders- un: Ungläubigen,
Untaten, die VOoNn Anhängern dieser Religionen bis ın 1ISCIEC Tage ausgeübt würden.

Dagegen propagiert der Münchener Soziologe Ulrich Beck ın seinem Buch Der eigene
ott Friedensfähigkeit und Gewaltpotential der Religionen“® die Ihese: » Inwieweit Wahr-
heit Urc Frieden ersetzt werden kann, entscheidet über die Fortexistenz der Menschheit«
209 Unbestritten ist für Beck die lang verbreitete These VO einer Aufhebung
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der eligion 11 iıne fortschreitende Säkularisierung CS eligion auch INn Zukunft
iıne Schlüsselrolle In der Weltpolitik pielen wird. Za fragen ist nach ihm MNUT, »INWwI1eweIılt
die Ersetzung VON Wahrheit MIr Frieden möglich 1St« Er selbst TI für ıne HG
Priorität des Friedens gegenüber der ahrher ein,; »weil die 1ne ahrher nicht allein den
Frieden, sondern die Fortexistenz der Menschheit gefährdet« 23 Hatte Samuel Philipp
Huntington VOI einem clash of civilizations gesprochen, konkretisiert Beck diesen CLAS.

einem clash of universalisms (vgl. 208 Ö.) Anders Es sind die universalen A
sprüche, die Absolutheitsansprüche, der Absolutheitsanspruch des Christentums ist 62056
eliner unter anderen die den rieden unter den Völkern gefährden.

Wasel annn och » Mission«?

Das Missionsdekret des Vatikanischen Konzzils gentes beginnt mıiıt den Worten: » Zur
Olkerwe VOoOnNn Gott gesandt, soll die Kirche das allumfassende Sakrament des Heils« selIn.
SO müht S$1e sich gemä dem innersten Nnspruc. ihrer eigenen Katholizität un 1m eNOr-
Sa  3 den Auftrag ihres Stifters, das Evangelium allen Menschen verkünden.« (Nr. 1)

Und weiliter: » DIie pilgernde Kirche ist ihrem Wesen ach >missionarisch« (das el
als Gesandte unterwegs), da S1€ selbst ihren rsprung N der Sendung des Sohnes un
der Sendung des eiligen Geistes herleitet gemä dem Plan Gottes des Vaters.« (Nr. 2)

Hıer zweierlei auf: Erstens: Die Sendung der Kirche wird streng theologisch
begründet un: aUus dem innertrinitarischen Sendungsprozess hergeleitet. /weitens: DIe
Mission ist keine zusätzliche Aufgabe der Kirche, die eliebig unter ihren itgliedern
geordnet werden kann, Mission 1st ıne Wesenseigenschaft der Nachfolgegemeinschaft Jesu
un hat mıiıt der umfassenden Aufgabe der Kirche tun, heilsvermittelndes Zeichen der
Verbindung mıt Gott un der Einheit der ANZCN Menschheit se1ln. Sie findet ihre Kon-
kretisierung In der Verkündigung des Evangeliums un: das überall aufErden Christliche
1ss1ion besteht In der Evangelisierung der Völker. Entsprechend ist heute » Evan-
gelisierung« auch der NEUE Name der christlichen 1sSs1on. Der Begriff stand In der Mitte
des Apostolischen Schreibens aps auls VI Evangelii nuntiandı VOo Dezember 19752

ach diesem Schreiben esteht aber die Verkündigung zunächst iın einem » Zeugnisohne orte«. Der aps schreibt: » Die Verkündigung INUSS VOT allem durch eın Zeugniserfolgen. Das geschieht B, WEeNn eın einzelner Christ oder eine Gruppe VonNn Christen 1IN-
mitten der menschlichen Gemeinschaft, ın der sS1e leben, ihre Verständnis- un: Annahme-
bereitschaft, ihre Lebens- un Schicksalsgemeinschaft miıt den anderen, ihre Solidarität ın
den Anstrengungen er für alles, Wds edel und gut ist, zr USdruc bringen. Ferner auch
dadurch, dass S1e aufSalıZ einfache un: ane Weise ihren Glauben 1n Werte bekunden,
die über den allgemeingängigen Werten stehen, und ihre Hoffnung in etwas, das Ial nicht
sieht un VO  S dem INan nicht einmal traumen Wa 11 dieses Zeugnis ohne Worte
(Meine Hervorhebung wecken diese Christen In den Herzen derer, die ihr en
sehen, unwiderstehliche Fragen: Warum sind jene NX Was oder wer ist CS3, das S1e be-
seelt? Warum sind s$1e mıiıt uns?® In der Tat, eın olches Zeugnis ist bereits tille, aber sehr
kraftvolle un wirksame Verkündigung der Frohbotschaft / Zu diesem Zeugnis sind

b a[9] SEKRETARIAT DER Vgl. SIEVERNICH, ISSION
DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (wie Anm 3) 78 U.O.
( Verlautbarungen des Aposto- Vgl Verlautbarungen des Aposto-ischen Stuhls 2); Bonn 97/5. IIschen Stuhls T  N
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alle Christen aufgerufen; unter diesem Gesichtspunkt können s$1e alle wirkliche Träger der
Evangelisierung Se1IN.« (Nr 21)

Und fügt hinzu: » Wır denken insbesondere die Verantwortung, die die Auswan-
derer In ihren Gastländern tragen. «

Michael Sievernich en In seinem Standardwer. über die christliche 1ssion wiederholt
die Aufmerksamkeit auf das, Wäas »kapillare Verbreitung« nennt.® Darunter versteht
die Ausbreitung des Christentums 1m alltäglichen eben,; 1m Zusammenleben innerhalb der
Familien un: Hausgemeinschaften, 1m Freundeskreis, unter Berufskollegen, In der aCH-
arschaft,; auf Reisen, auf jeden Fall unspektakulär, nicht HTE auffällige Aktionen un
aufgrund gezielter Beauftragung. Anders Die Mission verwirklicht sich ursprünglich
1MmM gelebten Zeugnis, das Anlass Rückfragen geben INa un dann auch ausgebildeten
Formen einer worthaften Unterweisung, Katechese und Predigt, Glaubensreflexionen

Tatsächlic wird diese Seite der 1ssion ın der Beschäftigung mıiıt der Missions-
geschichte vieliac. übersehen. och ist diese Weise der Evangelisierung, In der Gleich-
NIsse w1e die VO Salz der Erde, VO dauerteig un: VO C der Welt erst wirklich ZU
Iragen kommen.

Wo das Zeugnis 1m Alltag edacht wird, sind WIFr aber in den Situationen, ın denen sich
Menschen auf der Straße, Hause, den 18C oder SONSLIWO begegnen. Es sind die uUul-

sprünglich dialogischen Situationen, In denen Menschen aufAugenhöhe und zume!Iıst ohne
Herrschaftsallüren miteinander verkehren. Das bestätigt sich, WEn WITFr den1auf die
verschiedenen Ebenen werfen, auf denen sich Dialog und Glaubensverkündigung abspielen.

Arten des Dialogs
In dem gemeiınsam VOoO Päpstlichen Rat für den interreligiösen ialog un der Kon-
gregatiıon für die Evangelisierung der Völker 1 MaI1i 1991 veröffentlichten Dokument
Dialog und Verkündigung‘ werden vier Arten des Dialogs unterschieden: » a) Der 1  0gdes Lebens, In dem Menschen iın einer offenen un: nachbarschaftlichen tmosphärezusammenleben wollen, indem S1€e Freud un Leid, ihre menschlichen Tobleme un:
Beschwernisse miteinander teilen. Der Dialog des andelns, In dem Christen un:
Nichtchristen für eine umfassende Entwicklung un Befreiung der Menschen iInmen-
arbeiten. C) Der 1;  og des theologischen (wir könnten auch Sanz allgemeindes wissenschaftlichenf Austausches, In dem Spezialisten ihr Verständnis ihres
Jjeweiligen religiösen Erbes vertiefen und die gegenseitigen Werte schätzen lernen. Der
Dialog der religiösen Erfahrung, In dem Menschen, die In ihrer eıgenen religiösen Tradition
verwurzelt sind, ihren spirituellen Reichtum teilen, Wäds und Betrachtung, Glaube
un 6a nach Gott oder dem Absoluten angeht. « (Nr 42)

Wie das christliche Zeugnis beginnt auch der Dialog ın der Unscheinbarkeit alltäglichenLebens. Damit ist ihm der Charakter des Außergewöhnlichen un: Elitären SCHOMMECN.
Im alltäg}ichen Umgang gehört beides INmM: das espräc un die Bezeugung der
eigenen Überzeugungen. » Wes das Herz voll Ist, des geht der und über«, übersetzt Martin
Luther Mt 12,34

Wir tun also gul daran,;, beides 1  og un Sendungsauftrag In den Ablauf des all-
täglichen Lebens zurückzubinden un: ihnen den Hauch des Elitären nehmen. Das ist
offensichtlich einfacher, Wenn WITFr die theoretischen Reflexionen beiseite lassen un unlls

der Praxis des Lebensalltags orlentieren. Der Widerspruch, den manch einer zwischen
Dialog un Mission sehen möchte, I1l USss$s andere Gründe en
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Der (scheinbare) Widerspruch
In der Tlat hat der scheinbare Widerspruch zwischen 1  og un Mission selne eigenen
Gründe

Fın unterschiedliches Sprachgeschehen: 1:  og 1st auf jeden Fall eın Sprachgeschehen,
dem immer mehrere eteiligt sind. uch die Mission 1st ange vorrangıg als eın Sprach-

geschehen angesehen worden, als worthafte Verkündigung un Zeugnisgebung. och 1n
der worthaften Verkündigung pricht zunächst einer, un tut als Beauftragter. DIie
Apostel VO Herrn ZUT Sendung beauftragt un: wurden als Beauftragte ausgesandt.
Entsprechen Wal die Verkündigung zunächst monologisch, nicht dialogisch. S1ie forderte
‚WarTr eliner Antwort heraus und ugte eın Sprachgefälle, In dem das ergehende Wort
Z zustimmenden Antwort herausforderte. Nachträglich ann auch 1m Vorgang der
Verkündigung einem Dialog kommen. Doch die Situation des potentiellen Hörers des
Wortes steht zunächst nicht 1m Vordergrund. Seine Fragen un: se1ln Suchen interessieren
nicht Und ob die erkünder früher immer einem nachträglichen espräc oder gal
Dialog interessier I; lässt sich 1m S auf die Geschichte durchaus bezweifeln. Im
Vordergrund stand ange eINZ1Ig un allein die otschaft, also das, Was herübergebracht
werden soll Für den erkünder WalLr dann wichtig, ob un: W1e ET mıt selner Botschaft
ankommt.

Der übersehene Horer: 7aa den heute CWONNENCNHN Einsichten gehört, dass die Bot-
SC des Evangeliums nirgendwo auf ıne tabula ASa stÖfst Von Leonardo Bofft stammt
das schöne Buch mıiıt dem 1te ott kommt früher als der Missionar®. Schön ware CS, WenNnn

iImmer TNT: Gott ware, der schon früher da Wädl. Tatsächlic hat der Andere aber
nächst seline eigenen, ihm aus seliner Biographie zugewachsenen Überzeugungen. Immer
hat auch seine eigene Weltanschauung un eligion. Mit dem Vatikanischen Konzil
bekennen WITr Christen uns inzwischen dem, Was In anderen Religionen wahr und heilig
ist (vgl Nostra aetate Nr 2) Damit aber wird zugleic gesagt, dass WITFr den Hörer ın seliner
Andersheit nicht mehr infach übersehen können, dass nicht mehr allein » MIS-
sionsobjekt« Ist; sondern dass WITr ih In seiliner eigenen Subjekthaftigkeit als egenüber
un: als Gesprächspartner wahr- un ernstnehmen mussen.

Die entlende Hermeneutik: Aus heutiger 1C tellen WITFr fest, dass viel ange
einer hinreichenden Hermeneutik des Fremden gefehlt hat war haben die groißen

Missionare der neuzeitlichen 1ss1on iın Lateinamerika, In Indien un: China ich
anlässlich selnes Jubiläums Matteo Ricchı: der 11. MaIi 1610, also VOT 400 Jahren, In
Beijing gestorben ist, nach Brücken des Verstehens un der Verständigung esucht. S1e
en sich bemüht, die tremden Sprachen lernen un ach Anknüpfungspunkten iın
anderen prachen, Philosophien un: Religionen geforscht. Doch I1NUuss rlaubt se1ln
fragen: en s1e die fremden Standpunkte auch als In sıch wertvolle Erkenntnisgrund-
agen betrachtet? Oder die remden Ideen nicht doch vielmehr vorrangıg ıIn ihrem
Nützlichkeitswert un: ihrer Verwen:  arkeit für die Verbreitung der eigenen een, Lehren
un Botschaften interessant ®

Vgl Leonardo BOFF, Gott 4  a Vgl Norbert BOLZ, [Ias Wissen der
kommt früher als der Missionar. eligion. Betrachtungen eInes religiös
Neuevangelisierung für eine Unmusikalischen, Munchen 2008,14.
Kultur des Lebens und der reiheit, Bolz geht 65 In dem Buch n em
Düsseldorf 1991 afße die Stellung des Europaers

und des Christentums) m eutigen
Kulturvergleich.
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DIe genannten Fragepunkte lassen sich erganzen un erweiıtern. Es lässt sich manches

zurückfragen. Wir begnügen unls mıt der Feststellung, dass sich AaUus verschiedenen Gründen
eın Widerspruch zwischen Dialog un: Mission konstruieren lässt un dass INan heute
1mM Dialog einen Ansatzpunkt für einen erneuerten Umgang mıiıt Anderen un Fremden
erkennen annn Ich selbst möchte aber dieser Stelle auf ein1ge Gefährdungen uLnserer
missionarischen Einstellung aufmerksam machen.

Vergleichen reicht das?

Wer Fremdem egegnet, I11USSs5 das Fremde als solches wahrnehmen. Es ist nicht VCI-

wunderlich, dass die Asthetik als Wahrnehmungslehre und, damit verbunden, die
Phänomenologie auch In der Theologie zunehmend Beachtung finden Wer sich ber
andere und anderes eın Urteil bilden will, INUSS S1e zunächst kennen lernen. Nur dann kann

sS1€e verstehen un: sich 1mM zwischenmenschlichen Bereich verständigen. Das gilt auch,
Wenn WITr uns auf andere Weltanschauungen un: Religionen einlassen. Jede Kenntnis-
nahme des Fremden aber beginnt zume1ıst miıt der Wahrnehmung VOoO  H Bekanntem un: Ver-
Tautem. Anders gesagt Man beginnt das Fremde mıiıt Bekanntem vergleichen, 65 kommt

einem Wiedererkennen oder eben auch nicht Wir gehen also VO  — uns Bekanntem auf
das u1lls Fremde un tellen zume1st ohne viel dabei denken Vergleiche

Das kennen WITFr AdUus der wissenschaftlichen Praxıs. In der Religionswissenschaft nımmt
die vergleichende Religionswissenschaft längst einen breiten aum eın on VOT Jahren
hat der Münstersche Religionspädagoge Exeler iıne vergleichende Pastoral SC
ordert un: entsprechende Reaktionen In der praktischen Theologie, auch iın der Mis-
sionswissenschaft ausgelöst. In eliner Zeit, In der die Kontextualität der 1heologie, also die
Eingebundenheit der Theologie ın AL und Zeit, theologisch reflektiert wird, braucht die
Berechtigung eliner solchen Grundeinstellung nicht mehr ausführlich begründet ZzUu werden.

Nachdenklich stimmt reilich, Was der Berliner Kommunikationstheoretiker un
Philosoph Norbert Bolz mıiıt as Luhmann bemerkt?: » Man sSIreıte nicht, MNa  - Ver-

gleicht. So resumtlertas Luhmann einen eın funktionalistischen Begriff der Kultur des
Vergleichs der Kulturen. Doch das funktioniert 1Ur In der Eigenwelt der Wissenschaft un
antwortet nicht auf das Selbstverständnis des Europäers. Rüdiger Altmann pricht 1mM
1C auf diese komparatistische Kulturwissenschaft‘ spöttisch VO entproblematisierten
Europäer, der sSern Amüsement dabei fındet, Kammerdiener seiner Kultur SeIn und froh
Ist, Wenn einen noch schlüpfrigen Notausgang UAUÜS seiner Geschichte erreicht. <<

ach Luhmann und Bolz löst also der Vergleich den Streit ab Es geht nicht mehr darum,
sich für etwas entscheiden, sondern genugt anscheinend, miteinander auszukommen.
In der Tat stellt sich, der Vergleich sich ın den Vordergrund spielt, die Frage: Was il
INhan 1mM Vergleich erreichen? Gewil1ss ist schon viel erreicht, WE I1la  ; einem besseren
Verstehen kommt Doch erfüllen WIFr als eologen damit unNnseTren Auftrag? Wandelt
sich nicht die eologie In mancher Hinsicht längst unter der and eliner christlichen
Religionswissenschaft?

Theologie 1st wesentlich adurch gekennzeichnet, dass S1e sich 1mM bleibenden Spannungs-
feld VON wissenschaftlicher Verantwortung und Rückbindung das christliche Zeugnis, VOIN
Wissenschaftlichkeit un: Kirchlichkeit vollzieht. S1ie 1st aber keine Iheologie mehr, WenNnn
S1e sich 1m Rahmen interdisziplinärer Forschung Ende LLUT noch mıiıt den Bedingungen
befasst, unter denen S1€e sich entfaltet, und über der Beschäftigung mıiıt Kontexten den Sinn
für den ext und die ursprüngliche Motivation und Inspiration aus den ugen verliert.



Hans Waldenfels SJ

er ernsthafte Dialog hat WenNnn bewusst als solcher geführt wird Inhalt un: Ziel
Das wurde schon bei der Aufzählung der verschiedenen Ebenen des interreligiösen Dia-
logs euU1lc Man möchte Alltag miteinander zurechtkommen Es gibt sinnvolle
Kooperationen gesellschaftlichen Raum, praktischen Fragen, bei Notsituationen,
Katastrophen, Einsatz für Freiheit un: Gerechtigkeit Man ll sich besser kennen
lernen un verstehen Man ll sich Feld religiöser Erfahrung austauschen, vertiefen
vielleicht Sal befruchten

In all diesen Situationen interreligiösen Dialogs pielen aber UÜberzeugungen
mıt, Ja S1C dürfen un: sollen mitspielen. Dagegen gehört ZUT Grundlage komparativer
Wissenschaften, dass persönliche Überzeugungen raußen VOorT leiben Zwischen Religions-
wissenschaft un: Theologie jeg darin der entscheidende Unterschie Wenn Ulrich Beck

für angeze1gt hält dass WITL des lieben Friedens willen die Wahrheitsfrage C1iMN oder
Sal ausklammern stehen WIT diesem entscheidenden Punkt

Als eologen können WITL un1lls aber Prozess des Kennenlernens un Vergleichens
nicht darauf beschränken, Gemeinsamkeiten un Unterschiede herauszuarbeiten un S1C
auf sich eruhen lassen Wiır kommen Gegensatz Beck schon der Gestaltung
ullserIer CISCHCN Existenz un der Zukunft willen Entscheidungen nicht vorbei Die
Wahrheitsfrage bleibt CM tachel leisch Schließlich erschöpfen sich religiöse rund-
überzeugungen auch nicht der Kritik bestehenden Zuständen Sie un: sind

ıve Impulse, die den Weltdiskurs einzubringen sind ımportune opportune,
ob Ooder nicht Wer für den rieden 1N{irı I1US5$5 zugeben, dass 65 auch den
faulen Frieden un: die Friedhofsruhe gibt die niemanden zufrieden tellen können

Auf den reopagen heutiger Welt

aps Johannes Paul gab sC1INer großen Missionsenzyklika Redembptoris IN1ISS10 VO
Dezember 1990, also VOT Jahren, bedenken, dass der Mensch der modernen

Welt dazu »sich auf die horizontale ene CINZUCNHCN« un fragte ”” Was wird
aus dem Menschen ohne Offnung auf das SOIluTte hin? DIie Antwort jeg innerhalb des
Erfahrungsbereiches jedes Menschen, S1IC 1St aber auch eingeschrieben die Geschichte
der Menschheit mıT dem Namen VO  . Ideologien un: politischen Regimen VEeErgOSSCHCN
Blut die 111e Menschheit« ohne (Gott aufbauen wollten << (Nr 14)

Bel en Vergleichen innerweltlichen aum dürfen WITL die Grundfrage ach
ITranszendenz, ach dem Absoluten ach Gott nicht auf sich beruhen lassen DIe
Krisensituationen der Welt dürfen unls nicht 1n: machen für die viel grundlegendere
KrIise des Gottesverlustes der Welt

Wır alle kennen die grofße Missionsrede, die Paulus mıt eher zweifelhaftem Erfolg auf
dem Areopag VON en gehalten hat Johannes Paul 14 oriff dieses Bild der nzyklika
auf un sprach VOIN »modernen Areopagen« (vgl Nr 37) 7u ihnen zählte die Welt der
Kommunikation, die Massenmedien, ihren Einfluss aufdie Ausbildung Kultur
und Sprache nNannte den Friedenseinsatz, die Entwicklung und Befreiung der Völker und
Minderheiten, die Menschenrechte, die Förderung Von Frauen un: Kindern, den Schutz
der Schöpfung, den weitläufigen Areopag der Kultur der wissenschaftlichen Forschung

Verlautbarungen des Aposto
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Dialog und Mission e1in Widerspruch? /3

un: der internationalen Beziehungen, »die alle einen 1  og begünstigen un
Projekten zugunsten des Lebens führen«

Er ann fort » Man I1USs$s sich aufmerksam un: engaglert In diesen modernen
Instanzen einbringen. DIie Menschen fühlen sich W1e Seeleute auf der stürmischen NSee
des Lebens, aufgerufen immer größerer Einheit un: Solidarität Lösungen für die
existentiellen Probleme können 1Ur unter Mitwirkung er studiert, diskutiert un:
perimentiert werden. Die Christen, die In dieser internationalen Dimension en
un arbeiten, sollen sich ihre Pflicht, das Evangelium bezeugen, VOL ugen halten.«

In der Tat en WITFr iın einer dramatischen un: faszinierenden eit Wır mussen S1e 1Ur
immer 1EeCUu In ihrer Dramatik wahrnehmen. och als Christen ollten WITFr also, immer
WITr en un wirken, nicht VELSCSSCN: Wir leben AUus Überzeugungen, un WITF en bei
allem, Was WITr tun, auf dem Weg der Nachfolge Christi Das aber I1NUSS In unNnserem en
sichtbar un: pürbar werden. Was die Kirche als Nachfolgegemeinschaft Jesu der Welt
bietet, 1st INn den Worten des Papstes dies: » Christus, der sich als der Weg, die ahrher
un: das Leben« Joh 14,16) bezeichnet. Es ist der cArıstliche Weg der Begegnung mıiıt Gott,
mıt dem ebet, mıiıt der Askese, mıiıt der Entdeckung des Lebenssinnes. Auch das ist auf
dem Areopag verkündigen.«

In der Praxis des Lebens en 1;  og un: Mission IHMeNn Wo das den Vertretern
der verschiedenen religiösen Wege bewusst Ist. werden s1e 1mM Bild des Apostels Paulus
gesagt (vgl. Kor 9,24) Läufer In der ennbahn, die die Wette dem Ziel des Lebens
entgegenlaufen. Ögen WITFr alle STEeis bemüht se1n, das Ziel erreichen!

Zusammenfassung
Der Beitrag sich mıiıt dem scheinbaren Widerspruch VON ialog un 1ssion AdUS$S-
einander. ach einer Analyse der heutigen allgemeinen Dialogsituation, des Missions-
verständnisses un: des interreligiösen Dialogs ach dem Zweiten Vatikanischen Konzzil
zeigt der Beltrag auf, dass In der Praxis des Lebens Dialog un 1ssion zusammengehören.
Summary
TIhe contribution tackles the contradiction between dialogue an 1SS10N After
analysing the eneral sıtuation of dialogue today anı the understanding of mi1iss1ıon an
interreligious dialogue after the Second Vatican Council, the article demonstrates that
dialogue an mission belong together INn the experlence of ife

Sumario
articulo ara de la presumible contradicion entre dialogo mision. Despues de

andlisis de la actual situacion de] dialogo, de la comprension de la mision de] dialogo
interreligioso partır de]l Concilio Vaticano 11, e] articulo muestra JUC la practica dialogo

mision SON inseparables.



Von der potent1a oboedientialis
ZU AOYOC  / XTOKPLTLKOC
Auf dem Weg einer responsiıven eologie der Religionen
Vo  u} Franz Gmainer-Pranzli

Religionstheologie 1st LLUTL e1iNn, WE auch entscheidender Diskurs 1mM vielfältigen FOr-
schungsfeld » Iheologie interkulturell un tudium der Religionen«”. Geht 1mM Rahmen
VO  3 » Iheologie interkulturell« die kontextuelle Verortung und universale Dynamik des
(christlichen) auDens, die VOIL em 1m Zusammenhang missionarischer PraxIıs eine
intensiıve Auseinandersetzung sowohl mıit einzelnen kulturellen Identitäten als auch miıt
dem » Lernraum Interkultur«* insgesamt nach sich zieht, stellt Religionstheologie die rage,
In welcher Welse sich der cArıstliche Glaube anderen religiösen Traditionen erhält Von
er ist etwa vereinfacht gesagt das Verhältnis zwischen europäischen und asiatischen
Christen grundsätzlic eın Ihema VO  — » Iheologie interkulturell«, während das Verhältnis
zwischen Christen und Hindus ın Indien ıne religionstheologische Angelegenheit darstellt
Im ersten Fall geht intrareligiös die (inter-)kulturelle Vermittlung des aubens, 1m
zweılten Fall interreligiös die Herausforderung Urc alternative religiöse e1ls- un:
Wahrheitsansprüche.”

DIie religionstheologische Auseinandersetzung ist insofern besonders anspruchsvoll,
als s1e andere religiöse Glaubensformen mıiıt den dazugehörigen Weltinterpretationen,
Erlösungsbotschaften, Handlungsanweisungen un Gottesvorstellungen auf rundlage

/ur Etablierung des Zentrums ULLER (Hg.) Fundamental- nellen Dreitellung tundamental-
» Theologie nterkulturell und tudium theologie Fluchtlinien und HS theologischer demonstrationes
der Religionen « der Katholisch- wartıge Herausforderungen. n kon- (Vgl ebd., 156-167). Prazise arbeitet
Theologischen der Parıs- zeptioneller Zusammenarbelt mit merrYy SCHMIDT-LEUKEL, Grundkurs
Lodron-Universität alzburg vgl Gerhard LARCHER, Regensburg 1998 Fundamentaltheologie. Fine FIN-
das Sonderheft der 2002) 243-2060); Roland er tTtrans- Uhrung n die Grun  ragen des
Zzu Fakultätsschwerpunkt » Theo- religiöÖse Diskurs. Z/u einer  eologie christlichen aubens, München 1999,
ogie nterkulturel| und tudium transTormativer rOzeSsse, n polylog. 11723, die methNodiısche Ausrichtung
der Religionen «; Marliıano DELGADO, Zeitschri tür interkulturelles PhI- und systematische Verortung der
eue Entwicklungen Theo- \osophieren, Nr 2003) 05-94; demonstratio christiana heraus.
\ogischen Fakultäaten In Sachen oachim ILLEMS, Interkulturalitat on vorher hatte erselbe utor
Missionswissenschaft Uund Religions- un Interreligiositat (Interkulturelle darauf aufmerksam emacht, dass
wWissenschaft, n ZMR 93 2009) Bibliothek 126), Nordhausen 2008. dieser auch »Offenbarungstraktat «
237124. Jurgen ERBICK, VWas nat genannte) Abschnitt traditioneller
2 Ich eziehe mich hier auf elne die Theologie den Universitäten Fundamentaltheologie »IN einen Z2611-

Veröffentlichung dus dem Bereich suchen In Orientierung 64 tralen Problembereic der aktuellen
entwicklungspolitischer Forschung; 2000 174-176); S: Theologie der Religionen
Vgl Margret TEIXNER, ernraum Vgl die detaillierte theologie- Perry SCHMIDT-LEUKEL, Demons-
Interkultur. Von nterkultureller Er- geschichtliche Auseinandersetzung tratıo christiana, n eInrIic DORING
Tahrung interkultureller KOompetenz VOT] Franz-Joseft NIEMANN, eSsUus Armın KREINER SCHMIDT-
Potentiale und Relevanz des Inter- als Glaubensgrund In der Fundamen- LEUKEL, Den Glauben denken eue
Kulturellen Coachings eispiel VOT) taltheologie der Neuzeliıt. Zur Wege der Fundamentaltheologie,
FacC|  rattien der Entwicklungs- Genealogie eINes raktats IThS 123 reiburg 1993, 9-145, 81)
zusammenarbelt Orum 34), Innsbruck /Wien 963 VOT allem Eine konsequente Vermittlung der
Wıen 200 /. die Darstellung VOT] Plerre harron nach der anrher des

/u dieser Komplexen Differen- (1541-1601), dem Nestor der traditio- christlichen aubens mMit dem An-
zierung vgl Michael DT, spruch und Widerspruch) anderer
Glaubenseinheit STatt Einheitsglaube. Religionen Hletet ans VVALDENFELS,
7U nliegen und Problemati Kontextuelle Fundamentaltheologie,
kKontextueller Theologien, n Klaus Paderborn
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Von der potentia oboedientialisVon der potentia oboedientialis ...  7  einer eigenen Glaubensüberzeugung wahrnimmt. Während eine religionswissenschaftliche  Zugangsweise die Partizipation an einer religiösen Bekenntnistradition methodisch strikt  ausklammert und »Glaube« als Befangenheit gegenüber echter Erkenntnis ansieht, verdankt  sich der religionstheologische Diskurs - wie Theologie insgesamt - einem »Logos der Zu-  stimmung«“*, also einer reflexiven Auseinandersetzung mit eigenen und fremden religiösen  Wahrheitsansprüchen auf Basis einer gelebten Entscheidung für eine bestimmte religiöse  Überzeugung. »Glaube« ist - (religions-)theologisch gesehen - die Voraussetzung, um die  eigene religiöse Wahrheit vertreten zu können und in ihrem Licht den Ansprüchen fremder  Religionen begegnen zu können. In einem Wissenschaftsklima, das der (Religions-)Theo-  logie generell die Fähigkeit zu kritischer Arbeit am Phänomen »Religion(en)« abspricht,  ist es umso wichtiger, den spezifischen Beitrag der Religionstheologie sowie das wissen-  schaftstheoretische Selbstverständnis theologischen Denkens insgesamt zu verdeutlichen:  Religionstheologie versteht sich weder als ideologisch befangene Apologetik eines »wahren  Glaubens« noch als Alternative zur religionswissenschaftlichen Forschung oder religions-  philosophischen Reflexion, sondern als Ausdruck der Frage, wie die spannungsgeladene  Pluralität der Heils- und Wahrheitsansprüche unterschiedlicher Religionen aus der teil-  nehmenden Perspektive einer christlich-theologischen Glaubensüberzeugung zu beur-  teilen sei. »Beurteilen« ist hier - wohlgemerkt - in einem diskursiven und nicht in einem  wertenden Sinn gemeint; ein religionstheologisches » Urteil« versteht sich als Aussage, die  einen diskursiv einlösbaren Geltungsanspruch behauptet, und nicht als Imperativ, der über  die Gewährung von Anerkennung entscheidet.  Dass es so etwas wie »Religionstheologie« gibt (und zwar von Beginn des Christentums  an), ist ein starkes Zeichen dafür, dass glaubende Menschen nicht in einer Totalidentifikation  mit ihrer religiösen Tradition aufgehen, sondern auch als Glaubende denken, das Andere  und Außen ihrer religiösen Identität wahrnehmen und sich dazu herausgefordert sehen,  sich dazu zu verhalten, dass die religiöse Ordnung der Dinge, zu der sie sich bekennen, von  anderen Religionen eben anders gesehen wird, und zwar fundamental anders. Religions-  theologie treiben heißt, sich dem, was andere Religionen zu sagen haben, zu stellen, und  zwar wegen des eigenen Glaubens. Gerade als Glaubender bewegt mich die Frage, was  mein Glaube angesichts des anderen Glaubens bedeutet; gerade als Religiöser bin ich dem  interreligiösen Dialog unausweichlich verpflichtet, weil es mir um meinen Glauben ernst ist.  Wer den interreligiösen Dialog für überflüssig und die religionstheologische Auseinander-  setzung für verfehlt hält, muss sich die Frage gefallen lassen, ob er seiner eigenen religiösen  Tradition zutraut, sich auf dem Feld der Begegnung mit anderen religiösen Bekenntnissen  zu bewähren. Ein Rückzug aus interreligiösen Begegnungen und religionstheologischen  Bemühungen verfehlt das, was die traditionelle katholische Fundamentaltheologie als  demonstratio christiana bezeichnet hat: die Fähigkeit, den Logos christlicher Hoffnung  gegenüber Nichtglaubenden und Andersglaubenden zu verantworten.°  Dieser anspruchsvollen, spannungsreichen, mitunter aporetisch erscheinenden Auf-  gabe stellt sich die Religionstheologie, um deren Weiterentwicklung gegenwärtig intensiv  gerungen und diskutiert wird. Die folgenden Überlegungen möchten einen Beitrag zu  dieser Diskussion liefern, indem sie (1) auf ein Problem aufmerksam machen, das im Ansatz  der religionstheologischen Theoriebildung liegt und eine gewisse Stagnation mitbedingt  hat; (2) mit Blick auf einen möglichen Neuansatz auf einen mittlerweile klassischen Text  der Theologie des 20. Jahrhunderts zurückgreifen und diesen mit religionstheologisch ge-  schärften Augen neu lesen, sowie (3) die Methodologie und Problemwahrnehmung eines  zeitgenössischen philosophischen Diskurses zur Reformulierung religionstheologischer  Ansätze heranziehen.5

einer eigenen Glaubensüberzeugung wahrnimmt. Während iıne religionswissenschaftliche
Zugangsweise die Partizipation einer religiösen Bekenntnistradition methodisch strikt
ausklammert und »Glaube« als Befangenheit gegenüber echter Erkenntnis ansieht, verdankt
sich der religionstheologische Diskurs wWwI1Ie Iheologie insgesamt einem » LOgos der d
stimmung«*, also einer reflexiven Auseinandersetzung mıt eigenen und temden religiösen
Wahrheitsansprüchen auf Basıs einer gelebten Entscheidung für iıne bestimmte religiöseÜberzeugung. »Glaube« 1st (religions-)theologisch gesehen die Voraussetzung, die
eigene religiöse Wahrheit vertretien können und In ihrem 4C den Ansprüchen temder
Religionen begegnen können. In einem Wissenschaftsklima, das der (Religions-) Iheo-
ogie genere die Fähigkeit kritischer Arbeit Phänomen »Religion(en)« abspricht,
ist U1I11SOo wichtiger, den spezifischen Beitrag der Religionstheologie SOWI1E das W1ISsSsen-
schaftstheoretische Selbstverständnis theologischen Denkens insgesamt verdeutlichen:
Religionstheologie versteht sich weder als ideologisch befangene Apologetik eines »wahren
aubens« noch als Alternative DAT: religionswissenschaftlichen Forschung oder religions-
philosophischen Reflexion, sondern als USArucC der rage, W1e die spannungsgeladene
Pluralität der Heils- un Wahrheitsansprüche unterschiedlicher Religionen aus der teil-
nehmenden Perspektive einer christlich-theologischen Glaubensüberzeugung beur-
teilen sel » Beurteilen« ist 1er wohlgemerkt in einem diskursiven un: nicht ıIn einem
wertenden Sinn gemeınt; eın religionstheologisches » Urteil« versteht sich als Aussage, die
einen diskursiv einlösbaren Geltungsanspruch behauptet, un: nicht als Imperativ, der über
die Gewährung VOIN Anerkennung entscheidet.

Dass etwas wWw1e » Religionstheologie « gibt und ‚War VON Beginn des Christentums
an), ist eın starkes Zeichen dafür, dass glaubende Menschen nicht INn einer Totalidentifikation
mıiıt ihrer religiösen Tradition aufgehen, sondern auch als Glaubende denken, das Andere
un en ihrer religiösen Identität wahrnehmen un: sich dazu herausgefordert sehen,
sich dazu verhalten, dass die religiöse Ordnung der inge, der S1€e sich bekennen, VO  .
anderen Religionen eben anders esehen wird, un: ‚War fundamental anders. Religions-
theologie treiben el sich dem, Wdas andere Religionen SCh haben, stellen, un:
‚War N des eigenen aubDbens (Gerade als Glaubender CWE mich die rage, Was
meın Glaube angesichts des anderen Glaubens bedeutet; gerade als Religiöser bin ich dem
interreligiösen Dialog unausweichlich verpflichtet, weil MIr meinen Glauben IN isf.
Wer den interreligiösen Dialog für überflüssig un: die religionstheologische Auseinander-
SeIzZUNg für verfehlt hält, I111USS sich die rage gefallen lassen, ob seliner eigenen religiösen
Tradition Zutraut, sich aufdem Feld der Begegnung miıt anderen religiösen Bekenntnissen

bewähren. Ein Rückzug aUus interreligiösen Begegnungen un religionstheologischen
Bemühungen verie das, Was die traditionelle katholische Fundamentaltheologie als
demonstratio christiana bezeichnet hat die Fähigkeit, den Logos christlicher Hoffnung
gegenüber Nichtglaubenden und Andersglaubenden verantworten.”

Dieser anspruchsvollen, spannungsreichen, miıtunter aporetisch erscheinenden Alf-
gabe stellt sich die Religionstheologie, deren Weiterentwicklung gegenwärtig intensiv

un diskutiert wird. Die folgenden Überlegungen möchten einen Beitrag
dieser Diskussion iefern, indem S1€e (1) aufeın Problem aufmerksam machen, das 1mM Ansatz
der religionstheologischen Theoriebildung jeg un: ıne gewWIlsse Stagnation mitbedingt
hat;: (2) mıiıt Blick auf einen möglichen Neuansatz auf einen mittlerweile klassischen ext
der Theologie des Jahrhunderts zurückgreifen un: diesen mıiıt religionstheologisch BC-
schärften ugen He lesen, SOWI1eEe (3) die Methodologie un: Problemwahrnehmung eines
zeitgenössischen philosophischen Diskurses ZUr Reformulierung religionstheologischer
Ansätze heranziehen.



Franz mainer-Pranzl76

Religionstheologie quO vadis?

Vor ein1ger eit rlebte »die Religionstheologie « WEnnn dieser Kollektivsingular 1ler
verwendet werden darf I  u das, Was Ihomas Kuhn VOL fast fünfzig Jahren einen

» Paradigmenwechsel« genannt hat In seliner mittlerweile » klassischen« wissenschafts-
theoretischen Studie The sSiructure of scientific revolution 1962) unterscheidet Kuhn i1ne
soziologische un iıne exemplarische Bedeutung VO  — »Paradigma«°®; 1mM ersten ınn
handelt sich »die I Konstellation VOoOnNn Meinungen, Werten, Methoden USW.,
die VO  . den Mitgliedern einer gegebenen Gemeinschaft eteilt werden«, 1mM zweıten
Sinn eın konkretes Problemlösungsmodell. Wenn 11U, wWw1e Kuhn zeigte, iın einem
wissenschaftlichen Zusammenhang Anomalien bewusst werden, also die Erwartungen der
»nNormalen Wissenschaft« nicht rfüllt werden und diese Abweichungen immer häufiger
werden, kommt Z pannung zwischen dem Versuch einerseıts, Anomalien das
bestehende Paradigma der rklärung anzugleichen, un: der Bereitscha: andererseits,
das eigene Paradigma verändern, ec5S also nicht mehr tändig mıiıt Zusatzhypothesen
auszustatten, die den eigenen Erklärungsrahmen reiten sollen Die Weiterentwicklung
wissenschaftlicher eorien, Kuhn, verdankt sich wesentlich dem Auftreten VOIN Krisen,
die damit beginnen, dass eın bestehendes Forschungsparadigma aufgeweicht wird Wie aber
enden solche Krisen? Auf iıne der drei folgenden Arten, wWwI1e Ihomas Kuhn ausführt:” Die
normale Wissenschaft wird mıt dem krisenerzeugenden Problem fertig. S1e wird mıt dem
Problem nicht fertig, archiviert aber und überantwortet ünftigen Generationen, »die
besser geruste se1in werden« + oder: Das bisherige Paradigma scheitert, und 6S trıtt eın

Paradigmen-Anwärter auf, der sofort einen Streit über seine Anerkennung auslöst.
Oftenbar durchlebte die religionstheologische Diskussion der vVELISANSCHECH re
jene Phase, die Kuhn als dritte Möglichkeit posıtionlerte. Das jahrhundertelange Paradigma
theologischer » Normalität« aus heutiger 1C mıiıt dem Begriff » Exklusivismus« gekenn-
zeichnet wurde mıiıt dem krisenerzeugenden Problem bleibender, Ja sich verschärfender
religiöser Pluralität nicht mehr fertig. Archivieren oder Normalisieren 1mM Sinn der zweıten
VOINl Kuhn angeführten Möglichkeit lässt sich dieses » Problem« nicht, weil das en In
einer kulturell und religiös vielgestaltigen und widersprüchlichen Welt SOWI1eEe In einer Gesell-
SCHhaIt, die ach Habermas » mı1t dem Fortbestehen eines Dissenses«® zwischen Gläubigen,
Andersgläubigen und Säkularen rechnen INUSsS, Realitäten geschaffen hat, die nicht mehr
rückgängig machen Sind. Selbst das Beharren auf monokulturellen Milieus oder die L1UT

mıt struktureller Gewalt herstellbaren » Gottesstaaten« sind letztlich als Reaktion auf die
nicht leugnende Realität eines unausweichlichen Pluralismus verstehen.?

Vgl. Thomas UHN, Die Tuktur des Menschen Im (Janzen der 'elt erklarung » Nostra Aetate«, n
wissenschaftlicher Revolutionen erklären beanspruchen, lasst GüntherWA \Hg.]
StW 25), rankfurt 21988, 186 'ost- sich auf der Kognitiven ene NIC| Zwelites Vatikanum VErGESSENE
skriptum, 1969 schlichten « ebd., 141). Anstöße, gegenwaı Fort-

Vgl UHN, Tuktur Vgl ans KUNG/David schreibungen ‚QD 207],
wıe Anm. 6), Y /. (Hg.) Das eue Paradigma Vornr Theo- reiburg ı. Br 2004, 154-184, 163).

Jurgen ogie Strukturen und Dimensionen, Auf diese Problematik, In der
Zwischen Naturalismus und eligion. Zürich /Güterslo| 986. elne theologische rrıtation z/U

Philosophische ‚UTsatze, 11 oman SIEBENROCK bezeichnet USdTrUuC| KOommt, nat der aus S]
rankTtTu 2005, Z{ die Konzilserklarung Oostra agetate Lanka stammende eologe OySIiUus
9  a Formen solcher Kulturell, politisch mit Recht als »Areopagrede der PIERIS eutlic| hingewlesen;
und rellgiös ‚egitimierter Gewalt römisch-katholischen Kırche für eine vgl VOrT allem, euer und Wasser.
bestätigen letztlich, Wads Habermas MeUue Epoche der Kirchengeschichte « -rau, Gesellscha Spiritualität In
reffend auf den Punkt bringt: » Die Das entkorn des Konzils. Vorläufige Budchismus und Christentum TDW
Konkurrenz zwischen Wel  ildern und Überlegungen autf dem VWeg einem 19), reiburg . Br. 1994, 3, 15-124
religiösen Lehren, die die Stellung erneuerten Verstäandnıis der Konzils- KUHN, Struktur (wie Nnm. 116



Von der potentia oboedientialisVon der potentia oboedientialis ...  Z  Was die Tradition katholischer Theologie betrifft, hat das Zweite Vatikanische Konzil vor  allem in seinen Dokumenten Gaudium et spes, Lumen gentium, Nostra aetate und Dignitatis  humanae einen solchen Paradigmenwechsel vollzogen,!® und zwar in erster Linie wissen-  schaftspragmatisch und nicht wissenschaftstheoretisch. Die Art und Weise, wie das Konzil  mit dem Umbruch geltender Plausibilitäten und dem Einbruch nichtchristlicher Religionen  umging, ist theologisch vielsagend: es sah nämlich diese Entwicklung nicht als »Problem« an,  sondern als Herausforderung, die dem eigenen Glaubensverständnis etwas Entscheidendes zu  sagen hat. Ohne hier eine ausführliche Auseinandersetzung mit dem religionstheologischen  Paradigmenwechsel des Zweiten Vatikanums zu leisten,!! ist auf jeden Fall festzuhalten: Das  bisher geltende (aber keineswegs ursprüngliche!) Paradigma des Exklusivismus wurde als ge-  scheitert angesehen — und dies theologisch aus einem einzigen Grund, der sowohl in NA 2 als  auch in LG 16 explizit angeführt wird: aufgrund des Anspruchs des allgemeinen Heilswillens  Gottes. Das Bekenntnis dazu, dass Gott alle Menschen retten will, und das Ernstnehmen des  Wahren und Heiligen, das in nichtchristlichen Religionen gegenwärtig ist, führte zu jener  theologischen Diskursformation, die später auf den Namen »Inklusivismus« getauft wurde  und Theologie und Glauben der nachkonziliaren Kirche prägte. Mit dieser Position konnten  die missions- und religionstheologischen Anomalien, die das exklusivistische Paradigma  bekanntlich mit den Zusatzhypothesen der »Begierdetaufe« und des »limbus parvulorum«  vergeblich zu bewältigen versuchte, als Chance und Vermittlung der eigenen religiösen  Identität gesehen werden und nicht als Krise oder Bedrohung.  Dieses »inklusivistische Paradigma« währte nicht lange, und es zeigten sich neue  Anomalien, Widersprüche und theologische Aporien. Wenn etwa das Christentum in Asien  auf Dauer eine soteriologisch irrelevante und kulturell marginale Größe bleibt,!? zugleich  aber den Anspruch erhebt, selbst in Fülle jenes Heil und jene Wahrheit zu vertreten, an der  andere Religionen nur ansatzweise und bruchstückhaft partizipieren, gerät die religions-  theologische Plausibilität in eine schwierige Schieflage, und es taucht die Frage auf, ob nicht  die faktisch gegebenen nichtchristlichen Heilswege auch die theologisch möglichen, ja  vielleicht sogar gebotenen sind. Das Auftreten der viel zitierten »Pluralistischen Religions-  theologie« hat, ganz im Sinn des Kuhnschen »Paradigmenanwärters«, einen heftigen Streit  um ihre Anerkennung ausgelöst - einen Streit, der in den vergangenen zwanzig Jahren zum  Teil durchaus heftig geführt wurde. Die Grenzen zwischen Polemik und Diskurs, zwischen  Angst und Unterscheidung der Geister waren in dieser Auseinandersetzung nicht immer  sichtbar, ließen aber ahnen, dass die Infragestellung der geltenden inklusivistischen Offen-  barungs- und Religionstheologie einen empfindlichen Nerv christlich-religiöser Identität  trifft. Die quer durch die christlichen Konfessionen verlaufenden Gefechte zwischen - um  diese Stereotype zu gebrauchen - »Inklusivisten« und »Pluralisten« schienen der These  Kuhns recht zu geben, dass die neue normal-wissenschaftliche Tradition, die aus einer  wissenschaftlichen Revolution hervorgeht, »mit dem Vorangegangenen nicht nur unver-  einbar, sondern oft sogar inkommensurabel«!3 sei.  Es mehrten sich die Stimmen derer, die ein neues Erklärungsmodell zur religions-  theologischen Problematik forderten. Das inzwischen vielen bekannte Schema von Perry  Schmidt-Leukel mit seiner mengentheoretisch generierten Konzeption von Atheismus,  Exklusivismus, Inklusivismus und Pluralismus wurde kritisiert und verworfen, ohne dass al-  lerdings jemand eine Alternative anbieten konnte. Einige Autoren behaupteten, angesichts  der Grundsatzfrage, ob bzw. wie in einer bestimmten Religion »Heil« und »Wahrheit«  enthalten sei, zwischen der Scylla eines trügerisch-vereinnahmenden Inklusivismus  und der Charybdis eines überkonfessionell-relativistischen Pluralismus hindurchsegeln  zu können — offensichtlich jedoch ohne Erfolg. Die Strömung zwischen beiden »theo-Was die Tradition katholischer Theologie betrifft, hat das Zweite Vatikanische Konzil VOT
em ın seinen Dokumenten Gaudium et Spes, Lumen gentium, Nostra aetfate und Dignitatishumanae einen olchen Paradigmenwechsel vollzogen,*” und ‚WarTr ın erster Linie wI1lssen-
schaftspragmatisch und nicht wissenschaftstheoretisch. Die Art und Weise, WIe das Konzil
miıt dem Umbruch geltender Plausibilitäten und dem Einbruch nichtchristlicher Religionen
umgıng, ist theologisch vielsagend: sah nämlich diese Entwicklung nicht als » Problem« d.
sondern als Herausforderung, die dem eigenen Glaubensverständnis Entscheidendes

hat Ohne hier ıne ausführliche Auseinandersetzung mıt dem religionstheologischenParadigmenwechsel des /weiten Vatikanums leisten, * 1st auf jeden Fall festzuhalten: Das
bisher geltende er keineswegs ursprüngliche! Paradigma des Exklusivismus wurde als SCscheitert angesehen und dies theologisch aus einem einzigen TUNd, der sowohl In als
auch In 16 explizit angeführt wird: aufgrun des Anspruchs des allgemeinen Heilswillens
Gottes. Das Bekenntnis dazu, dass ott alle Menschen retten will; und das Ernstnehmen des
ahren und eiligen, das In nichtchristlichen Religionen gegenwartig ist, führte jenertheologischen Diskursformation, die spater auf den Namen » Inklusivismus« getauft wurde
und Theologie und Glauben der nachkonziliaren Kirche pragte. Mit dieser Position konnten
die M1SS10NS- und religionstheologischen Anomalien, die das exklusivistische Paradigmabekanntlich miıt den Zusatzhypothesen der »Begierdetaufe« und des »limbus parvulorum«
vergeblich bewältigen versuchte, als Chance und Vermittlung der eigenen religiösenIdentität esehen werden und nicht als Krise oder Bedrohung.

Dieses »inklusivistische Paradigma« währte nicht ange, un: zeigten sich CHe
Anomalien, Widersprüche und theologische Aporien Wenn etwa das Christentum ın Asien
auf Dauer 1ne soteriologisch irrelevante un: kulturell marginale Gröfße bleibt, *“ zugleichaber den Nnspruc. erhebt, selbst iın jenes eil un jene ahrheı vertreten; der
andere Religionen 1Ur ansatzwelse un bruchstückhaft partızıpleren, gerat die religions-theologische Plausibilität In ine schwierige Schieflage, und taucht die Frage auf, ob nicht
die aKTıisc. gegebenen nichtchristlichen Heilswege auch die theologisch möglichen, Javielleicht gebotenen Sind. Das Auftreten der viel zıt1erten »Pluralistischen Religions-theologie « hat, Sanz 1mM Sinn des Kuhnschen » Paradigmenanwärters«, einen heftigen Streit

ihre Anerkennung ausgelöst einen Streit, der 1ın den vergangeNeN ZWaNZ1g Jahren ZU
Teil durchaus heftig geführt wurde. DIe Grenzen zwischen Polemik und Diskurs, zwischen
ngs un Unterscheidung der Geister In dieser Auseinandersetzung nicht immer
sichtbar, ließen aber ahnen, dass die Infragestellung der geltenden inklusivistischen ffen-
barungs- un: Religionstheologie einen empfindlichen Nerv christlich-religiöser Identität
trifft Die YJUCI durch die christlichen Konfessionen verlaufenden eiechte zwischen
diese Stereotype gebrauchen »Inklusivisten« un » Pluralisten« schienen der These
ns recht geben, dass die NeEUeE normal-wissenschaftliche Tradition, die AaUus einer
wissenschaftlichen Revolution hervorgeht, » mıt dem Vorangegangenen nicht 1Ur I1VeI-
einbar, sondern oft inkommensurabel«* sel

Es mehrten sich die Stimmen derer, die ein Erklärungsmodell ZUr religions-
theologischen Problematik forderten. Das inzwischen vielen bekannte Schema VO  > PerrySchmidt-Leuke]l mıt seliner mengentheoretisch generlerten Konzeption VOINN Atheismus,
Exklusivismus, Inklusivismus und Pluralismus wurde kritisiert und verworfen, ohne dass Al-
lerdings jemand ine Alternative anbieten konnte. Einige Autoren behaupteten, angesichts
der Grundsatzfrage, ob bzw. wW1e In einer bestimmten eligion » Heil« un »Wahrheit«
enthalten sel; zwischen der Scylla eines trügerisch-vereinnahmenden Inklusivismus
und der Charybdis eines überkonfessionell-relativistischen Pluralismus hindurchsegeln

können offensichtlich jedoch ohne Erfolg. Die Strömung zwischen beiden »theo-
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Jogischen Ufern« ist stark un hat schon manchen mıiıt seinem religionstheologischen
ootZ Kentern gebrac oderAmkehren ‚WU. [IIie gegenwartıge Situation
scheint VO einem gewIlssen Dilemma gekennzeichnet Se1IN: Wer sich dem Phänomen
der Pluralität religiös begründeter Heils- un: Wahrheitsansprüche mıt Husser|
sprechen in elner »Haltung der Vorurteilslosigkeit«** stellt, wird In der vorgegebenen
Alternative zwischen » Inklusivismus« un: » Pluralismus« keine befriedigende Lösung
en un: sich entweder der einen oder anderen Position zuwenden mıiıt dem Gefühl, ein
wichtiges nliegen der eweils anderen Seite nıicht berücksichtigen können, also zwischen
der Universalität des eigenen religiösen Wahrheitsanspruchs 1mM Sinn des Inklusivismus
un: der vorbehaltlosen Anerkennung anderer religiöser Wahrheitsansprüche 1mM Sinn des
Pluralismus wählen MUSSEN, aber nicht wollen

Fin religionstheologisches Paradigma, das mıiıt einem sensationellen Konzept
ZUT Überwindung der angesprochenen Aporie aufwartet, 1st nicht ıIn 1G Doch gibt
ernsthafte un: eative Ansätze, die sich weder VO  > der trügerischen Sicherheit eines

»christlichen Absolutheitsanspruchs« och VO  - der »glücklichen Klarheit« eines
differenzlosen Relativismus VOoO  - Religionen vereinnahmen lassen, sondern das Proprium
eliner religiösen Überzeugung In einem Paradigma unaufhebbarer Pluralität profiliert un
ommunikativ ZUT Geltung bringen Hier sind VOT em die Überlegungen VO  > acques
Dupuis 5J (1923-2004) erwähnen, die VO  - der universalen Präsenz des (Geistes un: des
LOgOS In nichtchristlichen religiösen Traditionen ausgehen un: der Pluralität weltreligiöser
TIraditionen einen konstruktiven Stellenwer 1mM Heilsplan Gottes ZUuweIlsen, also das
Bekenntnis ZUT universalen Heilsmittlerschaft Jesu Christi un ıne posıtıve Würdigung
nichtchristlicher Religionen als wel Seiten eliner Heilswirklichkeit un: nicht als einander
ausschliefßende Uptionen ansehen. !

»Der Radıkalısmus dieser phi- göttlichen Wirklichkeit deuten asst« DOBBERAHN /Johanna (Hg.)
losophischen Selbstbesinnung, der In (Perry SCHMIDT-LEUKEL, Theologie Wagnıs der Freiheit. Perspektiven
allem als seliend Vorgegebenen einen der Religionen. Probleme, ptionen, gelstlicher Theologie. Festschri
intentionalen Index sIe Tür e1n Argumente ‚ Beitrage Zur Funda- tur Paul rukturen der
System enthüllender konstitutiver mentaltheologie und Religionsphilo- Wirklichkeit 4| Wambach 2009,
Leistungen, ist danach n der Tat der sophie 1] Neuried 199 7, 351) 162-198 175).
aulfßerste Radıikalısmus IM treben » DIe unterschiedlichen Offenbarungs- Kar/| RAHNER, Oorer des Wortes.
nach Vorurteilsiosigkeit « Edmund zeugnisse und rKunden der Rellgl- Zur Grundlegung einer Religions-
HUSSERL, Formale und rTans- OMl lassen sıch dann als menschliche philosophie München 941 |
zendentale 0og! Versuch einer Reaktionen auTt eine universale Selbst- Samtliche erke, Band Horer
Kritik der \ogischen Vernunft In erschlielsung der transzendenten des Wortes Schritften ZUur Religlions-
ERS., :OoOrmale und transzendentale Wirklichkeit deuten« Perry SCHMIDT- Dohilosophie und ZUT Grundlegung
OgIK, ng. Pau!l anssen Hua 1, LEUKEL, Gott hne Grenzen der Theologıle. Bearbeitet VOT Albert
Den Maa 19 /4, 5-298, 282T Eine christliche und pluralistische RAFFELT, Solothurn/Düsseldorf /

Vgl Ulriıch IN  ER (Hg.), Theologie der Religionen, Guterslioh reiburg ı Br 199 /, 1260°
aCcques Dupuls Gesammelte Auf- 2005, 216) » DiIe großen rellgiösen Vgl. Albert RAFFELT, IUONS-
satze du>s den letzten Lebensjahren. Traditionen verkörpern emnach ericht, In ebd., XI-X  1L,
EIN Testament Kkatholischer Rellgions- ß entsprechend der epistemolo- bes XVITI-X V
theologie, n 2006 ischen Grundhaltung eInes DE 20 Vgl eın Konzilstheologe. Im Ge-
Heft Ulrich INKLER (Hg.) spektivenrelativen Realismus; G.-P.] sprach mMıit Tanz ardınal OnIg, In

Andreas BATLOGG/MelvinJacques Dupuis, nterwegs unterschiedliche Wahrnehmungen
einer christlichen Theologie des derselben transzendenten Irklich- MICHALSK| (Hg.), Begegnungen
rellgiösen Pluralismus. Ubersetzt VOT)] kelt« ebd 224). mMit Karl Rahner. Weggeftahrten
Sigrid Rettenbacher (Salzburger Vgl. den Hınwels VOT) Ulrich erinnern sıch, reiburg ı Br. 2006,
Theologische tudien 38), INKLER, dass S In der Rellglons- Tanz ONIg erzahlt: »Ich
Innsbruck/Wien 2010. theologie nıcht einen rein akade- habe damals versucht, 'ater ahners

» Die LOSUNG, die dıe Dluralistische mischen » Modellwettbewerb« geht, Austführungen über das Verhältnis
Hypothese vorschlägt, Jautet, dass ondern »eline theologische VOT) >Religionsphilosophie und Theo-
siıch zumindest e1n Haltung, die praktisch und SOMIT auch logle< daraus wurde 1941 das Buch
Tell der 1e!| reilgiöser Erfahrung spirıtuell einzulosen IST « Kniende ) Horer des 'Ortes«
mM Sinne unterschiedlicher, aber Theologie. Fine religionstheologische zufassen« ebd., 23)
gleichermalsen authentischer und Besinnung auf eine Spiritualität kom-
heilshaftfter Erfahrungen mıit derselben Daratiıver Theologie, In Friedrich TIC|



Von der potentia oboedientialisVon der potentia oboedientialis ...  79  Die angeführte Problemstellung, die im Kern darin besteht, dass es innerhalb eines  postexklusivistischen Paradigmas zu einem Dilemma zwischen einem »vereinnahmenden  Inklusivismus« und einem »vergleichgültigenden Pluralismus« kommt, das letztlich auf  ein simples pro und contra, was die »Pluralistische Religionstheologie« betrifft, hinaus-  läuft, ist allerdings entscheidend von einem Identitätsdenken geprägt, das offenbar nicht  in der Lage ist, den Anspruch religiöser Fremdheit ernst zu nehmen. Entweder wird die  Identität der eigenen religiöse Tradition historisch und systematisch so »gesichert«, dass  keine Begegnung mit fremden Religionen diesem »Selbstverständnis« etwas anhaben kann.  Der interreligiöse Dialog wird dann zur netten Geste, zur interessanten Folklore, zur In-  szenierung der political correctness, aber nicht zur echten Begegnung. Das Problem dieser  Identitätslogik liegt nicht darin, einen eigenen religiösen Standpunkt zu vertreten, sondern  vielmehr darin, das Fragwürdige, Irritierende und Verunsichernde des Religiöse nur außer-  halb des Eigenen zu sehen. Man interessiert sich dann eben »auch« für die Anderen, braucht  sie aber nicht wirklich. Oder - so die komplementäre religionstheologische Position - man  versteht fremde religiöse Lebensformen als Ausdruck einer letzten Einheit, die das Eigene  und das Fremde in eine Identität hinein aufhebt.!® Ein Streit über ethische, rituelle oder  dogmatische Differenzen wird dann konsequenterweise abgetan als Auseinandersetzung  engstirniger Theologen, die den interreligiösen Dialog nicht als das erkennen, was er in  Wirklichkeit sei: eine »für uns« in Vielfalt, Widersprüchlichkeit und Fremderfahrung be-  fangene Auseinandersetzung mit dem, was »an sich« keine Differenzen kenne.  Ob nun eine solche Identitätslogik »inklusivistisch« oder »pluralistisch« abläuft — also  entweder als Assimilierung des Fremden ans Eigene oder als Auflösung jeglicher Alterität  an eine differenzlose Identität —, sie wird niemals eine Haltung ermöglichen, die in der Er-  fahrung eines Fremden einen Anspruch an sich selbst wahrnimmt.!” Mein eigener Versuch,  den religionstheologischen Diskurs aus dieser Identitätsbefangenheit und »Fremdenangst«  herauszuführen, verdankt sich vor allem einer transzendentaltheologischen und einer  responsiv-phänomenologischen Theoriebildung. Diese beiden Diskurse sind im Haupttitel  dieses Beitrags durch die Begriffe potentia oboedientialis und A6yoc ÜTOKPLTLKÖG gekenn-  zeichnet und sollen jene Offenheit für das Fremde signalisieren, die für das menschliche  Leben und den Anspruch des christlichen Glaubens tatsächlich entscheidend sind.  2 Der hörende Mensch.  Anregungen aus einem »theologischen Ferienkurs«  In Salzburg, dem Standort des Zentrums »Theologie interkulturell und Studium der  Religionen«, wurde einer der wichtigsten theologischen Beiträge des 20. Jahrhunderts  vorgestellt, der noch dazu - was bisher wenig beachtet wurde — religionstheologisch auf-  schlussreich ist. Autor dieses Buches ist der damals 33 Jahre alte Karl Rahner, der bei den  siebenten Salzburger Hochschulwochen vom 10. bis 28. August 1937 fünfzehn Vorlesungen  zur Grundlegung einer Religionsphilosophie hielt. Diese Vorlesungsreihe wurde 1941  unter dem Titel Hörer des Wortes veröffentlicht. Rahner bezeichnet seine Überlegungen  im Vorwort seines Buches als »Niederschrift von [...] einem theologischen Ferienkurs«!8,  Wwas durchaus entspannt klingt. Über diese Vorlesungen damals, im letzten Sommer vor  dem so genannten »Anschluss« Österreichs —- in einer politisch, sozial und kulturell ab-  solut nicht entspannten Zeit —, ließe sich viel Interessantes sagen,!® zum Beispiel über den  jungen Repetitor, der mit den Hörerinnen und Hörern die Vorlesungen Rahners nochmals  durchging und Franz König hieß.?® Ein Vierteljahrhundert später, nachdem Rahner amDie angeführte Problemstellung, die 1mM ern darin besteht, dass innerhalb elines
postexklusivistischen Paradigmas einem Dilemma zwischen einem »vereinnahmenden
Inklusivismus« un einem »vergleichgültigenden Pluralismus« kommt, das letztlich auf
eın imples Dro un: CONTYTA, Was die » Pluralistische Religionstheologie« betrifft, hinaus-
läuft, ist allerdings entscheidend VON einem Identitätsdenken gepragt, das offenbar nicht
In der Lage ist, den Nspruc religiöser Fremdheit nehmen. Entweder wird die
Identität der eigenen religiöse Tradition historisch un: systematisch »gesichert«, dass
keine Begegnung mıiıt temden Religionen diesem »Selbstverständnis« etwas nhaben annn
Der interreligiöse Dialog wird dann ZUr netten Geste, ZUT interessanten Folklore, ZUrFr In-
szenlerung der political €SS, aber nicht ZUrTFr echten Begegnung. Das Problem dieser
Identitätslogik liegt nicht darin, einen eigenen religiösen Standpunkt vertreten, sondern
vielmehr darin, das Fragwürdige, Irritierende un: Verunsichernde des Religiöse NUur aufßer-halb des Eigenen sehen. Man interessiert sich dann eben »auch« für die Anderen, raucht
S1€e aber nicht wirklich Oder die komplementäre religionstheologische Position INan
versteht fremde religiöse Lebensformen als Ausdruck einer etzten Einheit, die das Eigeneun das Fremde ın ine Identität hinein aufhehbht !® Ein Streit ber ethische, rituelle oder
dogmatische Differenzen wird dann konsequenterweise abgetan als Auseinandersetzungengstirniger Theologen, die den interreligiösen T  og nicht als das erkennen, Was iın
Wirklichkeit se1 eiINe » für In jelfalt, Widersprüchlichkeit un: Fremderfahrung be-
fangene Auseinandersetzung mıt dem, Was » aml sich « keine Differenzen kenne.

UU  - ıne solche Identitätslogik »inklusivistisch « oder »pluralistisch« abläuft also
entweder als Assimilierung des Fremden anls Eigene oder als Auflösung jeglicher Alterität

ıne differenzlose Identität S1e wird niemals ıne Haltung ermöglichen, die ın der Er-
fahrung eines remden einen Nspruc. sich selbst wahrnimmt.!” Mein eigener Versuch,den religionstheologischen Diskurs aus dieser Identitätsbefangenheit un » Fremdenangst«herauszuführen, verdankt sich VOT em einer transzendentaltheologischen un einer
responsiv-phänomenologischen Theoriebildung. Diese beiden Diskurse sind 1mM Haupttiteldieses Beitrags durch die Begriffe otent1ia oboedientialis un: AOYVOC XMOKPLTLKOC gekenn-zeichnet un sollen jene Oftfenheit für das Fremde signalisieren, die für das menschliche
en Uun!: den Nspruc des christlichen Glaubens tatsächlich entscheidend Ssind.

Der hörende Mensch
nregungen AdUs$s einem » theologischen Ferienkurs«

In Salzburg, dem Standort des Zentrums » Iheologie interkulturell un tudium der
Religionen«, wurde einer der wichtigsten theologischen Beiträge des Jahrhunderts
vorgestellt, der noch dazu Was bisher wen1g beachtet wurde religionstheologisch auf-
schlussreich ist. Autor dieses Buches 1st der damals re alte Karl Rahner, der bei den
siebenten Salzburger Hochschulwochen VO bis 28 August 193 / unizenn Vorlesungen
ZUur Grundlegung einer Religionsphilosophie 1e Diese Vorlesungsreihe wurde 1941
unter dem 1te Hörer des Wortes veröffentlicht. Rahner bezeichnet seline Überlegungen1m Vorwort selines Buches als »Niederschrift VOoO  S einem theologischen Ferienkurs«'®
Was durchaus entspannt klingt. ber diese Vorlesungen damals, 1im etzten Sommer VOT
dem genannten »Anschluss« Österreichs ıIn einer politisch, so7z1ia|l un: kulturel]l AD
solut nicht entspannten eit ließe sich viel Interessantes sagen,” ZUE eispie über den
Jungen Repetitor, der mıt den Hörerinnen und Hörern die Vorlesungen Rahners nochmals
durchging un Franz Önig hie(3.?90 Ein Vierteljahrhundert später, nachdem Rahner
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Juni 1962 anlässlich des Osterreichischen Katholikentags wiederum 1ın alzburg referiert
hatte,“* ahm erselbe FEFranz Önig ih als Konzilstheologen mıiıt ach Rom Salzburg eın
spezieller l0Ccus theologicus als praeparatıo concilii, eın V orposten des /weiten Vatikanums?

Doch zurück ZU Inhalt VO Horer des Wortes dieses Buch ist zweifellos elines der
herausragenden fundamentaltheologischen er des 20. Jahrhunderts, das die offen-
barungstheologischen nliegen des Ersten Vatikanischen Konzils aufgreift, aber die
neuscholastische Dichotomie VO Glauben un: Wissen hinter sich lässt, die Ver-
wiesenheit des Menschen auf Gottes Selbstmitteilung theologisch-systematisch heraus-
zuarbeiten .“ ESs gibt gute Gründe, Höorer das Wortes als r religionstheologische
Auseinandersetzung lesen nicht blo4$, weil sich Rahner chluss des Buches mıt
dem Verhältnis den nichtchristlichen Religionen beschäftigt,“” sondern weil diese
»Grundlegung einer Religionsphilosophie« der Untertitel des Werks eın religions-
theologisches Problemlösungspotential aufweist, das bisher och wen1g entdeckt ist.

Rahner stellt Begınn die wissenschaftstheoretische rage, wWw1e Religionsphilosophie
un eologie unterscheiden selen. Seine Antwort lautet: Religionsphilosophie se1
»das VO Menschen her erreichbare Wissen das rechte Verhältnis des Menschen
Gott, Z Absoluten«“*. Theologie se1l In ihrem ursprünglichen Sinn noch bevor sS1e
einem System VO  S Sätzen werde »das Hören der VOIN (so0tt nach seinem freien Ratschluss
ergehenden Offenbarung seliner selbst 1rc seın eigenes Wort«?> iıne wissenschafts-
theoretische Begründung VoN eologie, Rahner, se1 1Ur möglich »1m Sinn eines
Aufweises der Möglichkeit 1mM Menschen die OTtsScCHhA (Jottes hören«“® IDEN Mer-
hältnis zwischen eologie un: Religionsphilosophie NnUu  — bestimmt Rahner nicht, wWwI1e
sagt, VON oben ach unten« VOoN der Konstitutio des durch Offenbarung bestimmten
gläubigen Menschen einer Analyse des »natürlichen« Menschen, der gleichsam übrig
bleibt, WE 111all die eologie »abzieht«, sondern In umgekehrter W eilise: der Weg der
Verhältnisbestimmung VO  — eologie un: Religionsphilosophie führt VON dem natürlich
erkennenden Menschen nicht ‚WarTr seliner gläubigen eologie ın deren innerem
Wesen ohl aber elner Analytik der Möglichkeit, die Offenbarung (Gottes VCI-

nehmen, als der Seinsmöglichkeit, die eigentlich erst den Menschen grundsätzlich In seinem
vollen entfalteten Wesen konstituiert«?7. on dieser methodische Ansatz ist religionstheo-
ogisch bedeutsam: Rahner geht VO Menschen als olchem dUs, W  3 fragen, wWwI1Ie sich
jener Erfahrung öffnen könne, VON der her sich ihm seine eigene Identität erschlie{(ßt DIiese

Kar! RAHNER, LOSscht den Gelst Wortes«?. In ZKTN 02 1970) Geschichte bel Karl Rahner und
nıcht aus!, In DERS., chriften zUur 204-209, Bert Vall der HEIJDEN, Karl Gerhard Ebeling EIN Vergleich Tans-

zendentaler und hnermeneutischerTheologıie, Band VT /Zur Theologie Rahner. Darstellung und Kritik
des geistlichen Lebens, Einsiedeln / seIiıner Grundpositionen (Sammlung Theologie IThS 45), Innsbruck/Wien
Züric!  öln 1966, TF Horizonte. eue el 6) Einsiedeln 1996, 24-01; Karsten

19 /3, 05 L4 nton Be- Transzendentales Versus hermeneu-Zur Auseinandersetzung mMıt
Horer des Wortes vgl ÖOtto MUCK, freiungstheologie und Transzenden:- tisches Denken. Zur (GJenese des
Die transzendentale Methode In taltheologıe. Enrique Dusse|l und religionsphilosophischen Nsatzes
der scholastischen Philosophie der Kar| Rahner IM Vergleich FThS 137); DEl ar! Rahner und seIner Rezeption
Gegenwart, Innsbruck 9064. 19 /-211, reiburg . Br. 1988, 421-45/, IKOIlaus UrC| Johann Baptist Metz (ratio
erhar! 5IMONS, Philosophie der KNOEPFFLER, er Begriff »Transzen- @] 10), Regensburg 2002 InTrıe
Offenbarung In Auseinandersetzung ental« hel Karl Rahner. Zur VVERNER, Fundamentaltheologie
mMit »Horer des Wortes« VOrT) Karl cseIner Kantiıschen Herkunft ITAS 39), bel Karl Rahner. enkwege und
Rahner, 1966 eter EICHER, Innsbruck/Wien 1993, 286-57:; Thomas Paradigmen ( Tübinger ;tudien
Die anthropologische en Kar| KNIEPS, DIe Unvertretbarkeit Vorn zur Theologie und Philosophie 21).
Rahners pohilosophischer VWeg VO!  — Individualitat. Der wissenschaftfts- Tübingen/Basel 2003.
esen des Menschen ZUT personalen ohilosophische Ort der Theologie Vgl MAHNER, Horer des VWortes
Fxistenz (Dokimion 1) Freiburg / nach Kar! ahners » Horer des wıe Anm 18), 76/278.
chweiz 19 /O, UOMO MANNERMAA, Wortes« Bonner Dogmatische RAHNER, Horer des Wortes
Eine 'alsche Interpretationstradition tudien 19) ürzburg 1995, ranz wıe Anm 18), 14.
VOIlT] ar! ahners » Horer des GMAINER-PRANZL, Glaube und



Von der potentia oboedientialis|  Von der potentia oboedientialis ...  81  Erfahrung liegt jedenfalls nicht in ihm selbst; der Mensch muss offen sein für ein Anderes,  für ein Außen, von dem her ihm erst sein Eigenes, sein Innen aufgeht. Dem »üblichen Gang  der Fundamentaltheologie«?® wirft Rahner unter anderem vor, dass er genau diesen Bezug  nicht aufweisen kann. Theologie aber muss zeigen, betont Rahner in etwas apologetisch  getönter Semantik,*? »dass das Horchen auf einen möglichen Befehl Gottes, der über die  Befehlinhalte hinausgeht, die Gott schon durch die Schöpfung in der »lex naturalis« pro-  mulgiert hat, von vornherein zum Wesen des Menschen gehört«?®.  Das Hören macht also den Unterschied zwischen Religionsphilosophie und Theologie,  und im Hörenkönnen liegt der Schlüssel zur offenbarungs- und religionstheologischen  Vermittlung. Jene Fähigkeit des Menschen aber, für einen an ihn ergehenden Anspruch  empfänglich zu sein, heißt in theologisch traditioneller Sprache potentia oboedientialis?!,  und so nennt Rahner diesen Reflexionsgang eine » Ontologie der potentia oboedientialis für  die freie Offenbarung Gottes«*, also eine Explikation der Voraussetzungen des Menschen,  die gegeben sein müssen, damit ein möglicherweise ergehendes Wort Gottes ankommen  kann. Der Mensch ist hier die Gestalt der »Empfänglichkeit«, der »Offenheit« und der  »Hörigkeit«” — letztere im autonomen und nicht im heteronomen Sinn verstanden.  Rahners Konsequenz, die Offenheit des Menschen ernst zu nehmen und sie systematisch  zu explizieren, ist beispiellos; es geht ihm aber nicht um einen bloßen Appell zu mehr  »Offenheit«, sondern — so der damalige Sprachgebrauch - um die Grundposition einer  »metaphysischen Anthropologie«, deren erster Satz nach Rahner lautet: »Das Wesen  des Menschen aber ist absolute Offenheit für alles Sein, oder, um dies mit einem Wort zu  sagen, der Mensch ist Geist.«?* Diese grundlegende Offenheit, auf die der Mensch durch  die »Antenne« der potentia oboedientialis ausgerichet ist, verträgt es nicht, irgendeinen  einzelnen Aspekt des menschlichen Lebens zu verabsolutieren. In diesem Zusammenhang  findet sich übrigens der bemerkenswerte Satz: »Als das »Göttliche« kann von vornherein  nicht das vergegenständlichte Korrelat der rassischen Eigenart, des Blutes, des Volkes, der  Welt oder von irgend etwas anderem, auch nicht das Absolutbild des Menschen in Betracht  kommen«* — eine Aussage in einer Publikation aus dem Jahr 1941, die einem möglicher-  weise überforderten Zensor entgangen sein dürfte.  Dieser Grundbestimmung des Menschen als eines Hörenden und für die Gesamtheit  der Wirklichkeit Offenen entspricht in Hörer des Wortes die komplementäre Aussage, dass  menschliches Denken als »hinnehmendes Erkennen«*° charakterisiert sei. Der Mensch greift  25 RAHNER, Hörer des Wortes  31 Vgl. die historische und theo-  32 RAHNER, Hörer des Wortes  (wie Anm. 18), 16.  (wie Anm. 18), 38.  26 RAHNER, Hörer des Wortes  logische Analyse bei Max LIMBOURG  SJ, Über die potentia oboedientialis,  33 RAHNER, Hörer des Wortes  (wie Anm. 18), 18.  in: ZKTh 16 (1892) 231-272. — »Diese  (wie Anm. 18), 50.  27 RAHNER, Hörer des Wortes  aus sich selbst ganz unerfüllte und  34 RAHNER, Hörer des Wortes  (wie Anm. 18), 20.  unerfüllbare menschliche Naturanlage  (wie Anm. 18), 60.  28 RAHNER, Hörer des Wortes  der Bereitschaft des Horchens und  35 RAHNER, Hörer des Wortes  (wie Anm. 18), 32.  Gehorchens gegenüber dem un-  (wie Anm. 18), 104.  29 Vgl. die Kritik von Peter EICHER,  endlichen Gott nennt man mit einem  36 RAHNER, Hörer des Wortes  Offenbarung. Prinzip neuzeitlicher  etwas schwierigen Fachausdruck  (wie Anm. 18), 178.  Theologie, München 1977, 347-421,  potentia oboedientialis « (Walter  der in diesem Zusammenhang von  KERN, These XVI: Die menschliche  einer »sehr problematischen Inten-  Vernunfterkenntnis weist über sich  tion einer rationalen Begründung  hinaus in das unendliche Geheimnis  der Glaubenspflicht« (ebd., 380) bei  Gottes, das nur Gott selber uns er-  Rahner spricht.  schließen kann. Darum sind Wissen  30 RAHNER, Hörer des Wortes  und Glauben aufeinander verwiesen,  (wie Anm. 18), 34.  in: Walter KERN/Günter STACHEL  [Hg.], Warum glauben? Begründung  und Verteidigung des Glaubens in 41  Thesen, Würzburg 31967, 151-159, 158).81

Erfahrung jeg jedenfalls nicht ın ihm selbst; der Mensch I1USSs offen sein für eın Anderes,
für eın Außen, VO  > dem her ihm erst se1ln E1igenes, se1ın Innen aufgeht. Dem »üblichen Gangder Fundamentaltheologie«“* wirft Rahner unter anderem VOlIL, dass diesen Bezugnicht aufweisen annn Theologie aber INUSS zeigen, betont Rahner In etwas apologetisc
getOnter Semantik,“? »dass das Horchen auf einen möglichen Befehl Gottes, der über die
Befehlinhalte hinausgeht, die (Gott schon durch die Schöpfung In der lex naturalis« PTrO-mulgiert hat, Von vornherein Zu Wesen des Menschen gehört O

Das Horen macht also den Unterschied zwischen Religionsphilosophie un: Theologie,un: 1mM Hörenkönnen liegt der Schlüssel ZUT offenbarungs- un religionstheologischen
Vermittlung. Jene Fähigkeit des Menschen aber, für einen ihn ergehenden Nspruc
empfänglich se1nN, el ın theologisch traditioneller Sprache otentia oboedientialis”,
und nenn Rahner diesen Reflexionsgang 1ıne » Ontologie der potentia oboedientialis für
die freie OÖffenbarung Gottes«”, also eiıne Explikation der V oraussetzungen des Menschen,
die egeben sSeıin mussen, damit eın möglicherweise ergehendes Wort Gottes ankommen
annn Der Mensch 1st hier die Gestalt der »Empfänglichkeit«, der » Offenheit« un der
» Hörigkeit < letztere 1m autonomen un nicht 1im heteronomen Sinn verstanden.
Rahners Konsequenz, die Oftenheit des Menschen erns nehmen un: sS1Ee systematisch

explizieren, 1st beispiellos; geht ihm aber nicht einen blofßsen ppe. mehr
» Offenheit«, sondern der damalige Sprachgebrauch die Grundposition einer
»metaphysischen Anthropologie«, deren erster Satz nach Rahner lautet: » Das Wesen
des Menschen aber 1st absolute Oftenheit für alles Sein, oder, dies mıiıt einem Wort
gCN, der Mensch ist Geist.«)* DIiese grundlegende Offenheit, auf die der Mensch durch
die » Antenne« der otentia oboedientialis ausgerichet Ist, vertragt nicht, irgendeineneinzelnen Aspekt des menschlichen Lebens verabsolutieren. In diesem Zusammenhangsich übrigens der bemerkenswerte Satz » Als das »GOöttliche« kann VO  a vornherein
nicht das vergegenständlichte Korrelat der rassischen Ek1igenart, des Blutes, des Olkes, der
Welt oder VO  - irgend etwas anderem, auch nicht das Absolutbild des Menschen 1ın Betracht
kommen « ıne Aussage In einer Publikation aus dem ahr 1941, die einem möglicher-
wWwelse überforderten Zensor entgangen se1ın dürfte

Dieser Grundbestimmung des Menschen als elnes Hörenden un: für die Gesamtheit
der Wirklichkeit Oftenen entspricht In Horer des Wortes die komplementäre Aussage, dass
menschliches Denken als »hinnehmendes Erkennen«>® charakterisiert sel Der Mensch grei
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nicht selbstmächtig un: uneingeschränkt auf die Wirklichkeit sondern immer 1L1UT VCI-
mittelt UTrG das Andere un: Widerständige, das sich ihm zeigt. Re-flexion als » Rückkunft
In sich selbst ist dem Menschen 11UT möglich Urc ıne Auskehr einem anderen,
VO  e ihm Verschiedenen«?” 1ne and ingende, aber erkenntnis- un religionstheo-
ogisch folgenreiche Positionierung, die Rahner bekanntlic In seiner Studie (jeist In Welt
ausgearbeitet hatte der Ausgriff des (Geistes auf die ihm begegnende Wirklic  eit ist 1Ur

möglich als hinnehmende, nicht als schöpferische Erkenntnis. » Geist« un: »Sinnlichkeit«
sind »sich gegenseltig empfangender Ursprung«?®. In der Begrifflichkeit eines Tans-
zendental interpretierten Ihomismusel dies: » Der aufMetaphysik« geschieht
»In einer CONVers10 ad phantasma«”. Diese Vermittlungsfigur hinnehmender Erkenntnis
spıtzt Rahner In seliner Bestimmung VO  - Materialität insofern Z als betont, dass mensch-
liches Erkennen NUur »durch eine Auskehr einem anderen Fremden «° möglich ist. und

diese Ihese durchgängig als Leitprinzip religiöser Erfahrung OTaus, die zugespitzt
formuliert rezeptiv und nicht mystisch begreift Die Struktur menschlicher Erkenntnis als
einer » Einheit VO geistiger Transzendenz un sinnlicher Erscheinung «“ wird UTE ı1ne
mögliche Offenbarung nicht aufgehoben, betont Rahner durchgängig. Wenn der Mensch
UTC den Nspruc. des auDens nicht »In wunderbarer Weise aus seinem natürlichen
Denken un Handeln herausgerissen werden solle « un: davon geht Horer des Wortes
klar aus dann sSind WITr als Hörende auf die Geschichte als Ort einer möglichen Offtfen-
barung verwlesen, un: innerhalb der Geschichte auf jenes Phänomen, das als »Synthesis
elıner innerweltlichen, geschichtlichen Gegenständlichkeit und einer Verneinung«* das die
Geschichte Beanspruchende anzeigen ann: das Wort, das menschliche Wort Der Mensch
1st ach Rahner der auf ıne mögliche Offenbarung Gottes In einem menschlichen Wort
Hörende darauf äuft der Gedankengang hinaus, der ın folgender TIhese auf den Punkt
gebrac wird: » Der Mensch ist das eiende VOoO  e hinnehmender Geistigkeit, das In Freiheit
VOTL dem freien Gott einer möglichen Offenbarung steht, die, WENN S1€e kommt, In selner
Geschichte 1m Wort sich ereignet. «**

37 MAHNER, Horer des Wortes Insotfern die Sinnlichkeit empfan- » Dass Gott 1n andres Wesen
wıe Anm 18), 178 gender Pprung des Gelstes st, ISst Ist, das st [1UT Schein [1UT Einbildung.
38 Karl KAHNER, Gelst n Welt /ur mmer schon eIne CONVversiO ad ass elr deln elignes esen, das
Metaphysik der endlichen Erkenntnis phantasma vollzogen, welıl das Serin sprichst dUu damlıt dqUsS, dass (,OTt an
De| Thomas VOT! quin (Innsbruck, Im (anzen [1UT gehabt st n eIner esen für dıich ST Was ISt also der
939), In Samtliche erke, Band sSinnlıch anschauenden elthabe« Glaube anders als die Selbstgewiss-
Gelst In 'elt Philosophische ebd., 215) heit des Menschen, die zwelfellose
CNrıtrten Bearbeitet VOIT) Albert RAHNER, Horer des Wortes Gewissheit, dass sen eignes subjek-
RAFFELT, Solothurn/Düsseldorf / wıe Anm 18), 182 tIVes Wesen das objektive, Ja ab-
reiburg ı Br 1996 O, 214. 41 RAHNER Horer des Wortes solute esen, das esen der esen
39 RAHNER, Gelst In Welt wıe Anm 18), 236. IStT?« LudwIGg FEUERBACH Das Wesen
wıe Anm 38), Rahner bringt RAHNER, Horer des Wortes des Christentums |Reclams Universal-
die Dialektik VOT)! abstractio und CONN- wıe Anm 18), 240. Bıbliothek 4571], 1998, 206).
Versio ad phantasma, die n der RAHNER, Horer des Wortes RAHNER, Horer des Wortes
VOTI Ihm interpretierten rage der (wie Anm 18), 238 wıe Anm 18), 260.
thomistischen Erkenntnismetaphysik RAHNER, Horer des Wortes RAHNER, Horer des Wortes
S5.th L, Ö4, »Utrum intellectus (wie Anm. 18), Z  D wıe Anm. 18), 260.
DOssIt aCcCTiu intelligere VEr specles In- 45 RAHNER, Horer des Wortes 51 RAHNER, Horer des Wortes
telligibiles QUaS abet, 110711 wıe Anm 18), 1/2. wıe Anm 18), 240.
convertendo ad pophantasmata «) RAHNER, Horer des Wortes 52 »CoNnNversio0 « ST hier enN1-
zu USdTrUC| kommt, einer Stelle wıe Anm 18), 248. sprechend dem Diskurs n Geist IN
Drazise auf den Punkt » Insotfern der 47 Vgl KMAHNER, orer des Wortes 'elt erkenntnistheoretisch und
Gelst entspringenlassender wıe Anm 18), 36. NIC| rellgiöÖs gemelnt.
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Von der potentia oboedientialisVon der potentia oboedientialis ...  83  Mit diesem Zugang hat Rahner auf zwei epochale Herausforderungen eine fundamental-  theologisch bemerkenswerte Antwort gegeben: durch seine Bestimmung der menschlichen  Geschichte als »Ort einer möglichen Offenbarung«*, in die der Mensch »aus der Mitte  seines Wesens heraus«*® verwiesen ist, begegnet er der Anfrage Lessings und der daraus  resultierenden Skepsis gegenüber dem Phänomen Geschichte, wie Rahner ausdrücklich  anmerkt.“* Durch seinen Ansatz beim Wort und der menschlichen Fähigkeit des Hörens  positioniert sich Rahner gegenüber der Kritik Feuerbachs, Gott sei eine Extrapolation  menschlichen Denkens.“® Nicht aber die Projektion des Eigenen ins Andere, sondern die  Rezeption des bleibend Anderen, ja des Fremden für das Eigene macht Rahners Vermitt-  lungslogik aus.  Um es auf den Punkt zu bringen: Das theologische Konzept von Hörer des Wortes setzt  nicht beim glaubenden, sondern beim hörenden Menschen an und vermittelt einen trans-  zendentalen mit einem responsiven Zugang: Der Mensch ist nicht nur ein »Anwendungs-  fall« der Theologie, sondern deren Ort »in dem Sinn, dass ein [...] unreflexes Selbstver-  ständnis des Menschen die Bedingung der Möglichkeit von Theologie ist« und deshalb  »eine theologische Anthropologie ein Stück des Inhalts der Theologie ist«*®. Dieser — später  so genannte — »transzendentaltheologische« Ansatz führt aber insofern nicht zu einer  Identifizierung von Theologie und Anthropologie, weil der Mensch eben Hörer ist und  bleibt, der eine mögliche Selbstmitteilung Gottes nicht erwirken kann. Theologie im ele-  mentaren Sinn - und darin liegt Rahners responsiver Zugang begründet - meint, »das  schlichte Hören des Wortes Gottes selbst, das gläubige Annehmen der Botschaft selbst«°.  Die potentia oboedientialis bildet in diesem Begründungszusammenhang den Titel für jene  Verfassung des Menschen, die ihn seine Identität nur durch Alterität gewinnen lässt und  sein Selbstverständnis von einem Anspruch her begreifen lässt, den er sich nicht selbst  sagen kann. Auch wenn dieser Anspruch - und das ist hier kritisch anzumerken - erstens  in einem Theorierahmen reflektiert wird, der von einem metaphysischen Einheitsdenken  her konzipiert wird, zweitens als außenstehende Wirklichkeit begriffen wird, die »punkt-  förmig auf die menschliche Geschichte«* auftrifft, und er drittens überwiegend im Modus  der (eintretenden oder ausbleibenden) Erfüllung und zu wenig als Spannung, als Krisis  oder auch als dramatische Auseinandersetzung zur Geltung kommt, lässt sich von Hörer  des Wortes Entscheidendes für den Entwurf eines neuen Paradigmas religionstheologischer  Verantwortung lernen: Als Ansatzpunkt wird nicht eine spezielle religiöse Erfahrung oder  ein allgemein »Göttliches« gewählt, sondern der Mensch als ein Hörender, als ein von  Grund auf Offener - offen für den Anspruch des Neuen, des Verändernden und Heraus-  fordernden. Als ein hinnehmend Erkennender vollzieht der Mensch eine Hinwendung zum  anderen seiner Selbst, zum Fremden, um zum Eigenen zu finden. Er ist nur bei sich, wenn  er außer sich ist - eine Erkenntnis- und Existenzfigur, die der Mensch auch als Glaubender,  als ein den Anspruch Gottes Vernehmender, Bezeugender und Interpretierender nicht  aufgibt oder überspringt. Für den weiteren Weg der Religionstheologie wäre — an Rahner  anknüpfend — durchaus zu fragen, ob die conversio ad phantasma nicht auch eine conversio  ad religiones” bedingt, eine conversio ad religiones als Voraussetzung für eine demonstratio  christiana? Stellt also die Hinwendung zu den nichtchristlichen Religionen nicht eine innere  Voraussetzung für die Wahrnehmung des eigenen, christlichen Selbstverständnisses dar?  Diese und ähnliche Fragen gibt Hörer des Wortes heutiger Religionstheologie auf.ö3

Mit diesem Zugang hat Rahner aufwel epochale Herausforderungen 1ne fundamental-
theologisch bemerkenswerte Antwort gegeben: durch seine Bestimmung der menschlichen
Geschichte als » Ort einer möglichen Offenbarung«?, In die der Mensch der Mitte
selnes Wesens heraus«4® verwlesen ist, egegnet der Anfrage Lessings un der daraus
resultierenden Skepsis gegenüber dem Phänomen Geschichte, W1e Rahner ausdrücklich
anmerkt.*/ Durch selinen Ansatz beim Wort un der menschlichen Fähigkeit des Höorens
posıtionilert sich Rahner gegenüber der Kritik Feuerbachs, Gott se1 ıne Extrapolationmenschlichen Denkens.*®e aber die Projektion des kigenen 1Ns Andere, sondern die
Rezeption des bleibend Anderen, Ja des Fremden für das Eigene macht Rahners Vermitt-
lungslogik Al  ®

Um auf den un bringen: Das theologische Konzept VO  z Hörer des Wortes
nicht beim glaubenden, sondern beim hörenden Menschen Uun: vermittelt einen (Ta sS-
zendentalen mıiıt einem responsiven Zugang Der Mensch ist nicht 1Ur eın » Anwendungs-fall« der Theologie, sondern deren Ort »In dem Sinn, dass ein ' unreflexes elIbstver-
ständnis des Menschen die Bedingung der Möglichkeit VON Theologie 1St« un: deshalb
»elne theologische Anthropologie eın uUuCcC des nhalts der Theologie ist«2? Dieser spater

»transzendentaltheologische« Ansatz führt aber insofern nicht eliner
Identifizierung VO  , Theologie un: Anthropologie, weil der Mensch eben Hörer 1st un:
bleibt, der 1ne mögliche Selbstmitteilung Gottes nicht erwirken annn Theologie 1im ele-
mentaren Sinn un: darin jeg Rahners responsiver Zugang begründet meınt, »das
schlichte Hören des W ortes Gottes selbst, das gläubige Annehmen der Otscha selbst«>°.
Die otent1i4 oboedientialis bildet iın diesem Begründungszusammenhang den 1te für jeneVerfassung des Menschen, die ih selne Identität 1Ur durch Alterität gewiınnen lässt un:
se1in Selbstverständnis VO  } einem NSpruc. her begreifen lässt, den sich nicht selbst
CN kann. Auch WE dieser Nspruc un das ist ler kritisch anzumerken erstens
In einem TIheorierahmen reflektiert wird, der VO  e einem metaphysischen Einheitsdenken
her konzipiert wird, zweılens als außenstehende Wirklichkeit egriffen wird, die »punkt-förmig aufdie menschliche Geschichte«>! auftrifft, un: drittens überwiegend 1m Modus
der (eintretenden oder ausbleibenden) Erfüllung un wen1g als Spannung, als KrIisis
oder auch als dramatische Auseinandersetzung ZUur Geltung kommt, lässt sich VOI Hörer
des Wortes Entscheidendes für den Entwurf eines Paradigmas religionstheologischer
Verantwortung lernen: Als Ansatzpunkt wird nicht ıne spezielle religiöse Erfahrung oder
eın allgemein »Göttliches« ewählt, sondern der Mensch als eın Hörender, als eın VO  e
ITun auf Offener offen für den nspruc des Neuen, des Verändernden un Heraus-
fordernden. Als eın hinnehmend Erkennender vollzieht der Mensch ıne Hinwendung ZU
anderen seiner Selbst, ZU Fremden, ZU Eigenen en Er ist 1Ur bei sich, WEn

außer siıch ist iıne Erkenntnis- un Existenzfigur, die der Mensch auch als Glaubender,
als eın den Nspruc Gottes Vernehmender, Bezeugender und Interpretierender nicht
aufgibt oder überspringt. Für den welteren Weg der Religionstheologie ware Rahner
anknüpfend durchaus fragen, ob die COMNVeErS10 adphantasma nicht auch iıne COMNVerSIO
ad religiones bedingt, ıne COMNVersi0 ad religiones als Voraussetzung für ıne demonstratio
christiana? Stellt also die Hinwendung den nichtchristlichen Religionen nicht ıne iInnere
Voraussetzung für die Wahrnehmung des eigenen, christlichen Selbstverständnisses dar?
Diese un: ahnliche Fragen gibt Hörer des Wortes heutiger Religionstheologie auf.
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Der antwortende Mensch.
Der Belitrag eines » Störenfrieds«

Rahners Konzeption einer Offenbarungstheologie ver über religionstheologische
Ressourcen, die w1e bereits angemerkt erst och freigelegt werden mussen un ohl
auch etwas allgemein un grundsätzlich gehalten sind, iın ihrer Relevanz für die
Religionstheologie un den interreligiösen Dialog wahrgenommen werden. Aus
diesem TUnN:! wird 1m Folgenden der VO  e Rahner aufgezeigte Ansatz, Religionstheologie
als Reflexion des auf einen kommenden NsSpruc hörenden Menschen entwickeln,
UTrCcC einen Rekurs auf Elemente der Phänomenologie, WI1e s1e ernnar': Waldenfels in
den etzten Jahrzehnten ausgearbeitet hat, zugespitzt un: VOT em auf die Erfahrung des
Fremden fokussiert. Das Werk VOoON ernnar': Waldenfels>> Jässt sich als Weg VO Dialog
ZUT Responsion begreifen, als Auseinandersetzung, die bei der Normalıität des Gesprächs
beginnt54 un: ber die Irrıtation des Fremden”? ZUr Paradoxie des Antwortens?® führt
Insofern Waldenfels die Gefahr wahrnahm, »dass der 0205 dem Dia-,; dem 7Zwischen den
Kang abläuft«””, weil auf ıne im Dialog gegenwartıge Asymmetrie aufmerksam wurde,
die zume1st übersehen oder überwältigt wird, konnte das Verhältnis VOoO Eigenem
un: Fremden, VO  s Wort un: Antwort, VO  e Identität un: Responsivität 1n einer W eise
artikulieren, die auch dem theologischen Denken wichtige, teils verloren SCHANSCHNE Poten-
tiale erschloss >® Für die interkulturell Philosophie ist ernnar: Waldenfels eın kritisch-
iInnovatıver Impulsgeber, der dem Uptimismus un Idealismus kommunikativer un: poly
oger Verfahren immer wieder den tachel des remden eINSeTtIZ oder besser gesagt 1mM
0g0S interkultureller Uun: interreligiöser Begegnungen den Je schon wirksamen A-logos  59
des nicht » Vereinnahmenden« ausmacht. Die folgenden Ausführungen beschränken
sich darauf, Jjene omente einer Phänomenologie des Fremden®® anzusprechen, die ıne
Profilierung des In Hörer des Wortes eröffneten Zugangs bewirken un: zugleic mpulse
für eın mögliches Paradigma der Religionstheologie geben können.

Rahners Argumentationsduktus, das WarTr der erste Kritikpunkt, ist stark ın eiıne
ontologische Einheitsvorstellung eingebunden. ıne solche Kritik VO  e einem nach-
metaphysischen Zeitalter her i1ne spätneuscholastische Konzeption richten, ist
weder besonders originell noch informativ. Bedenkt I1a aber, dass hinter manchen
Jüngeren religionstheologischen odellen eine sechr stark einer etzten Einheit, Ja

Vgl 1as HER Sozlalphilosophische Untersuchungen Vgl Ulrike GREINER, Der 5pur des
Hans-Dieter GONDEK /Burkhard In Anschluss Fadmund Husser]! Anderen folgen? Religionspädagogi
|IEBSCH (Hg.) Vernunft IM Zeichen (Phaenomenologica 41), Den Haag zwischen Theologie und uman-
des Fremden. Zur Philosophie VOoT) 19 /1, DERS., Der Spielraum des Ver- wissenschaftten (Beiträge ZUT mıme -
ernnar:ı Waldenftels (StW 1492), altens (StW 311), Frankfurt 95S0. tischen Theorie 11) Munster 2000;
Frankftfurt 2001, athrin BUSCH/ ernnar:ı VWALDENFELS, In den etier DABROCK, Antwortender
Irıs DARMANN /Antje KAPUST (Hg.) Netzen der Lebenswelt (StW 545), Glaube und Vernunft. Zum nsatz
Philosophie der Responsivitat. Frankftfurt 1985; DERS., Ordnung IM evangelischer Fundamentaltheologie
Festschritft TUr ernnar:ı Waldenftels, Zwielicht, Frankfurt 1987 DERS., (Forum Systematik. eitrage Z7UTr
München 2007; Martın HUTH, er Stachel des Fremden StW 368) Dogmatıik, UnNnd Okumenischen
Responsive Phänomenologie. Fın Frankfurt 1990. Theologie 5) >Stuttgart 2000.
Gang UrC| die Philosophie VOoN ernnartı WALDENFELS, Ant- »ZUm aradox der menschlichen
ernnar: Waldenfels (Europäische wortregister, Frankfturt 1994, DERS.,
Hochschulschriften el Deutsch-Französische edanken-

Fremderfahrung gehört K, dass
der usübung des 09gOS und er Teil-

Philosophie 716), Frankturt 2008 ge, Frankfurt 995. nahme einer polis, die dem
ernnar:ı WALDENFELS, Das VWALDENFELS, Ordnung menschlichen Lebewesen Vor philo-

sokratische Fragen. Aporie, Elenchos, wıe Anm. 55), 46. sophischen Urzeiten her als distinktive
Anamnesiıis (Monographien ZUT Dohi- erkmale zugesprochen werden,
losophischen Forschung 26) selbst e1n Moment des alogon und
Melsenheim Glan 1961; DERS.., des apolis, das el eın Moment der
)as Zwischenreich des Dialogs Sprachlosigkeit und Gemeinschafts-
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Von der potentia oboedientialisON  Von der potentia oboedientialis ...  85  einem Monismus orientierte Begründungslogik steht, die die Pluralität und Heterogenität  religiöser Traditionen in eine letzte Einheit aufhebt,“ gewinnt eine qualifizierte Form von  Monismuskritik neue Plausibilität und Aktualität. Waldenfels’ phänomenologischer An-  satz geht weder von einer letzten Identität dessen, was sich zeigt, noch von einem völlig  disparaten Relativismus der uns begegnenden Wirklichkeit aus. Die Welt - das sind »Ord-  nungen, die durch Selektion und Exklusion entstehen«®, Das, was uns angeht, was uns  möglicherweise unbedingt angeht, begegnet uns innerhalb und außerhalb einer Ordnung,  die so, wie sie ist, ein- und ausgrenzt, aber auch anders sein könnte. »Das Zwielichtige einer  jeden Ordnung besteht darin, dass Ordnung Erfahrungen gleichzeitig ermöglicht und ver-  unmöglicht, dass sie aufbaut und abbaut, dass sie ausgrenzt, indem sie eingrenzt, ausschließt,  indem sie auswählt, kurz: dass Licht und Schatten ineinanderspielen.«® Der Mensch: ein  Hörer des Wortes - in welcher Ordnung? Der Mensch: ein Interpret dieses Wortes - nach  welcher Ordnung? Der Mensch: als Glaubender jedenfalls ein Kritiker von Ordnungen,  einer, der nach dem Ausgeschlossenen fragt und »Universalität« nicht mit einer Ordnung  identifiziert. Müsste Religionstheologie nicht so etwas wie eine Phänomenologie der Ord-  nungen betreiben,°* eine Selbstvergewisserung der Perspektiven und Grenzen dessen, was  Rahner unter dem Titel »Ontologie der potentia oboedientialis für eine mögliche Offen-  barung Gottes« verhandelte?  Zweitens: Eine verantwortbare Auseinandersetzung mit dem Phänomen des »Fremden«  kann nicht selbstberuhigt von einer Identität ausgehen, die sich mit dem beschäftigt, was  sich »da draußen« zeigt. »Das Fremde«, so Waldenfels, »ist dagegen jenes, wovon wir be-  reits ausgehen, wenn wir fragen, was es ist. Wir gehen vom Fremden aus, bevor wir darauf  zugehen«°, Und weiter: »Es ist das Beunruhigende, wovon wir ausgehen, selbst wenn die  Beunruhigung immer wieder in Gewohnheit, Routine und Reglements erlischt. «°  In jenem Unverfügbaren und Ungewohnten, das uns im Eigenen angeht, »liegen  Momente eines Außer-ordentlichen, eines Anderswo, das die Kehrseite der hier und jetzt  wirksamen Ordnungen bildet«”, Jene eigentümliche Dynamik also, die Rahner als »Ver-  wiesenheit an das Andere« bzw. an das »Fremde« - und das ist nicht dasselbe! - bezeichnete,  lässt sich in der phänomenologischen Interpretation von Bernhard Waldenfels schärfer  markieren als Anspruch, der zum Antworten nötigt und zugleich verhindert, den »Hiatus«®  zwischen Anspruch und Antwort zu überholen. Das, was geantwortet wird, holt das, worauf  geantwortet wird, nie ein. Das geläufige Wort von der » Fremdheit in uns selbst« erfährt bei  losigkeit innewohnt« (Bernhard  61 Vgl. WINKLER, Kniende Theologie  Tendenz des westlichen Denkens  WALDENFELS, Vielstimmigkeit der  (wie Anm. 17), 190, der an die  fortsetzt, indem sie den Bezug zu  Rede [Studien zur Phänomenologie  pluralistische Religionstheologie die  den Sachen selbst und zu den zu er-  des Fremden 4 = stw 1442], Frankfurt  kritische Rückfrage stellt, »ob sie die  strebenden Zielen von der Zugangs-  1999, 116).  Differenzen der Religionen nicht viel  weise unterscheidet und gleichzeitig  60 Vgl. die vier Bände der »Studien  zu schwach denkt und ihre Einträge in  beides aufeinander bezieht. Diese  zur Phänomenologie des Fremden«:  die Gotteslehre zu wenig als Stärke  allgemeine Denkbewegung findet ihr  Bernhard WALDENFELS, Topographie  der Religionstheologie erkannt hat«.  Resümee in der Formel »etwas als  des Fremden (stw 1320), Frankfurt  62 WALDENFELS, Ordnung  etwas<, von der ich behaupten würde,  1997; DERS., Grenzen der Norma-  (wie Anm. 55), 87  dass sie gewissermaßen das metho-  lisierung (stw 1351), Frankfurt 2008  63 WALDENFELS, Ordnung  dische Nadelöhr der Phänomenologie  (Erweiterte Ausgabe von '1998);  (wie Anm. 55), 173.  darstellt. «  DERS., Sinnesschwellen (stw 1397),  64 Vgl. WALDENFELS, Grenzen  65 WALDENFELS, Topographie  Frankfurt 1999; DERS., Vielstimmig-  (wie Anm. 60), 48f: »Phänomeno-  (wie Anm. 60), 77.  keit (wie Anm. 59), sowie die konzise  logie, die sich in besonderem Maße  66 WALDENFELS, Topographie  Zusammenfassung in: Bernhard  mit dem Wechsel von Perspektiven,  (wie Anm. 60), 164.  WALDENFELS, Grundmotive einer  Auffassungen und Einstellungen  67 WALDENFELS, Topographie  Phänomenologie des Fremden,  befasst, lässt sich gewissermaßen  (wie Anm. 60), 164.  Frankfurt 2006.  als Lehre von den Gesichtspunkten  68 WALDENFELS, Antwortregister  bestimmen. Man kann sagen, dass  (wie Anm. 56), 194.  die Phänomenologie eine bestimmteö5

einem Monismus orlentierte Begründungslogi steht, die die Pluralität un Heterogenität
religiöser Traditionen In 1ne letzte Einheit aufhebt,®! gewinnt eine qualifizierte Form Vo  }
Monismuskritik NeUe Plausibilität un Aktualität Waldenfels’ phänomenologischer A1N-
Caf’z geht weder VOoO  e einer etzten Identität dessen, Wäas sich zeigt, noch Von einem völlig
disparaten Relativismus der uns begegnenden Wirklichkeit Au  ® Die Welt das sind »Ord-
NUNSCH, die durch Selektion un Exklusion entstehen «®  2  z Das, Was uLns angeht, Wäas uns

möglicherweise unbedingt angeht, begegnet unls innerhalb un: aulser einer Ordnung,
die S! WI1e s$1e ist, e1InNn- un: ausgrenzt, aber auch anders seıin könnte. » [ JDas Zwielichtige einer
jeden Ordnung besteht darin, ass Ordnung Erfahrungen gleichzeitig ermöglicht un: VeI-

unmöglicht, dass S1IE aufbaut und abbaut, dass S1e ausgrenzt, indem S1e eingrenzt, ausschließt,
indem s1e auswählt, urz dass Cun Schatten ineinanderspielen. «° Der Mensch eın
Hörer des Wortes in welcher rdnung? Der Mensch eın Interpret dieses Wortes ach
welcher rdnung? Der Mensch als Glaubender jedenfalls eın Kritiker VON Ordnungen,
einer, der ach dem Ausgeschlossenen rag un » Universalität« nicht mıt einer Ordnung
identifiziert. Müsste Religionstheologie nicht etwas WI1e eine Phänomenologie der Ord-
NUuNSChH betreiben,®* ine Selbstvergewisserung der Perspektiven un renzen dessen, Was
Rahner dem 1te » Ontologie der potentia oboedientialis für ıne mögliche ffen-
barung Gottes« verhandelte?

/weitens: ine verantwortbare Auseinandersetzung mıt dem Phänomen des » Fremden«
annn nicht selbstberuhigt VO  3 einer Identität ausgehen, die sich mıiıt dem beschäftigt, Was
sich »cda draußen« zeigt. » Das Fremde«, Waldenftels, »1st dagegen jenes, WITr be-
reıits ausgehen, WEn WITr agen, Was ist Wır gehen VO Fremden AdUus, bevor WITFr darauf
zugehen«®>. Und weiıter: » ES ist das Beunruhigende, WIr ausgehen, selbst Wenn die
Beunruhigung immer wieder ıIn ewohnheit, Routine un Reglements erlischt.«°®

In jenem nverfügbaren un Ungewohnten, das uDs 1mM Eigenen angeht, »liegen
Oomente eines Außer-ordentlichen, eines Anderswo, das die Kehrseite der hier un Jetz
wirksamen Ordnungen bildet«®7. Jene eigentümliche Dynamik also, die Rahner als » Ver-
wliesenheit das Andere« bzw. das » Fremde« und das ist nicht dasselbe! bezeichnete,
lässt sich In der phänomenologischen Interpretation VO  e Bernhard Waldenfels schärfer
markieren als nspruch, der ZU Antworten nötigt und zugleic verhindert, den » Hiatus«®®
zwischen Nspruc und Antwort überholen. Das, WdS geantwortet wird, holt das, worauf
geantwortet wird, N1ıe eın Das geläufige Wort VON der » Fremdheit in uns selbst« rfährt bei

losigkeit Innewohnt« (Bernharı 61 Vgl WINKLER, niende Theologie Tendenz des westlichen Denkens
VVALDENFELS, Vielstimmigkeit der wıe Anm 17), 190, der die Tortsetzt, indem SIie den eZUg
Rede udıen Zzur Phänomenologie Dluralistische Religionstheologie die den Sachen selbst und den e[-
des Fremden STW 1442], Frankfurt kKritische Rüuckfrage stellt, »0oD SIEe die strebenden Zielen VOT)] der Ugangs-
1999, 116). Differenzen der Religionen nicht viel welse unterscheidet und gleichzeitig
60 Vgl die vier an der » Studien chwach en und ihre intrage n beides aufeinander ezieht. Diese
ZUr Phanomenologie des Fremden«: die Gottesiehre wenilg als Staärke allgemeine Denkbewegung findet Iihr
ernhar:ı VVALDENFELS, Topographie der Religionstheologie erkannt hat« Resumee n der Forme!l >EIWas als
des Fremden (sStW 0), Frankfurt 62 VWVALDENFELS, Ordnung eiwWas<, Vorn der ich behaupten wurde,
997 DERS., Grenzen der Norma- (wie Anm 55), 87. dass sIie gewissermafsen das metho-
ISIErUNG StW 1351), rankTtTu 2008 63 VVALDENFELS, Ordnung dische adelonr der Phanomenologie(Erweiterte Ausgabe VOT! 1998); wıe Anm. 55) 173. darstellt. CC

DERS., Sinnesschwellen stw 397), Vgl VVALDENFELS, Grenzen 65 VWVALDENFELS, Topographie
Frankfurt 1999; DERS., Vielstimmig- wıe Anm 00), 48T » Phänomeno- wıe Anm. 90), 1/
keit wıe Anm 59), SOWIE die konzise logle, die sich n besonderem afße VWALDENFELS Topographie
Zusammenfassung In ernnar:ı mMit dem Wechsel VOT) Perspektiven, wıe Anm 50) 104.
VVALDENFELS, Grundmotive e1iner Auffassungen und Einstellungen 67 WALDENFELS, Topographie
Phäanomenologie des remden, eTfasst, lässt sich gewissermalsen wıe Anm. 60), 164.
Frankfurt 2006. als re VOT) den Gesichtspunkten VWALDENFELS, Antwortregıister

bestimmen. Man kann dass (wie Anm. 56) 19.  S
die Phänomenologie eine Hestimmte
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Waldenfels 1ne systematische Verortung: » Indem ich mich angesprochen un angeblickt
wei(fß, kommt mIır die fremde Stimme und der fremde Blick zuvor.«© Der Mensch: nicht EF
e1ın auf eine Mitteilung Hörender, sondern eın ZU Antworten Herausgeforderter; nicht 1L1UT
eın für das » Aufßen« Offener, sondern ein VO  e einem 1m »Innen« virulent werdenden A3-
spruch Beunruhigter. Eın Glaubender miıt einem » Riss 1m Selbst« ließe sich ernAar
Waldenfels’ responsiıve Erkenntnistheorie theologisch weiterführen: » Dieser 1SS 1m Selbst,
der zugleic. einen RI1ss 1mM Sein darstellt, da nichtauUnzulänglichkeiten eiıner end-
lichen Sichtweise zurückgeführt werden kann, lässt sich weder Hr die alte kosmo-theo-
logische noch durch die CHeEeTe konsensuelle Vernunft eheben «“® iıne Religionstheologie,die sich diesem Grundanliegen responsiver Vernunft tellt, kann keine selbstmächtigen
Grenzen zwischen dem »Eigenen« un dem » Fremden« ziehen, diese beiden dann 1m
Nachhinein einander zuzuordnen: vielmehr ist das » Eigene« eın schon VO
Nspruc des » Fremden« Angegangenes. iıne Religionstheologie, die das, WdS die eigene
eligion rtet. mıit dem identifiziert, worauf die eigene eligion antwortet, hat 1n der
Begrifflichkeit der Phänomenologie des Fremden die »responsive Differenz« aufgehoben,
ıne Differenz, die Nostra aetate mıt der Rede VO »Strahl der ahrheı Christi« un: VON
der »Erleuchtung aller Menschen« sehr ohl wahren wusste ‘! Vielleicht sollte VON er
1ne künftige Religionstheologie weni1ger danach fragen, welcher »Heils- un Wahrheits-
anspruch« ın einer bestimmten Religion egeben sel;, sondern eher, aufwelchen Nspruc
1ne bestimmte Religion In welcher Perspektive soteriologisch un dogmatisch antwortert.

Der Begriff » Anspruch «, der schon mehrere ale gefallen ist, ZU dritten Punkt
Hörer des Wortes ist, WI1e erwähnt, stark Erfüllung un: Konvenienz un: wen1g
Krisis und Divergenz orlentiert. In diesem Zusammenhang sol] VOoO  . Waldenfels her eUe
werden, Was »Anspruch« un damit auch ein religiöser Nspruc bedeutet. »Anspruc
CcCNiNeN WITFr N  u das In der rage, worauf die Antwort antwortet. «/* DIe Rede VO jyAÄAn-
spruch«, die theologisch bemüht wird, I1US$5 also bedenken, worauf S1e sich einlässt:
»Anspruch bedeutet iıne aC. die mich ın Frage stellt«”>; »bedeutet nicht ine
Form VOIN Fremdheit, sondern die Fremdheit Par excellence« un: bewirkt 1ne » Enteig-nung«”. Nehme ich SU, Was iın diesem Sinn eın »religiöser nspruch« meınt, ist 6S mıiıt
eliner selbstmächtigen theologischen Beurteilung VO  . »eıgenen « un »fremden« religiösen
Ansprüchen vorbei und ‚WarTr nicht aufgrund einer Haltung relativistischer Depotenzierung
VO  &. Religionen, sondern aufgrund des Ernstnehmens der responsıven Differenz, die eın
rundmerkmal menschlichen Erkennens im Allgemeinen un des jüdisch-christlichenGlaubens 1mM Besonderen darstellt 1ne responsıve Theologie der Religionen nımmt
Religionen als solche Ansprüche eın cultural IUrn kann die Differenz zwischen
Nspruc un Antwort auflösen. Diese Differenz hält die Phänomenologie des Fremden
offen, un die Religionstheologie ist gut beraten, ihr gleichzutun. Vielleicht wird

dieser Stelle auch deutlich, dass die Immer wieder anzutreffende Verunglimpfungphänomenologischer Methodik als » Essentialismus« bzw » Wesenswissenschaft«

69 VVALDENFELS, Antwortregıister kann der Kirche In der Form des den nıchtchristlichen Religionenwıe Anm 56), 315. Dialogs mMit allen Menschen guten Nostra agelate, In HTK Va Band
ernnar:ı VWVALDENFELS, Willens eıne MeUue Erfahrung der Fülle 3, reiburg . Br. 2005, 591-693; 057)Verfremdung der Moderne Christi geschenkt werden. Damlıt st VVALDENFELS, AntwortregisterPhänomenologische Grenzgange

(Essener Kulturwissenschaftliche
eine Handlungsorientierung angezielt, wıe Anm 56), 241
die darauf Deruht, dass en Strahl VVALDENFELS, Antwortregisterage 10), Ottingen 2001, Jjener anhrhelılt, die IM Bekenntnis wıe Anm 56), 5/171 Vgl die wichtige Folgerung Tur rNstus n ulle da Ist, berall VVALDENFELS, Antwortregisterden nterreligiösen Dialog, »Denn finden IST « (Roman SIEBENROCK,

NIC die Kirche Ist die orm des
(wie Anm 56), 5:/2.

Theologischer KoOommMentar ZUur Fr-
Dialogs, ondern rstus Deshalb Klärung über die Haltung der Kirche



Von der potentia oboedientialisVon der potentia oboedientialis ...  87  an dem vorbeigeht, was Bernhard Waldenfels methodisch und erkenntnistheoretisch  leistet: es geht um eine Entplausibilisierung von Erkenntnisordnungen und eine Pro-  blematisierung von Traditionen - »Sedimentierungen« würde Husserl sagen’® — die  philosophisch etwa auf einen Eurozentrismus und theologisch auf einen Exklusivismus  oder Separatismus hinauslaufen. In diesem Sinn kommt der Phänomenologie (des  Fremden), wie Waldenfels anmerkt, die »Rolle eines Störenfrieds« zu. »Als Störenfried ist  der Phänomenologe kein Kritiker, der die Spielregeln verbessert, sondern einer, der quer  ins Regelwerk eingreift [...]«’° — und dies, weil er sich dem Queren als solchen stellt: dem  Fremden. Jene Form der Vernunft, die sich dieser Irritation stellt und von daher auch selbst  als »Störenfried« wahrgenommen wird, ist nach Waldenfels der AÖYOoc &TOKpLTLKOG””, die  antwortende Vernunft - jener Logos, der den Menschen nicht nur als »Hörer des Wortes«  begreift, sondern auch als Antwortenden, als ein dem Fremden Begegnenden und so das  Eigene Wahrnehmenden. Eine Religionstheologie, die das »Eigene« nicht ängstlich gegen  das »Fremde« abschirmt oder die Differenz zwischen beiden »normalisiert«, kann sich auf  den Weg zu einem responsiven Paradigma der Glaubensverantwortung machen und - im  echten Sinn des Wortes - anspruchsvoller werden, d.h. die Wahrheit des Glaubens mehr  in der Selbstentmächtigung als in der Selbstbestätigung, mehr im »Worauf« als im »Was«,  mehr im befremdenden Anspruch als in der wohlklingenden Synthese finden.  4 Ausblick  Kann eine responsive Theologie der Religionen tatsächlich die identifizierende Logik so-  wohl inklusivistischer als auch pluralistischer Modelle aufbrechen? Elemente und Ansätze  einer solchen von der Offenheit einer potentia oboedientialis geprägten und vom Anspruch  eines AOYOc &ToKpLTLKÖG geschärften Religionstheologie zeigen sich jedenfalls bei mehreren  zeitgenössischen Versuchen, ein neues, der inspirierenden Innovation des Zweiten  Vatikanums folgenden Paradigma der theologischen Verantwortung fremder religiöser An-  sprüche zu finden. Sei es etwa der interioristische Ansatz Gerhard Gädes, der die paradoxe  Wahrheit verdeutlicht, dass das Christentum jene Religion ist, die nur durch den Bezug auf  eine andere Religion sie selbst sein kann; als »Religion [...] in zweiter Potenz« ist sie bereits  bezogen auf die »voll konstituierte Religion«’® des Judentums; sei es die transzendental-  philosophische Hermeneutik menschlicher Erfahrungen als »Dialog mit der Wirklichkeit«  bei Richard Schaeffler, die dazu anleitet, »auf Zeugnisse fremder Überlieferungen so zu  hören, dass jene Antwort, die der Zeuge auf den Anspruch des Wirklichen gegeben hat,  auch in ihrer für den Hörer oft befremdlichen Gestalt als die Weise verstanden wird, wie  er diesen Anspruch an seinen Hörer weitergibt, damit dieser darauf seine eigene Antwort  geben kann«”®; sei es der kenotisch-befreiungschristologische Ansatz von Jon Sobrino SJ  und Ignacio Ellacur{a SJ, der die Präsenz Christi, des Heilbringer und Befreiers, in der »Welt  75 Unter »Sedimentierungen «  dentale Phänomenologie. Eine  77 WALDENFELS, Antwortregister  versteht Husserl die »mannigfaltigen  Einleitung in die phänomenologische  (wie Anm. 56), 333.  Erwerbe des früheren aktiven  Phänomenologie, in: DERS., Die Krisis  78 Gerhard GÄDE, Christus in den  Lebens«, die als »der stets mitbe-  der europäischen Wissenschaften  Religionen. Der christliche Glaube  wusste, aber momentan irrelevante,  und die transzendentale  und die Wahrheit der Religionen,  völlig unbeachtet bleibende Hinter-  Phänomenologie, hg. Walter BIEMEL  Paderborn 2003, 165.  grund (z.B. des Wahrnehmungs-  [Hua VI], Haag ?1969, 1-276; 152).  79 Richard SCHAEFFLER,  feldes)« Erkenntnis und Urteil  76 WALDENFELS, Grenzen  Philosophische Grundlagen des  mitbestimmen (Edmund HUSSERL,  (wie Anm. 60), 44.  Gesprächs der Religionen, in:  Die Krisis der europäischen  Religionen unterwegs 15 (2009),  Wissenschaften und die transzen-  Heft 3, 18-24, 20.87
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der Armen«®®, »Im gekreuzigten V01k«81 also in der Realität ra|  er Entfremdung Aaus-
macht:;: se1 CS die dem eingespielten westlichen Begriffsrahmen VO  e » Exklusivismus«,
»Inklusivismus« un » Pluralismus« entgegengesetzte These eines kontemplativen
Pluralismus un einer apophatischen Christologie des indischen Theologen el1lxX Wilfred,
die unterschiedliche Glaubensformen nicht gewaltsam aufeinen Nenner bringen, sondern
»Spielräume für die Erfahrungen uUuLNseTer Mitmenschen anderen aubens, für ihren
christologischen Diskurs un: ihre Interpretationen« eröffnen, »das nicht In Worte
fassende Geheimnis«®** nicht vorschnell mıiıt einem Erklärungsversuch identifizieren:
se1 der responsiv-dialektische Inkulturationsdiskurs des kongolesischen eologen
Simon Matondo-Tuzizila, der das Zusammentreffen VOoON christlicher Verkündigung un:
traditioneller afrikanischer eligion in der Weise versteht, »dass der Ermöglichungsgrund
UuULNsSseIieTr Glaubenserfahrung 1Ur mıiıt dieser UuUllseceielr Erfahrung real egeben ist und trotzdem
iıne ihr adikal außere un: völlig fremde Größe darstellt«, Was ih ZUr These
» Der chrısüıche Glaube der Afrikaner 1st In erster Linie Glaube den y Fremden« Jesus
Christus«®*; se1 der Versuch eliner transversalen Religionstheologie VO  w Hans-Joachim
Höhn, die 5 als »Logik VO  e (Jottes Offenbarung « ausmacht, »dass I11all s1e erst dann
}>SahZ< wahrnimmt, WenNnn 19908  — auf das Moment des Überstiegs un der Überschreitung
des Eigenen 1Ns Unbekannte un: Fremde achtet«®>°

Wilie auch immer ein religionstheologischer Ansatz konfiguriert sein INAS; WE In ihm
jene vorbehaltlose Oftfenheit des Hörens un Jene Zumutung des Antwortens auf einen
temden Nnspruc.Z Tragen kommt, auf welche die Stichworte potentia oboedientialis
un: AOYOC XMOKPLTLKOC verweısen, löst sich VOoO ann identifizierenden Denkens. Der
Weg einer responsiıven Urientierung der Religionstheologie ist 1m Kontext christlicher
Glaubensüberzeugung letztlich dadurch eröffinet, dass Identität nicht festgehalten wurde
»WI1e eın Raub«, sondern sich 1Ns Fremde hinein entäufßerte (vgl Phil 2)6_7) > Hre diese
adikale KEVWOLC ist eın Nspruc VO  — Freiheit eröffnet, der Menschen dazu ermächtigt,
ihre eigene Existenz hörend, antwortend un verantwortend wahrzunehmen un VO  —;
daher auch das religiös Fremde als AOYOC XTOKP LTLKOC, als Antwort auf jenen AOYOC be-
greifen, der die Fremde dieser Welt als se1ln kigenes annahm (vgl Joh 1,14). Einen olchen
religionstheologischen Diskurs VOoO Ansatz einer responsiven und nicht identifizierenden)
Vernunft her führen, ist ıne ungeheuer herausfordernde, aber zukunftsträchtige Auf-
gabe christlicher Glaubensverantwortung.

Jon SOBRINO, Christologie der elıx VWILFRED, Christologischer 833 Simon MATONDO-TUZIZILA,
Befreiung, Band 1, Maınz 998 Pluralismus. Einige Überlegungen, In Afrikanisches Christentum NSPFUCI» Der ekklesiale Ort ıst der reale Ort ONC 44 (200. 331-341, 340. IC] und Theologie. EIN Beitrag zu Ver-
der Christologie innerhalb einer viel übersehen werden darf die oftmals naltnıs VOoT Offenbarung und Kontext
umfassenderen Realität, der '/elt der vorgebrachte Warnung ılfreds, Studienreihe TheologischeArmen SIe st hr sozlal-theologaler »dass die Charakterisierung der Velr- Forschungsergebnisse 83),
(Irt« ebd., 54). schliedenen Positionen mit Begriffen Hamburg 2008, 395
831 Ignacio ELLACURIA, Das gekreu- Wiıe EXKlusivismus, Inklusivismus Ebd 458.
zigte Volk, In Ignaclo ELLACURIA / und Pluralismus nıcht der indischen 85 Hans-Joachim HOH Postsakular
Jon SOBRINO (Hg.) Mysterium Erfahrung entspricht (Felix Gesellscha Im Umbruch eligionI!berationis. Grundbegriffe der WILFRED, den ern des Ganges. mM Wandel, Paderborn 200/, 18Theologie der Befreiung, Band Theologie IM ndischen Kontext
L uzern 1996, 823-850, 549 | Theologie interkulturell E

Frankfurt/London 2001, 93).



Von der potentia oboedientialisVon der potentia oboedientialis ...  89  Zusammenfassung  Die religionstheologische Auseinandersetzung ist insofern besonders anspruchsvoll, als sie  andere religiöse Glaubensformen mit den dazugehörigen Weltinterpretationen, Erlösungs-  botschaften, Handlungsanweisungen und Gottesvorstellungen auf Grundlage einer eigenen  Glaubensüberzeugung wahrnimmt. Der Autor leistet einen Beitrag zur Diskussion um die  wissenschaftliche Bestimmung der Religionstheologie, indem er (1) auf ein Problem auf-  merksam macht, das im Ansatz der religionstheologischen Theoriebildung liegt und eine  gewisse Stagnation mitbedingt hat; (2) mit Blick auf einen möglichen Neuansatz auf einen  mittlerweile klassischen Text der Theologie des 20. Jahrhunderts zurückgreift und diesen  mit religionstheologisch geschärften Augen neu liest, sowie (3) die Methodologie und Pro-  blemwahrnehmung eines zeitgenössischen philosophischen Diskurses zur Reformulierung  religionstheologischer Ansätze heranzieht.  Summary  The debate in the theology of religions is particularly demanding to the degree that it  perceives other religious forms of faith with their interpretations of the world, messages  of redemption, instructions for action, and notions of God on the basis of one’s own faith.  The author makes a contribution to the discussion about the scholarly definition of the  theology of religion (ı) by drawing attention to a problem which lies in the approach  of the religio-theological construction of theory and which has contributed to a certain  degree of stagnation; (2) by resorting to a now classical text from the theology of the zoth  century, reading this text with the sharpened eyes of the theology of religion and with a  view toward a possible new approach, as well as (3) by consulting the methodology and  problem awareness of a contemporary philosophical discourse to reformulate approaches  in the theology of religion.  Sumario  La discusiön sobre la teologia de las religiones es especialmente importante, en cuanto que  percibe a otras formas religiosas de fe con sus interpretaciones del mundo, sus mensajes  de redenciön, sus mandamientos de actuaciön y sus ideas de Dios partiendo de las con-  vicciones de la propia fe. El autor contribuye a la discusiön de la determinaciön cientifica  de la teologia de las religiones: por una parte llama la atenciön sobre un problema (1), que  se encuentra a la base de la formaciön de una teoria sobre la teologia de las religiones y ha  causado una cierta estagnaciön; por otra parte, pensando en un nuevo esbozo, recuye a un  texto cläsico de la teologia del siglo XX (2) y lo lee con unos ojos especialmente sensibles  para la teologia de las religiones; y finalmente se basa en la metodologia y la percepciön  del problema de un discurso filosöfico contemporäneo (3) para reformular los esbozos de  teologia de las religiones.ö9

Zusammenfassung
DIe religionstheologische Auseinandersetzung ist insofern besonders anspruchsvoll, als sS1e
andere religiöse Glaubensformen miıt den dazugehörigen Weltinterpretationen, Erlösungs-
botschaften, Handlungsanweisungen und Gottesvorstellungen auf rundlage einer eigenen
Glaubensüberzeugung wahrnimmt. Der Autor eistet einen Beitrag EES: Diskussion die
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gewIlsse Stagnation mitbedingt hat; (2) mıiıt IC auf einen möglichen Neuansatz auf einen
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religionstheologischer Ansätze heranzieht.

Summary
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heology of religion (1) by drawing attention problem 1E lies In the approac.
of the religio-theological construction of eory anı IC has contributed certaın
degree of stagnatıon; (2) by resorting NO classical text from the heology of the ”oth
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inigung Jenseıts
der Religionsgrenzen?
ıne Problematisierung VOoO  ;

Weltethos- und Naturrechts-Programmen
VO  b Felix Korner 5J

Prof. Guido Vergauwen ZU 65. Geburtstag

Christliche Theologien aufßern beim IC über die Kirche hinaus gelegentlich den unsch,
die Religionen der Welt ollten 1ne gemeınsame Ethik formulieren.'! DIe urzeln, auf
denen derartige Wüuünsche wachsen, können auch dann ineinander verschlungen se1n, wWwWenn
sich die Wort kommenden Schulverzweigungen gerade voneinander absetzen wollen
‚WEe1 religionsübergreifende Ethikprogramme sind 1m Folgenden vorzustellen. Möglicher-
welse lässt sich neuerdings eine Verwandtschaft zwischen beiden nachweisen; 1n jedem Fall
Sind s$1e historisch un: systematisch befragen.

»Soll das schwierige Unternehmen eiıner Grundorientierung über die religiöse Situation
der Menschheit gelingen, erhoffe ich mMIr, da{ß WITr bei den großsen Welt-
religionen er 1L1UT offenkundigen Verschiedenheiten eine fördernde Konver-
SENZ erkennen vermögen. «“ Mit diesen Worten ündigte Hans Küng 1mM re 1990
eine 1CUEC religionstheologische »Grundlagenforschung« 13 Er hat seın Versprechen
inzwischen In beeindruckender Breite, Gestaltungskraft und Kenntnis eingelöst und an:

Der Artikel geht autf melnen bilden wWIıe den grolsen Weltreligionen Ul! VERGAUWEN (Hg.) nterkul-
Maı 2009 der Theologischen 'OTZ aller [1UT offenkundigen turalıitat. Begegnung und Wande!|l n

Fakultät der Universitat reiburg Verschiedenheiten eine Tfordernde den Religionen (Religionsforum 5)
gehaltenen Habilitationsvortrag Konvergenz erkennen vermOgen. « >Stuttgart 2009, 229-248.
ruck. Ich an meiInem Mitbruder Seitenzahlen ben Im ext eziehnen Sehr scharft die Zurückweisung

eter Leutenstorifer Tur die sıch IM Folgenden autf KUNGS UrC| RobertN, Weltethos
grundliche Korrektur. Projekt Weltethos als »Projekt«, In Merkur 1996)

ans KUNG, 'rojekt Weltethos, KUNG, Projekt Weltethos 891-904. DIie eutsch- und englisch-
Muüunchen 1990, 166; Kursives IM (wie Anm 2} 161 zumıindest als sprachige Debatte 'um den Ansatz
rigina fett. Vgl auch PARLAMENT gesellschaftliches Faktum ernst- dokumentiert His INS ahr 2005 VWAW'
DER ELTRELIGIONEN, Deklaration nehmen. weltethos.org /pdf_bib/bib-we-06.
ZUI Weltethos PARLIAMENT OF IHE SO das erklärte IV des riefes
WORLD'’'S RELIGIONS, Declaration Common 'ord der 138 Muslime 6 KUNG, Projekt Weltethos
Toward Global E, Chicago 1993 VO  s 13 Oktober 2007; seIne Autoren wıe Anm 2) 83; KUNGg spricht Offen-
Der oben gekürzt zıtierte Satz lautet begründen die Inıtlative Im ersten Har das NPETNOV, das Geziemende dUus
vollständig: » Soll das schwierige Abschnitt » Muslims and Christians der aristotelischen Tugendlehre
Unternehmen einer Grundorientie- together make UD well Ver half OT Vgl Günther BIEN, [)as Geziemende,
TuNg Uber die religiOse Situation der the wWorld’s Dopulation. Without In Historisches Worterbuch der
Menschhelt gelingen, rhoffe and Justice between these IWO Philosophie, Band Ö, O24T.
Iich mMir, dals wır rellgious communıties, there C0dll De
el aller Verschiedenheit der Natı-

Vgl Christoph BOTTIGHEIMER /
meanıngTul In the world Norbert FISCHER /ManftTred GERWING

OMenN, Weltregionen und 'elt- The future of the wWorl/: depends (Hg.), Senrn und Sollen des Menschen.
religionen eine differenzierte globale between Muslims and Vom gottlich-Treien Konzept des
UÜbersicht über die Lage der Rell- Christians.« Vgl dazu Fellx KÖRNER, Menschen, Munster 2008 SOWIle T'
glonen der CcChwelle eInes Das erste SemiIinar Im katholisch- KRICKEN, »Naturrecht«, In Theo-
Jahrtausends gewinnen; musiimischen Orum. Theologische logische Realenzyklopddie, Band

Del maächtigen und vielver- und slamwissenschaftliche Aus- Berlin 1994, 1327153 EIN möglicherzweigten mehrtausendjährigen Ge- wWerTtung, In Marlano Inwand das Im lext Unter-
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Judentum, Christentum un: Islam vorgelegt SOWIE ıne auc. LLUTE etwas) schmalere
Spurensuche, In der selbst Stammesreligionen mıiıt auf den Weg nımmt. Der Weg ist In
der Programmschrift Projekt Weltethos VO  - 1990 vorgezeichnet. Küung ll keine » Einheits-
religion« schaffen 166), ohl aber, dem »postmoderne[n| Paradigma« A45.167) verpflichtet,
ıne ökumenische 109) ewegung der Weltreligionen anzetteln un: einen ONSeNS 121)
formulieren. Küng ll ‚WarTr nicht es gelten lassen 110 jedoch bieten ihm zufolge
die Weltreligionen allesamt »ähnliche eilswege Wege aus der Not, dem Leid un
der Schuld des ase1ns 15C eın sinnvolles un: verantwortungsbewulstes Handeln ın
diesem en einem dauernden, bleibenden, ewigen eil ]« Warum diese
Okumene? Weil WITF, KUng, eın globales OS brauchen;: denn: » Kein UÜberleben ohne
eın Weltethos« 19)

Hans Küung 11 den Weltfrieden fördern, indem doppeldeutig formulie-
TG die Religionen 1NSs Gespräch rın Finerseits ädt die Vertreter der Religionen
e1n, miteinander sprechen 125 andererseits mahnt nichtreligiöse Zeitgenossen, die
Religionen ernstzunehmen. ® Im Unterschie Allianzen L11UT der Gläubigen,“ werden VOIN

Küung aber die nichtreligiösen Menschen eingeladen, sich dem Projekt beteiligen (60)
” ——  - “ e S er Plan, eın gemeinsames Ethos für die Welt schaften, ing verheifsungsvoll; un: die

ewegung auch knapp re ach ihrer Gründung och Aufmerksamkeit un:
Mitglieder. Uungs Projekt löst allerdings mitunter” katholisch-theologische Abwehrreflexe
AdUus Vorgebrac wurden VOIL em wel Einwände:

Ein Ethos annn I1la  = nicht chaffen Es ist vielmehr as, Was Menschen schon en
Dagegen und für KUung 1e sich anführen, dass eın kulturübergreifender Korrekturprozess
auch Ethoswandlung bewirken kann.

Ethik ist keinem Ziel untergeordnet, auch nicht dem Weltfrieden Ethik bestimmt
vielmehr die jele Hiergegen un: für KUung 1e sich anführen, dass das Projekt nicht
einem Weltfrieden jeden Preıis untergeordnet sein INUSS; Hans Küung wirbt eher für se1in
Projekt, indem ıne wichtige davon erwartende oder erhoffende Wirkung, Welt-
frieden, mMıtlnenn Fın dritter Einwand bleibt jedoch bestehen, un: ist hier vorerst als
Intuition formulieren:

In einem Konvergenz-Projekt annn das Christentum seine unersetzbare Besonderheit
nicht heilsam ZUrFr Geltung bringen

DIieses Unbehagen gilt überprüfen. Gröfßere arnel ist erwarten aus einer
Untersuchung VO  - üngs Kriteriologie. ach welchem Ma{ßstabh lässt sich thisch VeI-

bindlich urteilen, WEn nicht mıit dem Zeugnis einer bestimmten Religion® Küung bietet
eın »universales Kriterium« . ist die »gemelınsame Menschlichkeit er Menschen«
119 Er 111 eın »Grundkriterium« formulieren, das »auf dem Humanum, dem wahrhaft
Menschlichen, konkret auf der Menschenwürde un: den ihr zugeordneten Grundwerten
beruht« (119; vgl 5 > Ööl1; 121). Als Urientierung für die Welt formuliert er » Der
Mensch soll wahrhaft menschlich eben« 119)

Küung In eliner moralphilosophischen Tradition? Einem Bekenntnis einer be-
stımmten ethischen Schule kommt nahe, WEeNn formuliert: » Ethik ist weder el
noch Taktik« 82) Er plädier für i1ne des Angemessenen,°® iın der Allgemein-Kon-
tantes un: das S1TUaLıV arıable verbunden sind. Was mıiıt seliner Ablehnung VOINel
zurückweist, ist eın Normieren OEO£L, »durch dSetzung«, »positione «, also einen ethischen
Positivismus, der für gut hält, Was als olches festgesetzt ist. Damit evozılert CI ohne das
Wort verwenden, den Gegenbegriff ZUTell Wenn nicht durch Setzung, dann gelten
Normen PUOEL, VO  e Natur aus Man efindet sich unversehens ın der Diskussion das
Naturrecht.‘
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KUung pricht allerdings nicht VO  - Naturrecht. Das wird die folgenden beiden Gründe
en 7Zum einen kommt journalistisch formulierenden Theologien die schwierige Rede
VON der Natur In die Quere, Wenn S1E VO  - der »Bewahrung der Schöpfung « reden wollen
un gerade die nicht VOoO Menschen gestaltete Natur meıinen; der Naturbegriff des Natur-
rechts ist offenkundig eın anderer. /Zweitens will Kung nicht iIm ager derer esehen werden,
die Normen SCAI1C AUsSs angeblichen Naturanlagen des Menschen ableiten. Aber AaNODYI
kommt das Naturrecht bei Hans Küng sehr ohl ZU}F Geltung, eben In der Rede VO

Humanum, VO  } der Konvergenz er Weltweisheiten un: als Fünfgebot: Liebe zwischen
Eltern un Kindern SOWI1Ee Verbot Von Tötung, Lüge, Diebstahl un: Unzucht 82)

Hans Ungs Ethos basiert auf eliner Grundentscheidung In drei Schritten.
Man ann PCI Festsetzung bestimmen, Was Gut und Böse ist; weil aber verschiedene

faktische und mögliche Festsetzungen ibt, wird dann immer Streit geben, Was
selbst unethisch ist.

Auch die Religionen enthalten Je eigene Festsetzungen über Gut un: Böse:; damit
sind S1E konfliktträchtig. S1e enthalten aber auch Gemeinsames; S1e nicht Ethos fest-
setzen,; sondern auf das allgemein Menschliche verweısen, sind sS1€e lokale Motivatoren für
das globale Miteinander.

1C das Kontroverse, sondern das Konvergente der Religionen 11USS herausgear-
beitet werden; erwelst sich als das Menschliche, Angemessene, Natürliche.

rst wenn IL1all die gedankliche Grundlage des Weltethosprojektes ausdarucklıc
macht, lassen sich Fehlerquellen benennen. Im ersten chritt ist stillschweigend OTaus-

gesetzt, dass Streit vermieden werden I1US5S5 Wieso sollte ıne Kontroverse nicht
weiterführen? Der dritte chritt I11US$S voraussetzen, dass Einigkeit esteht oder herste  ar
1st über das, Was menschlich, natürlich un ANSCHNLCSSCH ist Ist davon mehr erwarten
als Banalitäten? Am weniıgsten beachtet, aber theologisch interessantesten erscheint,
Was der zweıte chrittvrReligionen betreiben entweder ethische Festsetzungen:
positivistisch, einzelgeschichtlich, divergent; oder sS1e betreiben lediglich ethische Feststel-
Jungen: das Natürliche, auch anderweitig Bekannte, das umanum. Was eine eligion VO  3
den andern unterscheidet, ist dann Urc das Weltethos überwinden? Und Ist iıne Ethik,
die sich auf Einzelgeschichte oder auf Offenbarung eruft, wirklich immer positivistisch
un damit nicht vernünftig nachvollziehbar?

egen diese drei Schritte un: VOT allem den zweıiten richtet sich die hier C1I-
arbeitende Problematisierung. Auch ihr jeg iıne Annahme zugrunde, die selbst och
begründet werden 111US5 S1e lautet: Ein einzelnes geschichtliches Ereigni1s annn sehr ohl
für die ethische Erkenntnis un Praxıs der Menschheit VO  — universaler Bedeutung se1ln.

Eın erstes Ergebnis können WITr bereits festhalten Ungs Ethikbegründung verzichtet
aDS1C  1C auf die Berücksichtigung einzelner geschichtlicher Ereignisse; denn S1E sind kon-
troversenträchtig. Dieser Verzicht verbindet Küngs Projekt mıiıt einem anderen ethischen
Begründungsverfahren: Das annte Weltethos ist nicht argumentationsidentisch, aber
motivgetränkt mıiıt naturrechtlichem Denken.

stellte ware: Ansatz kann erkennbaren Gott ESUS ist denn für » Pour lIre le document A E recher-
schon eshalb NIC naturrechtlich KUung auch [1UT motivierendes Vorbild che d’une ethique universelle<«
seln, weIıl er ZUTr Wertebegründung (85) übrigens NIC| 11UT wWIıe Buddha DarT e Ir Serge-Thomas BONINO D.,
das theologische der Gott- und Konfuzius, sondern auch wıe nreface Dar Moagr. Roland E-
ebenbildlichkeit des Menschen In unNnamma!: RATH, Parıs 2009 Nummernanga-
die Debatte Irft 93). Aber seıne (L_OMMISSION THEOLOGIQUE ben Im ext ezienen sıch auf

TER  N  LE: Ia recherche dieses Dokument.Anthropologie ist christologiefrei; er
könnte er erwidern, el eziehe M  UunNe ethique universelle. NOUvVeau S  a Von QELÖELV, vg! »Ode«
sich nier allein auf den naturlich regard SUuT 1a I0l naturelle. de
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DIie verdeckte Verschlungenheit el1nes Weltethos- un: eines Naturrechts-Programms

lässt sich neuerdings auch VO  e der andern Seite her nachweisen: hne selinen Namen
CNNCIL, nımmt das einschlägige Dokument der Internationalen 1heologischen KOommı1s-
sion® auf Küung ezug (Nr 5) Man Wa: einen euen Blick auf das Naturrecht, denn 1I11all

efindet sich erklärterma{fsen Auf der UCı nach einem Weltethos Offenbar will ıne
ofhziellere Stimme der Kirche das VO Küng ausgerufene Projekt beantworten. die
Antwort glückt, ist hier fragen. Geschichte, (GGewinn Uun: Gefahr naturrechtlicher 1nNeD-
logien sind CL bedenken

Da naturrechtliches Denken gerade katholischerseits traditionell als vertirauens-

würdig gilt, 1st die Tradition selbst BUE untersuchen; die Fragerücksicht 1st ÜUTC den
als Intuiıtion formulierten Vorbehalt egeben, ob das christlich Besondere 1er heilsam
ZUr Geltung kommen ann. E1n olcher Durchgang wird in jedem Fall ach der Pro-
ematı VO  > bewusst nicht geschichtlichen Ethikbegründungen fragen, ob s1e sich u
als Weltethos oder naturrechtlich geben Drel klassische Autoren sollen mıiıt der Frage
nach der Problematik geschichtsfreier Ethikbegründungen konfrontiert werden. Es sind
Augustinus un Ihomas, aber VOT ihnen eın nicht ın jedem andDuc Wort kom-
mender Denker

110 Plausibilität der eigenen eligion
auf osten der Souveränitat Gottes

Motive, eiIiANOden un mögliche Mängel einer dialogisch-radikalen Begegnung VO  m bib-
ischem Erwählungsglauben un philosophischem Allgemeinheitsanspruch lassen sich
ausgezeichnet einem Denker beobachten, der eın Christ 1st, Ja, der Jesus nicht kannte,
obwohl se1n Zeitgenosse War der hellenistische Rabbiner 110 VO  z Alexandrien
(ca Chr. Chr:)

110 betreibt 1in fast all seinen erken Thora-Auslegung. DIe Ihora ist War Rechts-
SetzZUNg; aber die TIhora das ecC auch in einen Zusammenhang. 110 ist der erste

Theologe, der die Einbindung der mosaischen Gesetze ın die Naturgesetze aUSUCTUCKIIC
macht. 110 will begründen; er begründet auch, für wertvoll hält,
ass die TIhora bei der chöpfung ansetzt un: nicht Sinal. Um zeigen, WI1eE wert-
voll dieser dem Mosesgesetz eigene kosmologische Ansatz 1St, stellt Anfang se1nes
auptwerkes eine schöne Überlegung (De opificio mundi 1.1-2). 110 benennt drei
Möglichkeiten, WI1e sich Ethos F3 LOgOS, WIE sich das Sittengesetz FA Begründung
verhalten ann.

Die Möglichkeit 1st einfache Setzung, 110 nennt s1e »ungeschminkt-nacktes KEr-
lassen (ÖLATAELC) << 11a könnte VO  H »Nicht-Begründung« sprechen.

Die zweıte Möglichkeit ist mythologische Einkleidung, 110 pricht VO  2 »schwülstigem
Obskurantentum (ENIKPUWLG) « INa  , könnte s$1€e als » Pseudo-Begründung« bezeichnen.

Ersteres, die Nicht-Begründung, hält 110 für aule Kritik- un Geistlosigkeit (es se1
ÄOKETTOV, ATAAALTIWPOV, AQLAOGOQOV), das Zweite, die Pseudo-Begründung, für Schwindel
(yonTtela).

Nun gebe aber eine dritte Möglichkeit: die denkerische Vorbereitung (NPOTUNWOOAL
TAC ÖLAVOLAC) der Hörer mittels einer ApXT E 1e sich VO  - »Konsonanz-Begründung«
sprechen, denn 110 verwendet das musikologische Wort »harmonieren, IMMNEN-

klingen« OUVVAÖELV”.
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(GJenau diesen dritten Weg Konsonanz-Begründung durch APXT) habe in bewunderns-
werter W else eın bestimmter Gesetzgeber gewählt, un ‚WarLr Mose. EL nicht etwa Gott, ist
für 110 der vVouoGETNGS, der Gesetzgeber.

» Dieser Anfang ist, WIe gesagl, höchst staunenswert, da ıne Darstellung der Welt-
schöpfung enthält, zeigen, dass sowohl die Welt mıiıt dem Gesetz als auch das Gesetz
mıt der Welt 1mM Einklang steht un dass der gesetzestreue Mann geradewegs eın Welt-
Büurger 1st; da seın Han ach dem illen der atur ausrichtet, ach dem auch dieN
Welt geordnet wird. «19

Hıer wird ıne oppelte Genesisbegründung geboten; S1€ begründet, das Buch
enesiIis Anfang steht un: sS1€e begründet das Gesetz miıt der Schöpfungsordnung. Drel
W örter dieser Genesis-Begründung aus der Jesuszeit verdienen Betrachtung.

APXT) 110 liest die Ihora auf Griechisch, ann kaum Hebräisch:; SOM beginnt
selne Ihora mıiıt den (Septuaginta-) Worten: Ev AapXN ENOLNOEV DEÖOC TOWV OVPAVOV KL
TNV YNHV. Wenn 110 ler also mıiıt dem äpyn-Begriff »Genesis-Begründung« betreibt,
ist dies TeIIAC klug ETr ziti1ert stillschweigend seline Heilige Schrift un erwelst damit
seine Schri  TrTeue ApXT) als /itat Er ze1igt, dass die mosaische Voranstellung des
Schöpfungsberichts sinnvoll ist ApXT) bedeutet dann »Einleitung«. DIe Schöpfung wird
aber 1U Begründung für die Richtigkeit des mosaischen Gesetzes APXT) bedeutet also
auch » Prinzıp <

KOOWOG. Das Wort 110 ebenfalls In der Septuaginta VOTL Als KOSMOS gesehen,
ist die Welt nicht geschichtlich-frei überraschend; KOOWOG ing vielmehr nach schön DE“
regelter Ordnung.” Und da KOSmos das Unıvyversum Ist; me1int » Kosmopolit« hier nicht
den Menschen, der Jenseı1ts nationaler Ordnungen lebt, sondern 1mM Einklang mıiıt der
natürlichen Ordnung.

VOMOC. Seine griechische hatte dem Alexandriner bereits die Übersetzung VO  .

törah als » Gesetz« angeboten; und diese Entscheidung der dSeptuaginta War richtungweisend.
Denn egte sich schon der Gedanke nahe, bevor ih Philo bekundete un: begründete:
dass der VOUOC des Mose un: der VOMUOG des KOOWOG 1ın einem Entsprechungsverhältnis
zueinander stehen. Im Hintergrund se1ines Gesetzesbegriffs steht eın stoischer Gedanke,
den beispielsweise eın Arıus Didymus 1mM 1./5 Jahrhundert ach Christus fasst » Der
Kosmos 1st SOZUSagCH einea AUsSs Göttern un: Menschen zusammengesetZt, wobei die
(GOtter regieren un die Menschen die Untertanen sind. Es esteht aber ıne Gemeinschaft
zwischen ihnen, denn sS1e en beide der Vernunft teil, dem Naturgesetz. «“

Was VOIN Natur (im Griechischen eın dativus Causae) (GJesetz Ist; wird hier schon
iın der Weise der eilhabe gedacht, w1e 111all spater bei Ihomas wlederiinde wird. Für
AÄArius Didymus allerdings sind nıicht 1Ur die Menschen, sondern auch die (GOtter Teilhaber

De Opificio Un ApXT, OSES. Introduction, Translation 13 e )DIfICIO un L7 OTL KaLl
a0aTEpP EONV, EOTLI OAVWAOLWTATY and Commentary DYy avı IA, NpOVOEL TOU KOOWOUV DEOC:

Leiden 2001, 766 ENLWEAEIOOAL yap AFIE  „ TO NENOLNKOGKOOWOTOLLAV NEPLEXOVOA, WC Ka TOU
KOOWOU TW V  S-  U KaLl TOU VOLLOVU TW 2Q Diels, zıt. e TOU YEVOHEVOU PUTEWC VOHOLG KL
KOOHWW OJUVAOÖOVTOCG KL TOU OMLLOU Praeparatio Evangelica VEOWHOLG AVAYKalLOV, Ka OÜUC KaL
AVÖpOCG e00DC ÖVTOC KOOHOTOALTOU AL KOOWOGC OlOveEl NOALG £OTLV YOVEILCG TEKVWOV npoWNOOoDvVTAL.

EK OeGOvV KaL AVOpOTWV FE  OUVEOTWOA, ass !lo VOLMOL und DEOHOL Bestim-NPOC TO BOobAnLA TNG WUOEWG TAC
npPASELG ÜANEVOLVOVTOG, Ka V KaL TWV LEV OeEGOVvV TNV I] YELOVLAV EXOVTWV, mungen) nebenelInanderstellt, also

TÜUTNAG KOOHOG ÖLOLKEITAL. TW ÖE VOpPOTWV UNOTETAYWEVWV. neben cie (jesetze die »Setzungen «
11 Ja, ilo versteht KOLVWOVLAV UNAPXELV NPOC OUG stellt, die dann Ja gerade das
»Schmuck « und Ist hiermit YarızZ aurt ÖLÖL TO ÖYyOov WETEYXELV, OC  A EOTI PUOEI DOositive eC| der OLC erınnern Im
eIner l inıe mMıit den iruhen Büchern VOHOG Den Hınwels aurTf Arıus Unterschie: Zzu natürlichen, ieg
der Septuaginta, GenesiIis 21 Didymus tand ich n KUNIAS Kom- allerın Philos volksetymologischem
Vgl HILO OF ALEXANDRIA, On the entar wıe Anm 11), 107. Verständnis VOoOT OEOLOÖG; 5 IST tür nn
Creation of the COSmMoOs according göttlich, Oei0c.
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‚0g0S. Die Rede ist offenkundig nicht VONN dem freien Gott, den die bezeugt 110

wird hnlich sprechen, allerdings nicht sofort. rst chluss selner OUVTAELG, Sse1lNes
Traktates, über die Welterschaffung, WE fünf Lehren zusammenstellt, die INhan selnes
Erachtens mindestens aUus den ersten apiteln der enesis ziehen kann, kommt 110 auf
die Rede VO Naturgesetz. Die fünf Lehren lauten: DDass ott gibt un: dass einer
1Sst, dass die Welt erschaftfen 1st un: 1INe ist, un schliefßlich, dass (Gott Vorsorge für die
Welt rag » LDass nämlich der chöpfer sich se1n Werk kümmert, ist ach den
(Gesetzen un: Bestimmungen der Natur notwendig, denen zufolge auch Eltern für ihre
Kinder sorgen.«*

rst In den etzten Zeilen seines grundlegenden Werkes pricht Philo also ausdrücklich
VO Naturgesetz.

[IIie Auseinandersetzung mıiıt 110 hilft ın der theologischen Kritik des Naturrechts-
gedankens auf drei Ebenen weiıiter.

I Typologie der Generalisierung
110 nicht, überzeugt se1N; ll begründen. Motiıv un Methode der Be-
gründung des biblischen auDens en WITFr bei ihm grundgelegt. Ihn als Apologetiker

stempeln bliebe der Oberfläche Bel 110 lässt sich lernen, die Gemengelage theo-
logischer Motivik benennen. Die Erwählungsgeschichte selines Volkes soll als denkerisch
eptabe dargestellt werden. Hierfür verallgemeinert 110 Was ll erreichen?
Seine Intention lässt sich In fünf Motive auffächern un rag SICH; ob diese fünf nicht
nochmals mıt einem einziıigen Motiv zusammenzuhalten Sind.

110 schreibt, verunsicherte itjuden VO  = der Konkurrenzfähigkeit des auDens
ihrer Väter überzeugen.

110 schreibt, voll-hellenisiert assimilierten itjuden einen herausfordernden
Neuzugang ZU jüdischen OS erschliefßen

110 schreibt, eıben ablehnenden Nichtjuden immerhin die Respektabilität
des Judentums aufzuzeigen.

Philo schreibt, 198881 Interessenten Judentum einem Übertritt bewegen
mindest spielt mıt dem edanken dieser prinzipiellen Möglichkeit.

Philo schreibt aber auch, sich selbst ber seiline eigene Weltanschauung klarer
werden, indem seline beiden Denkprägungen experimentell zusammenbringt, nämlich
Israel un Hellas

Diese fünf Intentionen sind allesamt echt theologisch. eologie ist das all seine schrift-
stellerischen Absichten zusammenhaltende Motiv. ıne derartige fünffache Ausgerichtet-
heit annn die Theologie spannend machen un befruchten Sie birgt aber auch iıne Gefahr

1 Gefahr der Plausibilisierung
Am chluss selnes Traktates scheint sich zeigen, dass 110 miıt seinem Begründungs-
projekt einen fatalen theologischen Fehler begeht. (Gott gehorc »notwendigerweise «
(dvayKalov, 171) den Naturgesetzen® Ist (Gott ihnen unterworfen, ist Gott nicht frei,; ist (Gott
e1in Produkt des KOosmos? 110 hat sich tatsächlic missverständlich ausgedrückt; und diese
Missverständlichkeit ist lehrreich. 110 ll die Plausibilität des auDens sraels aufzeigen.
Für plausibel aber hält e 9 Wäas ablesbaren Regelmäfßigkeiten entspricht.

ErA einen hohen Preis für selne Plausibilisierung. Denn vieles, Was darlegt, wirkt
gekünstelt un VEIJUCT, un VOT em Was ausrechenbarermaßen plausibel Ist; wird leicht
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langweilig. So ze1igt die Genialität der Siebentageordnung ın seitenlangen Belegen für
die Überlegenheit der Zahl Sieben uch mıiıt jeder anderen Zahl ann 111a eindrucksvolle
mathematische Kunststücke vorführen. Hier werden 1Ur mitgebrachte Kategorien bestätigt:
einmal in der terminologisierten ogi der Zahl Sieben; einmal in der regel-empirischen
ogi des KOSmOoOs elterliche orge Dass sich 1n der Geschichte auch Ordnungen zeigen
können, die weder terminologisierter och regelempirischer Logik entsprechen un doch
zuverlässig sind, ll 110 nicht zugestehen. Um überzeugend nachweisen können,
dass se1n Glaube SalıZ 1m Rahmen der Kosmo-Logik steht, will die Theo-Logik des
Geschehens nicht sehen.

Dennoch lässt sich seine eologie als solche retten; denn ll nicht die rage beant-
worten, ob Gott frei Ist, sondern ob der Glaube ih verstehbar ist. Er sucht nalogien im
KOSMOS;, klarzumachen, der biblische Glaube gal nicht überraschend, remd,
unverständlich 1st. Philo schreibt also (GJott nicht VOI, Was tun MUSSs, sondern vollzieht
denkend nach, Wäas in der Ihora gefunden hat 1C Vorschreiben, sondern Nachvollzug
ist Philos Denk-Bewegung; damit ist den Vorwurfeiner Verweltlichung (Gottes VeI-

teidigt. Jedoch zeigt unNns hier, die Gefahr olcher Plausibilisierung (GJottes jeg DiIie

Verallgemeinerung des aubDens kann 71375 Verkehrung der Schöpfungsordnung werden. iDie

Entscheidungsfrage lautet, ob ott dem Denken der Welt olg oder die Welt dem Denken
(‚ottes. Dieser Unterschied lässt sich besonders gul einem dritten Punkt verdeutlichen.

1 Tendenz der Enthistorisierung

110 hat den Clou der enesIis erkannt un benannt:;: als Harmontie der Gesetze als
Übereinstimmen VO  e Sittengesetz un: Naturgesetz. Damıit hat 10322 die Möglichkeit
gegenseıltigen Erschliefßßens esehen: IIie TIhora annn aufzeigen, WAas der eigentliche Sinn
der Welt, Was der ordnende Wille der Natur (TO BDobAnNUA ING QUOEWG), tatsächlich ist;

wird Philos Auslegung theologische Anthropologie. Andererseits rhellt NseTE Welt-
erfahrung die Worte der Ihora. Die Pointe der enes1is hat 110 also erkannt. Nun eistet
die TIhora aber faktisch mehr:; S1€ stellt das (Gesetz Ja nicht 1Ur 1ın den Zusammenhang der
Schöpfungsordnung der Genesis, sondern auch 1n den Zusammenhang der Befreiungsord-
NUNSs des Fxodus [)as Gesetz ist Ja Bundesvertrag, bei dem die ıne Seite in der Präambel
erinnern darf: »Ich bin der Herr, dein Gott, der dich Aaus Agypten, dem Sklavenhauss, heraus-
geführt hat« (Exodus 20,2). I Iies aber ist für 110 keine ApXT] des Gesetzes Er erschliefßt
UTr kosmologisch; nicht auch soteriologisch® Warum wird der Exodus- Vorgang
nicht ebenfalls ZUT Grundlegung des Gesetzes, wird die Mosesgeschichte auf iıne

Explikation der Tugendvollkommenheit des Gesetzgebers reduziert (De vıta MosıIis 1)®
Finerselts will 11a natürlich als Jude In Alexandria die Agypter nicht SCHNIeEC. WCB-

Dem entspricht auch, dass DEl Psalm 19(118), ers 119d, die Weılse tun, Wds> das (,esetz ordert,
110 der Olks- und Erwahlungs- Septuaginta und ıe Vulgata recht sind sie, obwohl sIe das (esetz NIC|

eutlic| VO Masoretischen Jext ab- aben, sich selbst (3eSsetTZ. 15 SIe De-edanke der Ora blofs allegorisiert,
welsen amıt, dass n ihr erz ge-nämlich als Autfraumen der Seele, weichen, WeTn sie übersetzen:

vorkommt (Z: De Migratione nNApaAßalvVOoVTAG EAOYLOAHNV NAVTAC schrieben ISst, Was das Gesetz ordert,
ahamı 16). TOVC ÄHAPTWÄOUG TNCG YNS zumal ınr Gewissen 5 ihnen bezeugt

Auf das Natur-Gesetz kommt praevarıcantes reputavi dazu auch die edanken, die eInan-
DeCcCatores terrae. der anklagen der auch entschuldi-Augustinus, als er 7wWel Schrift-
Fur UÜbertreter erachtete ich allestellen miteinander sprechen lasst gen 16 dem 1ag, dem Gott

Enarrationes INn Psalmaos 118 25 Süunder der Frde das Verborgene der Menschen UrC|
den Augustinusgedanken nach- Das zweıte Schriftwort STammt VOITN YTISTUS ESUS Ichten wird, wıe ©5

vollziehbar machen, 65 Paulus, der In Romer geschrieben men Evangelium bezeugt
sich, diese beiden Bibelworte DEe- hatte 14 enn WeTN Heiden, die das Augustinus empfindet eINe >pan-
trachten. ESs andelt sich einerselts Gesetz nıcht haben, dochn natürlicher NUuNd zwischen Psalmwort und
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kommen lassen; andererseits aber wehrt sich hellenistisches Naturgesetz-Denken
eın heilsgeschichtliches Erinnern. Denn Heilsgeschichte 111U5S55 miıt nicht ausrechenbaren
Besonderheiten rechnen un S1€E nachvollziehen.!4An Philos orgehen zeigte sich also ein
orofßer Vorteil un: eın gravierender achtel naturrechtlicher Darstellung. 110 betreibt In
philosophisch-theologischem Interesse den Nachweis, ass die 'Ihora universal gültig un
er überlegen ist, lendet €e1 aber enthistorisierend einen biblischen Grundgedanken
aus, nämlich ass Gott sich eın Zeugenvolk erwählt

Augustinus: Autoritat der Einzelgesetze
uUurc Ableitung IN dem ewigen Formalprinzip

Augustinus ist 1er deswegen VO Interesse, weil ZWarTr w1e 110 stoische Begrifflichkeit
aufgreift, dies aber mıt anderem Argumentationsziel tut. Er geht VO einem allgemein-
menschlichen Bewusstsein AUus Man weilß, Was INan selbst nicht zugefügt bekommen ll
1eses Wissen ist »natürlich«. Und wenn jemand dennoch das für ih selbst Unerwünschte
einem andern zufügt?

» Damıit übertritt CT das atur-Gesetz, das auf jeden Fall kennt, weil Ja nicht will,
dass ihm selbst das Unrecht zugefügt werde, das CT gerade verübt. «}°

Hier aber stellt sich gleich die nächste rage Wenn doch jeder natürlicherweise kennt,
W1€eSO erging dann asselbe nochmals, aber 1U  S VO  s Gott seschichtlich offenbart?

»Gab 1Un aber dieses Natur-Gesetz nicht 1mM srael? Selbstverständlich WalLl

auCch bei ihnen schon vorhanden, da S1Ee Ja auch Menschen sind. Nur dann waren s1e ohne
Natur-Gesetz, WE möglich ware, dass s1e außerhalb der Natur des Menschen waren.
Umso mehr sind S1€e also Hrc das göttliche Recht Übertretern geworden, ÜUTC das
das Natur-Gesetz zugleic promulgiert, gesteigert un bekräftigt ist.« (Enarrationes In
Psalmaos 118 25 4)

Diese letzte Wortwahl Augustins instaurata, aucta, fırmata ist eine gesonderte
Betrachtung wert Instaurare heißt eigentlich »auf den OTAVPOG stellen«. Der OTALPOG ist
erst einmal nicht das Kreuz, sondern der tänder für Kultgeräte. Es handelt sich eın
Sakralwort Indem Gott das (Geset7z IC Mose verkündigen liefß, am die Autorität
des Heiligen. Augere kann 1er kaum inhaltliches » Vermehren« bedeuten, denn Augustinus
ll gerade die Übereinstimmung des Mosesgesetzes mıiıt dem ewigen Gesetz unter-
streichen: wird qualitative Zunahme 1mM Sinne einer »Erhebung« un: möglicherweise
»Einzelausfaltung« bedeuten. iIrmare wird die Urc. diesen Autoritätsgewinn erfahrbare
Überzeugungskraft bezeichnen. Das sind ‚War schöne, aber keine überzeugenden Funk-
tionsbeschreibungen der Offenbarung.
Paulustext; psalmgemäls soll 65 auf grundegehen; andererseits aber Sagtgeben wurde, welchem Gesetz
der Yanzen Erde Gesetzesubertreter Oolge sind die Übertreter anderer er » S1Je sind sich selbst Gesetz«,
geben; nach Paulus aber en die Völker dann Suüunder? » Denn alle Sunder der 'alt Yarız
Heiden das esetz Ja Jar NIC| el keine unde, da keine Übertretung « zurecht als UÜbertreter Hetrachtet
Jarı sich dies (Römer 2,12-14). 'orın estenht dieses werden. er namlich, der eiınem

Wenn aber Paulus (Römer 2,14) Sagt, Gesetz, wenrn\n niıcht darın, Wadads Paulus andern a1n Unrecht zuTügt, wünscht
dass dem Gesetz zuTolge, das Ott Heschreibt » DIe Heiden, die das sıch doch zugleich, dass 65 n selbst
Urc Mose ZWarTrT dem Volk Israel gab, (,esetz NIC| en, andeln natur- nıcht angetan werde.
anderen Volkern aber nicht, diese icher Weilse dem (‚esetz gemäl S1e
anderen Voölker gesetzlos sind, Was en KeIn Gesetz, sIe sind SsICH selbst
sollen WIr dann hei diesem Psalmwort (jesetz« (Römer 2455 Finerselts kann
verstehen: » Als Übertreter galten mır el also » S1e en kein Ge-
alle 5>under der Frde«? enn Wenn SETZ«, denn sIe sündigten Nne

Gesetz und werden hne GesetzUrC| Mose Kein welteres G(esetz YE-
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DIie rage, überhaupt eın göttliches Gesetz gibt, 1st In der Moraltheologie des
Augustinus denn auch sekundär. Vorrangig 1st für ihn, dass eın ewiges Gesetz, eben das
Natur-Gesetz <ibt. Es manitestiert sich In dem allgemeinmenschlichen unsech: dass einem
eın Unrecht zugefügt werde. Aus ihm lässt sich die Goldene ege ableiten. Das Natur-
(Jesetz ist Ma{ß$stab und TUun: für alle menschlichen Rechtssetzungen. Was den vielfältigen
Gesetzen ihr Recht, ihre Autorität gibt, ist das 1ne ewig-gleiche Recht.!®

Obwohl Augustinus umgekehrt ragt, lässt sich seliner Naturrechtskonzeption
gleich eine Stärke un 1ıne Schwäche feststellen, w1e S1e hnlich bei dem Alexandriner
benennen Augustinus betreibt In philosophisch-theologischem Interesse den ach-
wels, dass menschlıche Rechtssetzungen un: göttlic offenbartes Gesetz dem universalen,
jedem erfahrbaren Gesetz entsprechen un er überprüfbar un verpflichtend sind.
aTr bleibt ın einem olchen Ansatz wiederum, welche der geschichtlich-einzelnen
Offenbarung zukommt.

TIhomas: Rationalität VO  ; Gesetz und Mensch

TIhomas VO  e quin entwickelt den Begriff des Naturgesetzes bemerkenswert weiıter. Ein-
schlägig ist 1ıne Reflexion In der H- selner Summa. Er hatte soeben gezelgt, dass
ein »ew1ges Geset7« ın der Welt gibt ESs ist das die praktische Vernunft ansprechende
V orsorgen (Gottes. er » LOfa communitas UNLVeErSI gubernatur ratiıone divina wird die
IL Gemeinschaft des Universums 1176 die göttliche Vernunft reglert« (Summa Theo-
logiaeT 91.1 €) Hıer lässt sich beobachten, w1e eın christlicher Autor das überlieferte
stoische Vokabular aufgreift, aber inhaltlich VON der Stoa abweicht: Das Universum ist WwI1e
bei dem oben zit1erten Arius Didymus ıne Communitas; Regelgrund aber ist 1U  _ (Gottes
Ratlo, nicht mehr der O0g0OS, dem Menschen und auch Götter teilhaben. Jedoch über das
ew1ge (Gesetz hinaus jeg Ihomas 1U  — eın weılterer Begriff vor: Soll neben dem » ewigen «
auch och eın »natürliches« Gesetz geben? Für den Aristoteliker 1st natura nicht zuerst mıt
Kosmos assozılert, sondern miıt dem Wesen eines Seienden. Um die Eigenbedeutung der
lex naturalis erläutern, geht (Summa Theologiae H 91.2 C) VON derselben Römer-
briefstelle AdUs, die schon Augustinus ın Zusammenhang mıt salm 119(118) gebrac hatte !

Ihomas 1U  m In der ın arls 1m Jahrhundert entstandenen Glossa Ordinaria, die
WI1e viele seiner Zeitgenossen CII un mıiıt Hochachtung ıne AaUus der patristischen

Kann Agustinus In einem Augustinus: Wahrend dies also 1n Romer 2,14 OTAV  A yap EOvn Ta UT
Dialog mıit Freund VOdIUS (De eINZIgeES (jesetz Ist, werden all die VOLOV EXOVTA QMUOEL TCA TOUV VOLOU
Libero Arbitrio 15) Tormulieren: zeitlichen Gesetze n hrer VieltTalt NOLWOLV, QUTOL VOLOV WT EXOVTEG
Augustinus: KUrZ, WeTln MOg- aUus hm abgeleitet, diıe Menschen EAUTOLC EIOLV VOMOG: OLTLVEC

lich, den Begrift des ewlgen esetzes, Hestimmen. FS selbst allerdings EVÖELKVUVTAL TO £EPYOV TOUD VOLLOVU
das UNSs eingepragt st, erklären: andert sich Ja ohl!| nıe ? Cum ergo PATTOV EV TALC KAPÖLALG QUTOV,
UrC| dieses (jesetz ıst 65 rechtens, haec sit UNa IeX, QUa lae JULLAPTLPOLONG AUTWO TNG
dass alles YalıZ geordne‘ sel Wenn temporales ad homines regendos JUVELÖNTEWG Kal WETAEU QAATJAWV TW
du dies anders siehst, [1UT heraus varlantur, 1U ideo DSa Varları ullo AOYLOLÖ KATN YOPOUVTWV KaLl
mit der Sprache. (Ut ıgıtur Hreviter mMmOodo otest? AMNOAOYOULEVWV, 16 SV uEpa OTE  A
aeternae egis notionem, UUadE IM- FvVodius: Das ware offenkundig KpLVEL OEÖC Ta KPUTNTA TWV
DIreSSa nobis esT, quantum Valeo Velr- unmödglich. enn keinerlei Macht, AVOpPOTWV ATa  A TO EUAYYEALOV LOU
His expilicem, est Ua ustum est, keinerlel Sıtuation, keine Katastrophe ÖLA XpL0T00 Incod. UÜbersetzt:
UT Oomnı!a sint ordıinatissıma: S] könnte Je bewirken, dass 5 NIC| 1, enn VWEellll Helden, die das Gesetz
alıter existimas, prome.) rechtens ware, dass alles Yanız Ye- nicht en, doch naturlicher Welse

FVOdIUS zeigt sich einverstanden, ordnet sel (Intellego OMNINO non tun, Was das (jesetz 'ordert, sind
worauthin seIn Gesprächspartner Tort- anım ulla VIS, ullus sie, obwohl sIe das Gesetz NIC|
Tahren kann. Quid tibi VelTa dicent! ulla labes UMQUaMM elfecerit aben, sich selbst (,esetz 15 SIie De-
contradicam [107)] abeo.) UT ıustum [10O71) sIt Oomn!la RE556 ordina- welsen damlıt, dass n Ihr erz ge-

issima.) schrieben Ist, VWads das (Jesetz fordert,
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Tradition schöpfende rklärung: /Zu Römer » Wenn die Heiden, die das Gesetz nicht
aben, doch natürlicher W eilise tun, Was das Geset7z fordert« el 65 in der Glosse » Auch
WE S1e kein schriftliches Gesetz aben, en S1€E doch das natürliche Gesetz,; Urec
das jeder einsehen un: sich bewusst se1in kann, Wa gut un: Was SCHAhIeC ist. «78

amı hat Ihomas erst einmal den Vokabelbeleg dafür, dass über das ewige
Gesetz hinaus eın natürliches gibt Was aber soll 1es sein® Die Glosse hatte ihm schon
die Vorlage egeben, dass sich die ethische Einsicht handelt Ihomas seht VOoO  .

einer einleuchtenden Beobachtung aul  N Er unterscheidet zweierlei Funktionsweise
eines Gesetzes,; WITr könnten sS1€e yaktiv un DaSSIV« oder »bewirkend un beurteilend«
nennen.!? » DDa Gesetz sowohl ege als auch Ma{ß ISt. annn auf zweierlei W eise 1ın
jemandem wirken; entweder In jemandem, der selbst regelt un: m1sst oder In WAaSsS,
das geregelt un I1wird. Denn geregelt unI1wird UTLC eilhnaDe
ege un Ma{ßE

Ihomas hat hier eın Vollzugsmuster eingeführt, mıiıt dem das Gesetz DasSS1V un
aktiv sowohl für das Objekt als auch für das Subjekt gilt. 1eses Vollzugsmuster ist die
eiılhabe » Folglic. wird alles, Was der göttlichen Vorsorge unterworfen ist, VO ew1gen
Gesetz geregelt und IMOffenkundig nımmt alles 1ın verschiedener Weise ew1ıgen
(Gjesetz teil; un: ZWarlr tendieren alle, weil S$1€e den Abdruck des ew1gen Gesetzes tragen,
ihrem Je eigenen Tun un: Ziel. «1

Das ewige Gesetz sorgt für die natürliche Neigung iın allem, die Zielgerichtetheit des Je
eigenen 1nNns Ihomas en also Wesen schon nicht mehr 11UT VO  - einer Definition her,
sondern auch auf ıne Bestimmung hin Es 1e sich allerdings fragen, ob 1LISCIC Überset-
ZUNg Vo  - partıcıpatio nicht übertrieben aktivisch ist, WENN WITr VO » LTeilnehmen« sprechen.
Handelt sich vielleicht LIyHET eine passıve » Leilhabe«? Der unmittelbar olgende AB-
schnitt elehrt uns aber: Ihomas meıint sehr ohl auch eın tatıges eilnehmen » Unter den
anderen Geschöpfen unterliegt das vernunftbegabte eschöp In estimmter Weise mehr
der göttlichen Vorsorge; insofern nämlich selbst der Vorsorge eilhat Das vernunft-
begabte eschöprg Ja selbst für sich un: andere VOr.«

Der Mensch, das anımal rationale, ist der Orsorge, nämlich dem ewigen Gesetz, also
der Schöpfungsweisheit, dem Gestaltungsplan Gottes, mehr »unterworfen«, Was aber
gerade nicht größere Passivıität bedeutet: vielmehr el subiacet, wWwI1e sich soeben ezeigt
hat, geradezu CX ist Subjekt«, vollzieht nämlich auf seiline Weise den Schöpfungsplan als
providentia mıit, als Versorgen 1mM 1C auf das Ziel »Somit nımmt das vernunftbegabte
zumal Inr Gewilssen 65 ihnen bezeugt, Be]| YENAUENN usehen zeIg sich gulatur Ve|l mensuratur. In diesem
dazu auch die edanken, die einan- VWas Thomas nier SagtT, ıST etzten zıitierten ort spricht Thomas
der anklagen oder auch entschul- aln OÖstlic| verschlungener Gedanke on zweideutig; er verwendet nıcht
igen 16 dem Tag, dem ott DEN (jesetz Ist nämlich doppelwirk- 1Ur das Passıve »ern Ding Ird Qe:
das Verborgene der Menschen UrC| Saı  3 nıcht 1Ur seIiıner Bıfunk- regelt und MESSENK«, sondern auch
rıstus Jesus Ichten Ird WIE ©5 tionalität, ondern auch n seIiner das Unpersönliche regelt und
mennn Evangelium bezeugt Bifunktionalität. (1 Gesetze » Soll«- misst«.

Rom. Il, llud, ( U  3 gentes, und »Ist«-Aussagen ermöglichen, Unde CUu OMNIa YUdeE divinae
qQuade egem NOn habent, naturaliter können SIE VierTaC| irksam werden, orovidentiae subduntur, lege

qQUuUae egis sunt faciunt, Ta Glos- als ausrichtend und als richtend, aber aeterna regulentur T mensurentur,
>  F » etis! 1107 habent legem scriptam, NIC 1Ur IM auszurichtenden und UT dictisl manıitestum ST
hnhabent amen legem naturalem, UUa richtenden Objekt, ondern auch quod Oomn|a partiıcıpant aliıqualiter

IM ausrichtenden Uund richtendenquilibe intelligit T SID| CONSCIUS eSsT, legem aeternam, Inquantum scIillcet
quid sIt Donum T quid malum«. ubje Impressione eIUS habent inclina-Einigung jenseits der Religionsgrenzen?  99  Tradition schöpfende Erklärung: Zu Römer 2: »Wenn die Heiden, die das Gesetz nicht  haben, doch natürlicher Weise tun, was das Gesetz fordert« heißt es in der Glosse: »Auch  wenn sie kein schriftliches Gesetz haben, so haben sie doch das natürliche Gesetz, durch  das jeder einsehen und sich bewusst sein kann, was gut und was schlecht ist.«!®  Damit hat Ihomas erst einmal den Vokabelbeleg dafür, dass es über das ewige  Gesetz hinaus ein natürliches gibt. Was aber soll dies sein? Die Glosse hatte ihm schon  die Vorlage gegeben, dass es sich um die ethische Einsicht handelt. Thomas geht von  einer einleuchtenden Beobachtung aus. Er unterscheidet zweierlei Funktionsweise  eines Gesetzes, wir könnten sie »aktiv und passiv« oder »bewirkend und beurteilend«  nennen.'* »Da Gesetz sowohl Regel als auch Maß ist, kann es auf zweierlei Weise in  jemandem wirken; entweder in jemandem, der selbst regelt und misst - oder in etwas,  das geregelt und gemessen wird. Denn geregelt und gemessen wird durch Teilhabe an  Regel und Maß.«?  Thomas hat hier ein neues Vollzugsmuster eingeführt, mit dem das Gesetz passiv und  aktiv sowohl für das Objekt als auch für das Subjekt gilt. Dieses Vollzugsmuster ist die  Teilhabe. »Folglich wird alles, was der göttlichen Vorsorge unterworfen ist, vom ewigen  Gesetz geregelt und gemessen. Offenkundig nimmt alles in verschiedener Weise am ewigen  Gesetz teil; und zwar tendieren alle, weil sie den Abdruck des ewigen Gesetzes tragen, zu  ihrem je eigenen Tun und Ziel.«?!  Das ewige Gesetz sorgt für die natürliche Neigung in allem, die Zielgerichtetheit des je  eigenen Tuns. Thomas denkt also Wesen schon nicht mehr nur von einer Definition her,  sondern auch auf eine Bestimmung hin. Es ließe sich allerdings fragen, ob unsere Überset-  zung von participatio nicht übertrieben aktivisch ist, wenn wir vom » Teilnehmen« sprechen.  Handelt es sich vielleicht nur um eine passive » Teilhabe«? Der unmittelbar folgende Ab-  schnitt belehrt uns aber: Thomas meint sehr wohl auch ein tätiges Teilnehmen. »Unter den  anderen Geschöpfen unterliegt das vernunftbegabte Geschöpf in bestimmter Weise mehr  der göttlichen Vorsorge; insofern es nämlich selbst an der Vorsorge teilhat. Das vernunft-  begabte Geschöpf sorgt ja selbst für sich und andere vor.«??  Der Mensch, das animal rationale, ist der Vorsorge, nämlich dem ewigen Gesetz, also  der Schöpfungsweisheit, dem Gestaltungsplan Gottes, mehr »unterworfen«, was aber  gerade nicht größere Passivität bedeutet; vielmehr heißt subiacet, wie sich soeben gezeigt  hat, geradezu »er ist Subjekt«, vollzieht nämlich auf seine Weise den Schöpfungsplan als  providentia mit, als Versorgen im Blick auf das Ziel. »Somit nimmt das vernunftbegabte  zumal ihr Gewissen es ihnen bezeugt,  19 Bei genauem Zusehen zeigt sich  gulatur vel mensuratur. — In diesem  dazu auch die Gedanken, die einan-  sogar: Was Thomas hier sagt, ist  letzten zitierten Wort spricht Thomas  der anklagen oder auch entschul-  ein köstlich verschlungener Gedanke.  wohl zweideutig; er verwendet nicht  digen — 16 an dem Tag, an dem Gott  Das Gesetz ist nämlich doppelwirk-  nur das Passive »ein Ding wird ge-  das Verborgene der Menschen durch  sam nicht nur wegen seiner Bifunk-  regelt und gemessen«, sondern auch  Christus Jesus richten wird, wie es  tionalität, sondern auch in seiner  das Unpersönliche »man regelt und  mein Evangelium bezeugt.  Bifunktionalität. Weil Gesetze »Soll«-  misst«.  18 Rom.Il, super illud, cum gentes,  und »Ist«-Aussagen ermöglichen,  21 Unde cum omnia quae divinae  quae legem non habent, naturaliter  können sie vierfach wirksam werden,  providentiae subduntur, a lege  ea quae legis sunt faciunt, dicit Glos-  als ausrichtend und als richtend, aber  aeterna regulentur et mensurentur,  sa, »etsi non habent legem scriptam,  nicht nur im auszurichtenden und  ut ex dictis patet; manifestum est  habent tamen legem naturalem, qua  zu richtenden Objekt, sondern auch  quod omnia participant aliqualiter  im ausrichtenden und richtenden  quilibet intelligit et sibi conscius est,  legem aeternam, inquantum scilicet  quid sit bonum et quid malum«.  Subjekt!  ex impressione eius habent inclina-  20 ... lex, cum sit regula et mensura,  tiones in proprios actus et fines.  22 Inter cetera autem rationalis  dupliciter potest esse in aliquo, uno  modo, sicut in regulante et mensu-  creatura excellentiori quodam modo  rante; alio modo, sicut in regulato et  divinae providentiae subiacet,  mensurato, quia inquantum participat  inquantum et ipsa fit providentiae  aliquid de regula vel mensura, sic re  particeps, sibi ipsi et aliis providens.leX, ( sIt reqgula ET [MENSUTd, tiones n aCcius el fines.

nter cetiera autem rationalisdupliciter potest 655Sc In aliquo, UT  O
MOdOo, SICUT In regulante lS ‚atu axcellentiori quodam MOdO
( alio MOdOo, SICUT In regulato eT d!  nae providentiae sublacet,
mensurato, quia Inquantum Darticıpat Inquantum ET DSa fit nrovidentiae
alıquid de regula vel MEeNSUTAd, SIC Darticeps, SIDI IpS! eTt alııs providens.
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Geschöpf der ewigen Vernunft teil; Uurc die seiline natürliche Neigung ZU gesollten
Iun un: Ziel hat Und dieses Teilnehmen ewıigen Gesetz, wWwI1e 65 1m vernunftbegabten
Geschöpf geschieht, heifßt Natur-Gesetz. «?

Bel Ihomas lässt sich also e1in Fortschritt 1m Naturrechtsdenken erkennen. Dieser Fort-
schritt ist BERUE erklären, dass Ihomas In seliner ethischen Theorie eın Problem mi1t-
bedenkt, das andere Ansätze bei der Fassung des Naturrechtsbegriffs nicht 1m 16 hatten.
Es handelt sich das VO  — Paulus klassisch benannte Problem »Wollen habe ich wohl,
aber das (Gsute vollbringen ann ich nicht« (Römer 7,18) Wie kann INa  F dann das Gesetz
och befolgen® Den Gedanken des Naturgesetzes, der Erkennbarkeit des Ethischen
In der Schöpfungsordnung, hat Ihomas deswegen ZUT Partızıpatıon hin radikalisiert.
Diese Radikalisierung 1st aber keineswegs künstlich Denn VO  - einer Erkennbarkeit des
Ethischen lässt sich organisch übergehen der Einsicht, dass OS eLtwas Aktives ist. Nur
ist OS 1er nıiıcht als Selbstbestimmung gefasst, sondern als Ekinstımmung; diesen kon-
sequenten Fortschritt eistet Ihomas mıiıt der Neubestimmung des Naturgesetzes, das 1U

1m Unterschie TANT: lex aeterna nıicht mehr In der korm des Erlassens besteht, sondern in
der Weise des Sich-Einlassens

Ihomas gebraucht den Begriff » Natur-Gesetz« also nıiıcht für einen Plausibilitätsnachweis
wWw1e 110 oder für einen Autoritätsnachweis w1e Augustinus, sondern für eine Theorie der
Normbefolgung. Sein Partizipationsdenken bietet bereits entscheidende Kategorıien,
die erlauben würden, den Vorgang der Einstimmung sakramental fassen, w1e sich
ın der unter seinem Namen laufenden geistlichen Poesie zeigt. Im OTYTo fe devote wird
die eucharistisch verborgene latens Gottheit gebeten, wachsende Hoffnung un: 1e

schenken (fac tibi SCHILDCI magıs in SDCIL habere, diligere); dies aber geschieht
bei der Vergegenwärtigung des geschichtlichen Ereign1sses (memoriale). Sowelılt ich sehe,

der thomanischen Teilnahme-Ethik 1Ur ein entscheidender sakramentaler Zug.
FEinen ezug TANT: Zeugnisgemeinschaft, Zpersönlich anschlussfähigen COTDUS mYysticum,
nämlich ZUT Kirche ann Ihomas ın seinem Partizipationsdenken noch nicht herstellen

» VVas sind denn erke der Ge-Unde et n 1pSa Darticıpatur ratio est NOS Ilumen vultus tUul,
aeterna, DET YUall! naturalem rechtigkeit ?«, » Viele domine, quasi umen rationIıis
inclinatıionem ad ebitum acium VWer zeigt UTN1S das (G‚ute ?<« Und naturalis, UJUO discernimus quid

elr Heantwortet die Trage mit den sIt Donum ET malum. Quod DET-ET Iinem. LT talıs particıpatio egis
In rationalı creatura IX Worten »Über UNS, Herr, IST das tinet ad naturalem legem, nıhil

naturalis dicitur. Diese Oochspan- IC| deines Angesichts gezeich- alıu: sIt QUaT impressio divinı
nende Distin:  10n VOT) ewIgem (Jesetz « nämlich das 1C| der umıinıs In nobis. Unde pate‘
als irkplan, uınd Natur-Gesetz als türlichen Vernunft, UrC| die wır quod IX naturalis nıhil allu. ast
Mitwirken expiiziert Thomas MNun ınterscheiden KOonnen, Was gut QUalT Darticıpatio egis aeter!
noch einer köstlichen Psalmstelle. und HOÖSse IST. VWas das atur- n rationall creatura.)

FS andelt sich aber NIC| 21nIn Psalm Q1| gesetZ anbelangt, ıst OS nıchts
Bringt rechte pTfer dar und anderes als der Abdruck des gOtt- bestimmten Frwahlten anvertrautes

vertrau:’ aut den err ıchen | ichtes n UNS. |)araus E[ - Erleuchtungsgeschenk; das »WIT « Im
lele » Wer lasst UuNs ellt, dass das Naturgesetz nichts Psalmzitat sind TUr Thomas vielmenhr

anderes IST als die Teilnahmeutes erleben ?« Herr, 1ass dein alle Menschen UUd vernunftbegabte.
Angesicht Uber UNS leuchten! ewlgen Gesetz, wWIe sIe IM IWaar VYANNENBERG,

Ihomas grei diesen ers auf, vernunftbegabten eschöp ge- Anthropologie In theologischer
chient. Unde CLr Psalmistaseınen neuprazisierten edanken des Perspektive, 1983, 179

Natur-Gesetzes als Frleuchtetheit dixisset, sacrificate sacrificium und 258
exemplifizieren: Justitiae, quasıi quibusdam UUaE- Vgl hlierzu z.B alix KÖRNER,

eswegen fügt der Psalmist, rentibus QUaE sunt justitliae Y Kirche IM Angesicht des 'sS/aAM. Theo-
achdem Rr gesagt nat »Bringt sublungtt, mult/ dicunt, qUuIs ‚ogie des interreiligiosen Zeugnisses,
pTter der Gerechtigkeit dar« ostendit noDISs bona? Cuıl UUdeE- u2008, 328
auch, als ob Narl efragt hatte stION! respondens, ICr sıgnatum
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Hans Küung Kirche eın

Der historische Durchgang hat u15 den 6E geschärftt. Wenn WIT u1l5 U  — nochmals den
Projektentwurf Üngs VOT ugen führen, lassen sich zwel Ebenen benennen, auf denen
Uungs Vorschlag ergänzungsbedürftig ist. {Iie beiden Ebenen können als die theoretische
bezeichnet werden un die praktische. Auf jeder der beiden Ebenen lassen sich Zzwel
Gesichtspunkte markieren, die einem wahrhaft christlichen Ethosprojekt notwendig
dazugehören.
4.1 FErkenntnis

Auf der theoretischen ene 1st fragen: Wiıe geschieht ethische Erkenntnis? { Iie beiden
Gesichtspunkte, die eın wirklich christlicher Naturrechts-Ansatz erweıtern Ist: be-
stehen 1n der Zumutung VoN Geschichte un: Eschatologie.

Geschichte Aus dem, Was Christen als das umanum erkennen, lässt sich die Dal-
tikulare Geschichte der rwählung Israels, des Lebens, Leidens un der Auferweckung
Christi nicht ausklammern. Erkenntnisse ann INan aus dieser Geschichte allerdings
1L1UT 1mM espräc mıiıt WHMISEIET übrigen Welterfahrung ziehen, das heifßt besonders 1mM
og mıiıt naturwissenschaftlichen un philosophischen Anthropologien. SO lassen sich
Formulierungen nden, die auch jenen Mitmenschen einleuchten können, die die Bedeut-
samkeit der 1DI1SC bezeugten Geschichte nicht sehen. SO ist die fienbar Weltethos- w1e
Naturrechtsprogrammen zugrundeliegende Befürchtung der Exklusivität geschichtlich
begründeter Ethik entschärft. Beispielshalber anzuführen ware ler iıne Ontologie der
Person. 1ıne Person ist Jene Weise se1n, die 1m andern seiner selbst sich kommt Diese
Formulierung 1st ‚War 1DI1SC angeregt, aber nicht 1U christlich annehmbar.** egen
der Ungenauigkeit jeder abstrakten Formel, I11US$5 aber deren Bedeutung immer wieder
der Einzelgeschichte, aus der sS$1e hervorging, überprü un überholt werden.

Eschatologie. Wenn das umanum als en ach der oldenen ege efasst wird
( Weltethos 84); getröstet VO  — der Hoffnung auf eine unendliche Zukunft 86) mussen
Christen edenken anmelden. Denn die Hoffnung auf das in Christus ermöglichte un
gebrochene ew1ge en ist zugleic. ıne herausfordernde Neufassung der Bestimmung des
Menschen: Er ist gerufen, die Überforderung anzunehmen, die schöpferische Liebe Christi

eben, die 1mM Anbruch der Gottesherrschaft 1m Auftreten un: iın der Auferstehung
Christi offenbar geworden ist.?>

Erfüllung
Die rage der praktischen Ebene lautet: Wie ann INa das als thisch Erkannte leben?

Soteriologie. Um NseTrTe erufung, die eriullen WITFr selbst chwach sind,
zunehmen, I1USSs INa sich erst über die aäC der un klarwerden. Sonst geräat 1I11lall

ın Allmachtsphantasien oder iıne tumpfe Betriebsamkeit. 1ITc Formulierung UBRNSGICT

gemeinsamen Pflicht werden WIT den Frieden nicht chaften iıne wirkliche andlung 1st
1Ur möglich, Wenn unls5 die Gottesherrschaft geschichtlich-tatsächlich un: eschatologisch-
umfassend ZUE Teilnahme eröffnet ist.

Kirche Wenn Menschen Verständigungsprojekte entwerfen, Ethikkommissionen
und Parlamente ründen un: Pflichtenkataloge 1m ICauf das Gemeinwohl formulieren,
dann soll die Kirche nicht bremsen. Christen kommt 1er 1m Gegenteil ıne dreifache
Aufgabe die kritische Befruchtung, die kompetente Beteiligung un: die ge  ige
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Begleitung. Aber die Kirche ründet In der Erfahrung, dass (soft Hr die W eilise der
rwählung elnes Zeugenvolkes wirken ll Daher aglert die Kirche als Kirche, nämlich
als sichtbares olk ZUT Heiligung der Welt BIs ZU Ende der Geschichte ist
die politische Form des Evangeliums eın Menschenrechts-Komitee, keine multireligiöse
Moralbesserungs-Bewegung. DIe politische Form des Evangeliums lautet vielmehr, weil die
Menschen sich nicht selbst verwandeln können, EKKÄANOLA jene sichtbare Gemeinschaft,
die miıt eigenen Lebensformen und eigenen Sprachformen die eschatologische Bestimmung
der Menschheit ZUT Einheit bezeugt. Der Dialog mıt dem Herrn und der Dialog mıiıt anderen
Menschen 11US$s uns helfen, auch die Fehler der Kirche erkennen. Aber ihre sakramentale
Verfasstheit ist nicht veraltet, WI1e Küung nahelegt (68), sondern wesensnotwendig un
heilsnotwendig.

Koran: Weltethos

Der Koran stellt sich als huda für die Menschen VOI) als »Rechtleitung« (2:5) SO bietet
denn zahlreiche ethische auch rechtliche Anweisungen; S1Ee aber versteht ausdrück-
ich nicht als » NeUCS Gebot«, sondern als Bestätigung (tasd1ıq) des HV Ergangenen 2737)
Ja des se1it Je Bekannten. emgemä ist eın koranisches Wort für das esollte, Gebotene:
al-marüf, Was wörtlich »das Bekannte« bedeutet.*® iıne ethische Grundproblematik des
Menschen, etwa erbsündlichen Zuschnitts, benennt der Koran nicht Es verwunderter
nicht, WEn bis heute zahlreiche muslimische eologen die koranische un: ihre eigene
Hauptaufgabe 1mM Ethischen sehen .“ Als Grundschwierigkeit menschlichen Lebens sieht
der Koran offenkundig nicht wWwI1e Paulus, dass der Mensch das Gute nicht tun kann, sondern
schlicht, dass nicht tut Das (Gute ist, koranisch edacht, War eigentlich ekannt un
erfüllbar, aber die häufigen Imperative 1mM Koran belegen, dass davon ausgeht: Wase
ist die klarstellende un: motivierende Aufforderung, das Bekannte un Erfüllbare auch
{u  -} Daher wird die rage, WwI1Ie der Mensch efähigt werden kann, das als gut Erkannte
rfüllen, lediglich pädagogisch gestellt un: mıiıt In Aussicht gestellten Jenseıtigen Anreizen
un Abschreckungen beantwortet.?® Hier äuft es auf ıne ora mittelmäßiger“” An-
ständigkeit” hinaus, VO  P der 11a behauptet, dass die andern sS1e teilen. Der Koran versteht
sich selbst also als Welt@thos—Projekt.

Fine struktural-semantische 29 2.143, 5:606 HalT.
Analyse unternımmt Toshihiko ZUTSU, Das Ist EeIWa die Bedeutung
Ethico-Religious n the VOT] salinh, vgl ZUTSU: Fthico-
Qur an,  A Montreal 2002, 2131. Religious wıe Anm 26),

2047-20 /.FellxX KÖRNER, Rethinking 's!am
Revisionist Ooran Hermeneutics In 31 .31, 3:84.

Turkish University Vgl dıe Unterscheidung zwischen
e010gy, ürzburg 2005, 8dT. katechetischen, Okumentischen

Beispielsweise 4.14 Im Anschluss und interreligiösen Argumentations-
Anwelsungen über die Ichtige sıtuationen n KORNER, Kirche

Vertellung einer FErbschaft » Dies sind wıe Anm 26} 50gTf.
die Schranken Gottes; und WeTlT GOTt
und Seinem Gesandten gehorcht, den

n Garten eIn, Uurc! die
Strome ließen:; darin sollen sIe
wellen; und das Ist die grofße lück-
seligkeit. «
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Die Internationale Theologische Kommission:
Küung klassifiziert

Wie lässt sich anhand des bisher Erkannten das Naturrechts-Dokument der Theologischen
Kommission einschätzen?

In KUungs Ablehnung VOIN Normenpositivismus, In seinem Aufspüren VO  z Konvergenzen
der Weltweisheiten und -religionen, In selner Formulierung VO  a Basisgeboten und iın seiner
globalen Ausrichtung ist er faktisch naturrechtlich orlentiert, aber, wWI1e gesagt, nıicht explizit.

recherche d’une ethique universelle geht VOT WIE KUng: Aufspüren VOIl Konvergenzen der
Weltweisheiten un: -religionen, Formulierung VO  — Basisgeboten In globaler Ausrichtung;
aber die Kommıission pricht auch ın er Deutlichkeit VO  — Natur; handelt sich bei dem
Dokument also eine Rehabilitierung des Naturrechtsdenkens 1m Zeichen des Weltethos

Terminologisch weicht INa euülc VO  - KUung ab; hatte dieser formuliert »notwendig
1st iıne ökumenische Weltordnung« (96) vermeidet die TIheologenkommission
tunlichst die Rede VO Okumenismus Jense1ts der Christenheit.* ulserdem das
Dokument iıne naturrechtliche Argumentationsweise VOI, die ihren Ma({iisstab nicht 1im
» Angemessenen« sucht, auf das sich Küung berufen hatte, sondern In einer Wesensfassung
des Menschen. Die Begründungsstrategie erläuft WI1e folgt. In jedem Menschen selen drei
Neigungen nden, die Neigung eDen, Fortpflanzung un: geistiger Gemeinschaft
(Nr. 48-50) Aus diesen drei Tendenzen lasse sich eın Grundwertekatalog ableiten. Dass
ıne solche Übertragung VO Sein aufs Sollen nicht unmittelbar vollzogen werden kann,
wl1lssen auch die Autoren dieses Dokumentes. Denn die » Sündenstruktur« behindere
in ihren psychischen un sozialen Ausprägungen die Klarheit uUlLllseIeI Erkenntnis un:
Ableitungsfähigkeit (Nr 5) Dennoch selen die menschlichen Basisstrebungen die beste
Grundlage für internationale Ethikfindung.

Hier ist Unterscheidung gefordert. Zunächst auf,; dass In den dritten benannten
rieb, die geistig-geistlich-wahrheitbezogene Freundschaftstendenz, Zzu viel hinein-
epackt ist Hierin spiegelt sich das Dilemma eines Naturrechtsansatzes wider, der meınt,

könne ohne geschichtliche Offenbarung auskommen. Er verlangt inhaltlich wen1g,
weil formal viel ill Er meıint, die rechtsrelevante Allgemeinheit VOIN Überlebens-,
Fortpflanzungs- un Gemeinschaftstendenz musse jeder Mensch zugeben; das wird aber
L11UTr eingestehen, wWer willens ist, substanzontologisch VoNn »dem Menschen« reden un:
bestimmte Wesenszüge als vorhanden un: dann auch och als ethosbegründen un
‚War Nn  u als die UNO-Menschenrechte fundierend anzuerkennen. Man sollte sich keine
Wlusionen machen: Dass HTE reines Hinschauen, SOZUSaSCH unbeleuchtet, soviel abge-
lesen werden kann, akzeptieren nicht sehr viele Menschen. Das Dokument la recherche
111 also mıiıt seliner steilen Erkennbarkeitsthese formal viel Inhaltlich aber 11US5 gefragt
werden, ob WIT wirklich damit zufrieden sein können, dass die Menschheit erklärt, S1€e WO
überleben, weiterleben un: zusammenleben. Reichen Goldene ege un Zehn Gebote
wirklich aus?® Können WITFr uns wirklich mıiıt einem Kompromissprojekt zufriedengeben,
das auf die Konvergenztriebe eDEN: Kindern un Gemeinschaft aufbaut? Im Ergebnis
eistet 1ne Naturrechtsethik, wWw1e s1e sich 1er aufßert, nıicht mehr als 1ne »Klassifizierung«
des Weltethosprojektes, S1€ jefert eın klassischeres Vokabular un: Argumentations-
gerust für eın inhaltlich fast identisches Menschheitsprojekt.

Wäre nicht evangeliumsgemäls, hierbei formal bescheidener, aber inhaltlich
spruchsvoller seın un sCch Was die Christusgeschichte als erufung ZU

Menschsein erschlie{ft, erkennen viele och nicht;: WITFr können aber benennen VeI-

suchen, dass Nichtchristen ebenfalls entdecken un nachvollziehen können. Wenn 11a
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die Christusgeschichte nicht ausblendet, ann 111a sich 1mM C auf den misshandelten
Christus das GGE homo lassen; ihm können WITFr sowohl die Spuren des Wesens
erkennen, das ih beseitigen will, In ihm können WITF aber auch die Zukunft der Mensch-
heit erkennen. Die Fragen un: Beobachtungen VO  H Menschen, die Christus nicht als Herrn
erkennen, können für Christen ebenso erhellend se1in wl1e ıne chrısiiche Anthropologie
für Nichtchristen. Wenn der Anblick Christi uUuNnseTIeN IC auf die Menschheit beleuchtet,
können WITr vorschlagen: Menschen streben ach Selbständigkeit un Selbstdurchsetzung,
aber auch ach Selbstverschenkung, Ja ach einer Selbstaufhebung, In der s1e doch nicht
vernichtet sind. Wie dies möglich se1ın soll, w1e 1€eSs en ist, hat Ihomas mıiıt dem als
sakramental verstehbaren Participatio-Gedanken anzudeuten begonnen. DIie Aufgabe
der Kirche ist weder, mıt einer estimmten Ontologie einem Weltethosprojekt hinter-
herzulaufen, och mıiıt einer lassen Kompromissformel vorauszulaufen. Die Aufgabe der
Kirche ist CS; Kirche se1n, die Zeugengemeinschaft für die universale un unersetzbare
Bedeutung der Christusgeschichte.

rgebnis
Die Heilige Schrift bezeugt, w1e (Gott Repräsentanten 1m Blick auf die eiligung der
anNnzecnh Menschheit rwählt (1 Thessalonicher 4,3); Epheser 1,4.10); ı Timotheus 274 er
entspricht der Eigendynamik der eologie Israels, WEln S1E verallgemeinert wird. Das
biblische Zeugnis lässt sich auf dreierlei Weise verallgemeinern; kann sich eine
relevanzbegründende Verallgemeinerung, ıne normobjektivierende Verallgemeinerung
oder eine funktionsegalisierende Verallgemeinerung handeln Augustinus betreibt wWI1Ie
viele Väter ıne normenobjektivierende Verallgemeinerung der biblischen Gebote, die
die Gesetzesbefolgung Aaus Beliebigkeit un den eologen aus der Isolation efreit Das
Naturrechts-Dokument der Internationalen Theologischen OMMISSION arbeiteten
auf dieser Ebene raglic. 16 ob die der Offenbarung vollständig erfasst ist, WEl

S1e hnehin Gewusstem L1L1UT och Autorität verleiht. Bel 1L0 sind WITr einer relevanz-
begründenden Verallgemeinerung egegnet; als linderec seliner ZWarTr kosmologisch-an-
thropologischen, aber nicht soteriologischen Begründung zeigte sich, ass die politische
Eigenform des Gottesvolkes nicht ZUrTr Geltung brachte: dies hätte ‚WarT seiner rund-
bsicht die universale Relevanz der Ihora begründen gedient, aber auch die hohe
Zugehörigkeitsschwelle euUuıc emacht. Bel Ungs Weltethos handelt sich ıne
funktionsegalisierende Verallgemeinerung. DIe beim Philo-Studium entwickelte Kategorie
eliner Enthistorisierung der wirft die rage auf. WIeEe INan VOoO  . der Erkenntnis des Guten

seiner Verwirklichung kommt Hıier beginnt sich bei Thomas eın Ausweg aufzutun. Der
Aquinate begreift als Partizıpation un rag damit, wWwI1e INan das als gut Erkannte
Vo.  ringen kann; iıne sakramentale deutet sich Das intultıve, un: m1ıtunfier
polemisch Küung geäußerte Unbehagen, iefß sich 198808  e auf den un bringen: Wenn
eın Naturrechtsethos nicht die rage menschlicher Partizipationsmöglichkeit stellt, bleibt

Nalv. üUngs Vorschlag ist kirchenvergessen. Dass ihm das Naturrechts-Dokument der
Internationalen Theologischen Kommıission die Kirchenvergessenheit prompt nachmacht,
ist bedauerlich, gibt uns aber auch uten Anlass, die Bedeutung der Heilsgeschichte für die
Erkenntnis un: Prax1ı1s der erneut ZUT Geltung bringen.
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Zusammenfassung
Gesucht wird eın interreligiöses Ethikmodell In seinem trivialen ethischen Gehalt
und seiner geschichtslosen Begründung entspricht das Weltethos-Projekt Hans üngs
naturrechtlichen Ansätzen. Genügt C3I, die Geschichte Israels un Jesu lediglich als Be1-
spiele mitzuführen? Nein, denn darin bezeugt die Kirche das menschlıche Grundproblem
und seine einzige LÖsung: die Unfähigkeit, wahrhaft lieben, die In der sakramentalen
Gemeinschaft mıiıt Christus Heilung Der Versuch Philos VOoO  — Alexandrien, die un1-
versale nnehmbarkeit des Judentums erweılsen, wird ler als enthistorisierte biblische

problematisiert.Adie augustinische Umkehrung der Fragestellung, sondern erst
die inführung des Teilnahme-Gedankens ÜTE Ihomas Von quin rlaubt ıne sub-
stanzielle Kritik heutiger interreligiöser Ethik-Entwürfe als kirchenvergessen.
Summary
Ihe search ere 15 for interreligious MO of ethics. Hans Küngs Global Ethic Project
corresponds natural-law approaches ın ıts trivial thical cContent an ıts ahistorical
tionale. Is ıt sufhcient nclude the history of Israel and of Jesus merely examples? NOoO,
for In these the church bears wıtness the basic human problem an 1ts sole solution: the
inability tOo ruly love IC finds healing In the sacramental communlon with Christ Ihe
attempt of110 of Alexandria the universal acceptability ofudaism 1S discussed
ın its problematical nature de-historicized biblical ethics. {t 15 nOot the Augustinlan
Inversion of the question, but the introduction of the idea of partıcıpation by Ihomas
Aquinas1 permıits substantial criticısm of today's interreligious models of ethics
ONECS that AL oblivious the church

Sumario
Ne busca modelo et1co interreligioso. En trivial contenido etico fundamenta-
10N ahistörica, e] de etos mundial de Hans Küng CO  — esbozos JUC
parten del derecho natural. 5Es suflciente nombrar la historia de Israel de Jesus OIMO

ejemplos? No, DUCS CO  } ello la Iglesia testimon1a el problema fundamental del hombre
üunica soluciön: la incapacidad de INar autenticamente, JUC encuentra salvacion

la COomunion sacramental CO  3 Cristo. ntento de Filon de Alejandrıia para demostrar la
aceptabilidad universal del judaismo problematizado e] articulo ONO ulnla etica iblica
deshistorizada. No yd la transmutacion agustinlana de la cuestion, S1INO la introduccion de
la idea de particıpacion DOr Tomas de Aquino permite uUulla critica substancial del olvido
de la glesia los esbozos actuales de ulnla etica interreligiosa.



»Eifern für den Einen«
Peter Sloterdijks Pathologisierung
des biblischen Monotheismus

VO  e Rene UuC|  olz

Unbehagen Monotheismus

Der Glaube den einziıgen Gott ist se1t eit 1NSs Gerede gekommen. Während
ihm Religionshistoriker, Philosophen un eologen bis In die zweıte Hälfte des ahr-
hunderts bescheinigten, ıne bedeutende Errungenschaft der Religionsgeschichte se1n,
gerat heute mehr un mehr In den erdac. Intoleranz un: Fanatısmus Öördern In
einer Welt sich gegenseılt1g relativierender Geltungsansprüche weckt der Ausschliefßlich-
keitsanspruch, mıiıt dem der biblische Monotheismus auftritt, nicht erst se1t 9/11 Argwohn.
Peter Sloterdijks Buch Gottes Eifer‘ verleiht jenem wachsenden Unbehagen HSGEruc
un: gehört einer Reihe Jungerer monotheismusskeptischer Publikationen. on Ende
der siebziger re tiımmte der Giefßßener Philosoph Odo arquar das Lob des Poly-
theismus un plädierte für den SCNIE: VOoO  b der »Monomythie«“*. Martin Walsers
Anti-Monotheismus? stand bisher 1m Schatten selner Debatte mıiıt 1gnaz UuDIS, obwohl
beides möglicherweise tiefer miteinander zusammenhängt. Gehört doch ST biblischen
Monotheismus iıne Gedächtniskultur, die mıiıt der Sehnsucht nach Ruhe, ach einer tiefen
Einheit mıiıt der überall anrufbaren Natur un nach ethischer Indifferenz unvereinbar ist:

TO Aufmerksamkeit ingegen fanden Jan Assmanns Thesen, die Beginn se1ines
Buches Moses der Ägypter aufstellte Die den biblischen Monotheismus kennzeichnende
Unterscheidung zwischen wahrer unalscher eligion SsSmann nennt sS1e mıiıt 1C
auf die Tradition » Mosaische Unterscheidung« se1 »voller on  e’ Intoleranz un
Gewalt«*. egenüber dem Polytheismus, der diverse GöOtter un Kulte integrieren VeCI-

mochte, tellte »die Mosaische Unterscheidung etwas adikal Neues dar, das die Welt, iın
der s$1e getroffen wurde, erheblich veränderte«. Es entstand eın Religionstyp, den Ssmann
als »Gegenreligion« bezeichnet, weil »alles, Was ihm vorausgeht un Was aufserhalb
selner jegt, als ; Heidentum « ausgr CENZL« Während Assmanns Buch auf theologischer
Seite vehementen Widerspruch provozılerte, erwelst ihm Peter Sloterdijk seline Reverenz.
Es hat nıicht BRERE ıne weltweit intensiv geführte Diskussion über die psychohistorischen

eter SLOTERDIJK, Gottes ITer. Jan ASSMANN, OSes der AÄgypter Sprache der Gewalt Wiener Vor-
Vom amp der dreli Monotheismen Entzifferung einer Gedächtnisspur, esungen 116), ı'1en 200 /, erbert

München/Wien 1998, 728ı hier 1/ SCHNÄADELBACH, MonotheistischeFrankfurt M./LeIipzig 200 /. DIe
Belege dUus$s diesem ıtel erfolgen mMit und ZUT welteren Diskussion Offenbarungsreligion als Quelle VOT)
Seitenzahl Im fortlaufenden lext. vgl. Jurgen (Hg.). Mono- Intoleranz und Gewalt? Bemerkungen

Vgl. Odo LOD des theismus (Jahrbuch Politische Theo- Zur Assmann-Debatte 2005 |

DERS., eligion INn der modernenPol  eismus. Uber Monomythie ‚ogle, Band 2002), Munster/W.
und Polymythie, In DERS;, SCHIE! 2003, Thomas SÖDING (Hg.) Ist der 'elt Vorträge-Abhandlungen-
VO:  - Prinzipiellen. Philosophische Glaube en der Freiheit ? Die 1ECUeE Streitschriften, Frankfurt 2009,
;tudien, Stuttgart 1981, 91-11 Debatte den Monotheismus 306-99; Gesine FPALMER (Hg.)

Martın VWALSER, Ich vertraue 196), Freiburg/Basel/Wien 2003, Fragen ach dem einen Gott. Die
Querfeldeln en und Aufsatze, Jan ASSMANN, Die Mosaische Monotheismusdebatte IM KOontexXTt,
Frankfurt 2000, 0-21. Unterscheidung der der Preis des uübingen 200 /.

Monotheismus, München/Wıiıien ASSMANN, 'O0Ses
2003, DERS., Monotheismus und die (wıe Anm 4)
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Kosten monopolistischer Wahrheitsansprüche In den nach-mosaischen Religionsentwick-
lungen angestofßen, sondern darüber hinaus mıiıt seinem Konzept einer >Gegenreligion«
(counter religion) der allgemeinen Religions- un Kulturwissenschaft einen deutungs-
mächtigen Begriff die and gegeben«, den auch Sloterdijk Ende se1nNes Buches
aufgreift 20

Motive äalterer un Kritik des biblischen Monotheismus en WenNnn auch mıt
unterschiedlicher Gewichtung Eingang In Sloterdijks Buch, den einen Gedanken
VOIN der pathologischen Intoleranz des Monotheismus tutzen Entworfen wird 1ler ein
Szenarılıo der ONILLKTe, die ihren rsprung In der Ausbildung des biblischen Monotheismus
en Sie setzen sich mıiıt der Gestaltwerdung der beiden anderen monotheistischen
Religionen Christentum un Islam fort un kulminieren Beginn des dritten
Jahrtausends: Christen en un Muslime, Muslime en un Christen,
en WenNnn auch weniger aggressS1IV un ohne staatliche Unterstützung Muslime
und Christen. In en drei Gruppen finden sich schlie{fßlich nicht wenige Eiferer, die se1t
mehr als zweihundert Jahren die Moderne un damit Freiheit, Pluralismus
und Demokratie ziehen.

Dies kann ach Sloterdijk aum überraschen, denn der Monotheismus War un ist
nicht infach eın Kult für ıne einz1ige Gottheit, keine duldsame Monolatrie, sondern iıne
Obsession mıt exklusivem Wahrheitsanspruch. Zunächst wird die ausschlie{fßliche Al
ständigkeit für Israel reklamiert. Andere Völker mögen ihre eigenen GOtter VCI-
ehren, ın Israel aber ann einen legitimen Kult 1Ur für JHWH dem VO  n ihm erwählten
Ort, nämlich Jerusalem, geben Miıt dem nachexilischen Aufstieg des (Gottes Israels AA
Herrn VO  - Schöpfung un Geschichte ist eın Universalismus erreicht, der die anderen
Götter, Kulte un: Kulturen nicht In sich aufnimmt, sondern neglert. Sie sind Wahngebilde,
TOdukte VO  e Menschenhand Der einzige, universale (Gott duldet keine weıtere Gottheit
neben sich und olglic annn 65 auch keinen anderen Kult geben ugleic. beginnt ]1er
der ständige innere un auflßsere amp die » ANımada naturaliterP  « 185) der
die Geschichte der drei monotheistischen Religionen begleitet. Ist das »Heidentum«, der

Feind, besiegt oder In das kollektive Unbewusste der »schlech getauften Christen«
Freud) hinabgesunken, bekämpfen sich die Monotheismen gegenseıit1g, annn doch
1Ur InNe Religion unverkürzt die OÖffenbarung des einziges Gottes festhalten un: dieser
Gott 1Ur auf eINE Weise ANSCIMNESSCH verkündet un verehrt werden. Aber auch inner-
halb der monotheistischen eligion hat Toleranz keinen (Qrt Abweichungen In Fragender Ogmati. un der kultischen Praxis werden scharf geahndet. Den drakonischen
Mafißnahmen Jene, die gemä Ex 3 VO Bund mıt Gott bfielen un: sich der
Verehrung des Jungstieres beteiligten, kommt für Sloterdijk paradigmatische Bedeutung

»In dem Moses-Wort » Es tote eın jeder selbst den Bruder, Freund un Nächsten«
(2 Moses 32.2%) Ort I1la  a erstmals die Parole Jenes FEifers für das iıne un den Einen,
dessentwegen die Geschichte des Monotheismus über weıte Strecken (namentlich ın ihren
christlichen un islamischen Re:  ionen) als eın Bericht VO  — eiligen Rücksichtslosig-keiten gelesen werden mufß.« 45) Repressionen nach innen, Aggressivität ach auflsen
werdenu prägenden Merkmal des monotheistischen Eifers »Am Berg Sinal wird ıne
NEUE Qualität des Tötens rtfunden Es dient nicht mehr dem Überleben eines Stammes,
sondern dem Triumph eines Prinzips. << Eben diese Form des Furors für eın un1ıver-
sales Prinzip erbt sich noch säkularisiert fort die revolutionären Ideologien ROusSseaus,
des Jakobinismus un schliefßlich des Kommunismus (19011/195f£)
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Phänomenologie einer » Weltkrankheit«

Auch wenn Sloterdijk mıt martialischem Vokabular das Tableau e1lnNes grotesken Kriegschau-
latzes entwirft und schon der Untertitel des Buches VO » Kampfder drei Monotheismen«
spricht, bezeichnen diese Kriege doch eher Symptome. Sie verwelisen auf ıne rkrankung,
un: ıIn der Tat betreibt Sloterdijk iıne Pathologisierung des Monotheismus. Sein SSaY ist
eın uchleıin Vo gesunden und mehr och ranken Menschenverstand. Während aber
Franz Rosenzweig 1921 die okzidentale Tradition des identitätsphilosophischen Denkens
VO  — armenides bis ege als »krank«‚ als sich ıIn einem pathologisch verzerrten Ver-
hältnis ZUT Wirklic  eit enındend, darstellte,® Sloterdijk die Diagnose nNOCch, darin
Nietzsche verwandt, auf die fundierenden Texte un Traditionen des Monotheismus
AUsSs Das Einheitsdenken hat hier seinen rsprung, auch wenn CS ın der griechischen Phi-
losophie se1it Platon Ansätze dazu gab, die VON jüdischen, christlichen un muslimischen
Philosophen In das eigene System integriert wurden un: schlheisl1c. 1m nachkantischen
Idealismus der Geist eines totalisierenden Universalismus se1ine Triumphe eijerte.

Während das Judentum och weitgehend aufMission verzichtete, wird 1mM Christentum
un 1m Islam der implizite Universalismus des jüdischen Monotheismus explizit un
oft aggressIiV. enes » Eifern für den inen« 49) VOoON dem die prophetischen Texte
un: die nachexilischen Kompositionen der hebräischen ZCUSCN, hat bis heute seine
aggressive Seite keineswegs eingebüßt. Er gilt nicht mehr Ur dem polytheistischen,
bilderfreundlichen » Heidentum«, sondern auch den konkurrierenden Monotheismen
un den komplexen säkularen Gesellschaften der Moderne. Sloterdijks SSaY ist rank-
heitsbeschreibung, Frontbericht un Analyse jenes Krlieges, der ın einer se1t dem nach-
exilischen Judentum sich greifenden pathologischen Erscheinung des religiösen und,
blickt INan aufden Kommun1ismus, auch Teilen des säkularen Bewusstse1ins ründet. In der
»Katastrophe des Kommun1smus« 200 setizte sich der monotheistische 1lfer säkularisiert
fort bekanntlich mıiıt verheerenden Folgen. So gründete der Fanatısmus bereits 1ın den
biblischen CcNrıtten un verliert ın den sozialrevolutionären Bewegungen des 1' un
Jahrhunderts einerseılts un: 1im Terror des Fundamentalismus andererseits seine etzten
Hemmungen.

Es ist also keine harmlose Krankheit, die Sloterdijk analysiert, auch eın Spleen, sondern,
Ww1e spaterer Stelle eı geradezu iıne » Weltkrankheit« 914 Krank ist der Mono-
theismus der Welt, Von der sich ebensfeindlich abspaltet un der leidet; krank
ist aber auch die Welt, die VO  — ihm dem Terror einer Mono-Mythie unterworfen un:

ihrer Buntheit, 1e un Unschuld eraubt wurde. Die » Eins ist die Multter der
Intoleranz«: religiös, philosophisch, moralisch un: politisch 13 In der Suprematıie
des personal, ontologisch oder noetisch Einen un Höchsten verschwinden Mensch und
Welt, werden schliefßlich alle Differenzen getilgt (121-147). Das »Etre Supreme«, während

C  6 Vgl Yranz ROSENZWEIG,
Das uchlen VOl  - gesunden und
ranken Menschenverstand,
ng. VOTI um Norbert GLATZER,
Frankfurt a.M 1992

Zum Begriff vgl Max SECKLER,
Der Begrift der Offenbarung, In
Walter KERN/Hermann OSsSe POTT-
MEYER/Max SECKLER (Hg.) Hand-
buch der Fundamentaltheologie,
Band Tübingen/Base! 2000, 00-83
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der Französischen Revolution Gegenstand des €es; 1n Wahrheit aber immer schon
der oberste etisch religiöser wWwI1e philosophischer Mono-Mythie, ordert un erhält selne
pfer. Fuür Sloterdijk ist der Gott des Monotheismus absoluter Souverän, der weder KON-
kurrenten och Widerspruch duldet. Geradezu masochistisch Sloterdijk pricht VOI

»Unterwerfungslust« 41) ordnet sich ihm das Individuum Inbringt dem Monarchen
bedenkenlos sich selbst un andere dar Durch dieses pfer erkaufen die nhänger sich
ihre Glaubensgewissheit jense1its en ‚we1llels 140) un zugleic die Berechtigung
anderen anzutun, Was I1a sich selbst Für die Passıivität, der das uflsvolk des
göttlichen Monarchen ansonsten verurteilt ist, entschädigt die Abwertung un! Verfolgung
der »Ungläubigen« innerhalb un: aufßerhalb der eigenen Gemeinschaft Im Amoklauf
des modernen Fundamentalismus en WIFr den monotheistischen Eifer bis SC etzten
Konsequenz entwickelt.

Im Zuge der neuzeitlichen Wende ZU Subjekt wurde auch 1im gott-menschlichen
Verhältnis das Modell des »homo hierarchicus« problematisch, demgemäfß der Vasall die
Wort für Wort ih ergehenden Anweisungen seines Herrn NUur PasS1V un: gehorsam
aufnehmen ann. Dieses »instruktionstheoretische Offenbarungsmodell«“ entsprach
durchaus dem autorıtaren Grundzug sowohl der vormodernen Gesellschaften als auch des
1DU1SC grundgelegten eifernden Monotheismus. » Man versteht sofort«, €e1 weıter,
»WIeSsSo dieses Modell 1n Kulturen, die durch Entvasallisierung charakterisiert sind, seine
Plausibilität verliert, erkenntnistheoretisch WIe sOzial.« 32) Wird aber 1mM ortgang des
religionsphilosophischen Diskurses das Moment der Spontaneität un Produktivität auch
für die Rezeption der Offenbarung anerkannt,; ist die starre, aufßserlich bleibende und sub-
jektfeindliche Vorstellung VO  = göttlichen Mitteilungen unhaltbar geworden. DIie Entwick-
lung der jüdischen un christlichen Religionsphilosophie seit Miıtte des 1' Jahrhunderts,
die die Wende ZU Subjekt explizit aufnahm, ist Sloterdijk keine welitere Beachtung wert.
Soweit S1E den idealistischen odellen ach ant verpflichtet arIchl, wundert dieser
Befund kaum, ehören S1e doch den bis iın das 20. Jahrhundert reichenden »NOo&etischen
Suprematismen« 131 welche die Betonung VO Subjekt un Individuum ZU blofsen
Schein herabsetzt. Sie verbleiben 1mM Bannkreis der Vereinigung mıt dem Einzigen un:
betreiben auf ublime Weise die »Auslöschung des menschlichen Subjekts« So
bleibt die einem identitätsphilosophischen Denken verpflichtete religionsphilosophische
Rettung des Monotheismus für Sloterdijk unglaubwürdig.

Aber nicht NUur die Philosophie, auch die sich In der Neuzeit entwickelnde kritische HIiS-
toriographie rachte das überlieferte Offenbarungsverständnis in Verlegenheit. Insofern
sich die fundierenden Traditionen des Monotheismus untrennbar mıiıt innergeschichtlich
angesiedelten Erzählungen verbinden, sind sS1e auch der Kritik historischer Forschung
ausgesetzt. Dass die biblischen Texte menschniliche Verfasser en un: oft iıne lange
Genese aufweisen, konnte seıt Spinoza überzeugend nachgewiesen werden. DIieser
Mmen mıiıt dem Bewusstsein des historischen STands zwischen modernem Leser und
ext machen eın nalves Verhältnis den Texten nahezu unmöglich. Die fortschreitende
Modernisierung der eligion, die zunehmende Eliminierung blo{ß aufßserlich bleibender
Autorität, bewirkt, dass »das aktive Moment gegenüber dem passıven auch In ezug
auf den Umfang gewinnt« un: Schlıelslıc. der >> Wille ZU Glauben« den Vorrang VOT
dem geschenkten Glauben behauptet« 33) Wird die historische un rationale Basıs des
Glaubens schmaler, bleibt allein der Willensakt, die ‚Entscheidung« etwa 1m Sinne
existenzialistischer Religionsphilosophie. Sie verdeckt aber 1Ur mühsam den Triumph
bloßer Willkür ın der frei geW:  en Aflırmation eiıner Autorität, die dem nagenden Zweifel
Einhalt gebietet 140
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Therapien un!: » Pharmaka«

Sloterdijk vermeidet die explizite Schuldzuweisung für das monotheistische Desaster, aber
seliner Darstellung gemä kommt dem Judentum die zweifelhafte Ehre Z den LLLOT1O-

theistischen lier als Reaktion auf die Erfahrung des babylonischen Exils »erfunden«
en Die polemische Pointierung ergibt sich daraus, » da{ß der Gott sraels iın einen

semantischen a  ampmıt den Reichsgöttern abylons gerat« (48) Die Überwindung der
mächtigen GOtter abylons geschieht nicht ÜT Integration oder Assimilation, sondern
1ITC die Negatıon ihrer Zuständigkeit, ihrer Macht, schliefßlich auch ihrer FExistenz. In
diesem Gründungsakt wird der biblische Monotheismus mıiıt Fanatısmus, Intoleranz un:
Entfremdung VO  e der Welt »infiziert«; ıne Infektion, die sich jede weıtere Entwick-
Jung dieses Religions  S forterbt. Ist diese Krankheit, unter der das Abendland seıt rund
zweitausend Jahren leidet un die schon viele pfer forderte, therapierbar? Während
Holbach In seiner eologie portative als Mittel den Fanatiısmus och »Brühen, er
oder das Irrenhaus« empfahl,“ begnügt sich Sloterdijk mıiıt der Forderung, die eligion
zivilisieren 148-168, 205-218). {Ie u  ärung pielte In diesem Prozess der Zivilisierung
oder Domestizierung der eligion ıne ambivalente Den gemäßigten Strömungen
der bürgerlichen Emanzipation mıiıt ihrem » Programm einer Domestikation der Mono-
theismen« w1e iın Lessings Ringparabel 169 stand eine zunehmende Radikalisierung
VOTIL em iın Frankreich gegenüber, die In der Schreckensherrschaft der obıner 1793/94
kulminierte. DIieser »aufklärerische Para-Monotheismus« VOIN Rousseau bis Lenın un
Stalin offenbart 1mM Gesinnungsterror selne Verbindung ZUuU früheren Eifer für den einen
Gott 188)

Gerade die blutige Nachgeschichte des eifernden Monotheismus 1mM Kommunismus zeigt,
dass seline eerbung lediglich die alten Trobleme in säkularisierter Form perpetulert
un: die destruktiven Folgen der eifernden Intoleranz mittels moderner Administration
un Technik och steigert. Folgerichtig pricht Sloterdijk auch nıiıcht VO  . der eerbung
des Monotheismus sondern VOIN seliner Zivilisierung. 1eses anspruchsvolle Projekt hat 1Ur

eine Chance, WE sich die normatiıve, deelle un: nicht zuletzt geographische Bezugsgröfße
verlagert: zunächst VOIN Jerusalem die Städte des ils DIie aägyptische Kultur, 1ler folgt
Sloterdijk Jan Assmann, verbindet sich mıiıt einem »religiösen Weltentwurf, der aufgrund
seliner inneren Qualitäten, insbesondere UTC das Prinzıp der multiplen Darstellungen
des Höchsten, die Entstehung zelotischer Vereinseitigungen verhindert« 210) War gab
auch 1ın Agypten eın monotheistisches Interme7z7zo unter menophis (Echnaton); doch
1e diese Revolution der ägyptischen Kultur TemM: und das Ndenken des Pharaos wurde
mıtsamt seinen Kultreformen nach seinem Tode (1138 Chr.) getilgt,” während INan die
entthronten (Götter wieder In ihre alten Rechte einsetzte DIe Gottheiten lieben weiterhin
konvertibel, weshalb der Pol  eismus In 1NUCE die Fortentwicklung einem toleranten
Kosmotheimus In sich barg, »das letzte Reifestadium der verschiedenen polytheistischen

Vgl Paul Thiry D’HOLBACH, auch ASSMANN, OSes Vgl NIETZSCHE, Also sprach
ReligionsKritische Chrıften, ubersetzt wıe Anm. 4), 28  N Zarathustra wıe Anm 13), KSÄA,.
VOI] Rosemarie und Fritz-Georg n der Götzendammerung: Band A, 35-36

Berliın/Welmar 19 /70, 230. Friedrich NIETZSCHE, Kritische Vgl eter SLOTERDUIJK, UÜber die
J Vgl ASSMANN, OSses Studienausgabe KSA) ng. VOIT) Verbesserung der qu Nachricht.
wıe Anm 4) Glorgio azzıno VMONTINARI, Nietzsches fünftes » Evangelium «,

ASSMANN, Moses München 1988, Band O, 16! Frankfurt a. M 2001, 27.
wıe Anm 4) 279 NIETZSCHE, Zarathustra
11 Vgl. Jan ASSMANN, Die wıe Anm. 14), 35
Zauberflöte. Oper und Mysterium, 17 Vgl NIETZSCHE, Der Antichrist
Munchen 2005 (wıe Anm. 13), KSA, Band 2137 ZV5
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Religionen, die ın ihm aufgegangen sind«!% Keineswegs soll die agyptische Götterwelt
oder die » Erlebnisform der Weltgöttlichkeit« repristiniert werden: aktuell ist Agyptenvielmehr als Chiffre für » eın helleres religiöses Klima, in dem die Gifte der Feinderklärungalternative ulte, VOT em die bilderverzehrenden Religionen, noch nicht in die Umwelt
eingeleitet aien« 211 Das VOoO Monotheismus Verdrängte kehrte wieder, WenNnn auch
1m Dienste eines modernen Emanzipationsdiskurses un schlägt sich nicht zuletzt ın der
Symbolwelt der Freimaurer nieder, WIEe Jan Assmann In selner Studie Ozarts /Zauber-
flöte zeigte.“ DIie mıit der Renalssance einsetzende Besinnung auf das kosmotheistische
Erbe Ägyptens äuft darauf hinaus, die mosaische Unterscheidung zwischen wahrer un:
falscher eligion aufzuheben *

An dieser Stelle verlässt Sloterdijk das »helle religiöse Klima Ägyptens «, sich
scheinbar geographisch welıiter östlich, ach Persien begeben Denn nicht N1NUur die
eligion Agyptens, sondern auch die Religion Zoroasters erfuhr In der Neuzeit gesteigerteAufmerksamkeit. »Ironischerweise ist die Summe der liberalen un: kosmophilen Re-
NalssSaNCE«, wWwI1Ie Sloterdijk konstatiert, »weder In der Sprache des Ägyptizismus noch des
Hellenismus verfasst worden. Es War Friedrich Nietzsche, der mıiıt seinem Lehrgedicht Also
sprach Zarathustra, 31  5, die religionsphilosophischen Konsequenzen N der NEeEU-
zeitlichen Intoleranzkritik ZO9 212 Die Ironie liegt aber auch darin, dass Zoroaster, der
für ine dualistische 16 auf die Welt steht, 1U  > iın Nietzsches Schrift die »Sprecherrollefür ıne postmonotheistische Weisheitskultur« übernimmt als erster irrt, hat
längsten Zeit, sich korrigieren« Was ler Gestalt gewinnt, ist nichts geringeres als
eine »durchformulierte egen-Gegenreligion« Dieses un » Evangelium« erst ist
die wahrhaft frohe otschaft, welche den illenZ eDen,; ZUE Diesseits und den bereits
VOoNn der Aufklärung als wichtigen Antrieb erkannten propre rehabilitiert. Sie stellt
zugleic. iıne religionskritisch pointierte Alternative AU monotheistischen » Ressentiment

das Leben« 13 dar DIe weltverneinende Flucht ın die » Hinterwelten« der Metaphysikund des Jenseitsglaubens““ 1st ebenso USdrucCc eines tiefen Selbsthasses WIeE der unsch,
sich 1m Eifer für das Absolute auszulöschen. Im Ressentiment wird der Zen
destruktiv sowohl gegenüber sich selbst als auch gegenüber der außeren Wirklichkeit 214
Nietzsches Zarathustra ist die Therapie VO  - jenem Nihilismus und TO. Botschaft In einem.

Sloterdijk widmete sich dieser » Verbesserung der guten Nachricht« ausführlicher ın
seliner Gedenkrede Nietzsches C odestag. Nietzsche musste erkennen, dass eın blofßer
Verbesserungsversuch des Evangeliums im Sinne der liberalen eologie nicht zureicht;:
notwendig ist vielmehr eine Neufassung der frohen OtSsScha Jenseits VO  3 Wundererzäh-
lungen un apokalyptischen Gerichtsreden. » Das Unbehagen ihrem grollenden UnıTı-
versalismus un: ihrem miıt Drohungen schwangeren Wohlwollen«, Sloterdijk schon In
der Gedenkrede, »lässt sich aufDauer nicht mehr verbergen. Sollen also gute Nachrichten«
überhaupt noch möglich sein un die Voraussetzungen ihrer Weitersagbarkeit 1ın eliner
Gewinner-Kette erfüllen, mussen S1€E NEeUu erfaflst werden LIEU CHNUS, peinliche Ahn-
lichkeiten mıiıt unannehmbar gewordenen Texten vermeiden, hnlich CNUS, als
mindest ormale Fortschreibung des eingeübten evangelischen Bestandes wahrgenommenwerden. «} Zarathustra bildet mıiıt seiner weltbejahenden Lehre, welche der »Stimme des
gesunden Leibes« wieder Geltung verschafft, *® und seliner Therapie ıne Alternative ZU.
biblischen Moses ebenso WI1Ie ZU Jesus der kirchlichen Tradition 213 Die VO Nietzsche
1mM Spätwerk konstruierte Person Jesu hingegen ist frei VOIN jeglichem Ressentiment, VOIN
aller Fixierung auf das Jenseits, frei VO  H der abstofßSsenden eologie des Opfertodes, frei Von
Glaube, Gesetz un ogma kurz: eın Geistesverwandter Zarathustras, dem die Flucht In
die »Hinterwelten« tTem ist.!/
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Anders als Nietzsche erkennt Sloterdijk ıne mildere chronische Form der 1110110 -

theistischen » Weltkrankheit« schon In der hermeneutischen Domestizlierung des Eifers,
wWwI1e sS1e auch in der rabbinischen I ıteratur sich dokumentiert. Die Schriftauslegung 1st eine
»Schule des mehrwertigen Denkverhaltens«, das oft den Argwohn der Orthodoxie
provozlerte 165) en dem Humor »die populäre Revanche zwanghaft Erhabenen«
167 nenn Sloterdijk die Volkskirchen Hier wird schon früher ıne gewilsse Zähmung
des monotheistischen Eifers betrieben, indem altere polytheistische Relikte nicht e1in-
fach negiert, sondern wI1e etwa 1m Heiligenkult integriert wurden. Auch die Bilder
erhielten ihren Ort 1mM Kult un: In der persönlichen Frömmigkeit zurück. Aber erst In der
Verbindung mıt einer umfassenden Rezeption der Aufklärung, miıt einer kritischen IIIsS-
tanz sich selbst un: einer Öffnung den modernen Kulturwissenschaften könnte
gelingen, das tadium des Eifers un der ngedu: endgültig überwinden. Der Kultur-
protestantısmus ebenso w1e der 1M EL Vatikanum geläuterte Katholizismus zeigen, dass der
monotheistische liIer erheblich entschärft werden annn DIe »vernünftigen, In ihr Jewel-
iges Nach-Eiferstadium übergegangenen Religionen« sollen »das Bündnis miıt der säku-
laren Zivilisation un deren theoretischen ammlungen iın den Kulturwissenschaften
chen« 217 Heilung oder weni1gstens Besserung ist nach Sloterdijk allein UuUrc Assımilation

erreichen. Während 1n der ersten Hälfte des Jahrhunderts Rosenzwelg un Barth für
Dissimilation plädierten, wird hier y»die« moderne Zivilisation wieder jenem nıicht weıter
problematisierten Ma({isstab erhoben, dem die Religionen I1L1ESSCI sind, mehr och
Was Ende VON Sloterdijks SSaYy als Hoffnung aufscheint ist nichts geringeres als die
völlige Verschmelzung der monotheistischen Religionen mıiıt der Zivilgesellschaft un: der
allmähliche Übergang der eologie In Kulturgeschichte. Endlich In der Normalität ANSC-
kommen un: gründlich domestiziert, können die monotheistischen Religionen innerhalb
der Zivilgesellschaft gedulde werden.

Kleine Apologie der » Gegen-Religion«
4.1 Keın blinder Glaube oder: VO Recht der » Halsstarrigkeit«
DIie Diagnostik Sloterdijks mMag viele Leser auf den ersten 16 weniger 1IrC die Schlüssig-
keit ihrer Argumentatıion beeindrucken, als vielmehr ÜrC das 1ler entfaltete tableau,
welches die spätmodernen Gerüchte über den Monotheismus In ıne Gesamtschau 1N-
tegriert. Für historische Ungenauigkeiten un »stark schematisierte Beobachtungen« (36)
erteilt sich SloterdijkoAbsolution, geht ihm doch nicht Religionsgeschichte,
sondern die Phänomenologie einer Krankheit. Wie In jeder Abstraktion VOIN der (Ge-
schichte werden auch hier bestimmte Merkmale Grundzügen eines Phänomens stilisiert.
Von einem »buchgewordenen (Gott« 140); dem INan sich über bestimmte Glaubensleis-
tungen nähert, lässt sich selbst 1M Kontext des siam schwerlich reden; entsprechend rag
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es sich, ob der Monotheismus iıne »reine Glaubensreligion« darstellt. Der »reine «,
He einen Akt der Unterwerfung oder der linden, jeden Zweifel eliminierenden Dezision
CWONNCHNCEC Glaube als Entree-Billet ist eın modernes Konstrukt, dessen religionsphi-
losophische un: theologische Fragwürdigkeit schon Jlänger erkannt wurde.!® Schwerlich
lässt sich dieses Glaubensmodell auf ein vormodernes religiöses Bewusstsein anwenden.
Sloterdijk übersieht zudem, dass die biblischen Erzählungen den Lesern eın 1N! gläubiges
Volk vorführen; die göttlichen Verheifßsungen werden zunächst skeptisch aufgenommen.
In den beiden FEinleitungen des ekalogs (Ex 20,2/Dtn 5,8) verwels (JOTft auf die Befreiung
aus Agypten un ann erst als Gesetzgeber legitimiert werden. DIe Treue Gott erwelst
sich prımar pr  1SC. als Einhaltung der Gebote Dem Tempelkult iın en Kulturen
etrikt geregelt gilt LLUT eın Teil der Vorschriften, wichtiger noch für die Propheten ist
die Sozialethik (vgl Jes 1,1-27). DIie einmal CITLUNSCILC Freiheit ist ragil; die Einhaltung des
Fremdgötter- un Bilderverbotes SOWI1E die sozialethischen Regulative sind Bedingungen
dafür, nicht wieder erneut In selbst produzierte Verhältnisse der Sklaverei geraten.

Israel tauscht nıicht seine Sklavenhalter dUs;); JHWH löst nicht Pharao ab, sondern begründet
ıne spannungsreiche Beziehung einer Gruppe VOoO  - Menschen, die nicht Urc! besondere
Qualitäten seline (Gsunst erwerben, sondern 1n dieser Relation erst mündig werden. Das Ver-
hältnis zwischen ott und Israel bleibt aber 1ne schon in Jakobs amp mıiıt Gott oder
seinem nge Gen 32,25-33) antızıplerte konfliktreiche Öou fou GGenauer esehen hat
Israels oft beklagte » Halsstarrigkeit« (Ex 32,9 Dtn 0,27) nıicht 1Ur negatıve, sondern auch
positive Seiten; S1€e kennzeichnet eın Gottesverhältnis, 1n dem nichts gehorsam hingenommen
wird. » Ihe nation’s VAS Namme )Israel««, schreibt Illana Pardes, »I11C6alls struggle with God,
and In this 15 the nation’s ralson V’ötre «1? DIes gilt auch schon für Abraham und spater
für Mose. Sie nehmen sich die Freiheit, miıt (Gott verhandeln, ih ethische Krıterien
und selne Verheifsungen erinnern (vgl etwa Gen 18,231£ Ex 321101 Schliefßlic ist
jene Halsstarrigkeit und Sturheit auch notwendig, angesichts der wen1g ermutigenden
geschichtlichen Erfahrung nicht resignleren und iın elıner feindlichen Umwelt sich be-
haupten Jener »struggle with god« ist kein verinnerlichter amp den Glauben, sondern

Gerechtigkeit In der sichtbaren Wirklic  el un: die versprochene Zukunft iıne Nne
Talmudstelle betont unter erufung auf Dtn 30,12, dass die Ihora den Menschen übergeben
worden se1 un: weder agle och iıne Himmelsstimme die Diskussionen un: Ent-
scheidungen der Gelehrten beeinflussen können DBM 59b) Ob 1M Judentum der Glaube und
spezifische Glaubensinhalte ıne konstitutive Rolle spielen, wird 1mM Übrigen bis heute kontro-
VCIS diskutiert. Aber auch das Christentum ordert keinen masochistischen Unterwerfungsakt,
sondern betont nicht erst se1t dem ochmittelalter die rationale Vermittlung des Glaubens
Gründe, nicht blinde Dezision WI1e 1m Fundamentalismus, sollen ihm führen

Die Legende VOoO friedfertigen Polytheismus
IC minder raglic IsSE, ob die hoch entwickelten polytheistischen Kulturen Paradiese VO  S

Freiheit, Toleranz un: Frieden waren.*© Freiheit War alls rivileg gebunden. Die unzähligen
Sklaven, welche die Spesen der antiken Yivilisation zahlten, mochten VO  — ihr wen1g spuren.
»Es 1st niemals eın Dokument der Kultur« chrieb alter enjamın, »ohne zugleic. eın
olches der Barbarei sein.«*  1 Auch Toleranz un Intoleranz prımär Mittel der
Machterhaltung. DIie antiken Imperien verleibten sich gewaltsam nicht 1Ur Territorien
und Völker, sondern auch Gottheiten eIn; un: och die spatere, VON Jan Assmann als
tolerant gelobte kosmotheistische Lösung der himmlischen Überbevölkerung wird INa  =
Von der imperialen Expansion seit Alexander dem Grofßen kaum rennen können. Er ist das
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rgebnis elnes imperialen » Verdauungsprozesses«. Insofern der biblische Monotheismus
auch die irdische Herrschaft der königlichen Göttersöhne nfrage stellte, zeichneten sich,
wWwI1Ie nıicht zuletzt die frühen Christen erfahren mussten, sehr chnell die Girenzen der
Toleranz ab

DIie Politik der altorientalischen Grofßmächte, die nicht zoögerten, ihre Suprematie mıiıt
brutaler Kriegsführung und Deportationen durchzusetzen, als auch die sich verschärfenden
so7zialen Konflikte se1it der spaten Königszeit pragten iın em alse die Genese des bib-
ischen Monotheismus.“* Weil Sloterdijk VOoO Lebensprozess der Menschen abstrahiert,
reduziert sich für ih Israels » Nahkamp mıt den Reichsgöttern Babylons« 48) auf 1ne
semantisch-religiöse Krise. Dieser gıng jedoch eine durchaus reale Aggression der alt-
orientalischen Grofifßmacht Babylon OIAdUs, die sich mıiıt der zweıten Grofßmacht, Agypten,
In Konkurrenz die Vorherrschaft befand In alscher Einschätzung der politischen
Kräfteverhältnisse entschied sich Önig Zedekija für Ägypten, der babylonischen Ab-
hängigkeit entkommen un provozlerte die militärische Intervention ebukadnezars
War Israels Gott gegenüber den babylonischen Göttern, die Völker un ihre Gottheiten
fraßen, ohnmächtig? DIe (GJOtter Agyptens un: abylons lernte Israel schwerlich als Aus-
HC einer bunten, toleranten 1ekennen:; S1€e vielmehr Schutzmächte VO  $ Herr-
schern, Eliten un: Imperien, die ihre Interessen auf Kosten kleinerer Mächte durchsetzten.
Das Nordreich Israel wurde schon 1m vorchristlichen Jahrhundert pfer assyrischer
Ma{fßnahmen un verschwand nicht zuletzt aufgrun der neuzeitliche Diktaturen CI -
innernden Deportations- un: Bevölkerungspolitik VOIN der geschichtlichen ne egen
alle historische Wahrscheinlichkeit rückte der bilderlos verehrte Gott Israels während des
babylonischen Exils un: ıIn der Folgezeit ZUuU einzigen Gott auf, der nicht 11UT die /u-
ständigkeit, sondern die Ex1istenz der anderen (Jötter SOUveran neglerte. Auf die gewaltsame
Integration ÜL die altorientalischen Grofßmächte reaglerte Israels Gegen-Religion miıt
der Negation ihrer Schutzgottheiten.““ SO erwlılesen sich JHWH un se1ın olk als 11VeI-

daulich, Was ihnen die Völkerwelt VO  S der Antike bis ZUrT Gegenwart nicht verziehen hat
Der biblische Monotheismus verarbeitet nicht 1Ur die Erfahrungen VO  z außerer (Ge-

walt un Unrecht, sondern artikuliert den leidenschaftlichen Einspruch diese Form
geschichtlicher » Normalität« als Fatum In diesem Zusammenhang entwickelt sich das,
Was SSMaAann un Sloterdijk abwertend Gegen-Religion CNNeEeN Der Begriff ist sinnvoll,

Zur 11eUEeTE] Monotheismus- Vgl. schon HenrI DE Auf Stuttgart/Berlin/Köln 1996; Gunther
Torschung vgl Othmar den Gottes 1956), Ubersetzt (Hg.) Die Ora In Jüdischer
Christoph VEHLINGER, Gottinnen, VOT] Robert SCHERER/Cornelia Auslegung. Übersetzung und Be-
Gotter und Gottessymbole. eue Einsiedeln /Freiburg 992, 23-26. arbeitung VOTlT) Annette BOCKLER,
Frkenntnisse ZUr Religionsgeschichte Dieser Akt ST revolutionär, nsofern Band Dewarım / Deuteronomlium,
Kanaans Uund Israels autgrun bislang mMıit der Negation der Gotter auch diıe Güterslioh 2004, 257130.
unerschlossener konographischer politische Theologie der Grofßsmächte Vgl nNierzu TIC| ZENGER, Das
Quellen 134), Freiburg /Basel / Uund die Nistorische » Normalität« rSste Testament. DIe Jüdische Ibel
ıen 1992, Walter DIETRICH /Martın nTrage geste Ird und die risten, Düsseldort 1991,

KLOPFENSTEIN (Hg.) FIn Gott Frank CRUSEMANN, Die ora 48-85; DERS., Eın Gott der Rache?
alleın JHWH-Verehrung und DID- Theologıe und Sozlalgeschichte des Feindpsalmen verstehen, Freiburg /
Ischer Monothelismus mM Kontext der alttestamentlichen Gesetzes, Basel/Wien 1994. J1e. auch Gregor
sraelitischen und altorientalischen Gutersion Desonders 381-425. Marıa HOFF, Offenbarungen Gottes?
Religionsgeschichte OBO 139), Vgl hierzu auch Volkmar Fine theologische Problemgeschichte,
FriDourg/Göttingen 994, Fritz Das Buch OSUQ HAT 1/7), übingen Regensburg 2007, 109-121, DERS.,
Einführung IN den biblischen Mono- 1994, Hes Y-17/; DERS) DIe Entstehung Die Atheismen. EIne NOT-
theismus, Darmstadt 1996 Marlie- Israels IM und 17. Jahrhundert wendige Provokation, Regensburg
Theres WACKER, Von Gottinnen, Chr. (Biblische Enzyklopädie 2) 2009, 835-93.
Gottern und dem einzigen Gott Vgl. Jan ASSMANN, Das kulturelle
‚tudien zZzu Dilbiischen Monothelis- Gedachtnis Chrift, Erinnerung und
[11U5S5 aus eministisch-theologischer politische Identitat n tIruüuhen Hoch-
IC| TNFE 14) Munster 2004. ulturen, München 1999, 66-86.
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WE nicht primär aufunterschiedliche Religionstypen, sondern auf religiös un thisch
unterschiedlich codierte Lebensordnungen zielt Menschliche Herrschaft politische w1e
ökonomische wird allmählich säkularisiert un ethischen Ma{ßstäben unterworftfen. DIie
Befreiung AdUus der Sklaverei, die zerbrochenen OC. un der aufrechte Gang Lev 26,13)
gehören AT zentralen Erinnerungsfigur, die gestattet, selbst (Gott seline Verheißungen
und die Einhaltung der Gerechtigkeit erinnern. Mit Gen 121 beginnt die narratıve
Inszenlerung des UIDruCNARAs aus der perennierenden Vorgeschichte. Z diesem bis heute
nicht abgeschlossenen Aufbruch ehören auch die Exodusüberlieferungen, in welche sehr
unterschiedliche rechtliche und ethische Traditionen eingearbeitet werden, die Freiheit und
Gerechtigkeit mıiıt der TIreue ZU. einzigen (30tt verbinden. “* Bezieht sich diese Idee einer
Gegen-Gesellschaft zunächst auf srael, irg sS1E In sich, wI1Ie die späteren Bearbeitungen
des Deuteronomiums un: VOT allem des Jesaja-Buches zeigen, eın sowohl universalistisches
als auch revolutionäres Potenzial.

Gegen-Religion un Kontrastgesellschaft
rst VOoO  > ler AdUus können auch die problematischen Texte mıiıt gewaltsamen nhalten
(JHWH-Kriege, Bannbestimmungen un: Feindpsalmen), Exklusionsbestrebungen un:
die Toleranz-Frage In den 1GSwerden. Jedenfalls stehen sich nicht eın
monotheistischer Totalitarismus un eın uldsamer, bunter lebens- un menschen-
freundlicher Polytheismus gegenüber. SO Walr auch die Praxis, eıle der Bevölkerung des
besiegten Gegners einer Gottheit weihen (zu »Dannen«), nicht iıne rfindung der
ibel, sondern schon ange den altorientalischen polytheistischen Kulturen bekannt
In der Ihora vgl. Dtn 7163 20 161 u.0.); VOT em aber 1mM Buch Josua wird dies Allf-
gegriffen un: ın die (fiktiven) Eroberungserzählungen integriert. Andere Traditionen
hingegen w1ssen davon nichts; S1e setzen historisch zutreffend eine ange Koexistenz
sraels mıiıt der kanaanäischen Bevölkerung OTIaus un Warnen gerade deshalb VOT einer
Assimilation die Kulte der ansassıgen Bevölkerung (vel: Ex 23:501; Dtn 7)22)25 (je-
walt- un Friedenstexte als ob CS 1mM TaNaKh keine Friedensutopien gäbe hängen ab
VOoOnNn den geschichtlichen Erfahrungen un: gesellschaftlichen Konflikten, die theologisch
verarbeitet werden.“® Geschichte ist bis SUET: Gegenwart VOIN Gewalt un: Gegengewalt
gekennzeichnet. Die biblischen Schriften malen weder eın ros1ıges Bild VO  b der geschicht-
lichen Welt, noch akzeptieren S1€e deren animalische Grundverfassung als gottgegeben. S1e
Oszillieren zwischen der dee einer friedlichen, VON Sklaverei und Unterdrückung befreiten
Kontrastgesellschaft un den Erzählungen VO  — dieg un Niederlage, die mıt der geschicht-
lichen Wirksamkeit Gottes ın Verbindung gebrac werden. DIe kEmanzipation VO den
wen1g friedlichen Göttern generlerte 1ne Literatur, die auch den Phantasien der pfer
altorientalischer Eroberungspolitik aum bot Das Bekenntnis ZUu einzigen (Gott wurde
CNg verbunden mıiıt alteren innergeschichtlich angesiedelten Befreiungstraditionen un:
Normen, welche ıne freie un egalitäre Gesellschaft sichern ollten

Es War JHWH un: nicht Baal oder Marduk, der Israel aus der Knec  schaft befreite.
Monotheismus, Exodus, un Recht verbanden sich eliner einpraägsamen Er-
innerungsfigur. Sie bildet das, Was Jan sSsmann »heifßse Erinnerung«“” 1m Unterschie
ZUur kalten der umgebenden Kulturen nNnannte un: der eın Widerstandspotenzial eignet,ohne das Israel 1mM neubabylonischen Reich ‚purlos verschwunden ware. Die 1I1ONO-
theistische Revolution 1st nicht ohne ihren vehementen Widerstand begreifen
die kriegerische Machtpolitik der altorientalischen Grofßmächte ebenso WwWI1Ie soziale
Asymmetrien und Knechtschaft. Es sind keine reinen Geister, sondern sinnliche, und darum
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eidenschaftliche Subjekte,“* welche diese Revolution vorantrieben. DIie Entfatalisierung
der Geschichte nımmt, WI1e ermann en mıiıt ein1gem ec konstatierte, 1ler ihren
Ausgang.“” Entsprechend tragen die biblischen Texte alle Züge der ONINKTe, denen sS1e
entsprangen, sich. Der TC miıt den menschlichen Schicksalsmächten 1st In der Tat
eın Gewaltakt, der auf die erfahrene Gewalt reaglert. [ DIies verleiht den Texten Ihora un:
Propheten ihre polemische Zuspitzung. Die Iräger dieser Revolution entwickeln keine
weltlose Weisheitslehre, sondern sind involviert In die historischen Schlachten LDaran
erinnerte Slavoj Ziyek nicht NUr eine harmlos gewordene eologie, sondern auch ıne
iberale Tradition, die vergafß, dass ihr einst lier un Leidenschaft nicht TeM.:$bis
sS1e miıt der schlechten Realität AdUusSs ökonomischen Gründen ihren Frieden schloss.®9

Der >> zivilisatorische « oder der kritische Weg?®

(GJenau die kontrafaktischen Merkmale des Monotheismus aber sind C5S, die Sloterdijks
1m Grunde konservativ motivierte Kritik sich richtet. DIe Revolutionen die 199101810

theistische ebenso wWwI1Ie die säkularen neuzeitlichen bilden die Gegner selnes Buches.
Auch hier konzentriert sich Sloterdijk auf Gesinnungen un » Erregungen«. DDIie SpeZl-
fischen historischen Voraussetzungen un: gesellschaftlichen Ursachen der geschicht-
lichen Nervosiıtät vitale Interessengegensätze ollten nicht ausgeschlossen werden sind
sekundär. Entsprechen zieht e 9 historische Details un edenken unbekümmert, ıne
gerade Linile VO nachexilischen Judentum un den verschiedenen Formen der Prophetie
ber Christentum un Islam bis Rousseau, den Jakobinern un: dem Kommun1ısmus
19 Hıer erst hat Sloterdijks Pathologisierung des Monotheismus ihr Ziel erreicht.
Keineswegs erneuer Karl Löwiths problematische These, ergemä die neuzeitlichen
Geschichtsphilosophien bis Marx Jediglich die CArıstlichne Heilsgeschichte säkularisierten.?!
Sloterdijks Interesse gilt ingegen eher der Unduldsamkeit, dem lier für das Unbedingte,
der durch den Monotheismus In die Welt gekommen se1ın soll un: iın der Moderne den
Sturz des einzigen (Jottes überdauerte. So hat der Kommunismus die Aufforderung VO  —_

ExX 32,2/; Bruder, Freund un: Nächsten Oöten, 1MmM Jahrhundert nicht aufgehoben,
sondern 1Ur säkularisiert. olglic) ist keineswegs L11UT iıne » Parodie der Religions-
geschichte se1it der Zäasur S1Inal« 199 stellt vielmehr ıne gefährliche Mutation des
monotheistischen Virus dar.

28 »Sinnlıch sern Ist eidend seIN«, arl FIN nolitisch-theologischer Review of OOKS, Volume 56, Number
schrei 844 der VOT) SLOTERDIJK SSaY, Uurzburg 2009, 143-164. 1  B July 16, 2009
WenIg geschä MARX » Der Vgl SI1avo] ZIZEK, Gefährlicher Vgl Karl MARX, Der achtzehnte
Mensch als gegenständliches SINN- Glaube, In Die Zeıt VO  = Brumalre des LOUIs onaparte,
Iches esen Ist er en leidendes In DERS./Friedrich FNGELS GEe-(Nr. 1
und ‚e} serın | eiden empfindendes 317 Vgl Karl LOWITH, Weltgeschichte samtausgabe, Abteilung |, Band 11,
esen 1n eidenschafttliches esen und Heilsgeschehen. DIie eOl0ogi- Berlin 985 06-189, nier 96.
DIie Leidenschaftt, die Passıon st die schen Voraussetzungen der Ge- Vgl Immanuel KANT, Kritik der
nach seınem Gegenstand energisch schichts-philosophie (1953 >Stuttgart / reinen Vernunft, Auf! 1787, 384
strebende Wesenskra’ des Berlin  öln 1990 bes 38-54. DERS:; erke, g. von der KÖOÖNIGLICH-
Menschen.« Kar/' MARX/Friedrich Auch heute formuliert die eue PREUSSISCHEN DER
ENGELS, Gesamtausgabe, Abteilung ! Rechte, WIEe Jurgen WISS  TEN, Band Berlın
Band Berlin 1982, 409) zeigte, ihre Thesen mMıit eIner EeUUTIC 1911, 55L

Vgl Hermann eligion anti-monotheistischen Pointierung; 36 In diesen Zusammenhang gehort
auchY}meritokratischder Vernunft aus den Quellen des vgl. Jürgen3Gotter-

Judentums, Frankfurt dammerung. Politischer Antı- begründeter Angrift aurtT das Model|l
Nachdruck Darmstadt 1966, 220 Monotheismus n Wendezeiten, sozlalstaatlich geforderter Gleichhelit
2581 H:©. Rene eligion In DERS (Hg.) Monotheismus vgl. FAZ VO!|! Juni 2009), der
Tur Frwachsene. Aspekte einer theo- wıe Anm. 4), 28-49. eINe hettige Kontroverse auslöste
logischen »Sabotage des Schicksals«, 34 Vgl hierzu den Beltrag VOT] (vgl Die Zeit VO September 2009
n DERS., Capitalism. Zur Timothy SNYDER, Holocaust: Ihe und VO! 15. Oktober 2009
Frosion der Demokratie IM totalen Ignored Reality, In The New York
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DIie Hekatomben VO  e enschenopfern, die der revolutionären ngedu. und einem
abstrakten Prinzıp gebrac! wurden, tellen nach Sloterdijk selbst den » Hitlerismus«, WIE

den Nationalsozialismus verharmlosend nennt, In den Schatten 199 Er auch nicht
recht in die Einteilung der Welt In einen friedfertigen, toleranten Paganısmus einerseıts und
einen eifernden Monotheismus mıt revolutionärer Nachgeschichte andererseits. Unver-
kennbar wollte die »nationalsozialistische Weltanschauung« den biblischen Monotheismus
nicht beerben, WIeE In Sloterdijks Deutung der KOommun1iısmus Lal, sondern
[Dieser pseudowissenschaftlich drapierte NCODASANC Kultus VO  - Blut und en mıt seinem
eliminatorischen Antisemitismus tellte ıne radıkale » Iherapie« VOoO  3 der monotheistischen
»Weltkrankheit«, ihren angeblichen humanistischen Säkularisaten und ihren Thebern dar  52
Die Nebenwirkungen dieses präzedenzlosen Versuchs sind ekannt Wenn ihm nicht, WI1e
VOIl den Tätern eplant, noch welıltere 1lonen In UOsteuropa ZU pfer fielen,” verdankt
sich dies eINZIg dem Umstand, dass die alliierten Iruppen die ote Armee ausdrücklich
eingeschlossen dem Schrecken miıt der deutschen Niederlage eın Ende eizten.

Natürlich soll Sloterdijk nicht unterstellt werden, diese korm der » Iherapie«
knüpfen wollen. Wenn aber der Nationalsozialismus nicht 1L1UT einen bedauerlichen
Unfall der modernen Zivilisation darstellt, sondern das ihr immanente regressive un
destruktive Potenzial offenbart, dann ist 65 NalV, die vorbehaltlose Anpassung S1E den
eblich zurückgebliebenen Monotheisten empfehlen. Was VO Monotheismus nach der
glücklich vollzogenen Assimilation Jeiben wird, sind Metaphern und blasse Erinnerungen:
» Das üngste Gericht mündet in die alltägliche Arbeit [DDie Offenbarung wirdZUmwelt-
ericht undS Protokoall über die Lage der Menschenrechte « 217 Mit einem Pathos, das
der Schlusspassage VO ants Kritik der reinen Vernunft entlehnt Ist, schärft Sloterdijk ein,
dass eINZIg der zivilisatorische Weg och offen se1 2%11L1UT die aupt- un: Staats-
aktionen der Weltgeschichte, sondern auch zentrale philosophische Einsichten kehren eın
zweıtes Mal als Farce wieder.** Sloterdijk hätte die emphatische Schlussrede Kants besser
zıitliert als abgewandelt: In der Tat 1st allein der kritische Weg noch offen;  35 dies gilt jedoch
nicht 1Ur für Erkenntnistheorie un eligion, sondern auch für ıne Zivilisation, die bis
ZUF Gegenwart ihre Widersprüche fortschleppt un Leiden sowohl indert als auch, kraft
derselben ynamik, In einem erheblıchen alse Neu produziert. Gerade der zivilisatorische
Weg (einen anderen gab für Menschen nie) hat 1m Jahrhundert gezelgt, dass sehr
ohl in gründe führen annn Zivilisation ist bekanntlich eın dialektischer Prozess un:
kein gerader Weg Friede un: Freiheit. DIie Bedrohung der modernen Zivilisation geht,
den militanten Fundamentalismus eingerechnet, wen1ger VO monotheistischen Fifer AUs

als vielmehr VO  e einer gesellschaftlichen Dynamik, die keiner rationalen Kontrolle mehr
unterliegt und das m  ische Schicksal reproduziert, VO  H dem der biblische Monotheismuss,
darin der ufklärung verwandt, sich emanzıpleren begann. So ist auch die »alltägliche
Arbeit«, In welche sich die eschatologischen lausen des Monotheismus verwandeln sollen
217) Teil eben jener Normalität, die das Ungeheuerliche Ne  e generilert. egen die
fatalistische Ergebung In VO  = Menschen hervorgebrachte Verhältnisse rebellıerte der bib-
lische Monotheismus un: entwickelte Alternativen, deren Rezeptionsgeschichte bis ın die
Moderne reicht. Wenn nach Sloterdijks Meinung 1ne Beziehung esteht zwischen den
revolutionären Bewegungen der Neuzeit un: dem biblischen Monotheismuss, dann sind S1€E
hier suchen un nicht 1n 1liIer un: »Erregung«, der bekanntlic die gesellschaftlichen
Zustände nicht erst des anclen regime reichlich Anlass boten Sloterdijks Therapie kuriert
die Menschheit aum VOINl Intoleranz, Hass un: EW eher schon VOIN unliebsamer Kritik
Verdächtig ist ihm gerade die kritische tellung 1ne Normalität, die ach WI1Ie VOT iın
ihrer Mitte Gewalt auch ohne Hilfe monotheistischer Religionen ausbrütet36
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Nicht der assimilatorische eio der monotheistischen Aufklärung, sondern die
kritische Rezeption der biblischen Texte stärken die ntellektuelle Immunität -
über religiöser Unduldsamkeit un Destruktivität. Sloterdijk hatte mıt ec auf die
Bedeutung der Hermeneutik in der nachbiblischen Literatur aufmerksam emacht 165)
Die Pluralität VOI Quellen, Traditionen, Interessen un Redaktionen macht aber schon
bei den biblischen Texten unmöglich, s1e auf einen monomythischen Diskurs 1m Sinne
Marquards reduzieren. Leo Baeck bescheinigte der jüdischen Hermeneutik einen »Sinn
für die Endlosigkeit en 1ssens, das Gefühl aIur, dass eine Frage N1€e abschließend be-
antwortet, nıe letztlich erledigt ist«?”. Was schon der jüdischen un christlichen Tradition
als eine Bibliothek VOT ugen stand, en moderne literarkritische Analysen in
welıltere Einheiten un Kompositionen zerlegt, historisch SCNAUCT sıtulert un auf dem
Hintergrund archäologischer Funde un sozialhistorischer Forschungen auf1ne andere
W else zugänglich emacht TEeNC unter Preisgabe des unhaltbar gewordenen Modells
eliner Verbalinspiration der Schrift Dies gilt auch für jene Texte, welche VO einzigen
Gott sprechen. S1e sind, WI1E schon ezeligt wurde, ın kritischen Situationen entstanden,
un och der Widerstand die übermächtige Normalität rag die Spuren dieser
Krise S1e bezeugen, welcher Anstrengung einst edurfte, sich VOoO  . einer mythischen
Geschichte auch 1Ur 1mM Ansatz emanzIıpleren. (Jewlss ist die monotheistische Au
klärung nicht frei VO  - eliner lale. die sich aber erst der distanzierten Relecture ihrer
grundlegenden Texte un Traditionen erschlie{ßt 1ne solche Lesart hilft verhindern,
dass tellen AaUS en Talmud oder Koran für den Rückfall In Geistfeindschaft, Unfreiheit
un Barbarei In Nspruc.Swerden un legt zugleic. verschüttete InNnOvatıive
un subversive Elemente der Tradition frei. Es gibt In der Tat keinen unmittelbaren,
nalven Z/Zugang ZUT Überlieferung mehr: L1UT Fundamentalisten suggerlieren dies, während
ihr aum verborgenes Ressentiment zeigt, mıt welcher Gewalt der aufsteigende Z weiftel
unterdrückt werden 11USS$ Im aggressiven Fundamentalismus nicht L1LUT islamischer
Prägung werden gesellschaftliche on religiös codiert un: essentialisiert. raglic.
1st darum, ob Gewalt oder Friedfertigkeit ein Wesensmerkmal des Monotheismus oder
eiliner estimmten Religion ist DIe Transformation religiöser und kultureller Traditionen
In 1ne Kampfideologie 1st nicht priımär endogen, sondern CAOSCHI, bezogen auf bestimmte
gesellschaftliche Prozesse, analysieren. Sloterdijks abstrakter Phänomenologie des
Monotheismus bleibt dieser Gedanke fremd

Die prazıse Analyse der biblischen Texte, die Einbeziehung archäologischer unun
der religionsgeschichtliche Vergleich sSind für eine ANSCINCSSCHNEC Rezeption des biblischen
Monotheismus weıltaus ertragreicher als Sloterdijks ahistorisches Verfahren. Es liquidiert
miıt dem tatsächlichen oder vermeintlichen 1liIer auch das kritische Potenzial INONO-
theistischer Traditionen. Als harmlose Weisheitslehre sind S1€e dann 11UT noch gee1gnet, die
schlechte Realität umzulnterpretieren; ihr Verschwinden ware konsequent un: der letzte
chritt In Sloterdijks Therapie.

LeO GK [)as udentum
den Religionen 1911) |

DERS., erKke, g. von Albert
FRIEDLANDER Gutersioh

20006, Band 6, 3-103; nier 97fT.
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Zusammenfassung
In seinem Buch (Gottes 1jer begnügt sich Peter Sloterdijk nicht damit,; die bekannten
Anklagen den Monotheismus, generilere Intoleranz un: EW wlederholen
Der biblische Monotheismus 1st vielmehr ıne Krankheit, mıt der selbst u  ärung un
Kkommunlismus inhfziert Der Eifer für den einen Gott, die ıne Wahrheit, oder die
bessere Zukunft forderte unzählige pfer Der SCAIe VOoO ifer, iıne vollständige
Assimilation der monotheistischen Religionen die moderne Zivilisation ist ach
Sloterdijk der einz1ige Weg, die Auswirkungen dieser Krankheit wenigstens mildern An
der Analyse un: Iherapie Sloterdijks meldet der vorliegende ESSaYy Zweifel Eın Blick
auf die (Genese un: Bedeutung des Monotheismus elinerseıits un Sloterdijks Gegenmodell
andererseits gelangt eliner differenzierteren Bewertung. Vielleicht ist 65 wenı1ger die
Gewaltbereitschaft des Monotheismus als se1ine Aufkündigung der historischen un: gesell-
Sschaitllıchen Normalität, die Sloterdijks 1mM Grunde konservativ motivlerte Kritik provozlert.

Summary
In his book (J0ttes 1Jer Peter Sloterdijk does NOtTt restrict himself repeating the familiar
aCCUSall0oNs agalinst monotheism, namely that ıt generates intolerance and violence. Instead,
1DI1Ca monotheism 15 disease with1CEven the Enlightenment and COMMUNISM werTe
infected. Zeal for the OTIlC God, the ONe truth OT the better future laimed countless victims
According Sloterdijk, bidding zeal farewell, 1.e completely assimilating monotheistic
religions into modern civilization, 15 the only WdY {O alleviate the effects of this disease, al
thev least Ihis ralses doubts about Sloterdijk's analysis an herapYy. ook at the
genesI1s anı significance ofmonotheism the OIlC hand an al Sloterdijk's counter-model

the other hand results In ILLOIC differentiated evaluation. What provokes Sloterdijk'ss
basically conservatively motivated criticısm 15 perhaps less the readiness of monotheism

resort violence than 1ts revocatıon of historical anı soclal normality.
Sumario
En TO (Gottes ifer, Peter Sloterdijk conforma CO  — repetir los conocidos (D-
ches GCONTIrAa e] monoteismo OINO generador de intolerancia violencia. monotelsmo
iblico mas bien uUullad enfermedad, CC}  — la JuUC estaban contagiados incluso la ilustraciöon

e] COMUN1SMO celo POIL e] DIOos Uunico, la verdad ünica e] futuro meJor ha producido
innumerables victimas. adi  OS IC celo, CS decir, ulnla asimiliacion completa de las
religiones MONnOotTteIlstas POL la civilizacion moderna, Dara Sloterdijk e] UN1ICO camıno para,
POr lo NOS, mitigar los efectos de dicha enfermedad articulo resenta SU\'S5 as ante e]
analisis la terapla de Sloterdijk. Una mirada la genesis e] desarrollo de los mMmOoNnOote1smOS,
pOr una al contramodelo de Sloterdijk, pPOLr otra, conduce Uulla valoraciöon mas
diferenciada. Quizas sCcaZ la atente violencia del monotelsmo cCuanto anunc10
de la normalidad histörica social lo JquUEC PTFOVOCA la critica de Sloterdijk, JUC proviene
realidad de impetu conservador.
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» Internationale Kongo-Gesellschaft« (dieDIe Teilun
AUsS$s dem » Komıitee SAT: Erforschung des
Oberen Kongo« hervorgegangen war) SCAfrikas ründet hatte, beauftragte Stanley, VO 1579

Eın europäisches Gentlemen-Agreement bis 1854 weıtere Reisen In das Kongobecken
mıiıt verheerenden Folgen unternehmen, dort einen Kongostaat

ründen. /u diesem Zeitpunkt hatte
VOoO  - Klaus Vellguth derQder europäischen Staaten

Kolonien ın Afrika bereits begonnen. SO
reiste zeitgleich Plerre Savorgnam de Brazza

Vor 125 Jahren fand 1ın Berlin VO 1 1mM Auftrag der französischen Reglerung
November 1554 bis ZU 26 Februar 1885 In das westliche Kongobecken un: hisste
die Berliner Kongokonferenz STa DIie 1mM Ne  e gegründeten Brazzaville 1mM Jahr
Konferenz endete miıt der feierlichen 1851 die französische Flagge. uch ortuga.
Unterzeichnung der Kongoakte. 1eses un: England reklamierten Ansprüche 1ın
Schlussdokument machte Z einen dieser Region. DIe beiden europäischen

Staaten schlossen 76 Februar 1554 einenden Weg einer Grenzziehung 1m
kolonialen Afrika frei,; die sich prımar bilateralen Vertrag, der vorsah, der Kon-
den imperialistischen Ansprüchen der gogesellschaft den Weg ZU ar
europäischen Mächte Orlentierte un: bis In erweligern. Und auch Jenselts des Kongobe-
die Gegenwart hinein ıne der Ursachen für ckens streckten die europäischen Mächte 1n
nationale bzw. Stammeskonflikte 1st. Zum diesen Jahren ihre imperialistischen Arme
anderen markiert die Berliner ongokon- gler1g aus So besetzte Frankreich 1m Jahr
ferenz den Eintritt des Deutschen Reiches 1881 zeitgleich miıt der Flaggenhissung 1mM
In den Kreis der Kolonialmächte. ange zentralafrikanischen Brazzaville 1m Norden
eit hatte das Deutsche eic 1m Gegensatz des Kontinents Tunesien. Gro{fßbritannien

vielen anderen europäischen Nationen vereinnahmte 15852 Ägypten (das selbst über
der kolonialen Versuchung widerstanden. den heutigen an SOWI1eEe über eıle des
Wilie kam dazu, dass Otto VON Bismarck heutigen Omalia herrschte), auch WEn

(1815-1898) sich schlie{fßlich doch elner de Jure Oosmanisch Jeiben ollte, un: talien
Richtungsänderung entschied un: der reklamierte se1it 1570 und verstärkt nach
folgenschweren Konferenz inlud? 1882) seinen Nnspruc aufeıle Eritreas.

Innenpolitisch wurde die Reglerung des
Deutschen Reichs mıt ihrem anhaltenden

Der Weg ZUr Berliner Desinteresse kolonialen Erwerbungen
scharf kritisiert. Auch die Kirchen SLiMMTEeNKongokonferenz
in diesen Chor der Kritiker eın Den Auftakt
dazu machte der Direktor der RheinischenNachdem Henry Morton Stanley weni1ge

re UVO mıiıt der Erforschung des Kon- Missionsgesellschaft ın Barmen, Friedrich
gobeckens die letzte weilße Fläche VO  . der Fabri (1824-1891), mıiıt seiner vielbeachteten
Landkarte Afrikas getilgt hatte, wuchs das Propagandaschrift Bedarf Deutschlan der
europäische Interesse afrikanischen Kolonien? Darin führt der protestantische
Kontinent. Der belgische Önig LeoO- Iheologe sozlialökonomische, nationalideo-
pold IT der unter dem Deckmantel der logische, sozialdarwinistische und sendungs-
Philanthropie 1mM Jahr 1576 die » Interna- ideologische Argumente belegen,

dass das Deutsche e1ic sich aus dem Wett-tionale Assozlation für die Erforschung
un!: Zivilisierung Zentralafrikas« un wel auf koloniale Erwerbungen nicht heraus-
TE später die wirtschaftlich ausgerichtete halten Urıe Vor em seine ökonomische
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Argumentation ist angesichts der bis heute Reichskanzlerpalais 1n der Wilhelmstraße
Ühnlich geführten Diskurse die Zukunfts- {fhziell eröffnet wurde. Und selbst auf
fähigkeit VON Volkswirtschafte 1m Zeitalter dieser Konferenz nicht mıiıt leeren Händen
der Globalisierung signifikant: » Man wird dazustehen, beauftragte der Reichskanzler 1m
annehmen dürfen, dass ohl fast eın Viertel Vorfeld deutsche Forschungsreisende, der
uUunNnseTeS National-Vermögens In den etzten Westküste Afrikas Gebiete für das Deutsche
Jahren verschwunden, unproduktiv eiIcCc gewinnen. Tatsächlic konnte
geworden Ist. Und nationaler Wohl- schon bald »Vollzug « gemelde werden: Am
stand Wal 1m (Gsanzen noch schwach, fehlte Juli 1554 chloss Gustav Nachtigall für

das Deutsche e1lIC| einen Protektoratsver-ihm die allmählich, aber stet1ig fortgehende
Steigerung, die England se1t Zzwel ahr- trag über das Gebiet Von ogolan ab,
hunderten, die Holland, die ord-Amerika, wenige JTage spater 1 uli 1m au
die auch Frankreich nach Überwindung der mıiıt konkurrierenden englischen Vertretern
Erschütterungen der Revolutions-Epoche VO  z der Region Duala AdUuSs amerun »unter
erfahren. Vom gröfßten Einfluss auf MNSeTIEC deutschen Schutz« tellen

ungunstig sich gestaltende wirtschaftliche
Lage ist aber die rapi sich steigernde Ver-
mehrung der Bevölkerung ın Deutschland, Konferenz ber Afrika
ıne Tatsache VO  e der weitgreifendsten wirt-
schaftlichen Bedeutung, die aber als solche Rückblickend erscheint skurril, dass
noch sehr ungenügend erkannt, deren dieser » Konferenz ber Afrika« ausschliefß-
Bewältigung er gut, WIeEe nichts, bis ich Vertreter nicht-afrikanischer Staaten
Jetz geschehen ist.«* Inmitten dieser teil- eladen en dem Deutschen
welse geradezu hektisch anmutenden Afrika- elcCc Österreich-Ungarn‚ Belgien,
Agitationen gelang dem belgischen König Dänemark, Spanien, die USA,; Gro{fß-
Leopold, der selbst In erster Linıle seine wirt- britannien, Frankreich, Italien, die Nieder-
schaftlichen Interessen 1m Kongobecken VeI- ande, ortugal, usslan die Union
folgte, Frankreich und VOT allem Deutsch- Schweden-Norwegen SOWI1eE das ()ema-
and VOoON einem gemeinsam abgestimmten nische eicCc jeweils mıiıt den Delegierten
orgehen der europäischen Staaten iın Afrika ihrer ständigen Vertretungen iın Berlin VeI-

überzeugen. Daraufhin verständigten sich treten (Janz 1m Gegensatz Zr Berliner
Frankreich und das Deutsche eic darauf, Kongress, der sechs re UuVo stattfand,
drei Vorschläge 1mM Rahmen der Konferenz die Regierungsoberhäupter un

diskutieren: Zunächst einmal die V-er- Au{fsenminister fern geblieben. Und auch die
einbarung eines freien Handels ongo afrikanischen Vertreter wurden nicht als
(wobei der freie Handel bewusst nicht auf bedeutend betrachtet, dass INan s1e hätte ın
den Freihandel auf dem UuUSss elbst, sondern die Verhandlungen einbeziehen mussen. Es
auf das gesamte Kongobecken ausgedehnt War der Verdienst des britischen Vertreters
wurde), dann die freie Schifffahrt aufongo SIr Edward Malet, auf diesen gravierenden
un iger unter internationaler Kontrolle Missstand (der VON den anderen Konferenz-
und schließlich die Festlegung VO  . rund- teilnehmern aber nicht als olcher CIND-
satzen, die bei künftigen Besetzungen VOoO  >; funden wur hinzuweisen. SO tellte in
Regionen der westafrikanischen Küste selner Eröffnungsrede fest »Ich ann nicht

beachten sind. Nachdem Frankreich und darüber hinwegsehen, dass In unserem Kreis
das Deutsche CIC sich auf diese Agenda
geeinigt hatten, Iud (Otto VOIN Bismarck Ver- Friedrich elDeutsch-

'and der Colonien ? Fine politische-Oko-treter von vierzehn Mächten nach Berlin e1n, nomische Betrachtung VOT Dir. Theol.]
N November 18854 die Konferenz 1m Friedrich :abrl, AUSg., 1883.
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wurde vereinbart, dass diese den anderenkeine Eingeborenen vertreten sind, und dass

die Beschlüsse der Konferenz dennoch VOINl Signatarstaaten anzuze1igen ist un: dass LLUTL

größter Wichtigkeit für sS1e se1in werden.«* diejenigen en Territorium als Kolonie be-
In seiner Eröffnungsrede umreilst anspruchen können, die dieses auch tatsäch-

Bismarck Urz die Intention der Kon- ich in Besitz9en »Diejen1ige
ferenz: » Im Namen des Allmächtigen Macht, welche In Zukunft VOonNn einem Gebiete
Gottes, Seine Majestät der Deutsche Kalser, der Küste des afrikanischen Festlands,
Öni1g VO  — Preufsen, Namensliste der welches außerhalb ihrer gegenwartıgen Be-
Teilnehmer In der Absicht, die für die Ent- sıtzungen jegt, Besitz ergreift, oder welche,
wicklung des Handels un: der Zivilisation bisher ohne dergleichen Besitzungen, solche
In gewlssen egenden Afrikas güunstigsten erwerben ollte, desgleichen auch die aC.

welche dort 1nNe Schutzherrschaft über-Bedingungen 1m Geiste gegenseltigen
nımmt, wird den betreffenden Akt miıtFEinvernehmens regeln und en Völkern

die Vorteile der Freien Schifffahrt auf einer die übrigen Signaturmächte der
den beiden hauptsächlichsten, In den Atr- gegenwärtigen kte gerichteten Anzeige be-
lantischen ()zean mündenden afrikanischen gleiten, dieselben In den an sSEeIzZeN,
Strömen sichern; andererseits VO  e dem gegebenenfalls ihre Reklamation geltend
Wunsche geleitet, Missverständnissen un machen. Die Signaturmächte der
Streitigkeiten vorzubeugen, welche In SÄl- gegenwartıgen Akte anerkennen die Ver-
kunft durch NEUEC Besitzergreifungen den pflichtung, In den VO ihnen den Küuüsten
afrikanischen Küsten entstehen könnten des afrikanischen Kontinents besetzten
un: zugleic aufMittel ZUT Hebung der S1{f- Gebieten das Vorhandensein einer O)b5=-
lichen un: materiellen Wohlfahrt der einge- rigkeit sichern, welche hinreicht,
borenen Völkerschaften edacht, en In erworbene Rechte und, gegebenenfalls die
olge der VO  — der Kaiserlich Deutschen Handels- und Durchgangsfreiheit unter

Regierung 1m Einverständnis mıt der Re-
Fdward Malet, zıitiert nach: Ruthlerung der Französischen epubli. WeIss/Hans Afrıka den Uro-

S1ie CISANSCHECHN Einladung beschlossen, paern! Von der Berliner Kongokonferenz
diesem WEeC ıne Konferenz ın Berlin Z} 1554 NS Afrika der Kolonialisation,

Wuppertal 1984. TEversammeln.« Die KOongoakte gliedert sich In
Kapite! » Freiheit des andels Im KON-
gobecken « (7 Artikel), Kapıte!
»Abschaffung des Sklavenhandels«

Miıt der ongoakte in den (1 Artikel), Kapıte!l » Neutralitaät des
Kongobeckens « (3 Artikel), Kapite!imperialistischen ndspurt »Kongo-Schifffahrtsakte « (13 Artikel),
Kapite!l »Niger-Schifffahrtsakte «

Als die Konferenzteilnehmer nach drei- (8 Artikel), Kapite! » Modalıltaten
UÜnftiger Besitzergreifungen den

inhalb Oonaten 76 Februar 1585 atrıkanıschel Kusten« (2 Artikel und
Kapıte! VIL »Allgemeine Bestimmungen «auseinander gıngen, hatten S1€E ein1ıge

wesentliche Entschlüsse fassen können.? (3 Artikel on el der Gewichtung
der einzelnen Kapitel all auf, dass nıcCht

SO hielten sS1€Ee In den 38 rukeln der Vel- humanitare, ondern wirtschaftliche
-ragen IM Mittelpunkt der Akte stehen.abschiedeten Kongoakte fest, dass die S1g- Vgl eonnar:ı HARDING, DIe Berliner

nNatarstaaten 1m Einzugsgebiet des Westafrikakonferenz 1884/1885 und der
Hamburger Schnapshande! mMit 'est-ONgO un: des NJassasees SOWI1E üdlich Trika, In Renate TVOGEL/Raılmer

(Hg.) Afrika und der eutschedes fünften Breitengrades Handelsfreiheit
Kolonialismus. Zivilisierung zwischengenießen.“ Darüber hinaus wurden die Schnapshande! Uund Bibelstunde, erln /

Flüsse iger un oNgo für die Schifffahrt Hamburg 1987, ©;
Diese Region i\mfTasst das Territo-frei egeben. Mit 1C auf 1ne »geordnete rium der eutigen Staaten urundıl,Inbesitznahme afrikanischer Territorien « Demokratische Republi ONgO, Kenla,
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den Bedingungen, welche für letztere VCI- Panzerschiffes anzuwelsen, gemä den
einbart worden, schützen. «” Damit Walr Regeln afrikanisches Gebiet ffektiv
iıne »geordnete AÄAnnexion« afrikanischer besetzen. Und Frankreich wird zweifellos
Territorien geregelt un: konnte künftig Ju- dasselbe {u  5 rst nach chluss der Kon-
ristisch legitimiert werden. Darüber hinaus ferenz wird sich herausstellen, Was der
wurde der Kongofreistaat Z Privatbesitz all Afrika wirklich bedeutet. «/

Und tatsächlich wird der weıltere Verlaufder Kongogesellschaft erklärt bzw. bestätigt.
Der belgische KÖönig Leopold konnte mıiıt der imperialistischen Geschichte auf dem
dem Ausgang der VO  Z ihm Inszenlerten afrikanischen Kontinent In den nächsten
Konferenz zufrieden se1n, denn miıt dieser 15 Jahren In atemloser Hektik geschriebenAnerkennung Walr ihm das Territorium der werden. Während die Europäer 1m Jahr

1570 erst zehn Prozent des afrikanischenheutigen Demokratischen epubli oNgo
zugesprochen worden. Kontinents »besessen « hatten, hatten s1e bis

Miıt 1C auf die anderen Teilnehmer- ZUT Jahrhundertwende bereits Prozent
tTaaten War mıt Unterzeichnung der KOn- Afrikas unter ihre Gewalt gebracht.goakte aber keine endgültige Teilung en diesen machtpolitisch bzw wirt-
Afrikas vollzogen, sondern die Spielregeln schaftlich orlıentlierten Vereinbarungenfestgelegt worden, nach denen dieser verständigten sich die Teilnehmer-
imperialistische Wettlauf iın seinen End- taaten 1ın der Kongoakte aber auch auf

eintreten soll SO schreibt die e1it- Zzwel weltere Aspekte, die weitreichende
schrift St Paul de Louanda Februar Bedeutung für die künftige (Missions-)
1585 vorausschauend: » DIe britischen Geschichte des afrikanischen Kontinents
Kanonenboote y Boadicea« un: > Forward«, besaflsen Zum einen sprach INa  - sich
das französische Depeschenboot » Dumont die Praxis des Sklavenhandels aus
d’Urville«, die Österreichische Korvette Und ZU. anderen wurde In Artikel fest-
‚ Helgoland« un das holländische Krlegs-
schiff » Atchin« sind U 1er Italienische, Malawı, Republi gO, Ruanda,

Tansanıa und Uganda SOWIE elle Vondeutsche un spanische Kriegsschiffe WeTl- Angola, Athiopien, abun, Kamerun,den täglich rie DIe Nachricht über Osambı Sambıa, Somalıla, an
und Zentralatrikadie Entscheidung der Westafrikakonferenz Artikel und 35 der Berliner KON-
gokonferenz.wird ler wahrscheinlich über e1in Sonder-
6  6 StT: Paul de LOUanda ebruarnachrichtenboot eintreffen, das VOoO Kap 18585.der Guten Hoffnung her kommen wird. DIie {IImes VO| Dezember 1884.

portugiesische Flotte ist außerst aktiv, un Der Artikel der KOongoakte widmet
sıch dem Sklavenhande!l und halt festihr Kommandeur hat bereits Vorkehrungen » Da nach den Grundsatzen des Volker-
rechts, WIe solche Von den ‚ar-getroffen, die portugiesische Flagge machten anerkannt werden, der klaven-hissen.«® Und auch der italienische Korres- handel verboten Ist, und die Operation,

pondent der » Times« ahnte den weılteren welche an der ZUT See diesem
Hande! klaven zuführen, ebenfalls alsVerlauf der Kolonialgeschichte OTaus, als verboten anzusehen sind, erklären

bereits wel Monate UVO ankündigte: die Machte, welche In den das konven-
tionelle Kongobecken Dildenden ebleten» Was ortuga. un: die VO ihm bean- Souveranitaätsrechte der einen

spruchten Gebiete zwischen Ambriz un influss ausüben der ausuben werden,
dass diese Gebilete weder als ar!der Kongomündung angeht, kann INan sich noch als Durchgangsstrafße für denkaum vorstellen, WI1e 65 seline Souveränität Hande!l mMıt klaven, gleichviel welcher
Rasse, benutzt werden sollen. ededort halten will, ohne erst einmal die KOn- dieser Machte verpflichtet sich ZUT An-ferenzbeschlüsse ber den dritten Pro- wendung aller ihr Gebote stehenden

grammpunkt abzuwarten, un daraufhin Mittel, diesem Handel 1n Fnde
machen und diejenigen, welche In ob-ın höchster Eile den Kommandeur eines legen, bestrafen.«
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gehalten, dass gegenüber den Afrikanern » Held Carneval als Colonisator« wählte
die Glaubensfreiheit respektieren se1 un auf dem Plakat ZUuU Rosenmontagszug
un: dass mıiıt 1C auf die usübung der einen eilßen zeigt, der einem Schwarzen

eine Narrenkappe aufsetzt. 10 Dies zeigt, dasseligion SOWI1E die Einrichtung VO  — Mis-
s1ionen keine Restriktionen zulässig Ssind: 1m Rahmen der Kolonialeuphorie iın den
» Alle Mächte, welche In den gedachten Jahren 1884/1885 1m Deutschen Reich eın
Gebieten Souveränitätsrechte oder einen Afrikafieber ausgebrochen Wal, das den Aus-
Einfluss ausüben, verpflichten SICH, die gang der Kongokonferenz begleitete.
Erhaltung der eingeborenen Bevölkerung
un die Verbesserung ihrer sittlichen und

Deutsches eliCcmateriellen Lebenslage überwachen
un: der Unterdrückung der Sklaverei wird Kolonialmacht
un: insbesondere des Negerhandels MIif-
zuwirken; s1e werden ohne Unterschie: der Mit dem Ausgang der Kongokonferenz
Nationalität oder des Kultus alle religiösen, War das Deutsche e1ilc 1m Zeitalter des
wissenschaftlichen und WOo  tätigen Imperialismus endgültig 1mM Krelis der
Einrichtungen un Unternehmungen Kolonialmächte angekommen. Togo,

Kamerun, Deutsch-Südwestafrika, Deutsch-schützen un begünstigen, welche
jenem WeC geschaffen un organısılert Ostafrika werden als Deutsche Kolonien
sind, oder\ zielen, die Eingeborenen In Afrika anerkannt.*! Dabei stellt eın

unterrichten un ihnen die Vorteile Spezifikum der deutschen olonial-
der Zivilisation verständlich un: wert geschichte al ass diese insgesamt 1LL1UT

machen. Christliche Miss1ionare, elehrte, drei Jahrzehnte dauern wird. In ihrer
Forscher SOWIE ihr Gefolge, ihre abe un sammengedrängten Historie stellt s1e eine
ihre ammlungen bilden gleichfalls den »besonders dramatische Erfahrung der
Gegenstand eines esonderen Schutzes. kolonialen Situation für el Seiten, für
Gewissensfreiheit un religiöse Duldung die deutsche y,Schutzherrschaft« wWw1e für die
werden sowohl den Eingeborenen w1e Schutzbefohlenen iın Übersee«12 dar Im
den Landesangehörigen un Fremden Rückblick unterscheidet I1la  — drei Entwick-
ausdrücklich gewährleistet. DIe freie un lungsphasen deutscher Kolonialpolitik in
Ööffentliche usübung er u  © das Afrika Zunächst die » Experimentierphase«,

dann die » Heroische Phase« und SCAHEeISIICecCc der rbauung gottesdienstlicher (36-
au un der Einrichtung VO Missionen, die »Ara Dernburg«.
welcher Art Kultus dieselben angehören Die Experimentierphase umfasst die eit
mOgen, soll keinerlei Beschränkung och bis ZU Ende der 1880er ahre;, die als das
Hinderung unterliegen. «” Gerade diese /l Eintrittsjahrzehnt des Deutschen Reiches
sicherung der Missionsfreiheit (unabhängig In die Kolonialgeschichte gilt. Dieser ase
VO  . der Nationalität ebenso WI1Ie unabhängig chloss sich die genannte Heroische
VO der Konfession der Missionare) wird Phase (bis 1906/1907) d die Aaus der Sicht
künftig eın wesentliches Fundament der des Deutschen Reiches mıiıt einer »Klärung
Afrikamission bilden der Machtverhältnisse« ın den Kolonien

DIe Berliner Kongokonferenz fand ın verbunden WaT Die Bezeichnung » He-
einem Klima der Kolonialbegeisterung roische Phase« ist aber historisch mehr als
1mM Deutschen Reich un: sollte den beschönigend un wird den Ereignissen
»kolonialen Appetit« weılter Kreise der nicht gerecht: In diese Phase fallen der

Widerstand der Hereros In Deutsch-Süd-Bevölkerung och mehren. Es 1st mehr
als eine Fufßnote der Geschichte, dass der westafrika 1mM Jahr 1904/1907, der unter den

ereros 5.000 un: unter den Nama OCKölner Karneval 1mM ahr 1885 als Zugmotto
7111  _ Jahrgang 2010
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pfer fand Auch der Majı-Maj)jıi Aufstand dienen P AA Von 600 Baliarbeitern der
In Deutsch-Ostafrika (1905/1906) iın WAPS ach vier onaten SO Leute
die eıit der genannten » Heroischen entweder tot oder schwer krank.«!*
Phase«. Dieser blutige UIsTtTan:
die kolonialen Besatzer kostete insgesamt
100.00Ö0 Krlegs-, Hunger- und Seuchenopfer Verflechtung VOoO  - olonial-
unter den Maj1-Maji. Darüber hinaus en und Missionsgeschichte
auch die Unruhen In Südost-Kamerun
(1904 /1906) ıIn diese geschichtliche Epoche. Tatsächlich ist die Missionsgeschichte In

gelöst wurde diese Nte Afrika CNg mıt der Kolonialgeschichte
» Heroische Phase << der deutschen verwoben ebenso WI1e die olonial-
Kolonialpolitik 1n Afrika UT die »ÄI'8. begeisterung der Bevölkerung sich In der
Dernburg«, die bis ZU Ersten Weltkrieg zweıten des 1 Jahrhunderts auch
andauern wird. Die Ara ernburg wurde mıiıt der aufblühenden Missionsbegeisterungach dem Leiter des neugeschaffenen verflochten hat Mit Bewunderung chrieb
Reichskolonialamtes, dem Bankier beispielsweise die Missionszeitschrift »Stern

VO  a Afrika«ernnhnar Dernburg, benannt. In dieser über die Männer, die sich
Phase standen der Schutz traditioneller 1m L Jahrhundert aufmachten, Afrika
Ordnungsgefüge, der Schutz der einhei- entdecken: »Geld, Ehre, glänzende
mischen Bevölkerung und die Berück- Laufbahn, freies en bilden den Magnet,

ethisch-humanitärer Br-sichtigung der manche Europäer In die Kolonien
wagungen 1m Mittelpunkt der deutschen
Kolonialpolitik In Afrika €e1 Y Stenographische erıchte üuberdiese Schutzbestrebungen aber nicht die Verhandlung des Reichstages,

Legislaturperiode, Sessionhumanitär begründet, sondern iın erster 1559/1890, Bd, 53Linie wirtschaftlichen Notwendigkeiten Vgl. Kölner C(arneval 5585 Offizielle
geschuldet. Denn tatsächlich sah Ian nach Darstellung des Rosenmontagszuges

nach Originalzeichnungen VOIT) Tonyden blutigen Aufständen 1ın Deutsch-Süd- AVENARIUS, KOln 1585.
westafrika und Deutsch-Ostafrika den 11 Daruber ninaus ırd das Deutsche

BIC n Asıen noch das SchutzgebietSchutz der einheimischen Arbeitskraft als Klautschou SOWIE n der SÜdsee das
des »wichtigsten Aktivums« (Dernburg) Bismarck-Archipel, die Salomonen-Inseln

Buka und Bougalnville, Kalser-Wıiılhelms-der deutschen Kolonialwirtschaft als Ze1- Land auf Neugulnea (Melanesien),
Samoa (Polinesien SOWIE die Marlanen-trales Ziel Kolonialpolitik wurde iın

dieser Phase unter wirtschaftlichen Vor- Inseln ohne Guam), die Palau-Inseln,
die Karolinen SOWIE die Marshall-Inselnzeichen gesehen. SO formulierte ernnhar (Mikronesien) als Kolonien Tür sich
reklamieren.Dernburg: » Kolonisation heifßt die Nutz- Klaus BADE, Imperlalismus undbarmachung des Bodens, seiner Schätze, Kolonialismus: L)as kaiserliche Deutsch-

der Flora, der Fauna un: VOT em der land und sern koloniales Imperium,
In Klaus BADE, Imperialismus undMenschen zugunsten der Wirtschaft Kolonialmission. Kalserliches Deutsch-

der kolonisierenden Nationen.«* Wie land und koloniales Imperiıum,
Wiesbaden 1982, 1-28,menschenverachtend SOIC eine adUus- ernard

schließlich aufwirtschaftliche Kennziffern Zielpunkte des deutschen Olonial-
G 113, Berlin 1907/,reduzierte Ausrichtung der Kolonialpolitik Deutsche Reichspost 1900, NO Q3.
15 Einen wesentlichen In  IC| nletztlich WAT, zeigt ıne Berichterstattung

In der Deutschen Reichspost aUus dem Jahr den eI5 der (Pallottiner-) Missıon n
Kamerun ermöglicht UTl die damals

1900, In der testgehalten wird: » ES ist nicht publizierten Zeitschriften ern Vorn

Afrika, Kameruner Missionskalender,zuvie| gesagt, WenNnn behauptet wird, ass der halbjährige ericht der Pallottiner
und Die katholische 'elt.Jährlich Y der Arbeiter als Kulturdünger
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zieht Um irdische Glücksgüter erJagen, physischen Gehorsam erzwingen, die SCC-

s1e der elımat ‚ Leb« un CI- lische Unterwürfigkeit un: Anhänglich-
tragen 1ma, Krankheit und Strapazen, die keit der Eingeborenen bringt die 1SS10N
einmal das Leben in der Kolonie miıt sich zustande . «*? Schmidlin widerspricht dem
bringt.«"© ESs War jene ischung AaUus Ent- Staatssekretär des Reichskolonialamtes,
deckergeist, Abenteurertum, Nationalismus Wilhelm Heinrich Solf, der 1m Reichs-
Uun!: Sendungsbewusstsein, der diesen Ent- Lag formulierte: » Kolonisieren ist M1S-

s1ıon1leren, un ‚WarTr mi1ss1ionleren in demdeckern Eigen Warlr. Im Rahmen der Mis-
S10N verbanden sich diese Eigenschaften en Sinne der Erziehung der Kultur. «
INnmMeN mıiıt einer christlichen Utopile indem chrieb » Wır dürfen er
mıiıt missionarischer Stofßkraft Und den ÜTrZIIeE VO Kolonialstaatssekretär
schreibt der »Stern VOI Afrika« über diese IIr Solf 1m Reichstag ausgesprochenen Satz

» Kolonisieren i1st mi1issionleren« umkehrenmissionarische Gesinnung: » Der Missionar
geht nach Afrika nicht 1m Auftrag elines In >mM1sslonleren ist kolonisieren«. «1 DIiese
Prinzipals oder Handelsherrn, nicht auf Aussagen über die Verflechtung VO  e MIS-
Befehl einer staatlichen Behörde, sondern S10N un Kolonisation zeigen, dass tatsäch-
VO  — der Kirche geschickt, 1mM Auftrag un: ich eine wechselseitige Abhängigkeit bzw.
1mM Namen desjenigen, der gesagt hat Geht Ursache-Wirkung-Beziehung vorlag. Zum
hinaus in alle Welt un verkündet das einen verschaffte die Mission dem EXpansl1o-
Evangelium jeden Geschöpfen. Er der N1ısSmus ıne Rechtfertigung, ZU anderen
Missionar) sucht In Afrika nicht Reichtum, die Missionserfolge aber auch auf
nicht seine Bequemlichkeit, nicht Ehre un den FXpanslion1smus angewlesen, der der
Kriegsruhm, aaannn K sucht unsterbliche Missiıon überhaupt ine Grundlage bot In
Seelen diese Seelen will retten,; S1e für diesem Sinn chrieb selinerzeılt auch der
den Himmel gewinnen.«* » L’Osservatore Romano«: » Ceveramente

Auch Wenn sich ze1gt, dass Missionare
un: Entdecker VO  . eliner unterschiedlichen
Motivatıon eprägt sind, en s1e doch iın ern Von Afrika, Limburg 1912, 16

ern VOorT) Afrika, 894,10.der Realität oft and In and gearbeitet. Vgl Ronald NATHAN, » AtfrıcanSO ist das Sprichwort der ulu aus dem Redemptlion« lac Nationalism,
südlichen Afrika überliefert » First MIiIsSs- and Fnd OT Empire In Airica, n

‘xchange 2001 125145 130,SiOnarYy, then Consul, an then the Army TOony ARTIN, The Pan African
CO ES X Ahnlich en In Ostafrika die Connection, Over 1984, 3 J.

Joseph SCHMIDLIN, In DIieKikuju formuliert: One white INa  e gets katholischen Missionen n den
yYOou the knees iın praycrl, 1ıle the other deutschen Schutzgebieten,

Munster AA 1913, 276ff.steels YyOUL land.«“ DIiese Erfahrung der Staatssekretär des Reichskolo-
Afrikaner miıt dem Zusammenspiel VO  > nialamts Wılhelm elInrIic Solt Im
Kolonialisation un: Mission wurde auch Reichstag, 0.3.1913.

SCHMIDLIN, Missionen
ıIn kirchlichen reisen gesehen. SO chrieb wıe Anm 19) 27617.
der bekannte Missionswissenschaftler misslionar' edeschlı, In

l ’‘Osservatore ROomano VO!  S 3.8.1890Joseph Schmidlin spater über die jeweiligen Reichskanzler LeO VOT Caprıvı
Zielrichtungen VO  a Kolonialisation un mM Reichstag, 2.5.1890.

SCHMIDLIN, MissiıonenMissionierung: » Der Staat VeEIIMAS die wıe Anm 19) 2627
OF BISHOPS, SPECIALSchutzgebiete sich ohl aufßerlich un:

FOR FRICA, The Church INeinzugliedern; das tiefere Ziel der olonial- Afrıca In Service TO Reconsiliation,
politik, die innere Kolonialisation 11USS Justice and ' eace » YOU d(Ie the salt

OT the parth126  Kleine Beiträge  zieht. Um irdische Glücksgüter zu erjagen,  physischen Gehorsam erzwingen, die see-  sagen sie der Heimat »Leb« wohl’ und er-  lische Unterwürfigkeit und Anhänglich-  tragen Klima, Krankheit und Strapazen, die  keit der Eingeborenen bringt die Mission  einmal das Leben in der Kolonie mit sich  zustande.«!® Schmidlin widerspricht dem  bringt.«!® Es war jene Mischung aus Ent-  Staatssekretär des Reichskolonialamtes,  deckergeist, Abenteurertum, Nationalismus  Wilhelm Heinrich Solf, der im Reichs-  und Sendungsbewusstsein, der diesen Ent-  tag formulierte: »Kolonisieren ist mis-  sionieren, und zwar missionieren in dem  deckern zu Eigen war. Im Rahmen der Mis-  sion verbanden sich diese Eigenschaften  hohen Sinne der Erziehung der Kultur.«*°,  zusammen mit einer christlichen Utopie  indem er schrieb:  »Wir dürfen daher  mit missionarischer Stoßkraft. Und so  den kürzlich vom Kolonialstaatssekretär  schreibt der »Stern von Afrika« über diese  Dr. Solf im Reichstag ausgesprochenen Satz  >Kolonisieren ist missionieren« umkehren  missionarische Gesinnung: »Der Missionar  geht nach Afrika nicht im Auftrag eines  in »missionieren ist kolonisieren«.«?! Diese  Prinzipals oder Handelsherrn, nicht auf  Aussagen über die Verflechtung von Mis-  Befehl einer staatlichen Behörde, sondern  sion und Kolonisation zeigen, dass tatsäch-  von der Kirche geschickt, im Auftrag und  lich eine wechselseitige Abhängigkeit bzw.  im Namen desjenigen, der gesagt hat: Geht  Ursache-Wirkung-Beziehung vorlag. Zum  hinaus in alle Welt und verkündet das  einen verschaffte die Mission dem Expansio-  Evangelium jeden Geschöpfen. [...] Er (der  nismus eine Rechtfertigung, zum anderen  Missionar) sucht in Afrika nicht Reichtum,  waren die Missionserfolge aber auch auf  nicht seine Bequemlichkeit, nicht Ehre und  den Expansionismus angewiesen, der der  Kriegsruhm, [  ] er sucht unsterbliche  Mission überhaupt eine Grundlage bot. In  Seelen — diese Seelen will er retten, sie für  diesem Sinn schrieb seinerzeit auch der  den Himmel gewinnen. «!  »L Osservatore Romano«: »Ceveramente e  Auch wenn sich zeigt, dass Missionare  und Entdecker von einer unterschiedlichen  Motivation geprägt sind, haben sie doch in  16 Stern von Afrika, Limburg 1912, 16.  17 Stern von Afrika, 1894,10.  der Realität oft Hand in Hand gearbeitet.  18 Vgl. Ronald NATHAN, »African  So ist das Sprichwort der Zhulu aus dem  Redemption«: Black Nationalism,  südlichen Afrika überliefert »First a Mis-  and End of Empire in Africa, in:  Exchange 30 (2001) 2, 125-143, 130;  sionary, then a Consul, and then the Army  Tony MARTIN, The Pan African  comes.« Ähnlich haben es in Ostafrika die  Connection, Dover 1984, 37.  19 Joseph SCHMIDLIN, in: Die  Kikuju formuliert: »One white man gets  katholischen Missionen in den  you on the knees in prayer, while the other  deutschen Schutzgebieten,  Münster i. W. 1913, 276ff.  steels your land.«!® Diese Erfahrung der  20 Staatssekretär des Reichskolo-  Afrikaner mit dem Zusammenspiel von  nialamts Wilhelm Heinrich Solf im  Kolonialisation und Mission wurde auch  Reichstag, 6.3.1913.  21 SCHMIDLIN, Missionen  in kirchlichen Kreisen gesehen. So schrieb  (wie Anm. 19), 276ff.  der  bekannte  Missionswissenschaftler  22 | missionari tedeschi, in:  L’Osservatore Romano vom 13.8.1890  Joseph Schmidlin später über die jeweiligen  23 Reichskanzler Leo von Caprivi  Zielrichtungen von Kolonialisation und  im Reichstag, 12.5.1890.  24 SCHMIDLIN, Missionen  Missionierung: »Der Staat vermag die  (wie Anm. 19), 262f.  25 SYNOD OF BISHOPS, Il SPECIAL  Schutzgebiete sich wohl äußerlich an- und  ASSEMBLY FOR AFRICA, The Church in  einzugliedern; das tiefere Ziel der Kolonial-  Africa in Service to Reconsiliation,  politik, die innere Kolonialisation muss  Justice and Peace: »You are the salt  of the earth ... You are the light of  ihm die Mission vollbringen helfen. Durch  the world« (Mt 5: 13-14), Lineamenta.  Strafen und Gesetze kann der Staat den  Vatican City 2006, 14.  zmr | 94. Jahrgang | 2010YOU Ale the Ig OTihm die Mission vollbringen helfen Durch the Oorld« 3e12). |ineamenta.
trafen un (Gesetze annn der Staat den Vatıcan CIty 2006, 14.
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m1sslonarı SOMN1LO migliore amıcı Afrika bis heute leidet Mit IC auf die
espansıone coloniale di uUulla natione. ««* bis in die Gegenwart anhaltenden FolgenDie Missionserfolge etizten NO} em der damaligen Kolonial- un Missions-
e1n, nachdem die Kolonialmächte AdUus wirt- politik für das Afrika 1mM dritten Jahr-
schaftlichem un militärischem Interesse ausend chrieb ened1i AF deshalb In
für ıne geeignete Infrastruktur In Afrika den Lineamenta ZUEE Afrikasynode, die 1mM

Oktober 2009 In Rom stattfand: »Whileesorgt hatten. Dazu ählten Handelswege
un: Verwaltungsstrukturen. In diesem ıt 15 Irue that Africa has lived long an
Sinne formulierte Reichskanzler Leo VO  e sad history of exploitation Al the an
Caprivi 1m Reichstag, als € » Wir of others, 1t MUStT also be stated that this
mussen zunächst einzelne Stationen 1m In- sıtuation did nOot en with decolonization.

schaffen, VO  _ denen AdUus der Missionar It SEr endures today, but iın different
gul WI1Ie der Kaufmann wirken können: forms, including the crushing weight of

und die Flinte un: die mussen ler debt, un)ust trade practices, the dumpingmiteinander wirken. «“ Etwas blumiger of tOx1IC materials an: the excessivelyformulierte spater wiederum der Mis- VeIrec conditions mposed by of
sionswissenschaftler Schmidlin » Auf den structural adjustment. %e
Schwingen der Kolonialbewegung ZOg
Missionssinn ın die Heimat un MiIsS-
sionserfolg In die Kolonien eın Bald folgte
der Missionar dem Kolonisten, bald der
Kolonist dem Missionar, bald bemächtigten
sich beide ZUr gleichen eit des 1EeUuUu abge-
steckten Arbeitsfeldes.C

Das Ende der deutschen
Kolonialgeschichte

Das Ende des Ersten Weltkrieges beendete
abrupt das deutsche Kolonialabenteuer, das
insgesamt 1Ur drei Jahrzehnte dauern sollte
Und seıit dem Ende des Zweiten Weltkriegs
erlangten die Staaten Afrikas ach und nach
die Unabhängigkeit, die den Afrikanern
UVOo eraubt worden WAar. Die Spuren des
Kolonialismus haben sich aber bis heute
tief In den afrikanischen Kontinent einge-
graben. Die VOTr 125 Jahren ın Berlin ill-
kürlich SCZOBCNECN Grenzen orlentieren
sich nicht afrikanischen Kulturräumen
oder Stammesgrenzen, sondern
damaligen Machtstreben europäischer
Politiker Und wurde auf der Berliner
Kongokonferenz ein Fundament für eth-
nische Konflikte, Stammesfehden, wirt-
schaftliche Ungerechtigkeit un politische
Auseinandersetzungen gelegt, denen
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Perlenküste Venezuelas. uch der Welt-400 IC prıester Bartolome de Las (asas versuchte
dort die eın apostolische 1sSs1on SOWIeEeReduktionen der spater als Dominikaner 1m »Kriegsland«
Mittelamerikas, In den heutigen BI1S-esulten In tumern Chiapas un Verapaz Er verfasste
auch den ersten missionstheologischenSpanisch-Amerika Traktat des Entdeckungszeitalters, die

VOoO  - arlano Delgado friedliche Evangelisation als die einzige mıiıt
dem Christentum wirklich verträgliche MIsS-
sionsmethode begründen.“

DIie Franziskaner kamen ach Mexiko
»den Fufßßspuren uLNseIcs aters an

1610 begannen die Jesuliten mıt der » Re- Franziskus folgend«, W1e in der In-
duktionsarbeit« ihr eignes Modell VO  F struktion VO Oktober 1523 des General-
»CONquista espiritual« oder geistlicher Er- mi1inıisters de los Angeles Quinones für
oberung ın Spanisch-Amerika verwirk- die ersten zwoölf Brüder der Mexikomis-
lichen.‘ Der Begriff »CONquıista espiritual« S10N heißt;? die VO  — Robert Ricard als eine
ist zunächst eın Synonym für die friedliche » Conquista espiritual« historisiert worden
Evangelisation 1mM Entdeckungszeitalter, ist.® Doch bald erkannten s1e, dass nicht
denn CS ging darum, fremde Heidenvölker 1L1UT der Soldatenschutz, sondern auch eın
un ihre Kulturen möglichst sanft für die paternalistischer ‚Wwang elıtens der Miss10-
Kirche gewinnen. Juan de Zumarraga AL nötig WAar. Wilie Jeronimo de Mendieta
OFM, der erste BischofMexikos, bezeichnete OF  z 1596 schreibt, ollten die Franziskaner
deswegen die Missionare in einem Brief

Kalser Kar/ l Vom August 1529 als Vgl Manuel ARZAL, La utopia
Dosible IndiIos Jesultas E America» Conquistadores espirituales«, als geistliche colonial (1549-1767), Bde | ıma

Eroberer.“ DIie friedliche Evangelisation WarLr 2-1994, Bd.1 348 Die Arbeit
unter den Guaranı begann FEnde 1609,eın gemelinsamer Iraum er Missions-
und 1610 wurden die erstien Redu:  lonen

orden. Gleichwohl bestehen Unterschiede gegründet. DIe Siedlungen hlelsen
1m Verständnis dessen, Was S1€E un den » ReduccIiIones« VOT! »reducere«,

zusammenTühren VOIT] Menschen dQusgegebenen Umständen bedeutet. Waäaldern UunNG Bergen
Vgl rIe Zumarragas ar! VO  SZunächst Warlr der DominikanerO

2 J. August 529 n oaquin GARCIAde Coördoba, der bereits 1515 VO  S einer rein Kon FraYy Juan de Zu-
mMarraga, ed Rafael GUAYOapostolischen Evangelisation ohne VOI-
Antonio ( ASTRO LEAL, Mexicohergehende Eroberungen un: ohne Sol- Bd A, 169-245, 23 J.

datenschutz räumte.* Enttäuscht VON den Vgl Miqgue!l Angel EDINA, Una
comunidad al SEAerVICIO del! Indio.Vorgängen in den sgroßen nüUllen, La bra de Tro de Cordoba

Conquistas (Eroberungskriege als INZrESSUS (1482-1521), Madrid 983.
Val Bartolome de L ASder Spanier in Amerika) un Encomiendas

De UNICO VocationIis MOdO omnıIumM
Tribut- un: Dienstleistungszuteilung gentium ad religionem,
VO  e zahlenmäfig unterschiedlich grofßen n DERS- ras completas, ng. V.

Paulino CASTANEDA, Bd.2 Madriıd 1990.Indio-Gruppen die Conquistadores Deutsche UÜbersetzung: LAS
Werkauswa. Bd Missionstheologischey miıt Ausbeutungscharakter als DPTO- Cchriften, hg Marlıano DELGADO,

STESSUS der spanischen Präsenz) diesen Paderborn 994, E
Iraum unmöglich machten, begeisterte Hier zitiert nach der Quellensammlung:

OrSsS VON DER BEY (Hg.) »Auch WIr sSIindDominikaner und Franziskaner Hispaniolas Menschen WIE ıhr!« Franziskaniısche
ZUT Erprobung dieser Methode der Dokumente des 16. ahrhunderts Zur Er-
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die Indios notigen, damit S1Ee in die er'‘ rückschreckten, un: ihren nicht gerade
Christi eintreten, WEn auch »Nicht mıt zimperlichen Umgang mıiıt den Vertretern
Gewalt un ohne s1e den Haaren un Symbolen indianischer Religionen.

Seine bitteren Abschlussworte in De UNICOgroben Misshandlungen (wie ein1ıge dies
tUn; Was einem Skandal gleichkommt un Vvocatiıonıs mMmoOdo OMNIUM gentium ad
dazu führen wird, S1e völlig verlieren) religionem sind nicht zuletzt Zumarraga
hereinzuzerren, sondern indem I1la  - sS1e un: die Franziskaner der Mexikomis-
mıiıt der Autorität un acC der Väter S10N gerichtet: » DIie Geistlichen, die sich
UuArıeı die In der Lage sind, bei em be]l der Predigt un: Unterrichtung der In-
und Schädlichen ihren Kindern gegenüber dios ullseceiIer westindischen Welt widmen,
handgreiflich werden und s$1e ZU Guten indem s1e versuchten, diese Indios sCh
un: Nützlichen ermutigen, zumal In irgendeiner VOoO  S ihnen VOT oder ach
allem, WOZU sS1e verpflichtet sind un: Wäas ihrer Bekehrung begangenen un se1

ihrem eil förderlich ist.«/ Mit dieser mıiıt eigner and oder auf ihren Befehl
Mentalität praktizierten die Franziskaner hin VON rtremder and UrC Peitschen,
der Mexikomission die Reduktionsmethode, Fesseln, körperliche trafen un: indem 1E

die ründung VO  — Christendörfern, iın ihnen ngs einJagen, bessern, Ja Sal
denen die Indios unter der Kirchenglocke bestrafen, irren un verschulden sich
leben ollten sechr auch dann, WE s$1e die Cun

Vasco de Quiroga (1470 ©—1565), zunächst Autorität VO  — Bischöfen haben mögen. «”
Auditor der Audiencia VOoO  — Mexiko un Demgegenüber sollte die eın apostolische
dann Bischof VO  — Michoacän, gründete Evangelisation für Las (Casas außer dem
indianische Dorfgemeinschaften. DIiese adikal friedlichen INZrEeSSUS ohne Oldaten-
ollten sich eweils auf besondere Berufe schutz folgende Merkmale aufweisen: die
un Gewerbe spezialisieren, die A bis
heute erhalten geblieben sind, un Tausch- oberung MexIiKOos, Paderborn 995,
handel betreiben. Die Wahl der AÄmter, das 22-206, vgl dazu Marlano DVDELGADO,

»Den Fulsspuren UNSeres Vaters anFamilienleben, die Erziehung der Kinder, das Franziskus Tolgend«. 1C| und Schatten
der irühneuzeitlichen Franziskaner-Gemeindeeigentum, die tägliche Arbeitszeit
Mission n Lateinamerika und auf denVon 1Ur sechs Stunden, die Versorgung der Phillppinen, In ZMR 2 (200. 309-329

Bedürftige, die Gestaltung der religiösen 0  6 Vgl Robert RICARD, La Conquiısta
espiritual de MexXxIico. ENSayOo sobre ]Feste und der Freizeit wurde 1m Einzelnen apostolado I0S metodos misionNeros

sowohl nach der Utopie VO Ihomas Morus de 1as ordenes mendicantes Ia
als auch „nach einem christlichen Ma{isstab“ UuUeVa Espana de AL WLLE

MexIico 986.
Marlano DELGADO (Hg.) Gott ıngeregelt. Aber Vasco de Quiroga War eın

Lateinamerika. extie dUus$s Tüunf ahr-Befürworter der ausschliefßlich friedlichen hunderten, Dusseldorft 1991, H3-7114,Missionsmethode, sondern verteidigte (zu Jeronimo de Historia
eclesiastica indiana Bıblioteca deletzt 1553 In seinem leider bisher VCI-
autores espanoles 260), d FrancIscoschollenen Iraktat De debellandis indis) SOLANO PEREZ-LILA, RBd 1 Madrid
19 /3, 19 UC| E ap.4die gewaltsame Unterwerfung der Indios

Bartolome de LAS 'erk-zwecks Erleichterung der Evangelisierung. auswahl, Bd 3/1 Sozialethische
Las Casas konnte den Begriff Conquista und staatsrechtliche Chriften,

hg. Mariano DELGADO, Paderbornnicht leiden, da ih für »tyrannisch, 1996, 387. Anderswo Las C asas
mohammedanisch, missbräuchlich, die Eroberungskriege »rechtswidrig,
geeignet un öllisch« hielt.® Er kritisierte ungerecht, frevelhaft und tyrannisch «.

DERS., Werkauswa.: Qauch den paternalistischen ‚wWang der wıe Anm 4) 305.
9 DERS., EerKauswWa. QFranziskaner, die VOT Inquisitionsprozessen wıe Anm. 4), 3307331oder VOT Züchtigungsmethoden nıicht
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Indios ollten erkennen, dass die auDens- Das Ziel War die friedliche Unterwerfung
apostel keine Herrschaft über sS1e erlangen un Evangelisation der Indios. Nicht
trachten, ass s$1e nicht die egierde ZU letzt AdaUusSs diesem Tun: bezeichnete der
redigen ewegt, dass s$1e sich friedlich un: Jesuit Antonio 137 de Montoya 1639
demütig, sanftmütig un: ild zeigen, dass die Reduktionsmethode als » Conquista
S$1e die Nächstenliebe SOWIeE eın untadeliges espiritual«.” Die Reduktionen definierte
Lebensbeispiel praktizieren.”“ darin folgendermaßen: » Wir CI1NEN

Das VO Cordoba un Las Casas VeI- » Reduktionen« Ortschaften VO Indianern,
die ihrer alten ewohnheit ach ın denTretene ea eliner eın apostolischen Van-

gelisation 1e bei vielen Missionaren Bergen, 1im ergland, In Tälern un: VeI-

Jebendig. Einige davon versuchten c5 borgenen Bachbetten In drei, vier oder sechs
1600 In ına un apan verwirklichen, einzelnen Hütten, zwel; drei oder mehr
nachdem sS$1e eingesehen hatten, ass leguas voneinander entfernt lebten, die
In Amerika un auf den Philippinen auf- 1U  s der kluge lier der Patres iın große
grun der Verquickung VoNnNn Mission un: Ansiedlungen un einem zivilisierten
Kolonialismus nicht möglich Wädl. Be- un humanen en zusammenführte un:
sonders interessant ist die Position des ZUr Nutzung der Baumwolle, sich
Jesuiten Jose de Acosta ın seinem Werk ekleiden, denn üblicherweise lebten S1E
De procuranda indorum salute (1576 in
eru abgeschlossen, 1588 1ın Salamanca DERS., Werkauswa. Bd. 1

(wie Anm. 4), 203-225.erschienen). Er pricht darin VO  — drei MIsSs- 11 Jose de GCOSTA; De procurandasionsmethoden,** die Ian anwenden könne: indorum salute Corpus Hıspanorum de
Pace 23-22). Bde Madrid 964-1967,die 1st die eın apostolische Methode Bd 1, 3027311 Buch 1, Kap 83) » Veterem

unter och nicht unterworfenen Völkern ET apostolicam evangelizando ratıonem
[107)1 ExXacte Servarı Inter Barbaros«,un: ohne jedweden Soldatenschutz; die lautet die Überschrift dieses Kapitels.
ZuU Gemeinsamkeiten und Unterschiedenzweıte betrifit die Glaubenspredigt unter

bereits unterworfenen Völkern*; die dritte zwischen CcOsta und Las asas vgl
Miıchael SIEVERNICH, LateinamerikanischeSschheisl1ic. bestünde In der Evangelisation Missionstheologie Bartolome de Las

VO  - och nicht unterworfenen Völkern, asas und Jose de COsta, n TUn
SCHLEGELBERGER/Marlano DELGADOaber unter Soldatenschutz Von der ersten (Hg.) 'hre Armut Macht UNs reich. /Zur
Geschichte und Gegenwart des rısten-Methode, die auch die OrdoDas un Las

Casas WAaäl, meılnt Acosta, dass sS1e den LUMmMsSs In Lateinamerika, Berlin 1992, 27-46;
DERS., Missionstheologien »Nach« Las
Casas, In | AS Werkauswahl,Indern, Chinesen un Japanern G VO  e

den Jesuiten praktiziert werde, während Q wıe Anm. 4), 59-85.
12 LExXtreme Befürworter der vorher-

S1€e unter den me1listen Indios Amerikas, w1e gehenden Unterwerfung oder des SOl-
datenschutzes wWIıe der Humanıst Juandie PraxIı1s ze1ige, eine sehr gefährliche un Gines de Sepulveda, der Franziskanertupide Methode sel; die fahrlässig ZU Toribio de Benavente (Motolinia der
der Jesult Alonso anchez sahen In denMartyrıum der Glaubensapostel führe un: Conquistadores Yar »Koadj]utoren desdaher nicht empfehlen se1l Hier sollen Evangeliums «, da sIie die Evangelisie-

eher die anderen wWwel etihoden ZUT An- rungsarbeit und somıt die »COonNquista
espiritual« ermöglichten.wendung kommen. Vgl. Antonio RUIZ MONTOYA,

In der Amerika- un Philippinenmis- La COoNquista espirıtual del UuaYy,
KOSarIO (Argentina) 1989; vgl dazu BerndS1I0N wählten die Jesuiten VOT em die HAUSBERGER, La Violencia 1a cConquistadritte Methode, die S1€e ZUr rundlage ihrer espiritual. |as misiones Jesultas de
5Sonora, n JBr 1993) 4, ErnestoReduktionsarbeit machten, wenn auch der AEDER, La »CONquIsta espiritual« de

Soldatenschutz sich oft auf das Wissen Viontoya alegato sobre las mMmisiones,
n €e0ol0gia Revista de 1a -aCUulta: deder Indios die Präsenz der spanischen eologıia de E Pontiticia Universida

Iruppen In der nächsten beschränkte atolıca Argentina) 46 1985 22-136.

7111  e Jahrgang 2010



Kleine Beiträge 131

nackt, selbst ohne bedecken, Was die wagten, die urzel dieses Systems selbst
Natur verborgen hat << anzugreifen: » Das Drama der Vertreibungach der uflösung un: Vertreibung der Jesuiten bestand darin, dass diese dem
der Gesellschaft Jesu (1767-1768) wurde System gehorchen mussten entgegen ihrem
diese Methode VO Franziskaner Junipero Gerechtigkeitsideal zugunsten der Indios,
Serra praktiziert, der zwischen 1769 un: das NUu  — halbwegs verwirklicht werden
1752 eine Kette VOoON Missionsdörfern konnte un letztlich die Indios un:

der oberkalifornischen Küste zwischen Jesuiten zugleich umschlug. <<

San l1ego un San Francisco gründete,
In denen die Indios VO  . den Missionaren

einem Leben unter der Kirchenglocke
sanft bzw. mıiıt paternalistischem ‚Wang
angeleitet wurden: »und alle, die ZU
Glauben zusammengeführt wurden, en
ın einer TISCHaA unter der Kirchenglocke
und gehen zweimal Tag ıIn die Kirche,

die Christenlehre beten Was s1e
Weizen, Mais un Bohnen USW. C111-

teN; ist Gemeindeeigentum. Sie ernten be-
reits Obst AdUus Kastilien w1e Pfirsiche un
Granatäpfe SW.s die INan VO  e} Anfang
gesetzt hatte«. >

Den Reduktionen der Jesuiten In Spa-
nisch- un Portugiesisch-Amerika gebührt RUI7Z DE MONTOYA, Conquista (wieeın Ehrenplatz In der Missionsgeschichte. Anm 13), 58 Deutsche Übersetzung

nach: laus KOSCHORKE/Frieder LUDWIGS1ie sind auch Gegenstand der Literatur-, /Marıano DELGADO, AufßereuropdischeFilm-, usik- un Kunstgeschichte. Auch Christentumsgeschichte (Asien, Airika,
Lateinamerika) O=4 Kirchen-über 2  O Jahre ach der Vertreibung der

Jesuiten AaUus den Reduktionen scheiden sich
und Theologiegeschichte n Quellen 6)
Neukirchen-Vluyn 200  a Z55.;

FrancISCO OU, Junipero SerraIn der Beurteilung ihrer Leistungen WEe1-
terhin die Geister. Für die einen War dies eın las MISIONES de California, Madrıd

19885, 235. eutsche Übersetzung»heiliges Experiment«, der urchristliche nach: KOSCHORKE/LUDWIG ELGADO,
Christentumsgeschichte» Kommunismus« verwirklicht wurde, !® bzw (wie Anm 14), 258.1ne »verwirklichte Utopie« 2 für andere Vgl Fritz HOCHWALDER, Das Heilige
Experiment. Schauspiel n Tfünf uTfzügen,ıne klerikal-paternalistische Theokratie, Ja Stuttgart 1987. Dieses Theaterstück WaTeine Art »geistliches Konzentrationslager« die Grundlage Tur den Deruhmten Film
» Missıon« 19 VOT) Roland offe mitund der verlängerte Arm der Kolonial- Jeremy Irons und Robert De Iro In denmaschinerie*®: wiederum andere sehen Hauptrollen.

MARZAL, ag utopia nosibledarin das beste eispie. für einen gelenkten wıe Anm 1)Kulturwandel 1m Rahmen der Verquickung Michel CLEVENOT, Gottes Ee1IC|
Von ission un Kolonialismus (Wolfgang auf FErden? DIe Jesulitenreduktionen

n Y, n Concilium (D) 22Reinhard). Am treffendsten scheint mır das (19 370-374, 71Urteil VO  e Bartolome ella se1n, der 19 Bartolome MELIA, La utopla Imper-
onable La colonia contra Eals Jesuit auch die Grenzen des Missions- soclalizacion de I0S quaranıies, In

eXxperimentes sieht; demnach die Accion (Asuncion/Paraguay) 4, 14 1972
A Vgl. dazu Klaus SCHATZ, DieReduktionen 1ne antikoloniale Utopie, die Jesultenreduktionen. Leistungen und
Grenzen, In SCHLEGELBERGER/DELGADOaber keine Politik das Kolonialsystem

zustande brachte, weil die Jesuiten nicht (Hg.) 'hre FMU: Macht UNS reich
wıe Anm 11), 74-89
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Zur röffnung des Symposiums verantwortliche religionswissenschaftliche

Forschung ebenso wen1g geben annn WIeE
& ıne verantwortliche Forschung 1m Bereich»Synkretismus der eologie, ungeachtet aller Unterschiedeeli 10N 1n der WI1Ie Gemeinsamkeiten.

Neben dem oliden philologischen
Fundament 1st MIr früh ein ZweitesGlobalisierung« Carsten olpe auIgefIallen: Sein Interesse

in der Berlin-Brandenburgischen daran, Zusammenhänge Ür prazıse
ademiıl1e S  —_  z Juli 2009 Ehren Modellbildungen erheHen,;, wird früh
Carsten Colpes deutlich UNVEISCSSECNM die berühmte » Dar-

stellung un: Kritik des Bildes der religions-
VO  - Christoph Markschies geschichtlichen Schule VO gnostischen

Erlösermythus«, iıne Göttinger Denkmals-
In meiınem Bücherschrank efindet sich ein beschädigung elines Göttinger Denkmals,
kopiertes Manuskript mıiıt zweihundertfünf- zugleic. die theologische Dissertation,
undsiebzig pagınlerten Seiten, Liıteraturver- 1960 bei Joachim erem1as, euMlic un
zeichnis, nhängen und Berichtigungen ich doch zugleic. abgewogen in der Kritik:
rhielt VOT vielen ahren aus dem acnlass » Richtiges un: Problematisches Modell
VO  a Alexander Böhlig. Es handelt sich yGnostischer Erlösermythos«« lautet ıne
Carsten Colpes philosophische Göttinger Überschrift. Wenn ich diese drei Schwer-
Dissertation AaUus dem Jahre 1954 unter dem punkte aus einem reichen (Euvre hervor-
1te Der Manichdismus In der arabischen hebe, dann handelt sich die drei
Überlieferung. Böhligs ople enthält auf der Schwerpunkte, die mich als jJungen übinger
unpagınlerten Seite null VOT e1NS, WIe sich Assıstenten zuerst auf Carsten olpe auf-
gehört, einen Lebenslauf des candidatus merksam emacht en Anderes un:
philologiae, der sehr eutlich dokumentiert, Weiteres wäre eHnnen.
dass das Wort »Globalisierung« In der Mitte Nun preche ich Ja aber nicht 1mM ejigenen

Namen, sondern aIlnells der Humboldt-Uni-des VErISANSCHECN Jahrhunderts un: damit
NMITLIeEN VonNn Krieg und Diktatur einen durch- versita und der Berlin-Brandenburgischen
AdUus nicht sehr schönen Beiklang hatte Oolks- Akademie der Wissenschaften. Und die ist
schule und Gymnasıum Von ()stern 1935 bis natürlich dem Geburtstagskind nicht LL1UT

ZUT Reifeprüfung ()stern 1948 In Bremerha- deswegen ZU Dank verpflichtet, weil
V, Hannover, Posen, und erneut in Präsidenten und Sekretare vielfältig angere
Bremerhaven. Danach wurde ruhiger, Was hat neln, früh begannen Carsten Colpes
die aufßeren Lebensumstände angeht Mainz, Beziehungen ZU » Berliner Arbeits  €e1Ss
Göttingen, Hamburg, wieder Göttingen und für koptisch-gnostische chriften«, dem
Berlin, aber U1I1L1SO bewegter, Was die Dbe- WITFr die einzige wissenschaftliche deutsche
forschten Regionen ng Wer über » his- Gesamtübersetzung und auch 1ıne nahezu
torische Beziehungen zwischen Judentum, vollständige kritische Gesamtausgabe mıit
Judenchristentum, Heidentum und frühem Edition, Übersetzung un Kommentar VeCI-

danken Schon Zeiten der Alten DDRslam« forschen möchte, Wer zwischen » 1heo-
ogie, Ideologie, Religionswissenschaft« hat Carsten Colpe diesen Arbeitskreis
unterscheiden will Ja, der 1USS die Sprachen immer wieder besucht, miıt ihm diskutiert,
der globalisierten antiken Welt sicher un die wunderbaren Berichte ber das
beherrschen wI1e Carsten olpe und macht Schrifttum Von Nag Hammadıi 1im Jahrbuch
uns Nachgeborenen eutlich, dass ohne für Antike und Christentum egen Zeugnis
dieses sichere philologische Fundament ıne ab VON dem gemeinsamen Verständnis des
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koptisch-gnostischen Schrifttums, das HTrC , der vordere Orient un: Iran, die
diese Begegnung gewachsen ist ich hoffe, besonders fruchtbar für die Erforschung der
dass WITFr SalzZ bald die Einleitung In die spätantiken Religionsgeschichte schienen.
chriften Von Nag Hammadı In der and Carsten olpe WI1eS In diesem Zusammen-
halten werden, die aus diesen Aufsätzen und hang aufPhänomene iM denen andernorts
weıteren Arbeiten un: Texten gerade bisher och immer nicht die gebührende
sammenwächst. Ich könnte dann och das Aufmerksamkeit geschenkt wurde; hier 1st
Turfan-Unternehmen HCHNCIE das Carsten etwa das Problem der »Enthellenisierung
olpe ebenfalls u  n Rat un: vielfältige des rients« CNNECN, ein Begriff der auf
Unterstützung verdankt un dann 1st Carsten olpe selbst zurückgeht un: eın
mindestens ansatzwelse eutlich, Phänomen beschreibt, das gerade auch 1im
ich die Idee VO  = Christoph Sas, dieses Kontext der Frage nach den Entstehungsfak-
heutige Symposium hier In der Akademie toren des siam bedeutsam scheint.

veranstalten, SsCcIN aufgegriffen habe Im Zusammenhang mıt dem Orient zeigt
Universität und Akademie verdanken, all- sich 1U  =) auch ıne weltere Charakteristik
zumal In sehr schwierigen Zeiten, Carsten der Persönlichkeit Carsten Colpes: seline
olpe selbstlose, freundliche Unterstützung Auseinandersetzung mıt dieser Regionun Begleitung un en diesen ank War n1ıe eın akademisch, sondern hierbei
noch überhaupt nicht genügen öffentlich kommt ZU Ausdruck, dass auch eın
emacht un tun das heute durch mich emiıinent politischer Mensch ist: setzte
UNNsOo lieber und nachdrücklicher Carsten sich insbesondere während der eit des
olpe hat sich, WE ich das pathetisch Schahs, aber auch unter dem Kegime der

darf. die Wissenschaft In Berlin, Islamischen epubli für die politisch VeI-
die Humboldt-Universität und die folgten Iraner ein In die Debatte den

Berlin-Brandenburgische Akademie der politischen Islam hat Carsten olpe immer
Wissenschaften verdient emacht. wieder eingegriffen un dabei Urc) seıne

diesbezüglichen Veröffentlichungen
Vo  b Hans-Michael Haufßßig einer Versachlichung der äufıg emotional

geführten Diskussion beigetragen.Die e1it würde nicht ausreichen, das Werk DIe heutige Veranstaltung ist nicht als eine
VO  mm Carsten olpe In dem kurzen uns ZUr Summe VO  > zusammenhanglosen rungenVerfügung stehenden Rahmen würdigen. edacht. Im Mittelpunkt steht eın Ihema,
Carsten olpe hat auf vielen Gebieten SC das 1m Werk Carsten Colpes STEeTSs ıne
arbeitet, Interdisziplinarität ist bei ihm wesentliche gespielt hat Das Ihema
Programm SCWESCNH, Grenzüberschreitungen »Globalisierung« verweIılst auf ıne aktuelle
zwischen der Religionswissenschaft und den Thematik und gleichzeitig wird UuUrc das
orientalistischen Disziplinen un der Theo- Stichwort »Synkretismus« deutlich, dass dies
logie die ege In religionsgeschichtlicher es schon einmal dagewesen ist NirgendwoHinsicht stand dabei für ih iImmer die Spät- anders als iın der Begegnung und der Ver-
antike 1mM Mittelpunkt des Interesses, wobei bindung VOIN unterschiedlichen Religionendieses Interesse keineswegs Ur In einem oder Religionselementen, lassen sich
klassischen Sinne » Altertumswissenschaft« deutliche Parallelen zwischen der Spätantike
WAar, sondern VOT em deswegen interes- und der gegenwärtigen eıt feststellen. In
Sant schien, weil diese eit manche beiden Fällen diese häufig das Resultat
Parallelen ulnllserer eigenen eit aufwies. VON Migrationsbewegungen. Wie selinerzeit
In regionaler Hinsicht War adurch ebenfalls Angehörige orientalischer Religionen aus
das Interesse vorgegeben, enn dem östlichen Mittelmeer und Iran kamen,
gerade der Bereich des östlichen Mittel- sich mittels der griechischen Sprache der
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amaligen westlichen Kulturwelt mitteilten
und gleichzeitig 111e uiInahme VO  e Ele- In Memori1amenten aus ihrer uen mgebung ihre
Religionen veränderten, kommen eut-
zutage die Vertreter östlicher Religionen Carsten olpeIn den Westen, prasentieren ihre OTtTSCHa:
in englischer Sprache und nehmen gleich- 1 Juli 1929 November 2009
zeit1g Elemente AdUusSs westlichen Religionen
und Philosophien auf, die S1€E eigenständig
weiterentwickeln. Wıe seinerzeıit die antiken
orientalischen Religionen 1m Römischen VO  ; Hans Kippenberg
eIcCcH; für den » Nichtorientalen« »rez1ıpler-
bar« emacht wurden, werden auf diese In meinem Studienbuc sind für das
Weise auch die östlichen Religionen für den Winter-Halbjahr 1962/63 der Univer-
Westler »verständlich« emacht. Jedoch S1Ca Göttingen Zwel Lehrveranstaltungen
kommt nicht NUr Transformationen verzeichnet. » DIie (G1nosis Ursprungspro-
der östlicher Religionsformen 1m Westen, eme des Erlösermythus« und » Religions-

Seminar: Lukian, Desondern äufig auch Neubildungen geschichtliches
AaNZCI Religionen, die östliche und westliche Dea Syrla«. Beide Lehrveranstaltungen
Elemente miteinander vereinigen. wurden VOI einem Professor angeboten,

An der Diskussion über den Synkretismus der gerade AdUs» Hamburg erufen worden
hat Carsten olpe STEeTis einen wesentlichen War Carsten olpe, re alt eologie-
Anteil gehabt. DIe Beschäftigung mıt diesem studenten lasen me1lstens andere Texte Die

Schrift VO  . an musste S1e zutiefst VeI-Ihema durchzieht se1ın Werk VOoN nbeginn
un: das Ihema ist äufig auch dort präsent, wiıirren. Lukian berichtet VO  — seinem Be-

der Begriff nicht 1im 1te der jeweiligen such des angesehenen und reichen Tempels
Arbeit auftaucht. DIies ist etwa der Fall be]l VO  e Hierapolis, einer syrischen
der ersten Veröffentlichung, die In seinem Euphrat Als die Einwohner danach ragte,
sehr umfangreichen Schriftenverzeichnis welche (GOttin S1€ verehrten, wurden ihm CI -
mıiıt der Nummer bezeichnet wird: Der staunlicherweise Sahz unterschiedliche AÄAus-
Manichdismus In der arabischen ber- künfte erteilt: sEe1 Hera meıinten die einen,
lieferung, Göttingen 1954 als Dissertation Atargatıis die anderen, wieder andere Kybele.
bei der Philosophischen EINSE- Carsten olpe sympathisierte mıiıt olchen
reicht. uch seline zweıte, theologische Verwirrungen. In der Religionsgeschichte
Dissertation Die religionsgeschichtliche herrschen andere Gesetze als ın der Iheo-
Schule Darstellung und Kritik ihres Bildes ogie: nicht die reine Lehre, sondern die
Vo gnostischen Erlösermythus, Göttingen Kontamination. Doch ware nicht (arsten
1961 steht mıt dem Ihema In Verbindung Colpe SCWESCHL, wenn nicht versucht hätte,
Schlie{ßlic ist auch seine letzte grofße NVer- auch diese Zustände analytisch bewältigen.
öffentlichung Griechen-Byzantiner-Semiten- Synkretismus War für ih eine, Ja die
Muslime. Hellenistische Religionen und die religionswissenschaftliche Grundkategorie.
west-östliche Enthellenisierung, übingen Ihr Merkmal die Bestandteile eines olchen
2008 hier CHReEN Daneben sind 1m Laufe Konglomerates bewahren hre Selbständig-
der FE viele kleinere Arbeiten erschienen, keit,; die Art ihrer Verbindung aber ist dauer-
die einzelne Aspekte des Phänomens be- haft Synkretismus: das ist das produktive
leuchten oder aber auch, WI1e reprasentatiıve Prinzip In der Religionsgeschichte. Und das
Artikel In Lexika, versuchen, das Ihema ın galt keineswegs L11UT für ferne vergangelh«c
einer Gesamtschau würdigen Sachverhalte Wer den Islam heute in Europa
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beobachtet, erkennt Wenn 1Ur n  u OS verbreitet worden, dass die Mensch-
hinschaut hinter dem scheinbar Fremden heit ihren rsprung einem geistigen Ur
Europäisches. Die Angst VOTL dem menschen verdanke, der Urc ein tragisches
scheinend fremden slam, Carsten olpe esCAN1ICc In die Gewalt der aterie gelangt
schon VOT ZWaNZ1g Jahren, 1959, ist eın VO  a sel, el selne Freiheit eingebüfßt habe un
uns selbst geschaffenes Problem Ur einen geistigen Erlöser wieder C1I-

Als Carsten olpe seline religions- weckt worden se1l Der daraus konstruierte
wissenschaftliche Professur ın Göttingen gnostische Mythos VO Erlösten Erlöser
antrat, da I11all och CNaU, Wäas feiert die definitive Überwindung der Welt
eligion Wl iıne der Koryphäen des des es und der Unwissenheit. Carsten
Faches hatte eın Buch ber das Heilige olpe entlarvte diesen Mythos VO Erlösten
geschrieben un: gleich auf den ersten Erlöser als eın Abschreibprodukt. Schlüssel-
Seiten dem eser zugerufen: » Wır fordern Walr die Beobachtung, mıt seliner
auf, sich auf einen Moment starker un unglaublichen Kenntnis antiker prachen
möglichst einseıitiger religiöser Erregtheit unterbaut, dass die In die aterie gesturzte

besinnen. Wer das nicht ann oder wWelT geistige Substanz mıit antiken egriffen für
solche omente nicht hat, ist gebeten, das mMenscNliıche Selbst bezeichnet wurde. Es
nicht weıter esen« Rudolf OÖOtto, Das geht daher einen erst noch erlösenden,
Heilige Carsten olpe hat das Buch einen unerlösten Erlöser Und dieser

sind WITFr selberohl eher zugeschlagen un: sich eine
Widerlegung der Auffassung gemacht, Damıit legte Carsten olpe einen Strang
nach das Heilige aus einer überall gleichen antiker eligion frei,; In dessen Zentrum das
Erfahrung hervorgegangen se1l Wie Lukian prekäre Verhältnis des inneren Menschen
rzählt Carsten olpe unterschiedlichste seliner Welt stand immer ın der Gefahr,
Geschichten VO eiligen. Während seline seline Bestimmung VEILSECSSCNH. Daraus
Fachkollegen dabei H; Aaus der 1e SCWANN dann eine GE Definition VO  .
der Religionen die wahre Essenz des- (Gsnosis: (1nosis War die Selbsterkenntnis,
tillieren, ıIn einer unsicheren Moderne dass 65 1ne Identität des Erkennenden (des
den Menschen wenigstens 1mM Erleben des Gnostikers), des Erkannten (der göttlichen
eiligen einen alt verschaffen, sagte Substanz selnes transzendenten Ich) un
Carsten olpe dem Ast, auf dem S1e des Erkenntnismittels <ibt. (Ginosis offenbart
salßen. Seine 1C auf die Religionswissen- etwas über SE Existenz.
schaft, Ja auf Wissenschaft überhaupt hatte Während WITFr 1m Seminar In Göttingen
WAas reches un Erfrischendes Unver- mıt Carsten olpe die Quellen dazu
gesslich, WI1e Wissenschaft cha- studierten, praktizierte Junger Pro-
rakterisierte. Der Wissenschaftler S1177 fessor seline Einsichten ın seinem eigenen
nicht Schreibtisch, sondern Ab- en Er scheute sich nicht, sich In die
schreibtisch nicht unter der Leselampe, Welt der Politik begeben. DIie Deutsche
sondern der Ausleselampe nicht auf dem Friedensunion hatte sich ZU Ziel gesetzt,
Lehnsessel, sondern dem Entlehnsessel. die Mächte des kalten Krieges für

Dem wollte Carsten olpe, immer Frieden STtreıten Carsten olpe je{1ß sich
konnte, eın Ende bereiten. Das zeigte sich in 1mM Bundestagswahlkampf als Kandidat für
seiner anderen Göttinger Lehrveranstaltung, eın Abgeordnetenmandat aufstellen och
der A gnostischen Erlösermythos. Als dem unbeirrten Kämpfer für die ahrheı
dieses Ihema aufgriff, da herrschte unter entging nicht, dass Finanzmittel der Parte1l
Religionshistorikern der Antike die Auf- aus dunklen Quellen aus dem (Isten kamen.
fassung VOIL, Aaus dem Osten herkommend se1 Miıtten 1m Wahlkampfgetümmel wendete
ZUr elt des entstehenden Christentums eın 11r7z entschlossen seln er'‘ un rıtt auf
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die eigenen Linien los Es sollte nicht der olpe wurde Mitherausgeber des Real-
lexikons für Antike un Christentum,einz1ıge Moment 1n seinem Leben leiben, in

denen w1e der gnostische Erlöser inab- meilenweit entfernt VON den Wissen-
schaftsidealen 1esem Lexikon schenktestieg in die Welt der Lüge, dort die unbe-

uahrhel Wann immer iel seiner eit un: selner cNalens-
VO  = anderen gerufen wurde, kraft ange hatte einen zweıten Band

die Mächte des en das Neue Z gnostischen Erlösermythos eplant,
unterstutzen, nahm den amp auf. der selne NEUEC IC arlegen sollte Als

Wenn der andere grofße Gnosisforscher, eın Kollege, der den Eintrag Ginostizismus
Hans Jonas, den verehrte, sch schreiben sollte, plötzlich verstarb, da
konnte: » Etwas iın der Ginosis klopft die Sprang Carsten olpe eın un packte alle
[uUur 1WNSETES ase1l1ns un!: besonders uUuNseIes seine Vorarbeiten für die Fortsetzung des
ase1lns 1m zwanzıgsten Jahrhundert Hier Buches über den Erlösermythos ın den Ein-
1st Menschsein ıIn einer Krise un: steht VOT trag (Gsnosis II (Gnostizismus) hinein. Am
ein1ıgen der radikalen Wahlmöglichkeiten, Ende zählte 130 kleinstgedruckte Spalten
die der Mensch 1m IC auf seine tellung Aus exotischen Quellen komponiert iıne
ıIn der Welt, auf seline Beziehung sich urmenschliche Tragik: rlösung gibt 1L1UT

selber, dem absoluten un: selinem In un mıiıt der Erkenntnis, dass Selbst
sSterDlıiıchen Sein hat Sicher ist eLIwas In der In dieser Welt unerlöst ist.
Gnosis, das einem hilft, Menschsein besser Goethe pricht iın Wilhelm eister

verstehen, als wenn INan niemals WAas VON »verständigen, geistreichen, lebhaften
VON (1nosIis gehört hätte«, dann sprach Menschen, die ohl einsahen, ass die
auch Carsten olpe AdUsS$ dem Herzen. Und Summe uUullseiIer Existenz, uUurc Vernunft
miıt seinem eigenen Leben hat die edru- dividiert, niemals eın aufgehe, sondern
ckende Erfahrung eines unvermeidlichen dass immer eın wunderlicher Bruch übrig
Zusammengehens VO  — Freiheit VO  3 der bleibt« Diesen »wunderlichen Bruch«, VO
Welt und Versklavung den KÖörper gelebt. omantikern eele genannt, hat Carsten

Als 1969 VO  — dem gemächlichen olpe elehrt un: vorgelebt.
Göttingen den Hexenkessel der
erufen wurde, da War einer der ganz
wenigen Professoren, die sich 1n die
studentischen Vollversammlungen wagten. VO.  j Christoph Auftarth
Er anerkannte die Forderungen, die VO  —

Studenten iıne HEeUEC; wahrhaftige Vier Monate nach seinem SO Geburtstag ist
Wissenschaft gestellt wurden, auch WEeNn Carsten olpe gestorben. Mit ihm verliert
dies auch für ih schmerzha: Wl DIie die internationale Religionswissenschaft
Iranistik studierte alte iranische prachen. einen vorbildlichen Gelehrten Carsten
Carsten olpe hat sich darauf nicht fest- olpe War 1ın mehreren Disziplinen
nageln lassen. 1971 wurde 1mM Iran 1ne Hause un wurde Z Professor erufen
OmpOse Feler ZU 2.500 jährigen ublaum in eologie, Iranistik, Religionsgeschichte,
der persischen Monarchie vorbereitet. Als Allgemeiner un Vergleichender Religions-
auch deutsche Wissenschaftler ZUT Deil- wissenschaffrt. Er beherrschte meisterlich die
nahme eingeladen wurden, darunter etihoden seliner Disziplinen: Grundlegend
elbst, er elr öffentlich selne Stimme War für ih das philologische andwerkK,

die Annahme der Einladung. Iranistik ıne unglaubliche Zahl VO  H prachen und
durfte n1e 1L1UTE Philologie se1in. iıne gründliche theologisch-hermeneu-

€e1 schied keineswegs AaUS der tische Interpretationsmethode. Sodann
Kärnerarbeit der issenschaft aus Carsten Walr ihm der systematische Zugang wichtig,
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der HrG saubere Begriffsgeschichte gefallensten Sprachen: Agyptisch, Akka-
geklärt werden mMusste DIe religions- 1SCH, optisch, Turksprachen, Arabisch,
phänomenologische Methode habe N  u Persisch. Nur auf der Grundlage einer
das versaum un er scheitern mussen. schon iImmensen Sprachkenntnis War

Religionsgeschichtliche Forschung WarLr die orientalistische Dissertation möglich
ihm immer mıiıt Fragen der Gegenwart Denn der Manichäismus War ıne der
verbunden, Aufklärung un Kritik sollte heftigsten verfolgten Religionen 1n der
Wissenschaft eisten auf einem breiten Fun- Antike un uUusste sich Flucht-Orte weIıt
dament VO  } Wissen, nicht Legitimation der entfernt VO  = den Zentren In Wüstengebieten
herrschenden Meinung Carsten olpe War suchen, aufßergewöhnliche Sprachen VCI-
eın Kämpfer, der jede Herausforderung wenden: Texte WI1e den jez genannten
nahm. Weit mehr als ZWaNZlg re hat Kölner ani-Codex chrieb INan In Winzıge
auch miıt seiner Krankheit ekämpft, sS1e Büchlein, mıt 3,ö auf 4,5 Winzigkeit.
sollte ih nicht beeinträchtigen. Ihr hat der die heiligen Texte wurden Tausende
noch grofße Bände abgerungen, die se1ln Kilometer weıt auf der Seidenstraße VON
Lebenswerk zeigen. einem Kamel auf das nächste eladen, bis S1€e

Das Lebenswerk Carsten Colpes habe ich schlie{fßlich ın der Qase Turfan 1m Westen
In einer Laudatio vorgestellt, die Z Eröff- Chinas In elner agerten olpe CI -

NUNg der Ausstellung der Bremer {JMI- forschte die »arabische Überlieferung des
versitätsbibliothek 1mM Rahmen der Jahres- Manichäismus« (1955) Von seinem Doktor-
tagung der VRW In Bremen 1m September Vvater Hans Heinrich Schaeder Ssagt olpe,
2007 vorgetragen wurde. Wenn ich das habe das »beispiellose Können besessen|;,
Präsens beibehalte, dann darum, weil dieses etwa VOoO  S einer syntaktischen Kleinigkeit
Werk wegweisend War un: bleiben wird für In einer orientalischen Sprache ausgehend
die Religionswissenschaft. weltgeschichtliche Zusammenhänge ana-

lysieren oder sichtbar machen«. Den
CGarsten olpe ist Philologe Jungen Gelehrten banden die Göttinger

UrCc ine Assistentenstelle, die ihm se1ln
Das gilt nicht 1U  — für sein Fachgebiet theologischer Lehrer, der ın Jerusalem
1m CHNSCICH Sinne, die Iranistik. Seine aufgewachsene Neutestamentler oachim
Bücher oder Beiträge beginnen me1ılst Jeremilas bot; späater ach einem kurzen
damit, dass erst einmal die Aufgabe einen Ausflug nach Hamburg wurde auf die
Namen bekommen 1I1U5S5 Der Name wird LIECU eingerichtete Professur für Allgemeinedann erortert, das el die Orte seliner Religionsgeschichte berufen
Bedeutungen werden abgeschritten, die Damit honorierte INa  = Colpes wWI1ssen-
Mitte un die Begrenzungen. elche schaftsgeschichtliche Arbeit der
Namen die Nachbarn haben, 11USSs INan Religionsgeschichtlichen Schule, die ın
auch ın Erfahrung bringen. Göttingen eın halbes Jahrhundert UVO

Für das Werk des Philologen raucht den merkwürdigen 1te untersucht
INan Sprachkenntnis. on 1n der Schule, hatte, miıt dem sich Jesus selbst bezeichnet:
das War in Hannover, Posen, un »der Menschensohn«. olpe zeigte, dass
Bremerhaven, wird der Tun: gelegt. die Religionsgeschichtliche Schule den
Colpe studiert annn 1n Mainz un 1te irrtuüumlich VO  b dem gnostischen
Göttingen die evangelische Theologie mıiıt Urmenschen abgeleitet hatte, überhauptihren drei >heiligen< prachen; darauf die (G3nosis als starke religiöse ewegung,folgt eın tudium der Orientalistik, Wäas miıt der sich das TU Christentum aUusSs-
damals nicht Islamwissenschaft bedeutete, inandersetzen musste, nicht nachzu-
sondern VOr allem das Erlernen der AdUuSs- welsen ist
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Carsten olpe ist Systematiker un 1mM Vorderen Orient für die VON ihm
gegründete el » DIe Religionen der

Das kann I1la  e Verzeichnis seiner Biblio- Menschheit« als E schreiben.
thek erkennen: S1e errichtet erst eın (Je- In der JTat; das verlangte einen, der alle
bäude miıt den Räumen. Was die Bibliothek prachen, alle Kulturen verstand un

die ineinander verwickelte Geschichte derumfassen musste, hat in einer Systematik
erfasst. Wıe Linne die Pflanzenwe oder daraus entstandenen Religionen ıIn ihren
Darwin die Tierwelt: das Wissen der Welt Je Ookalen un regionalen Traditionen
wird systematisch eingeteilt. Idealerweise differenzieren, aus der das nachantike
zunächst In IC  O Räume. Neıin, nicht nach Judentum, das Christentum un ganz be-
der alphabetischen Aufstellung. 1lelmenr sonders der siam hervorging. Das Buch ist
stellt die nebeneinander, die INMMECN- nicht geschrieben. olpe sagt dazu: » Meine
ehören. Die auf einander hören. Begriffe eit als Professor in Göttingen dauerte
systematisch definieren mıt ihrer his- sieben re (1962-1969), In denen ich auch
torischen Genese. Anders als die Religions- mıt dem Buch« angsam weiterkam. Aber
phänomenologie, die letztlich AUusSs Erleben die darauf folgenden fünf Berliner TE
un Erfahrung des eiligen den egen- (1969-1974) dem Projekt extirem
stand der Wissenschaft bestimmen ungunst1g, teils CI der Einarbeitung ıIn
laubte, plädierte olpe dafür, dass saubere ıne NEeEUE Wissenschaft (Iranistik), teils weil
Begriffe die Grundlage jeder Wissenschaft mir VON ein1ıgen missgunstigen Personen,

für die der Konflikt miıt einem Ordinarius«Sind. Daher se1ln Vorschlag einer
Phänomenologie. er Begriff »das Heilige « eın politisches Fortschrittsabzeichen WAäLIl,
begleitet selne Arbeit:; fasst ih: das sS1e sich gegenselt1ig verliehen, die Ar-
SAdILNTLIEN ın dem gleichnamigen Artikel für beit unglaublich erschwert wurde. Danach

etatusierte der Akademische Senat der Freiendas AanNndDUcC: religionswissenschaftlicher
Grundbegriffe. Damals kam olpe In CHSCIC Universität meılne Stelle miıt mIır darauf von
Verbindung der übinger Religions- dem Fach , Iranische Philologie« auf die
wissenschaft Burkhard adigow un Fächer ‚ Allgemeine Religionsgeschichte«
Hubert Cancik, die über Begriffsgeschichte un ‚ Historische eologie««. Auch WE

un: -definition die Religionswissenschaft In das Buch ungeschrieben 1e hat
die Kulturwissenschaften einbanden. Carsten olpe doch die V oraussetzungen

erarbeitet, ohne die SOLIC eın Buch nicht SC
Carsten olpe schrieben werden annn rofße, umfassende
ist Universalhistoriker Kapitel en: grofße Linien für die

Religionsgeschichte der TIransformation,
die VOI der Seidenstraße bis den KeltenEr ist nicht Generalist, nıicht einer, der ber

es etwas weilSß, glaubt CI reicht, VO  } der gnostischen Bibliothek ın
mussen. olpe kennt die Kulturen der der Wüuste Ägyptens bis ach Island Von

antiken Welt, Vorder- un Zentralasiens, der Vielfalt der Religionen 1m Perserreich
un: dem VO  e Alexander dem GrofßenVO dem Wissen über das, Was normale

Menschen schon als gebilde erscheinen eingeleiteten Hellenismus bis den vielen
Okalen Inseln christlicher Formen in isla-Jässt,; SalızZ schweigen. Geradezu eın

Lebenswerk, »das« Buch, das ÜE olpe mischen Herrschaften neben der byzanti-
würde schreiben können, forderte VO nischen Reichsorthodoxie un der Einfalt
ihm eın Bremer Religionswissenschaftler. Lateineuropas. Von der Hellenisierung
TYıste Matthias chroder bat olpe, »das« SA Enthellenisierung. Daraus en seline
Buch über die Religionen des Hellenismus chüler un Schülerinnen sechs Bände
un: der Spätantike iM Mittelmeerraum » Kleine chriften « zusammengestellt, die
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1993 VO der Universitätsbibliothek der sich für den indisch-britischen Schriftsteller
Berlin publiziert wurden. Darauf auf- un setizte sich mıt anderen dafür e1n, dass

bauend hat die Bände komponiert Welt- die Frele Universität dem Geächteten die
deutungen Im Widerstreit Berlin 1999), Ehrendoktorwürde verlieh Ein anderer,
Iranıer Aramäder Hebräer ellenen der Jahrzehnte UVO geächtet worden WAaIrL,
Iranische Religionen un ihre West- verdankt seine Ehrenpromotion ebenfalls
beziehungen. Einzelstudien un: Versuch dem Einsatz Colpes: Hans Jonas. Er hat mıiıt
einer Zusammenschau (Tübingen 2003) seinem Buch GNOSIS und spätantiker Geist
un: Griechen Byzantiner Semiten ine Verwandtschaft zwischen Spätantike
Muslime Hellenistische Religionen un: un: Moderne existenz-philosophisch be-
west-öÖstliche Enthellenisierung (Tübingen gründet, eın kongeniales Gegenstück FT

2008) Damit ist ‚WarTr nicht »das Buch« SC- historischen Arbeit VO  . Carsten olpe
schrieben, aber ohne diese Arbeiten würde iıne audatio musste Jez noch vieles
eın anderer Autor VO  3 beginnen CNNECN, die Mitgliedschaft in der Heidel-
mussen: Leuchttürme für die Linien, das berger ademı1e der Wissenschaften,
Verständnis un die Deutung der Welt- Herausgeberschaften w1e ZU Reallexikon
geschichte sind aufgebaut, die eUTOZEN- für Antike un Christentum oder einem
tristisches Denken nicht 1Ur tadeln, sondern ückgrat der Religionswissenschaft mıiıt
überwinden. dem denkbar bescheidensten Namen er

Reihen, den » Religionsgeschichtlichen Ver-
CGarsten olpe suchen un Vorarbeiten«. Man musste VO  -
ist eın  b streitbarer Zeitgenosse seinen Schülern reden, nicht 11UT den Pro-

fessoren Hans Kippenberg, Christoph Elsas,
Die Persönlichkeit Carsten Colpes Ulrich Berner, Luther Martin un Mariano
skizzieren och i1ne Facette: Das Delgado, sondern auch VOIN (Gesine Palmer,
ist der politisch engagıerte, der streitbare Hans-  ichael Haußfßig, Ulrike chlott, An-
Zeitgenosse. WEe1l Mal WalLr olpe nach den dreas LOÖW, Marco ‚KOMNI Renate Haftke,
USA eingeladen; INan bat ih erst ın Yale ert Sommer, Jens Holzhausen, Markus

acCAhOWS oder Ihomas Reichert.1963 /64, dann In Chicago 197/4, mOöge
1ıne Professur unter ungleich leichteren Der Forscher, Lehrer un Kämpfer
Bedingungen als In Berlin annehmen. el Carsten olpe War freilich nicht allein DIe
ale schlug Colpe den Ruf AUS Stattdessen geliebte Ehefrau Gisela öffnete ihm immer
og VO  w; Berlin ach Bremen für stunden- wieder Räume für die Wissenschaft Sie
lange Sitzungen, einer Reformuniver- stärkte dem Kämpfer den Rücken. Mit ihr
sıtät ıne bedeutende Religionswissenschaft INmM: nehmen WITr 1U  S Abschied VOoON

planen. Stattdessen gründete das Iran- Carsten olpe Wir könnten nirgends
Komitee, für die Menschenrechte 1mM besser tun als hier.
Iran kämpfen, hielt aber gleichzeitig V Oor- Die Dahlemer Kirche ist der (Art des
trage ıIn Deutschland die Islam-Angst. evangelischen Christentums, der dem
Als die Fatwa bzw. das völkerrechtswid- Namen Protestantismus alle Ehre macht
rıge Todesurteil Salman Rushdie 1m Bekennende Kirche, Widerstand, Protest,
Februar 1959 ausgesprochen wurde, erklärte das War die He1ilmat VOIl (‚arsten olpe, auch

erst einmal,;, OL g1ng, Was mıiıt nachdem sich die NS-TIyrannei selbst ZCI-
den »Satanischen Versen« auf sich hat Pro- STOTr hatte Dahlem un: olpe sind Namen
blem Islam (2 Aufl Weinheim 1994) zeigt für eın Programm der kämpferischen
VOT allem, welches Problem der W esten Solidaritä auf der Grundlage eines geme1in-
hat, den Muslimen ANSCMESSCH egeg- Wertekanons. Vorbild un Aufgabe
I1len Zur gleichen eit aber engagılerte Jetzıger un: ünftiger Generationen.
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gleichzeitig die Gelegenheit hat, sich AUS»Zeu N1S, der Perspektive der anderen eligion wahr-
IIN sehen.Einladun Inhaltlich 1U  S lässt sich die Tagung In
einem thematischen Viereck resumıleren,Bekehrung« in dem alle vlier Ecken miteinander In

Tagungsbericht Beziehung stehen:
Vo 6. Iheologischen Forum DDIe erste Ecke bildete die Reflexion
Christentum-Islam ber iıne theologische Begründung der

Glaubensfreiheit In diese Richtung zielte
VO  — Tobias Specker 5)J die Unterscheidung VO  - »CONVersSlo0n « un

»COMMUNICat1ION«, die al iddiqui
hervor hob Auch Lienemann-Perrin, die

Einen »Schmerzpunkt« nNannte Martın aus der Pluralität biblischer Bezugsstellen
Affolderbac In seinem Grufwort das ıne Bandbreite VO  — acht verschiedenen
Ihema des sechsten Theologischen Forums Missionsmodellen herausarbeitete, trug
Christentum Islam » Zeugnis, Einladung, mıt ihrer Unterscheidung VO  . legitimen,
Bekehrung. Mission In Christentum un: ambivalenten un missbräuchlichen Mis-
slam« 7u ihm nahezu 150 Theo- sionsmodellen dieser theologischen Be-
logInnen, Sozial- un: Kulturwissenschaft- gründung bei
lerInnen, die sich In der Forschung und/ Davon unterscheiden ist als zweıte

Ecke des thematischen Vierecks die theo-oder in praktischen Arbeitsfeldern mıt
dem Verhältnis VO  F Christentum un logische Begründung der religiösen
Islam befassen, VO 5- März ach Stutt- Pluralität. xplizit VON Henning Wrogemann
gart-Hohenheim ıIn die Katholische Aka- 1mM ersten Eröffnungsvortrag angesprochen,
demie gekommen. Am Ende der JTagung zielten auch ÖITI€I' ÖZzsoys Überlegungen
wurde dann tatsächlic urz spürbar, dass einer Kritik des religiösen Monopolismus
das Ihema eın olcher Schmerzpunkt auch auf ine islamisch theologische Pluralitäts-
bei sehr reflektierten un: dialogerfahrenen begründung. Der Akzent In Özsoys Per-
TeilnehmerInnen se1n annn spektive Jag €e1 auf einer Legitimlerung

Doch die Nachrichten zuerst Fast der Pluralität HTE einen vorausgesetzten
brauchte gleich grofße Räume für die Oonsens. Dieser wiederum auf
beiden Arbeitsgruppen, ıIn denen Muslime einer universalen Gottesbezogenheit des
un Christen Ende der Tagung für Menschen, die VOT jede verfasste eligion

T1einen Moment dem einzigen!
den Verlauf der Tagung reflektierten: DIe Der dritte thematische kzen Jag auf der
muslimische Teilnehmerzahl des Forums, Befragung historischer Verwirklichungen
das sowohl den sachlichen Diskurs als der Mission. Neben Wrogemanns appem
auch die Vernetzung unter einander för- Überblick über die 1e un: Kontext-
dern möchte, stieg VO  e Veranstaltung bezogenheit der historischen Akteure, Träger,

Veranstaltung un hat einahe die Zielgruppen und etihoden WarLr diese Per-
Parıtät erreicht. Dies ze1gt, dass das Forum spektive 1Ur durch Basol-Gürdals Beitrag
tatsächlic se1ın el verwirk- ZU evangelischen Miss1ıonar Pfander VeOeI-
lichen in der Lage ist Die eweils andere treten. Ein ICaufmuslimische historische
eligion soll nicht IT STUuMMES Objekt oder gegenwartıge Verwirklichungsformen
wissenschaftlicher Erörterung se1n, sondern 1e weitestgehend aus
eın aktives egenüber, das selne eigene Als vierter un etzter Bezugspunkt sind
Perspektive selbst einbringen ann un: die Überlegungen DU gesellschaftlich-
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LeC  iıchen Rahmen VOoO  = Mission die religionstheologische Perspektive bei-
CNNECI, die die Religionsfreiheit In den einander lagen und weIlist auf die o  endig-
1 brachten. Wesentlich durch den eit einer innerreligiösen Weiterarbeit un

Diskussion hinBeıltrag VO  3 Heimbach-Steins 1m vlerten
Forum repräsentiert, wurde das S Interreligiös ansprechend War 1diq-
seitige Bedingungsverhältnis VOIN Mission qUu1s Forderung ach elner »hospitable theo-
und Religionsfreiheit VO  b christlicher Seite logy«, die die Perspektive des Anderen In
aus akzentuiert. die eigene Perspektive integriert. Dass hier

Insgesamt War die Tagung, die miıt schon weltaus mehr als LL1UT Schritte
einem Grundsatzreferat VO  e Christian sind, zeigte die Präsentation
TO. 5J ZuU Verhältnis VO  F 1SS10N un verschiedener Projekte, die VO  e der Vor-
Dialog schloss, 0Ure die Schwierigkeit tellung des Zentrums für komparative
gekennzeichnet, Uum christlichen MIS- eologie un Kulturwissenschaften 1n
sionsbegriff eın Gegenüber aus islamischer Paderborn ber die chulung gemischter
Tradition en [Diese Al ezog Brückenteams für die Erwachsenenbildung
sich sowohl auf die rage nach dem ent- 1n ürnberg bis hin der Erarbeitung VOINl

Sprechenden einzelnen Begriff (Tabligh, Empfehlungen der UNESCO un der Ara-
da‘wa oder Irsat?) als auch auf die rage, ob ischen Liga ZUT Darstellung des Anderen in
das Pendant dann tatsächlic hinsichtlich Schulbüchern für den Geschichtsunterricht

reichten.selner tellung 1m Gesamtsystem des isla-
mischen Glaubens dem christlichen Begriff Wılıe eın Grundton urchzog die MS
vergleichbar se1l Von muslimischer Teil- kussion die Forderung ach einem »code
nehmerseite wurde diese uCcC vehement In of conduct« bezüglich der MI1sSS1ONSpraxis.
Frage gestellt, wohingegen iddiquli, Ozsoy Nun 1st dies War eın Vorschlag,
SOWIeEe der Forumsbeitrag VO  - Hüseyin Inam wenn allerdings auf dem abschliefßenden
einzelne Ansätze boten, ohne allerdings Podium die Forderung rhoben wurde, dass

Christen nicht ın Ländern m1ss1ioN1ereneiner Klärung führen Dem Vorbehalt
gegenüber dem thematischen Konzept sollten, in denen Konvertiten aus dem siam
stand iın der abschliefßenden Diskussion mıt dem Tod bedroht würden, dann zeigt
ıne Von christlicher Seite Aaus geäußerte dies sehr anschaulich, dass auch ler das
Befremdung gegenüber, ob nicht en ngen eın gegenseltiges Verständnis
christlichen Differenzierungsversuchen für weıitere Vertiefung offen ist Finen
Z Trotz doch eın Misstrauen bliebe, das chritt weıter in Richtung auf ıne Verwirk-
Dialog un die verschiedenen Formen der lichung einer »hospitable theology« gıng
Annäherung letztlich als versteckte MiIis- schliefßlich die angesprochene Möglichkeit
S10N disqualifiziere. Hier wurde der VO  e elines »CO-WltnessSing«, DZW. einer geme1n-
Affolderbach angesprochene Charakter Sendung in ıne säkulare Gesellscha
des TIhemas als eın »Schmerzpunkt« recht hinein. So kam die Perspektive des Einsatzes
deutlich pürbar für Gerechtigkeit iın den 1C den schon

Bei aller grundsätzlichen Anfrage die Siddiquis dee der »horizontalen da‘wa «
als auch Lienemann Perrins 1Nnwels aufGegenüberstellung bleiben wichtige inhalt-

liche Ausblicke Jerem1a 29, eingebracht hatte Letzterer
In der Diskussion verband sich die 1U  . ist zweifellos eın gemeinsamer Boden

rage nach der Legitimität missionarischer für iıne möglicherweise gemeinsame
Aktivitäten wiederholt mıiıt der Frage ach Sendung, die als posıtives Signal ber die
der Anerkennung der eweils anderen Tagung hinaus welsen annn »Suchet der
Religion. Dies ze1igt, WIe nah 1m Ihema der Bestes.«
Tagung die missionswissenschaftliche un
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AugsburgeOIO ische
Katholisch-TheologischeAbschlussarbeiten der
Universita Augsburg

Zur Missionswissenschaft und
Religionswissenschaft Brendel, Nicole
im akademischen Jahr 2008| 2009 Musilime De| UTl$ einander

Hesser verstehen
IIr Manfred Rıegger

Staatsexamen für 21n
Die veroöftffentlicht unter diesem itel ehramt Hauptschulen
einen Jahrlichen InTormationsdienst, Julı 2009
der Abschlussarbeiten IM genannten Themen-
Hereich registrier und auf In Arbeit Ceming, Katharina
HeTfindliche Dissertationen INnWEeIS Andere Religionen und
Gradulerungen werden Insowelt Herück- Menschenrechte
SIC  a  1g als die entsprechenden Wissenschaftt- Menschenrechte IM >pannungs-
IIıchen rDpDeıten mindestens das radıka Teld religiöser Überzeugungen
»gUt« erreic en und Praktiken
DIie Themenbereiche sind WIe olg definiert Prof. 'aUSs Kienzler

OKTOra
Missionswissenschaft Februar 2009
einschlielslich der Missionsgeschichte
Religionswissenschaft Bonn
einschliefslich der Religionsgeschichte

Katholisch-Theologische
Interreligioser und interkultureller Dialog der

Rheinischen Friedrich-
Theologische Inkulturation Wılhelms-Universitä
un ortskirchliche Entwicklungen

Claret, Bernd
Theologie der Religionen Warum ST die Schöpfung 5

NIC| anders?
Christliche Sozlallehre, Kirchen- Joseph Bernharts
und Theologiegeschichte Im Kontext geschichtstheologischer
der genannten Themenbereiche ntwurft (Dogmatik)

Habilitation
DIie UmfTrage erfolgte el allen katholisch- Prof. Karl-Heinz enke
theologischen | ehrstühlen der Bundesrepublik Oktober 0068
Deutschland, Osterreichs und der chweIz

Ebenbauer, etitfer
ehr als eın espräch.
Zur lalog!i VOT)
und Offenbarung In Judischer
und christlicher Iturgle
Habilitation
Prof. Albert erharas
Februar 2009

Lersch, arkus
Triplex analogia adoyer
Tur Ine Oolurale christliche
Religionsphilosophie
Promotion
Prof. Michael Schulz
Januar 2009
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Rosenbaum, Stefanie ribourg Graz
Perspektiven ZUF Förderung
nterkultureller und Katholisch-Theologische Katholisch-Theologische
interreligiöser Kompetenz der der
Im Religionsunterricht Universitä reiburg Schweiz Karl-Franzens-Universität
Beispie bilingualen Lernens
Staatsexamensarbeit Banackissa, Yvon MSC akitsch, Maxımlilian
(Universitat on Nalssance ET developpement Der Politische Islam.
Prof. eInNOo Boschkı de ' eglise Congo-Brazzaville DIie ntellektuelle AuselInander-
2008/2009 historico-analytique de setzung mMıit der Hegemonie

arrıvee de 1a Bonne Nouvelle des Abendlandes In der
Tinnemann, Angela ans 1Q terres congolalses Kolonialzeit als zentralee
Interkulturelles Lernen IM (de 663 1983 radiıkaler Wege des Islam
Religionsunterricht In England: Dissertation aster
Impulse Tur Deutschland Prof. arıano Delgado Prof. Karl Prenner
StaatsexamensarDbeit In Bearbeitung Februar 2009
(Universitat oln
Prof. eInNOo Boschkı Beck, alentıin Oberer, Arnold
2008/2009 [Das KreUZ des Sudens DIe staatliche Eintragung

Issiıon In der Blütezeit des als religiöÖse Bekenntnis-
Wohl, Lina europalschen Katholizismus gemeılnschaft. Dargestellt
Gottesfrage und Christologie zwischen ersten Vatikanum eispie der Baha’‘ -Rellgions-ach dem Holocaust und dem zweıten Weltkrieg gemeinschaft Österreich
eispie der KZ-Gedenkstätt: asterAm eispie!l der Menzinger
Dachau Chancen und Grenzen Heiligen-Kreuz Schwestern Prof. Johann Hirnspergerder Rellgionspäadagogik ImM In Basutoland Maı 2009

LizentiatAngesicht der 0a
5taatsexamensarbeit Prof. 'arıano Delgado Vogl, eiIıX
(Universität om 20086/2009 Konfessionelle J1e In Graz
Prof. eınho Boschki aster
2006/2009 Boulon, Emmanwuel Prof. IC Renhart

1 actıon sanıtalre des November 20068
Missions catholiques Cote

reiburg Im reisgau IVvolrre de 900 960
Dissertation

Katholisch-Theologische Prof. 'arıano Delgado
Fakultät der n Bearbeitung
Albert-Ludwigs-Universität

Hugentobler, Andreas
Baldischweiler, Sılvia Der Stellenwer und die
Der leidende Mensch IM Islam Bedeutung sozlaler
Diplom Theologie Bewegungen M venezola-
Prof. Klaus Baumann nIschen Demokratisierungs-Oktober 2009 VTOZESS. Fine Evaluation duUus

sozlalethischer IC|
Hodapp, Gerald Dissertation
» WeltTare « Im Kontext des Prof. Benezet BujJo
Mormonentums n Bearbeitung
Entwicklungen und FHragen.
Eine Carıtaswissenschafftliche
Untersuchung
aster Carıtaswissenschaft und
Christliche Gesellschaftslehre
Prof. aUs Baumann
Oktober 2009
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Innsbruck Luzern Maınz

Katholisch-Theologische Theologische Katholisch-Theologische
der der Universita LUuzern der

eopold-Franzens-Universitä Johannes-Gutenberg-
Peterer, ernadette Universita

ung, Ilkwaen Im Brennpunkt Gottes
Paradoxie der weltgestaltenden Philosophisch-theologische Anagostou, Sabine
Weltentsagung IM Budahismus Grundthemen In Abraham Missionspharmazie. onzepte,
FIN Zugang aus der IC| der Joshua eschels Hauptwerk PraxIs, Organıisation und
mimetischen Theorie Girards » Gott SUC| den Menschen« wissenschafttliche Ausstrahlung
OkKkTora aster Habilitationsschrift IM

FacC|  ereICc Pharmazie derProf. Wilhelm Guggenberger/ PFOF. Verena Lenzen
Prof. Oolfgang Palaver Maı 2009 Universita Marburg
Febhruar 2009 Prof.

eglı, Wolf-Dieter Muller-Jahncke
Krispurwana Cahyadı, Vom gerechten rieg ZU (Universitat Heidelberg)/
Telesforus gerechten rieden Theologische Prof. Michael Sievernich
Jesus Christus Im KONnNtext 2006 /2009und ohilosophische Aspekte
des theologischen Dialogs eiıner neualten Begründungs-
mMit dem Islam Igur TÜr nachhaltige rıiedens- Bohnert, rıstıno
OKTOra sicherung Christliche Issıon Im
Prof. Otto UC| aster Daraguayischen aCOQ. DED
Prof. Roman Siebenrock Prof. Hans Muünk irken der Oblaten-Missionare
November 008 Maı 2009 Im Jahrhunder

Habilitation
Lupa, Rafael Schmid, oger Prof. Michael S/ievernIc.
»Gott, Feindschaft, Gewalt «X LDas Christentum auTt dem VWeg Prof. Johannes Meiler
Jan Assmann, ene Girard ZUEE sOUuveranen Reichskirche 2006/2009
und Raymund chwager IM DIie Konstantinische en
systematischen Vergleich und Ihre institutionelle GOomez Mendoza,
OKTOra Bedeutung für die Kirche des Manuel Gerardo
Prof. OZE Niewradomski/ ahrhunderts Fray Antonio Comajuncosa OFM
Prof. Wolfgang Palaver aster und die Miıissionen IM aCo
November 008 Prof. Adrıan oretan Ende der spanischen

November 20068 Herrschaft
Thomas, George Dissertation
The BOody OT Christ and the Prof. Johannes Meliler
BOody of 1a n Bearbeitung

ramatıc Re-Reading OT the
Concept OT the Body f Christ eIC Susanne
n Indian FEcclesia|l ( ontext Das Irken der deutschen
OKTOra Vinzentinermissionare
Prof. OZE) Niewradomski/ In OsSsTa Rıca 7719206
PFOT. erı /e. Dıissertation
Maı 2009 Prof. OhNhannes Meliler

In Bearbeitung
Schmid, ohanna Elisabeth
An ern
esulten dUus$s den deutschen
Provinzen n Maryland
und Pennsylvanla 740-1833
Habilitation
Prof. Ohannes Meiler
2006 /2009
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Munster Salzburg Walchshofer, Susanne
Sind SsIEe enn keine

Katholisch-Theologische Theologische Menschen? L)as Rıngender estfalischen der arıs-Lodron Universitä die Rechte der indigenenWilhelms-Universität
Munster

Volker MexIikos mıit hesonderer
Anaedu, Paulinus Onyekwelu Berucksichtigung des Bundes-
An ntercultural!l Hermeneutic Taates ChlapasDierkes, Tına Tor the New Testament DiplomarbeitPfingstbewegung In SudarTrıka Kkesurrection Narratıves: Ass.-Prof. ertrau: Putz

Masterarbeit Comparative nalysis OT the Juli 2009Prof. Gilancarlo Collet Jewıisn and Igbo Worldviews
August 20009 Dissertation

Prof. Michael Ernst/ St AugustinFrancısco de Aquıino, Pauliıno Prof. Claude Ozankom
eologia COINO inteleccao Juli 2009 Philosophisch-TheologischedO reinado de DEeus. Hochschule
metodo da eologia da Erzberger, Johanna der Steyler MiıssionareIbertacao segundo IgNaCIO Kaln, De| und Israel.

Ellacuria DIe Rezeption Von Gen 4,1-16 retZz, ern
Promaotion n rabbinischen Midraschim DIie KenOsIsS IM erstandnıs VOT)Prof. Glancarlo Collet Dissertation Klaus Hemmerle IM lic autDr 2009 Prof. Gerhard Langer/ den Dialog mit dem udentum

Prof. Ise Müllner Promaotion
Herborn, Oorothee Juli 2009 Prof. eter Ramers CSSD»Komm, Tolge Jesus und du In Bearbeitungwırst seIn. Klaffinger, Anna
Der Ansatz der Dentecostal- Praktiziertes MitgeTuhl. Dose, Fransiskus SVDcharismatischen Kirchen Eine Antwort des Budchismus Die Vorstellung ber Tod UnNGIn der Gegenwartskultur autf offengebliebene rragen der
Westafrikas westlıchen Mitleids-Debatte

enseIıts IM Islam Fın Beltrag
Bachelorarbeit

ZU: Interreligiösen DialogDiplomarbeit DiplomDr. mn Bünker Prof. EMMANUE! Bauer Prof. 'eter Ramers ESSDJuni 2009 Juniı 2009 Yoldl] 2009

Rensinghoff, Katharina Nwafor, Innocent Ogbonnia N JingxIı, FranzOkumenisches Lernen n elt-
Kirchlichen Partnerschaften

Endangered Igbo OoUu » Jesus Christus Ist der Herr«
Challenge Roman Catholic Phil 2417 Christologie IMSchwierigkeiten und astoral ( Aare In 1Igbo Land Kontext ChinasLOSsUNgsansätze Dissertation PromaotionBachelorarbeit Prof. Friedrich Schleinzer/ Prof. oachim Pjepke SVDProf. Giancarlo Collet Prof. NTtoNn Bucher Voldl ZUO0O9August 2009 Oktober 20068

Limahekin, SamuelSchillmüller, Ruth Rettenbacher, Sigrid Islamischer Fundamen-Missionarisch Kırche seln tudien Zur Theologie der
eispiel Von

tallısmus Aufstand
Religionen Im >pannungsteld die Moderne

»Kırche Unterwegs « zwischen Inklusivismus und Lizen tiat
Bachelorarbeit Pluralismus
Prof. Giancarlo Collet Prof. 'artın Uffing SVD

Diplomarbeit In BearbeitungJuli 2009 Prof. Gregor Marıa Hoff
November 008
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ubiru, Charles anGeorgen Trier
The Uganda Vlartyrs and the

Katholisch-Theologischeeed OT appropriate role Philosophisch-Theologische
models n Adolescents Mora| Hochschule der esulten in der Universita
Formation: AS SCEl] irom the Frankfurt Maın Trier
traditional Afrıcan education
Promotion Akinseloyın, Clemens Fuhrmann, Andreas
Dr ern erle SVD The Development roblems In DIie Kirchen als riedens-
November 20068 relevante Akteure Inthe Iger elta In Nigeria

Nordirlan Uber die ollePromaotion
Mwanla Musau, DPatrick Prof. ernnarı Emunds und Chancen der Kirchen IM
DIie atrıkanısche Frau als n Bearbeitung nordischen Friedensprozess
Tragerin des Evangellums: Ihre Diplom
olle und un  10n Im Missions- Mayunda, ulnga Prof. Wolfgang Ockenfels /

LE ere Duparquet. De E reprise PrOT. Wolfganggeschehen der Kirche In Afrika
Promaotion de 1a Prefectur Apostolique Febhruar 2009
Prof. uge: Nunnenmacher SVD dUu 1a nalssance de
Juniı 2009 ı Eglise de oma (1865-1890 Kerger, Tom

Promaotion » Vier christliche Theologen
Sourek, Datrick Prof. AaUS Schatz Sa Im espräc mıit dem Islam«
Polltische Theologie und In Bearbeitung Promotion
Ausnahmezustand. Prof. 'alter Fuler/
Carl CNAMITTS Viktorilarezeption Ndinga, Julien Prof. Rudolf Voderholzer
als interdisziplinare Reflexion Congo-Brazzaville: Role Juli 2009
des IUS gentium positit de E ISSIONn cathollque
Promoaotion ans e prolongement de Vallendar
Prof. Karl Rıvinius SVD eritage missionalre

Promaotionn Bearbeitung Philosophisch-Theologische
Prof. Michael S/ievernich SJ Hochschule Vallendar
Ta Bearbeitung der Pallotiner

Rapu, Samuel ESSONO, loys Kıstıto Patrice
Alleviatin Poverty In Nigeria DIie ruündung der Schule

Urc Gerhard Heinrich Vieter.through the Improvement OT
the | abour Conditions n the ım KoOontext der Issıon n
Nation’s Intormal ECONOMY Kamerun
Promotion | izentiat
Prof. ernnarı Emunds Prof. Paul einbay SAl
n Bearbeitung 2006/2009

Keller, Alexander
10 Veritas auf den Philipinen:
Die theologischen Grundlagen
des Katholischen undiunk-
apostolates In Asıen
Diplom
Prof. aUs ellgu

2009

Kersten, Stephanie
Heimischer Islam Musliiıme
In Berlin. Fine Feldstudie
Diplom
Prof. Gunter Riße

008
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Bottigheimer, ChristophBücher eNrDUuC! der Fundamentaltheologie.
Buchbesprechungen DIie Rationalität der Gottes-,

Offenbarungs- und Kirchenfrage
Herder Verlag/Freiburg Br 20009, 736
Sich andernde Zeıten erfordern Immer uch UE
Reflexionen auftT die Begründung des aubens
Das gilt n besonderer Welse Tur die Fundamen-
taltheologie, die auf Ihre Welse Einführung In
die Theologie und Reflexion auf Ihren Vollzug
darstellt und sich auf Ihre zentralen nhalte eInNn-
lassen INUSS5 LDas umfTfangreiche eue Werk des
Fichstätter Fundamentaltheologen ISst sıcher eInes
der wichtigsten erke die ach der Jahrtausend-
wende entstanden sind Im Mittelpunkt sSTe
die Rationalität des auDens und der aubens-
reflexion. Diese hat sich den rel Klassıschen
Themenkreise Hewähren: der Gottes-, en-
Darungs- Uund Kirchenfrage. \Ar Tormuliert In der
Durchführung weniger Dersona als sachbezogen
und spricht In der Durchführung VoTn/n eligion,
Offenbarung und Kırche Das Werk Dı leser- Uund
Hhenutzertfreundlich angelegt. /l Begınrı eINnes jeden
Abschnitts ira auftT weiterTührende Literatur Vel-
wiesen. DIe einzelnen Fragestellungen werden
nNistorisch erschlossen und, SOWEeIT möglich, n
die Gegenwart hinein dUSYEZOUETN. ES werden
unterschliedliche LÖösungsvorschläge vorgestellt
und In der Rege!l entweder bestätigt der NITISC|
Defragt Soll die Theologie aber NIC aut die Dauer

einer christlichen Religionswissenschaft werden,
darft SIE Ssıch NIC In vergleichender Wahrnehmung
erschöpfen. SIeE [NUSS vielmenhr notwendigerweise
immer uch Entscheidungen herausfordern und
befähigen.

Teıl Grundlegung 21-104) In die FUuNn-
damentaltheologie als theologische rund-
wWIissenschaftt en Theologie Dı »Gott«-Rede und
Vernunfterweis christlichen aubens Hıer WIıe
Im welteren Verlauft der Argumentatlion ISst die
Rede VOT) der Rationalitat der rote en Theo-
\ogiegeschichtlich ird die Entwicklung der FUuNn-
damentaltheologie In ihren verschliedenen Etappen
und odellen VO'T) der biblischen ber die TIruh-
christliche Zeıt und die Scholastik DIS In die Neu-
zeit und die Verästelungen der Gegenwart VOT-

gestellt. DIie Offnung für den gesellschaftlichen
und Kulturellen Pluralismus der eutigen Zeıt mit
ihrem Ruft ach dialogischer Grundeinstellung
Dleibt TeIIllc her marginal, ass dıe amı
gegebenen Rationalitatstragen welılthin aulfer cht
bleiben Im Kapite!l des eıls werden die Fragen
der klassıschen theologischen Prinziplen- und
Erkenntnislehre behandelt, das Wort Gottes und
die Heilige Chrift, Kanonbildung und Inspiration
SOWIE der kirchliche Überlieferungsprozess. VWenn
NIC alles auscht, Ird gerade hinsichtlich der
Normfindung mM Zusammenhang mıit der Relati-
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vierung der europalschen Geschichte, die sich INDIIC auf den interrellgiosen Dialog und en
ımmer tarker In den Welthorizont VO'T] Geschichte mMıit eınem lic auf nas Wahrheitsverständnis der
und entsprechenden Fragestellungen Im ereich Weltreligionen, wWwobel er nersonale und apersonale
anderer ulturen und Religionen eingebettet sie Transzendenzverstäandnisse unterscheide etzt-

Fragestellungen Kkommen. ndlich ISst die Offenbarungslehre erneut alner
DITS Gottesifrage ird unter dem ıte| der Raustelle geworden, mMıt der sıch die christliche

Religionstfrage In Telil abgehandelt (165-350) Theologıie n Zukunft aurT EUe Waelse beschäftigen
\f: Deginnt mMit eIner Kurzen, vielleicht EIWaSs 1IMUSS Dass der Begrift der Offenbarung calhst sich

aufT verschiedene Welse uTlöst, ISt der Studie VOT)Knappen Besprechung der rellgiosen Erfahrung,
dıe eute n der Unterscheidung VOI') eligion Uund HoTt entnehmen, die VT In den | ıteratur-
Religliositat, |1YNall konnte uch Spiritualität, angaben 455 erwähnt
7u USCruC omm Den Thesen ZUTrT acC Im Teil geht die Kirche 547-713)
st welthın zuzustimmen. Man dart MNUTrT NIC Wie auch die Heiden anderen omplexe ZUur rage
übersehen, ass sich, VWas VT. selbst S 168 werden, ird auch die Kirche ZUr rage Nach
anmerkt, die Zahl derer, die sich als arellgi0s, einer EinTührung In den Fragestand bespricht \r

I8 Menschen hne jede religiOse Erfahrung die Hiblische Reich-Gottes-Botschaft Jesu, Wobel
bezeichnen, zunımmt und sich die rage ach die Behandlung der Jesustrage Ine Frortsetz!
einer »anıma naturalıter christiana (1esp religi0sa« iindet DERN Kirchenverstandnıis salbhst Ird annn

zunachs VOTT! bibilischen Befund her entfaltet undnzwischen gerade Im nterkulturellen Diskurs
völlig Meu stellt In diesem Sinne musste euUute In den FHragen aäch der Kirchenstiftung, der kon-
auch die rage der Religionskritik, die VT VonN/n zillaren Ekklesiologie und den Leitbegriffen » Volk
den antiken Anfangen und der Zeit der Gottes- «» LeIb Christi«, » COMMUNIO« vertie Von
hewelse DIS n die Neuzelt vorstellt, In Zukunft der »COMMUNIO« her bespricht VT die Kırchen-
och en 0CC welıter geTührt werden. Fur den strukturen, Amt, Laienapostolat, die Hierarchie.
Augenblick bletet sich TeIINC| sıch miıt dem ES Tolgen Austführungen ber die Kennzeichen
MeuUu autfbrechenden Atheismus, der sich NIC! der Kirche, sodann ber das » Papsttum n Okume-
uletzt dem naturwissenschafttlichen Denken, nıscher Perspektive «. FS al auf, ass VT sich In
dem anhaltenden Einspruch m Namen mensch- der Erklärung der Unftfehlbarkeit auf die Untehlbar-
ıcher Autonomie Uund der Theodizeefrage Velr- Kait des Papstes konzentriert NIC Lumen
an und He zahlreichen modernen Philosophen gentium rlaubt, diese NIC uletzt mMıit Rück-
seIine rortset. findet, auseinanderzusetzen. SIC auf den ökumenischen Dialog tarker n
[Dazu Hletet VT sehr gute Zugange ES rag sich die Unfehlbarkeit der Kırche ainzubetten? Die
TeIllc. ob In seınem Werk NIC FEnde die Okumene ISst VT. schon aufgrun seIiner | ehrstuhl-
Kritik nachhaltıger WIr! als das Angebot, sich umschreibung en nachhaltiges nliegen. SIe ird
dennoch der Wirklichkeit Gottes nähern. FS olglich auch Im Schlusskapite! dieses ells star'
'all uch auf, ass die negatıve Theologie und thematisiert VT. en mMit der Besprechung der
amı der Oorızon des GeheimntIsses letztlich verschiedenen Einigungsmodelle. Er rag ach der
unausgesprochen hleiben Möglichkeit aıner »versohnten Verschiedenheit«.

Eın grundlegendes Antwortangebot Ist christ- Der Schlusssatz NIC MUTr dieses Kapitels, sondern
Iıcherselits die Rede VOT) der enbarung. Im des Buches autet » Die grundlegende Implikation
Tell \{ 1 entfaltet VT. die IM Vatikanischen Konzıl des differenzierten KONSEeNSES< nat sSomIt als

einem Abschluss geführte re VOT) der orinziplell legitim gelten und das ökumenische
Modell Einheit In Verschiedenhelit« als uUurchausOffenbarung 353-543) Fine Starke des erkes

IST ©>; ass \r De| aller Vermittiung der Tak- evangeliusmgemaätls. « (713)
ischen Entwicklung der re IM Rahmen der Das inTormative und zeitgemälse Werk en
christlichen Theologie den philosophischen UÜber- mMit einem lic' ach innen. FS spiegelt In
legungen ımmer wieder hreiten aum einraumt diesem Siınne die derzeitige innerkirchliche
(vgl 370-380) In den Ausführungen ZUur biblischen Situation wieder. Dennoch rag sich Rıchtet
Grundlegung der re finden sich ann uch die sich die Sendung, die (joOtt der Kirche durch
wesentlichen 7Ur Gestalt Jesu Christiı Jesus YISTUS auTgetragen nat, NIC och ent-
400-432 Gerade die Christologie Ird aber WIe schliedener die el In alıner Zeıt, n der das
die Offenbarungslehre überhaupt problematisch Wissen das Christentum rapide bnımmt,
In der genannten Pluralistischen Theologlie. VT ist das vorliegende Buch ber gerade auch In
eendet den Teil { | mMit einem ausführlichen Kapite! der vorliegenden Form begrüßen. FS wird
» Christentum und Weltreligionen « 479-543) Darın vielen — Theologie Studierenden, ber uch SONST

kirchlich nteressierten Ine reiche Quelle derstellt er die verschiedenen religionstheologischen
Modelle VOT. Fr Heschreibt sodann die Weltsituation InTormation und Ine Orientierung für einen Vel-
Z/Uur Zeıt des Vatikanıschen Konzils und dessen jeften aubDens semin.
Reaktionen Fr thematisiert die Wahrheitstfrage IM Hans Waldenfels ssen
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olpe, Carsten Grundrisses enkende Monographie In einigen
raniler Aramaer Hebraer Hellenen. Passagen Uurc eiınen eigenen Text eingeTführt,
Iranische Religionen und Ihre Westbeziehungen anderen dienen die Verweilse In ulsnoten der auf
inzelstudien und Versuch einer die angefügten Einzelstudien als Beispiele TUr die
Zusammenschau WUNT 154) angestrebte Vorgehenswelse. O] werden Ile
Mohr Siebeck Verlag/ übingen 2003, /09 62 Einzelstucke mindestens einmal herangezogen.
olpe, Carsten DIe aut den ersten lic verwirrende Strukturierung
riechen Byzantiner emıiten Musilime. ach Abschnitten, c Kapiteln samıt er-
Hellenistische Religionen und die west-oOstliche apiteln und aCch Tellen Hezieht sich autf die
Enthellenisterung. Phanomenologie und amı Intendierte Erschlielsung des tolTfes Uunter
philologische Hauptkapitel WUNT 221} verschiedenen Gesichtspunkten. [D)as DIS
Mohr Siebeck Verlag/ Tübingen 2006, 5174 Abschnitt » Rolle und eistung des Philosophen

Avıcenna« und dem H1 Kapıte!l »Philosophie und
( OLPES abschliefßsendes rellgionsgeschichtliches Lebenspraxis Avicennas als Interpretation eInes
Doppelwerk ISst seınen ranistischen ehrern ans- gesellschaftlichen universalis « VOT dem ab-
eIinrıc CcNhaeder und Walther Hınz In Gottingen schließsenden Tell »EIıne auf die europalsche IC
gewidmet. Dort VWaT ET selbst 1962-68 Professor Heschränkte Bilanz« mMıit welterer Untergliederung
Tur Rellgionsgeschichte, HeVOor ST 1969-74 die Pro- n die Abschnitte V»DiIe politische Relevanz«,
fessur tur Iranische Philologie und ann 1975-97/ » DIe historische Relevanz« und » DIe theologische
Tur Allgemeine Religionsgeschichte und Historische Relevanz«.
Theologie der FU Berlin uıbernahm. Das Vorwort Der schwierigster Mstande arfreulicher-
reTtle!  J1er' die eligenen Rezeptionsbedingungen für WeIlse och YanzZ VOTT! uTtor selhst ZUIT: Publikation
»Iran« als westlicher Orlientalist, eologe und gegebene Band ıst als Gegenstück Band
antıımperlalistisch engaglerter Wissenschafftler. ES konzipiert. Hıer 1en Ine Strukturierung ach
geht De| der Darstellung das (janze der Iranıstik Tellen, ach Kapiteln mMıit Unter  emen und
In Ihren Beziehungen Hellenismus und Israe| ach Paragratfen dazu, TUr die Epoche der Ent-
mMit dem Frühjudentum, dem Urchristentum, der nellenisierung auf verschiedenen Fbenen n den
Iten Kirche und Frühbyzanz. Im Hintergrun der lic‘ Dbekommen, WIıe die griechische Sprache
Entstehungsgeschichte des 'erkes STE'! die salmt mehr und mehNhr aulßer eDbrauc kam und wıe der
den 0er Jahren die Durchführung iımmer wieder machtige griechische Impuls In der Geschichte
bedrohende Parkinson-Erkrankung. Hier verdanken der Religionen und allgemeiner der nstıtutionen,
WIr der zahen Geduld VoT\ Reihenheraus- Kunste, Sprachverhältnisse und Literaturen chriıtt
gebern UnNG Verlag das elingen. für chritt wieder chwand

Band thematisiert systematische und metNO- Die Zusammengehörigkeit der Heiden grund-
dische Grundfragen (1 und Hletet alınen NIS- gelehrten und DE| naherer Beschäftigung für viele
torischen Grundriss 35113 gefolgt VOT] ach Fragestellungen anregenden und uch IM Detail
Erscheinungsdaten (1957-99 geordneten FI- ergiebigen an zeIg sıch schon daran, ass sIe
genbeiträgen /u Themenbereich der ranıschen In diesem MR-Heft meıInem Beitrag » DIe olle
Westbeziehungen als 62 Einzelstucken (701T ) und VOTlT] Synkretismus be] Glaubensverbreitung und
Verzeichntis der FErstadrucke 7051f Band || 6l - Relligionenwechsel« zugrunde llegen. Zum ıIrekten
ganz mMit 21 Kapiteln eiıner Phänomenologie der Nachvollzug sEe] diese Einschatzung zusatzlich
Enthellenisierung, 13 VO'T) ihnen sind 7 UMMYE- eispie Augustinus demonstriert Man ird AZU
arbeitete Eigenbeiträge überwiegend aQUuUs den sowohnl IM Stellenregister als uch IM Register der
YOer Jahren, WIe das Verzeichnis der Erstdrucke Gotter, Personen und legendarischen Gestalten
dokumentiert dem tür el an tellen- TUndiIg: Im Band ZUT Hellenisierung Ist el In den
register (437ff), Register der Gotter, Personen und Einzelstucke » Von den medischen Magern
‚egendarischen Gestalten 46817 Topographisches den hellenistischen Maglern« und » Die raniısche
Register 48517 da und Autorenregister 496{7) Tolgen. Däamonologie und hre teilweise Umadressierung

Die systematischen Uberlegungen dQUus$s dem en und Christen « Quelle tur die Damonenlehre
Überblick ber den hehandelten Gegenstand, das der Maglıer DE Torphyrius und el Cornellus e0O
erste Weltreich In der Menschheitsgeschichte, (1 4537 und 5230 Im UC| 55 » Das Maglertum,
gelten den Herrschern, den Beherrschten und die Magela, der Magus« erscheint Augustinus enTt-
Herrschaftsproblemen und damit eIinerselts sprechend In der VOlT n Ine chronologische
der dynastischen Legitimitat, andererseits der Ordnung gebrachten IsSTe der In der Magler-
Urheberschaft Von Toleranz. Frühzeiten und NIS- Forschung hnerangezogenen griechischen und
torisch-philologische Methode Hilden Ine eispiel- lateinischen Autoren (1 636-638) Daneben ıST
Yyruppe Spatzeilten und katalysatorische Methode Augustinus In den tücken »Überlegungen zZur
Ine zwelte. Wie Erlauterungen ach dem Vor- Bezeichnung yIranisch« für die eligion der Parther-
Wort austführen, Dı die anstelle des nıstorischen ZzeIt« und 28 »Daena, Lichtjungfrau, zweıte Ge-
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talt« Gewährsmann tur die Bezeichnung »(Grofßer) der Gelehrsamkeit eispie der christlichen
ONIg der Ehre« IM Manichäismus (1 154) DZW. TUr Polyhistorie«, dass Augustinus demgegenüber
diıe Obszönität alterer iıranischer Vorbilder eInes NIC äls Gelehrter, sondern WIEe Origenes als
eıls des manichalschen >ystems (| 388): etzteres 'assend Gebildeter angesehen Ira II 238) ım
ıST elr uch ImM Kapite! » DIe Barbarisierung der übrigen ST er Im Kapite!l » Civilitas Graeca und
Weisheit« des eils »Griechische und heidnisch- Eupistia Hellenike Kennworte ZUr Rellgionspolitik
nellenIıstische Grundorientierungen « des Bandes des Kalsers Julian 331-) 355-303« wieder Gewaäahrs-
Z/UrT Enthellenisierung 107) Als Abschluss geE” Mannn aTUr, ass dessen Erziehungsgesetz Marıus
nort azu das Kapite!l X V » Das ysschöne Victorinus traT, der den Lenrstunl für Beredsamkel
Hellenentum«: FEın der Rom unterstellte In Kom innehatte
Werturteil, ne eIner tür Augustinus 345-430 Abschließsend gehoört Augustinus das ema
finglierten rhetorischen ntfirmatio « des eıls der Theokratie Der Band ZUui: Hellenisierung He-
»Sachbereiche und Intensitaätsgrade eurasischer andelt m Abschnitt » Fremde Verwandte
Enthellenisierung n Bildenden Kunsten, Kulten, die Theokratien« VOlT] uUC 43 »ZU einigen isla-
Literaturen, ohilosophischem und nolitischem mischen und westlichen Wert- und Weltvorstel-
Denken« 33117 Hıer ird Augustinus, achdem ungen«, das Im historischen Grundriss dem
el seINe MmManichäische Auditorenschaftft zugunsten H1 Kapıite! Avıcenna und amı dem chluss
VOlT] Neuplatonismus und romIischer Grolfskirche Von Tell » Mıtte DIS 11 JA
nınter sıch gelassen und 7Ur altlo als alner re wechselnde historische Grunde für DBe-
gnostischen »Gesprächspartnerin « gefunden hatte, endigungen VoT/ allen ranıschen Westbeziehungen
»als NIC| mehr antimanichäischer, DOST- bisheriger Art zuordnet: Be| Avıcenna Ist die
hellenistischer Denker« thematisiert (1 336) Ob- Identitat des Iranıschen UrC| den Islam elt
on| Manichalsches Denken n Ihm fortwirkt, hat verwandelt worden, WIEe SIE ihrerseits den Islam
Augustinus »Namentlich In seIner Interpretation verwandelt hat«, und auTtgrun seIiner gelstigen
der elst-, Seelen-, edanken-, ernunft-, LeID- elte Oorderte ET Zur Herstellung aInes Avıcenna
begriffe Ine Position« eingenommen, als wWare atınus neraus, mit dem ihn ruchAlos In
ST der Prozessgegner und en  ratTteite mıit der den Aristotelismu und n den Augustinismu eIn-
rhetorischen Igur der Infirmation die Argumente ordnen konnte« (| 68) Augustinus WaT mMıit
der Gegenselte VWads sich »als gleichbedeutend seınem grofßsen Werk » Vom (‚ottesstaat« Tur die
mıit )Enthellenisiterung« ansehen« J1e| 348T Weiterentwicklungen Im christlichen Abendland

Daneben egegnet Augustinus IM Band ZUT mafßgeblich: Theokratie und Naturrecht eiligen
Enthellenisierung als Gewahrsmann Tur die Frd- gemeinsam den aal, der Kalser ıST In erster Inıe

UrC'| seIn Gottesgnadentum und selne theo-Mysterien der Grolßen Mutter Kybele 78) SOWIEe
Tüur die Gliederung n theologia Civilis, theologia kratische Abhängigkeit estimm Das gehört
naturalıs und theologia tabularis als Tradıtion der amı ass der aa Tur Augustinus
mittleren StTOa 131); azZu als aup einer phi- als legale Ordnung uch Hellmittel die
losophischen Schule wWIıe Plotin 144) In den Ka- hösen Folgen VOT'T) ams Ungehorsam Ist und
piteln »ZuUr mythologischen rukiur der Adonis-, Mar ach dem vernünftiger Gerechtigkeit
1S- und Osiris-Überlieferungen«, Vl »  O0- deshalb IM Ausnahmefall uch rieg, Folter und
pisten und Atheisten In der Euhemeros-Tr_adition« Todesstraftfe einzusetzen hat ( 15-517) Der Band
und | »>EIn >yrer« Numeni10s, yeın Agypter« ZUT Enthellenisierung hehandelt Augustinus und
OUNOS, yeın Numider« rNnODIUS spatantike den theokratischen G(ottesstaa Im Kapite! I
Freidenker auf gegenseitiger Akzeptanz » DIie orlientalischen Religionen Im Römerreich:
VOT) gnosisnah bleibenden Argumenten « des Fine Einführung In die Geschichte und EeUe Per-
eils »Griechische und nelidnisch-hellenistische spektiven«, das den abschließenden Tell ZUT

Grundorientierungen «. nnerhalb VO'T) Tell » AUS eurasischen Enthellenisiterung einleitet [)ass die
der christlich-hellenistischen und byzantinischen Anklage Aufruhr und Majestaätsbeleidigung
SOzlokultur Herrscherverklaärung. Orientöffnung. Ile reC|  lIchen Mittel für staatliche Gewalt DOt,
Liturgiedominanz. Bischofsmacht. Bildungspaga- erlaubte Augustinus, ychristliche Rigoristen und
nISMUS« ıST Augustinus wieder Gewaäahrsmann Tur Heiden Juristisch Uunter dem Begrift der > Falschen
die Attis-Kybele-Mysterien nier für die dem Rellgion« einander gleichzustellen und Tur dieses
Iute des In der Entmannung verblutenden IS Kapitaldelikt die reguläre Todesstrafe tur selbst-
zugeschriebene Suüuhnkraft als Parallele Zzu verständalic| halten « (1 310) Entsprechend
sühnenden Bilut Christ! 216) Im Kapıte! X {I11 diesem ann n Augustins » Gottesstaat« AUSs-

» Mysterienkult und Iturglie. Zum Vergleich heid- formulierten KOonzept wurden Manichaer Jetz als
nischer Rituale und christlicher Sakramente« |)Dazu alsche rısten verfolgt (1 315), selbst ach der
omm Im Kapitel X IV »Griechisches Wissen, JU- Eroberung Ooms UrC| die oten ber keineswegs
dische Detallkenntnis und Nistorische Theologie Heli In apokalyptischem Fndzeitbewusstsenm 32571
USeDIUs VOIlT] (aesarea 260-339), Charakterwandel Christoph Elsas/Marburg
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Enders, arkus uch He Inm wWIıe He seInem Lehrer Cckhart wird
Gelassenheit und Abgeschiedenheit eutllc ass die eute elJleDte Entgegensetzung
tudien ZUT Deutschen Mystik VOTlT] Theologie Uund Mystik, auch VOT'T) Theologie
Kovac-Verlag/Hamburg 2006, 444 und Philosophie sowoh| historisch WIe systematisc

unzutreiffen und unzureichend ISt SeUSsSEeSs »Gelst-
VWas der Umstrıttene und missverstandene itel| IC Philosophie«, die explizit monastische und
»Deutsche Mystik« IM einzelnen uch Immer bernhardinische Traditionen anschlielst, entfaltet
meınen ann das »mystische Dreigestirn« e1In auch systematisc sehr durchdachtes Konzept
11167115 ckhart, SEeUSsSEe und Tauler nat Iıne Schlüssel- einer ben NIC 11UT »Sscholastischen « Theologie
stellung Inne NIC [1UT In der Geschichte christlicher als Erfahrungswissenschaft. ENDERS ektüre VOl]
Spiritualitäat, sondern uch n der Genealogie des Seuses Biographie als zugleic mystisch-theo-
neuzelitlichen Subjektdenkens. Kalrn Zufall Ist logische Wissens-, Ja Wissenschaftslehre Uund als
B., dass Seuse den Ertrag seInes Denk- und Exempe!l VOIlT) » Gotties Führung Im eigenen eben«
Glaubensweges In eIner eıls nistorischen, eıls gehort Tortan Z Pflichtlektüre. Wie De| Seuse ISst
Iven Autobiographie (zusammen mit seınen auch He Tauler Gotteserkenntnis untrennbar VOIl]
anderen Schriften) ormlıc eınem » Exem- Selbsterkenntnis »IM Seelengrund « und gerade
plar« stilisiert, eiınem Musterbuch christlichen n dieser zwelelnIgen Existenzbewegung gründet
aubens Hıer entstehen WIC  ige  l Vorarbeiten und entfaltet sich christliche Subjektivität. VWenn
ZUT anthropologischen en der Neuzeılt Wıe denn, jedenfTalls christlich, das »patı divina« entral
sehr diese christologisch und trinitaätsthelogisch tür authentische Mystik st, annn hat dies KOon-
vermittelt sInd, ird fundamental In Meilster ECk- >SCcQUENZETN) tür die Entfaltung der Theodizeepro-
arts Verstandnis der Inkarnation Gottes, der emalU Glaubenserfahrung als schöpferisches
oilz menschliche ur (NicC| MUrTr Im Individuum, Geschehenlassen des goöttlichen Irken als | eiden
sondern n genere! aNYgENOMME! habe, euUIcC und Miıtleiden der Je| DIie beiden uTsatze VOlI]
SeIin kongenialster chüler eInrıic Seuse, den ENDERS z/u  - Verständnis VOT'T) J1e und LeId DE
die Verteidigung seInes elsters die akademische den drel oberrheinischen Mystikern SIN azu tief-
Karriıere ostete, entftfaltet CKNartis christozen- gründige Erschlielsungen. IC minder SINd, dem
rische SeIns- und Einheitsmystik Konsequent Gesamttite! entsprechend, den Zentralbegriffen
(auto-)biographisch und zudem n hOchst affektiver » Gelassenheit« und »Abgeschiedenheit« eligene
Erfahrungsdynamik und Intoniert amı rund- tudien gewidme gegenwartige L ebens-
zuge Jjener Mystik-Diskurse, die eUTte Uunter dem und Glaubensfragen korrelierend mMıit kontextuell
Stichwort »Gotteserfahrung«, »Ganzwerdung « treiflichen Werkerschlielsungen VOoT) damals. Die LEXT-
11e0- und nterreligiös buchstabiert werden. YEeNaUEN nalysen VOI'T) ENDERS, hre Klare Darstellung

FS ıst deshalb ebenso begründet wWIıe nahe- und kontextulerende Interpretation machen diesen
nochst verdienstvollen Sammelband einerlegend, ass der Freiburger Kkatholische Rellgions-

ohllosoph seIıne vielfaltigen und grundlegenden ersetzlichen ekture UnNnGd der reichlich verarbeiteten
tudien dUus den etzten 15 Jahren hier gesammelt Sekundaärliteratur zudem eınem undort wichtiger
vorlegt und Fnde dieses Bandes n Reflexionen Forschungs- Uund nterpretationsbezüge.
Zur Unterscheidung der Gelster und Mystiken) (G(0 tthard UCcCNSs Wieshbaden
heute munden lasst. Seine Leitfrage »SInd Mystik
und soterı dasselbe?« sind ausgesprochen Nilf-
reich, ordern zugleic welterer YeNauUerTer Gertler, Thomas
Differenzierung aurtT. Denn die Begriffe und das Bundestheologie und Religionsfreiheit.
Phänomen Von »Mystik« UnGd »Esoterik « SIN uch eligion und GemeIınwesen
In der Christentumsgeschichte Keineswegs ımmer In Nordamerika und Deutschlan

EXKIUSIV verstanden, WIEe der uTtor VOraussetzt (Religion n der Moderne 19)
Erinnert S] Ur die Theologie der grofßen Alexan- Echter-Verlag/Urzburg 20009, 192
driner!). ENDERS legt maglistrale Interpretationen

IC| hne Gründe Onnten als ern des He-von Schriften Melıster arts VOT, hbesonders
dessen »Reden ZUT Unterweilsung «, ZU[T Traktat sprechenden Bandes Von Thomas GERTLER Z7WEeI
» Von Abegescheidenheit« und Z7WEe| Zentral- Quellentexte angesehen werden, die m Band
Predigten. EUTIC| ird die adikal heozen- abgedruckt sınd SOWIe KONzISe systematische
rische Denkweaeise des Thüringer eılsters, seIne Kommentierung und historisch-genetische Fın-
schöpferische Vermittlung Diblischen aubens ordnung ertfahren Das Kapite! re sıch
Uund dessen ohilosophischer Durchdringung. Was James adısons chriftft » Memorial and Remons-
ENDERS selt seIner philosophischen Dissertation LranCcCe« VoN/ 17565, das Kapite! HeTtasst sich mMit

erInrıic! SeUses Verständnis VO'T) »mystischem Thomas Jeffersons »Bıil| tor Establishing Religous
Wissen« 1993) umtreı Ird In den hier VOT- Freedom «; einem Gesetzesentwurf, der mMıit Ab-
gelegten Jer Studien SeUuse eindrücklich ertiett anderungen 760 In Virginia n ra tral. el
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exte sind fundamental Tur die Durchsetzung des Hauptifrage des RBuches stellt und zudem nochmals

ıne Art »qgute ZusammenTassung « lefert, giltverfassungsrechtlichen rMNZIpS der Rellgions-
reinelr als vorstaatliches Menschenrecht enn dies Womöglich wird eIn DOositives IC auf dıe
Hevor 1Nall ntertan eiıner Gesellschaft st, IST amerikanischen Verhältnisse geworten, obwohl
Ial ntertan es, Madison und Tüur ıne durchaus Ambivalenzen, auf 35, auTgezelgt
strenge Trennung VOT! aa und irch(en) 7Ur werden. FINne hinkende Trennung VOT! Kırche und
ntendierten Wohl Heider Fntitaten Madıison legt aa IM eutigen Deutschlan erweIlse sich In
n der esagten Denkschri einem » Protest- ugen her nachteilig, ST ordert auch,
schreiben« (S:55) DZW. » poliltischem Pamphlet« ass die Katholische Kirche (die uch VOT'T) alner

Zeugnis davon ab, ass seIiner Meinung nneren Sakularisierung Hhetroffen Ist) VOT! sich aus
ach diıe staatliche Steuerunterstutzung die »Privilegien her ab hauen« solle. S$:169 n
Kirchen ihrer Missionskraft MUT schade Nr. 6 und einer Zielperspektive ira die Kırche als Hort der
der Schrift /S.73-75 IM an Jefferson, der selInen reinel auTgezelgt.
amp tür die Trennung VoTnN/n aa und Kiırche als eım Lesen stor aın WenIg, ass iımmer wieder
den hnartesten seInes | ebens Dezeichnete, Vel- Leerschläge sich Verirrt en scheinen und
mochte politisch, In einem Zusammenwirken SsOomIt orter richtiggehend auTgesprengt werden
VOT] Aufkläaärung und Evangelikalen ıne elt- (Z S 4167/77) em könnte Man monIleren, ass
gehende rennung umzusetzen, Wenrn dies uch In den ulsnoten mMmanchmal die Vornamen der
NIC| adıikal geschehen IST, WIe Jetfferson Autorinnen DZW. Autoren ausgeschrieben werden,
ursprünglic Iintendierte GERTLER Kkommentiert manchmal dies Jjedoch NIC geschieht, SOWIE
dQus eutiger 1IC| » Wır sind vielleicht darın welter el der Nennung der Verlage unterschiedliche
gelangt, dals WIr die Begrenztheit des Iıberalen Zıtierwelsen gibt und die Auflagenzahl NIC
TrennungsprinzItps deutlicher sehen, dals WIr ber iımmer hochgestellt ISst DIie ormale Gestaltung

des Bandes Ist Im Grolisen und GJanzen jedoch sehruch die Unmöglichkeit sehen, den totalıtaären
Alternativen Von Rechts und In In der olltık gut gelungen.
der VOT) tundamentalistischen rellgiosen Gruppen Darüberhinaus und, das ISst wesentlich, Ist die
Ja Sagen. « (S.130/131). mehrtellige Studie ber für LeserInnen, die

eVOT GERTLER In seIner Beschäftigung mMit den geistesgeschichtlichen Grundlagen UNSeTeT
Madison und Jefferson eiınen historisch-quellen- Verfassungsdemokratien nteressiert sind, denen
malsıgen 00M auf die schon angesprochenen ber uch die Lage der Kiırchen n sakularıisierten
Extie vorniımmt, ‚egt er mMıit seınem gelstes- und Verhaltnissen en nliegen DZW. Ine Heraus-
theologiegeschichtlichen orlientlierten wertvollen Torderung ISst, en grolser Gewinn der kom-
1. Kapite!l eiınen wesentlichen Grundsteiln; ıst Daratistische lIc rag entscheidend azu Del
vielsagend WIıe olg ıÜ berschrieben: » Die Bundes- » Religion In der Moderne« (vgl Reihentitel)

verstehen.theologıie als Hintergrun tur die moderne Staats-
verfassung « (S.11-53) AUus der Föderaltheologie AaVI Neuhold/Fribourg
der Schwelzerischen Reformationen heraus ent-
wickelt sich n Neuengland en Bundesgedanke,
»der NIC| Ur wesentlich tür die Theologie « Arıtonang, Jan ar

seIn wWird, sondern In alle ereıche nıneln- Steenbrink, Karel (Hg.)
WIr DIe gesellschafttlichen Verhältnisse werden History f Christianity In Indonesia
VO Statisch-Standischen alla zZzu Vertraglichen Studies n Christian Issıon 35 )
verschoben. Diese »CONVeNantS« Bundes- Brill/Leiden 2006, XV] 004
schlüsse Uunter nrufung G(Jottes als Zeugen) der
ersten Purıtaner stellen Vorformen eutiger Ver- DIie West-Ost-Erstreckung Indonesiens entspricht
Tassungen dar (Zz B 5S.50/51) Invocatıo De| ITWa der Ausdehnung Luropas VOT) Irland HIS
natürlich inbegriffen. n die Türkel, wobel dieses Inselreich zugleich

Im 4.Kapite geht mM Rahmen alıner VOT)] eiıner jeizahl Vo  > ethnischen Gruppen
HevoOlkert Ist Diese sind unterschiedlicher ZeltStudie Z Sakulariısierung Iıne

Marginalisierung der nstitutionalisierten Rellgion mıit dem Christentum In Kkatholischer und DrO-
In Europa S 150-153) und die daraus resultierenden testantischer Ausrichtung, n portuglesischer,
Folgen, WOoDbel die amerikanischen Verhältnisse englischer, nholländischer der deutscher Pragung
iımmer wieder als Vergleichsfolie dienen (siehe uch wahrend der Kolonialzeit, n chinesischer und
den Untertitel des Bandes) Im Besonderen ST ber lIokaler Ausformung selmt der Unabhängıg-
die Katholische Kırche n Ost- UnNG Westdeutschland Keilt Indonesiens In Berührung gekommen
Im Blicktfeld der Analyse; GERTLER stammıt aus der er annn Ine Geschichte des Christentums
ehemaligen DDR uch tür das und etzte Kapitel, In Indonesien 11UT Uunter Berücksichtigung dieser
das sich mMit der  emal » Freiheit UunNd Verbindlich- 1e geschehen. Dem rag das Buch Rech-
Kelt« eiıner systematischen und theologischen NUunNng DIie drel Telle hbehandeln die Antange des
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Christentums DIS 18300 S.1-133), regionale FEnt- en »Nationale « >pannungen zwischen
wWicklungen zwischen 1800 und 2005 135 -745) portuglesischen und spanischen esunten der
SOWIEe tarker systematisc ausgerichtet —Themen die eifersüchtige Konkurrenz zwischen einzelnen
des Christentums IM »Nationalen « Gesamtkontext en (vgl S5.45) Manche Erfolge verhindert TrOTZ

dieses wechselwelsen Schicksals wurden SOMIIndonesiens 7273975 Fine Kkurze allgemeine
Bibliographie (S.977-981) und e1n umfTangreicher zwischen dem 16 Uund frühen 18 die Wurzeln
Index schlielsen das Buch ab, dem 76 Autoren gelegt, die IM ZUr Entstehung sowohl VOIlT!

(vgl XI-XI1), VOT) denen 16 In Indonesien wirken, unabhangigen orotestantischen Kırchen als uch
mitgearbeitet en DIie Gesamtzahl der rısten Katholischer Lokalkirchen Uurc Ine erneuerte
n Indonesien MacCc TWa Prozent (5 Pro- Issıon ermöglichten (vgl 68) Insgesamt
ent Protestanten, Prozent Katholiken der zeIg dieses Kapıtel, ass die Verbreitung des
Bevölkerung aUuUs, d.nN rund 18 Millıonen, WODEe| Christentums In Indonesien als KOomplexes GeTüge
Protestantismus und Katholizismus neben Islam VOT) missionarischer Aktivität, Verbindungen VOI]

(88 %), Hindulsmus Buddhismus (1%) nationalen Interessen, VOT) Handelszielen und VOT)]
und Konfuzlanısmus %) den staatlich der Einbeziehung und Instrumentalisierung Okaler
erkannten Religionen der Republi Indonesien musiimiIscher Herrscher Zur Erreichung weltlicher
gehört. Miıt diesem an  UuC leg [1UT] eIn Nach- Ziele der Kolonialmächte analysieren ıST
schlagewerk zu Christentum n Indonesien VOT, Der zweıte Tell des Buches Hhehandelt tuür den
das eaiınen entscheidenden Beitrag aZu eistet, eıtraum zwischen 1800 und 2005 die einzelnen
dem »aulsereuropälschen Christentum « ent- Regionen Indonesiens In nsgesamt zehn K -
sprechend Beachtung IM Rahmen der Erforschung piteln, wWobel eın umfTfangreiches »UÜberblicks-
des Christentums <sowohl In theologischer al Kapitel« Vo  z DEN END und RI-
uch n relligionswissenschaftlicher Perspektive TONANG vorangestellt ISst (  137-227) Im 19:J5

verschaffen hne auf eınen »Anhang« Zur WarTlT och e1n Missionsbild vorherrschend, In
(eurozentrischen Kirchengeschichte reduziert dem (pletistisc gepraägte) Missionare Wıe
werden der e| der Behandlung VOT] Religionen andere uropaer auft Ihre » Missionskinder« als
Asıens uberhaupt unbeachtet hleiben »Heiden« hnherabschauten, deren eligion SIE mMmeılst

Obwohl Hınwelse auf einzelne rısten In In eiınem »Degenerationsmodell « euteien (vgl
umatra ab dem gibt, beginnt die Geschichte 1A7 ST n den ersten Jahrzehnten des
des Christentums rst Im 16. zeitgleich mMıit der begannen Holländer und eutsche, die eInN-
Ankunft des Islam IM ndonesischen rchipe! heimische Kultur In »gereinigter « FOorm In hrer
Im grölseren Ausmaflse; die strittige rage, Missionsarbeit akzeptieren. Um 900
dieser Wettbewerb der heiden Reillgionen sich @] aufßer In der Proviınz cen üuberall christliche
Gunsten des Islam entschieden nat, ann (IMal) wWIıe Missionen eingerichtet, WOobe!l Protestanten De-
olg Heantworten (vgl. S. 167 ): Im Wettbewerbh reits m quantitativ sehr grolfsen Zuwachs

wirtschaftlichen und politischen, ber uch In Inahnasa und Tapanuli gehabt en; damals
religiösen INTIUSS konnte Im 16 das ultana ebten Insgesamt 250.000 Protestanten und EIWas
ceh Norden VOT] Sumatra die Interna- mehr als 26.000 Katholiken In Indonesien (Del
lonale Verbindung des Islam Hesser nutzen als ungefähr Millionen esamtbevölkerung).
die Portugilesen, die Ihre ra einsetzen mussten, )as acnstium des Christentum halt Im

ce Interessen die eigenen Jjele IM 940 sind {Wa 9% der Bevölkerung
wirtschaftlichen Bereich zumindest teilweise riısten, Im anr 2003 sind napp 9%
erreichen, wodurch jedoch aum Kraftfte ZUT In- gab MissionserTfolge, WODE| uch Muslime
tensiven Verbreitung des Christentums IM esten sich In nennenswerten Zahlen dem Christentum
des Archipels frei blieben Dadurch verlagerte sich anschlossen, VWas Ine Besonderheit innerhalb
das Interesse In den sten des Archipels, auft der muslimischen Weaelt ist DIe welteren Kapıte!
die Molukken, die Portuglesen Fuls fassen des umfangreichen zwelıten Teilles hehandeln
Konnten, hne dass sich jedoch die Hoffnungen die eainzelnen Regionen, Inseln der Provinzen
der Portuglesen und selt 1580 der Spanier auf Indonesiens je tüur sich, Deginnend mMIit den »SUd-
Massenkonversion z/u Christentum arTfullten Im Ostlichen Inseln« UuSsa enggara Timur),
Abschnitt ber die Bekehrungsbemühungen auf Flores, Sumba und Tımor, WODE!| dIieses Gebiet
den Molukken und He] den ınanhnasa mM Norden aallı 37 % rısten den Ocnstien Ante!l dieser
Sulawesis ird für die Zeıt zwischen 1512 und 680 Religionszugehörigkeit uTwelst; da In dieser Re-

gion 11UT eEIWas mehr als 3,8 Millionen Menschendeutlich, ass iImmer wieder persönliche mensch-
liche Schwächen Im Wetfttstreıit die wirt- leben, ST dieser hohe Prozentante!ll VOT) rısten n
schaftliche und koloniale Machtentfaltung uch absoluten Zanlen dennoch gering gerechnet auf

negativen Auswirkungen auf Issiıon geführt das Staatsgebiet. @] ıst Flores katholisch
naben (vgl %5 S:33 Hitu/Molukken, 5.56 domimniert, während die protestantischen Kırchen
Ternate, 5.60 Makassar / Sulawesi); gEeNAUSO auf Tiımor und um vorherrschen; auft letzterer
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Inse|l Ist ber uch beobachten, ass IWa DIie Erfolge des Christentums auUTt der grolfsen
eın Driıttel der BevOlkerung Ine nicht-christliche Insel Stuimatra SINd den orotestantischen

Kırchen zuzuschreiben, waäahrend die Katholischetradıtionelle eligion (Marapu) oraktizier (vg!l
31 FErwäahnenswert ıst terner die assıve Kırche Ur Ine sehr geringe Anhängerzahl (unter

Hinwendung Zur Kkatholischen Kırche In stimoOr, 2%) autTwelist, hauptsächlich ata ber uch
als IM anr 975 dieser Tel| der Insel ach dem Uunter inesen, Bewohnern der Nias-Inseln und
FEnde der portuglesischen Kolonialherrschaft Javanern Im en Sumatras. AutTJava als politisch
VOT) Indonesien besetzt wurde (vgl S: 33611); und wirtscha  Te zentralem Tell Indonesiens

jenem Zeitpunkt 1Ur IWa 20% der leben [1UT rund 20% aller ndonesischen Christen,
Bevoölkerung christlich VWarT der Prozentsatz IM obwohl die Inse| IWa 90% der Gesamt-
Jahr 2002 als st-IIımor seIne Unabhängigkeit bevölkerung des taates beheimatet (S 039) Das
erlangte, alt % gestiegen sowohl auTtfgrun Christentum hat sSomIt IM » Herzen Indonesiens«
der Indonesischen Pollitik, ass MNan eiıner der [1UT Ine marginale tellung. BIS In die 195 0@erTr
anerkannten Religionen angehören 111U55, ber re VWarT das Christentum ‚ediglich m urbanen
uch als Zeichen des Protestes die musii- Milieu unter Europaern und inesen verbreitet,
misch dominilerte Mehrheit Indonesiens. uch der ehe uch n andlichen Gebieten sich Menschen
Beltrag ber apua geht NIC| NMUur auf die reig- dieser eligion anschlossen. Seılt der Unabhängig-nısgeschichte der Verbreitung des Christentums Keit Indonesiens ıST] tur die Entwicklung des
eIn, sondern arbeitet gut heraus, welche olle die Christentum Testzustellen, ass die ersten
christlichen Kirchen In der Identitätsbildung Tur re Ine erlode der Konsolidierung P n
pua und deren tarkung eInes Nationalbewusst- der die Christen siıch darum bemuühen mMmussten,
sSeINs spielen, indem SIe mMıit gewaltfreien Jonen zeigen, ass Ihre eligion NIC die eligion der
die Chaffung einer Friedenszone n diesem VOTlT] Kolonialherren Ist, sondern Ine eligion für Jle
Indonesien beanspruchten GeDbiet auTt der Insel Indonesier; die erlode VOI') 965 HIS 965 VWaTr Ine
Neuguimnea unterstutzen. FEbenfalls innerhalb Epoche der Entwicklung eInes »einheimischen «
eInes politischen Konfliktherdes In Indonesien Christentums mMıit ersten Versuchen der nkul-
zwischen Islam, eigenständiger Tradition und uratıon, wahrend die anschließende ase eIner-
Unabhängigkeitsbestrebungen hefindet sıch das selts Ine Distanzierung der Kırchen VOT) der ak-
Christentum aut den olukken:; die Konftlikte auf tuellen Pollitik zeigte, andererseits die kirchlichen
diesen Inseln, die uch religiÖse KOomponenten Formen durch Ine Zunahme evangelikaler und
Desaßen, erreichten ] zwischen 998 und ofingstlerischer Richtungen und das Anwachsen
20072 eınen unerftfreulichen Höhepunkt; ass VOTN/N charismatischer Bewegungen unter chinesischen
euren aut beiden Selten des Konftliktes uch Katholiken vielfältiger wurde S5.646T71) Der etzte
Ine »Internationale politische Note« eingebracht »geographische« Abschnitt behandelt die Kleine
wurde., SIEe [arn daran, ass die christliche eIte christliche Gemenschat auft der »hinduistischen «
M on als »Israel«, die mMuslimische eıte Insel Ball, die erste laängerrfristige Missions-
hingegen als » Palästina« charakterisiert wurde tatigkeit rst 930 unter MEeU ALı die Insel gekom-(vgl 5.408171) Die Situation aufT der Insel Sulawesi Inesen begonnen hat; Hald danach
Ird UrCc WE getrennte elitrage behandelt; Tolgten auch Tauten Von Balinesen. Allerdings ZOUn Nordsulawesi nımmt das Christentum unter die holländische Kolonialverwaltung Hereits 933den Inahasa Ine zentrale OSITON eIn, ass die Frlaubnis zuruück, ass ausländische christliche
In Nordsulawesi heinahe 70% der BevOlkerung Missionare auf der Inse| atıg seIn durften S 735)christlich Ist In Zentral- und Sudsulawesi Ist die Die Kulturelle Pragung alıs durch Hındus Tuhrte
reilgiOse Situation vielfältiger, neben wWichtigen ımmer Wechselwirkungen zwischen (katho-
musiimischen Bevölkerungsgruppen spielen lischem) Christentum und Hindus, eIinerselts
uch traditionelle Religionen He den Toraja HIS indem Christen Ine (oberflächliche) Rezeption
/7/Uur Gegenwart Ine WIC)  M  Ige olle Kallmantan Hallnesischen Kulturgutes In die Verkündigungauf der Inse|l Borneo) ZeIg n religiöser INSIC| der eigenen eligion vornahmen, andererselts
Ine Zweiteilung, WOoDbe| die aya rısten SINd, lleßen sich ntellektuelle Dalinesische Hindus teil-
wahrend die Malalıen auf der Insel muslimischen Welse Von christlichen erten ZUT ModernisierungGlaubens SINd. DIie küstennahen und wirtscharfttlich des balinesischen Hindulsmus inspirieren (vglwichtigeren Gebiete sSInd die Wohngegenden der 743-745 lle diese einzelnen Kapite! lJefern
Muslime. »Dayak« Ist zugleic eın USdruC VOT) für sich ausgezeichnete Einblicke In die Ver-
»Identität«, die das » Nicht-Muslim-Sein« meılnnt oreitung und Interaktion der christliche KOon-
(vgl 513) Als weltere WIC  a  ige romung ISst fessionen mMit okalen Traditionen, ber uch mıit
die autochthone Religion Kaharingan HNeNNneT, politischen Interessen der Kolonialherren des
die selt 956 IM Zusammenhang mMit Protesten und Jahrhunderts SOWIE der Pollitiker des

die Einbeziehung VOT Sud-Kalimantan n unabhängigen Indonesien. Dadurch sind diese
die Republik Indonesien eınen Aufschwung erlebt Kapıtel Ine ausgezeichnete Informationsquelle
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NIC [11UT Tur die MissIions-, sondern uch Tur die Tur siıch eigene -ormen zeitgenössischer Vermitt-
Kulturgeschichte und Entwicklung Indonesiens. 1UunNg christlicher Vorstellungen. DIie ersten Zeug-

Der dritte TeIll des Buches (S: 74A7ff Hehandelt nISSEe christlicher uns stammen dQUus den 1920@eT
Themen, die Tur das Christentum n Indonesien Jahren O] orlentlierten siıch einIge Kırchen- und
selt der Unabhängıigkeit Insgesamt VOIT] Bedeutung Kapellenmodelle Hindu-Tempeln der Majapahıt-
Ssind EIN erstes Kapite! skizziert das theologische Zeit In Ostjava, Der uch Okalen Stiltoarmen
Denken indonesischer rısten der etzten eInN- der ata auf umatra FInen Aufschwung hat
inhalb Jahrhunderte uch nıer tindet [al Ine die »Einheimischwerdung « der christlichen Uuns
ülle VOTlT] InTormation ber die olle der Ka- Jedoch rst selt den 19 /0eT Jahren mMeN,
tholischen Kirche, die DIS In die 199 0er re wobel Uurc das Engagement Junger unstler
her reglierungsnahe Olıtık unterstutzte, der sıch Yogyakarta (Zentraljava) und Balı als Zen-
ber die Verbindung VOTlT] Pancasila-Ideologie und tren christlicher Uuns etablieren onnten (vgl
christlichen moralischen erten, HIS hın PO- 93AT1Tt Im Bereich des Medienwesens ST nervor-
sıtıonen, die mMıit theologischen Argumenten Tüur uheben, ass dıe WIC  ja  ige Tageszeitung KOompas
marginalisierte BevOlkerungsschichten eintreten 965 VOT) Katholiken gegründet wurde, NIC als
(vgl TOZ Hervorzuheben ISst uch der Kurze Kirchenzeiltung, sondern als Medium mıit dem
Abschnitt ber frühe Formen y»feministischer Theo- die katholischen Herausgeber zeigen wollten,
Ioglie « n Indonesien, deren erste Vertreterinnen ass uch die rısten ZUT gesellschafttlichen
Agustina umentu (1937-2002) und Marlıanne Entwicklung und nationalen Identitätsstärkung
Katoppo (1943-2007) \ ber uch 1e Deitragen wollen. uch VWeTl1l/ die Mehrhaeit der
Atmadja-Hadinoto, die als erste Indonesierin 989 Journalisten VOT] KOMpas eute Muslime sind,
en theologisches OkKTora erworben nat S 798) Hleibt die Tageszeltung dennoch eın Wichtiges
(Genauso gewinnt der L eser INnDIIC In die zentralen Medium, demokratische und nhumanistische
Themen, die ndonesische Theologen ninsichtlich erte (mit indirekter christlicher Pragung vielen
des Interreilgiösen Dialogs mehrheaeitlic| mMıit dem Lesern vermitteln
Islam Tormulieren: @] ıst beobachten, ass OMı annn Man e1In abschliefßsendes eSU-
auTfgrund der Minderheitensituation die christliche 1Nee ziehen: Den hbeiden Herausgebern und den
EeITte Jeweils diejenige ISst, die den Dialog mMıit Autoren ıST danken, ass SIe hier eın Werk VOT-
der muslimischen enrneı SUC (vgl 5. 800TT ) gelegt aben, as Jeder, der sıch mit »aslatıschen «
Las achste Kapıte! WwWidmet sıch systematisc Religionen mM Allgemeinen und mMit dem
den noch NIC allzu umfTfangreichen Okume- Christentum Im Spezliellen DeTasst, In Zukunft
nıschen Errungenschaften innerhalb der Kırchen als Standardwerk NIC| unbeachtet lassen darrT.
Indonesiens. Fbenftalls lokale Grenzen Uuber- Der einzige Verbesserungsvorschlag ware, ass
schreitend Ist der Beltrag ber das grolfse aCcNns- einige | andkarten für die Bequemlichkeilt des
tum evangelikaler und pfingstlerischer Gemelnden | esers nilfreich YEWESEN waren, da NIC mmer
In Indonesien S 867171 ) Fine Sonderstellung inner- jede einzelne Insel oder jJeder gröfsere Ort, der e1In
nalb des Christentums In Indonesien nehmen die Zentrum Okaler rısten ist, soTfort geographisch
chinesischen rısten eın, denen eC eIn Q|- eingeordnet werden kannn Dieser Optimlierungs-

Abschnitt gewidme‘ ISt; In West-Kalimantan wunsch <oll ber Keineswegs schmalern, ass
und IM Riau-Archipe! opragen Chinesen das lIokale nier Iıne ausgezeichnete Zusammenschau des
Christentum, ber uch In Jjenen Gegenden, | Kenntnisstandes vorgelegt wird, die zelgt, ass
denen die Christen Ine Miınderheit sind, ST der die »Kirchengeschichte « Indonesiens NIC UTr
chinesische Ante!l n den Okalen Gemermnden eın ema Tur Theologen Ist, sondern Immer uch
NIC| unterschätzen. Allerdings ISst selt der Tell der europälschen (Kolonial-) Geschichte n
Unabhängigkeit beobachten, ass sıch die ihrer Wechselwirkung mMit Asıen. DIie vorliegende
indonesischen Christen als Tell der »Nationalen Darstellung der Geschichte des Christentums Ist
Identität« verstehen, wodurch die Rolle der ber uch tfür die Religionswissenschaft e1n Ze711-
Chinesen gelegentlich den Rand gerückt Ird trales »Handbuch«, da die Autoren IM Sinne
(vgl. S. 904). Möglicherweise führte dies dazu, eIner »dichten Beschreibung « diese eligionass sıch Chinesen In den 19 /0eT und 1980er immer In ihren Wechselwirkungen mMıit Polltik und
Jahren besonders sStar Von ofingstlerischen und Gesellschaft SOWIE n Anpassung lIokale Kultur
evangelikalen >Stromungen angezogen Ttühlen. Erst dargestellt en amı lefert der Band für den
nach 1997/1998 und den Im politischen Umbruch Religionswissenschaftler uberzeugende Impulse
geschehenen UÜbergriffen auf Chinesen kam ass uch das »aulsereuropaische « Christentum

einem Umdenken In den Kirchen, uch eın ußerst wichtiges Themengebiet für Ine
die chinesische Minderhaeit Hesser In die grolfsen global ausgerichtete »Religionsforschung « seIln
>tromungen des Christentums integrieren (vgl [11US5, der mehrere Forscher zusammenarbeiten
S: G211:) Z/wel abschließende Kapitel Hhehandeln sollten. Wıe sich Ine solche Zusammenarbeit
christliche Uuns und christliche Medien als je In einem gelungenen Gemeinschattswerk dar-
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stellen kann, sIe Mar daran, ass viele der Dlologistisch-naturalistischen Deutungsversuche
einzelnen Kapite! VOT)] mehreren Okalen und KON- ıST angebracht Tragen, 010 und wWiewelt »Gott«

en rodukt menschlicher Gene DZW. menschlichertessionellen Fachleuten gemeInsam geschrieben
wurden (vgl Z die Angaben S: 726 TUr das Hirnarbeit ıst DIe gut ausgewaäahlte Liıteratur ZeIg
Kapıte!l ber Java, el dem Tunt Autoren diıe übrigens, ass sich n diesen Fragekomplexen
ereıche estjava, die Katholische DZW. DrO- angelsachsisches Denken He UuT1$S rei MaC
testantische Situation n Zentraljava, Ostjava SOWIEe /7uUu eC| rag Ssıch nier Ende, OD eligion
eiınen allgemeinen Abschnitt erarbeitet aben), eute überhaupt mMıit Gott iun hat der oD wır
wobel diese unterschiedlichen Einzelthemen der NIC eute her »Religion hne (jOTTt« Kap.4
Jewelligen Kapitel uch exzellent hne ruch- leben. Jedentfalls können elligion und Gottes-
tellen ineinander gearbeitet wurden, sicherlich glaube NIC mehr einftach gleichgesetzt werden.
eIn Verdienst der Herausgeber. Wır eiıden vielmehr EeUUlCcC eiInem G(Jottesver-
Manfred Hutter  onn |UuSt, stellen TeIIllc uch en Frragen ach

Gott Test DIie Meueren Entwicklungen Hheschreibt
VT. weitgehend IM HC aut evangelische Theo-

Kortner, Ulrich H.J logen und Philosophen; SIE hätten urchweg uch
Wiederkehr der Religion? mMıit Kkatholischen Autoren belegt werden können.
L)as Christentum zwischen Spiritualität Das gilt uch für Kap.5, In dem VT den VWVeg
und Gottvergessenheit aıner »Religion des VWortes« EroTTINEe - S rag
Gutersloher Verlagshaus/ Güterslo. 2006, 1/5 sıch allerdings, ob In diesem Zusammenhang,

den VT. unter Stichworten wWıe »ethische Theo-
Vf., systematischer eologe der Evangelisch- logle«, » Ethik und Asthetik«, » Religionsbegriff
Theologischen der Universita Wien, und Religionskritik «, » Christentum und Kultur«
spricht VOIlT! eIiner reilgiosen Unübersichtlich- abhandelt, NIC die christologische Fragestellung
keit, die VOT) eIner »Wiederkehr der Rellgionen « eingeführt werden können, der IM Hın-
DIS einem » Mmassenhatten Gewohnheits- lic‘ aut die ychristliche Spiritualität«
atheismus« reicht )as Medieninteresse mussen. Jedenfalls cheint mır das Fehlen dieses
rellgiösen Megaevents ıST grols, doch die Kırchen Zentralmoments christlichen Selbstverständ-
leeren sıch Christlicherseits ST VOT)] auDnens- nISSeS In tführen, ass VT Im Ubergang
kKrise die Rede, zugleic treten slam, Buddhismus Z Tolgenden Kap » Christliche Spiritualitäat«
und andere Religionen mıit einem einen >prung vollziehen DUS55S Merkwurdiger-
Selbstbewusstsein aurT. Angesichts dieser Be- WeIlse arscheint die Person Jesu Christi uch In
obachtungen, die VT schon Im Vorwort erwahnt diesem Kapıte! hnhochstens schemenhaftt ES ISst
und n der Einleitung entfaltet, rag ST en VOTlT] »Spiritualität«, »evangelischer Spiritualität«,
der tellung des christlichen aubens zwischen »Innerwelitlicher Askese«, »Bibeltrömmigkeit «

Religiosität und Gottvergessenheit, ach und » Gelstlicher Schriftausliegung « die Rede,
christlicher Spiritualität Uund Toleranz. VT. doch die Grundgestalt christlicher Spiritualität
Kreist das ema n einer Kombination Ird NIC eligens thematisiert amı Hleibt ber
VOor religionssoziologischen religions- uch das christliche Gottesverständnis letztend-
ohilosophischen Klaärungen und theologischen Iıch ausgespart ES folgen Z7WEeI weltere Kapitel
Antwortversuchen -r Heim Stichwort ber » Christentum und Synkretismus « (Kap 7)
»Megatrend Religion ? « (Kap 1) eın, Ichtet @] und » Religion und Gewalt« (Kap amı sind
den lIc auf die Spiritualität In Dostmoderner WEe| weltere eute vieldiskutierte Themenftelder
Zeıit, spricht ann den modernen Synkretismus angerissen. Das Buch ıst materlalreich geschrieben
und rag schliefslich, OD Sakulariısierung Fnde und spricht Ine Jjeilza eute diskutierter Fra-
en ythos Ist Korrekterweise übersieht er NIC gestellungen mMıit Klaärungsversuchen
ass der Begriff »Rellgion« eute wıe Iıne billige Doch wenn\n schon die tellung des Christentums
Munze gewechselt wird, hne ass nınreichend Im Untertitel entschlieden hervorgehoben wird,
geklärt würde, Was ellgion eigentlich Dı (Kap 2) hleibt die mangelnde Beschaäftigung mMıt der Zen-
Grundlegende Erschlielsungsmöglichkeiten sind tralgestalt des Christentums, der Gestalt des ESUS
tfür as Staunen, sodann die INSIC ass VOT) azare en bedauernswerter Mangel, der
Menschen DEe| aller Aktivität immer uch dQUus NIC verschwiegen werden annn em bleibt
Empfänglichkeit lehben und olglic Dan  arker das Christentum »Religion mMıit Gott« und ann
zeigen. uch Wenrn diese Erkenntnisse grund- rediicherweise NMUTr als solche verkündet werden.
Satzlıc allgemein menschlicher Art SINd, klingen [)Das sollte Tolglich, uch wWenn UunNns Toleranz
nier theologische Ansatze UrC SO wWwenIg cselhst- und Triedvollem Dialog gelegen seIn INUSS, VOTI
verständlic ber der Begrift ellgion ISt, wenIg rısten bezeugt werden.
ST der Begrift Gott Kap rag den ıtel »Gott, Hans Waldenfels ssen
Gene und Gehirn« Angesichts der verbreiteten
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Schreijaäck, Thomas moOglicht D: S3a uch erkennen, ass ZWE|
Wiedenhofter, Siegfried (HG:) verschiedene Welsen ber Gott sprechen, sich
Issıon an Dialog. NIC gegenseltig ausschließen mussen, MUur @1|
Francıs : Sa ren SIE unterschiedlich SInd Das zweıte Gutachten, VOI]

( Theologlie: Forschung und Wissenscha 25) Albert BIESINGER, würdigt neben der Je Uund
LIT-Verlag/Berlin-Wien-Zürich 20068, 100 Breite VOT] D: Sas Werk VOT allem seIıne Leistungen

Im nermeneutischen ereich als die eInes »Bru-
Francıs DSA VWäaT VOT) 1987 DIS 2001 Protfessor ckenbauers« (31)

der Jnana-Deepa Vidyapeetn In 00Na, Indien n der des Bandes Ist die Urkunde Z/Uur
und VOlI] 2004 HIS 7008 Gastprofessor tiftungs- Verleihung der Ehrenpromotion dokumentiert
lehrstuhl! » Missionswissenschaftt und Dialog der Gleich anschließend omm der Geehrte selhst
Religionen « der Universita urzburg. Der Fach- VWort und anttaltet seIıne Theologie VoT/ der KOM-
hereich Katholische Theologie der oethe-Univer- Olementarität VOT] Issiıon und Dialog. [)as VWesen
SITa Frankifurt/Maın zeichnete DSa Im ahr 7006 der IsSsıon Hestent tür Francıs DreSa IM Bekenntnis,
mMIt der Verleihung der Ehrendoktorwürde aus und direkt Zzu Dialog, den &T als den Aus-
Der vorliegende Band dokumentier diese Aus- tausch Von Bekenntnissen egreiftt. el stehen
zeichnung, die aUuUdatıo Uund andere Ansprachen er In KeIner Welse zueInander In Widerspruch,
He] der Verleihungsfeler SOWIE die externen Gut- sondern edingen einander. D-Sa vertie diesen
achten -r stellt Ine ausgezeichnete Einführung edanken, indem el el als Grundprinzipien
n en und Werk Francıs as dar. des Menschselns selbst herausstellt hne Issıon

3Sa ıst Ure Z7WEeEeI Gastprofessuren mM und Dialog ann sich Tur ihn Menschsernn NIC
Rahmen des Projekts » Theologie interkulturell« verwirklichen. UCh IM interreligiösen esprac
19806 und 2003 und weltere gemeIinsame Pro- sSind e notwendig, da jede Offenbarung Z\WäaTl

Je‘ aallı der oethe-Universität verbunden und vollständig, aber NIC! erschöptfend sel »LoOLUmM,
pflegte selt seınen Studienzeiten In Innsbruck und sed NO  —__ totalıter « (52) Diese Unterscheidung
Wıen vielfaltige Ontakte mıit der Theologie IM könnte mMmanche Aporie IM nterrellgiösen Dialog
deutschsprachigen aum Besonders SINd seINe auftflösen.
Leistungen IM RBereich des interreligiösen Dialogs as Nachfolgerin In der Leitung des VOT) nm
und der nterkulturellen Theologie hierzulande gegrundeten Institute for the udYy of Religion In
auf Interesse gestolsen. DIie aktuelle Bedeutung POoONa, Sr Dr. Clemens verwelst aut
dieser Themen unterstreicht Cn der Kanzler die Wurzeln der Theologie as (V. anı  ar,
der Universitat, Mans-Georg MOCKEL, n seınem Heidegger, RIcCoeur, adamer und gibt einen
Grufßwort, WeTl1ll elT den »Interkulturellen und UÜberblick ber seINne wichtigsten Themen SIe
interreligiösen Dialog ohne jede UÜbertreibung stellt VOT allem noch einmal D: Sas trinıtarısche
Ine der wWichtigsten FHragen UNSeTreTr eutigen Theologie neraus, die VOT) Heidegger und anı  ar
Zeıit« ennn 7: Thomas SCHREIJACK, Vorsitzender Heeintfluss SE und In der sıch der KOSMOS, der
VOT) » Theologie interkulturell«, bringt n seınen Mensch und Gott egegnen Uund gegenselıtig
Glückwünschen z USdrUuC ass D: Sa e werden lassen.
lungen sel, Im Verständnis für das » Pluriversum der Dem VOTlT] » Theologie interkulturell« heraus-
Bekenntnisse« das »Universum des aubens« 7 - gegebene Band wird hoffentlic gelingen,
kennen lassen (11: ach einem Buchtitel as) die Person und die Theologie VOoT) Francıs D: Sa
Der Stellvertretende Vorsitzende VOT) » Theologie IM deutschsprachigen aum och hekannter
interkulturell«, Stegiried WI referiert machen. Denn fur das tudium der aslatischen
In seIiner audatıo die wichtigsten Stationen der Religionen, des interreligiösen Dialogs, ber auch
Blografie des Auszuzeichnenden, und MacC! aut für das VWesen der Theologıie Insgesamt stellt ET
zwel zentrale Themen In seınem Werk uTtmerk- Ine WIC  I  ige Bereicherung dar. Fine ausführliche
Sa Die integrative ra seIiner einenden Theo- Bibliograftie, die dem Buch beigegeben ISt, und die
10gie, die den Pluralismus Jenseilts der »abend- uch zahlreiche weltere eitrage as In deutscher
landischen Differenzierungsvorgänge « 18) Sprache referlert, ladt jedenfalls wWIıe das gesamte
betrachten kann, einerselts und die zahlreichen Buch azu eıIn, sich welter mMıit der Gelsteswel Von

Francıs D'Sa Hetfassen.konkreten Hilfestellungen Theorie und Praxıs
des interreligiösen und nterkulturellen Dialogs Stefan Silber/Sailauf
andererseits, welche die europalsche Theologie
Dereichern.

Im Gutachten VOT) ElImar KLINGER ird eUutTlC|
Wıe D: Sa gelingt, das Eigene aus der Per-
spektive des remden sehen, hne ass ıne
der Deiden Perspektiven dadurch die ernan
ber die andere gewIinnen 111US5 er el-

ZiINr Jahrgang 2010



155 Buchbesprechungen
Zander, Helmut Ird leider NIC erklart), den Instieg RudoltT
Anthroposophie In Deutschlan eIners (1861-1925) 1902, seIne Irennung VOlT]

Theosophische Weltanschauung Uund der Theosophie und die ründung der A -
gesellschaftliche PraxIıs 4-1945 throposophischen Gesellschaft 911/13 SOWIE seIne
Vandenhoeck Ruprecht/Göttingen 2007/6; IVITtaten HIS seınem TOd. schlielslic die

XV + 554 welteren Entwicklungen der Adyar-treuen Theo-
sophen SOWIE der verschiedenen Ausrichtungen

uch Welll VT seIn umfangreiches zweibändiges n Deutschlan und Osterreich WIe uch SonNns
Werk ber die Anthroposophie n Deutschlan Ine Im nternationalen aum uch dIeses Kapite!l
»Zwischensumme « nenn (8) dürfte DIS auf WeI- enthalt wieder vielseitige bislang NIC greiTt-
eres e1n unemholbares Standardwer! seIn. In seIner are Statistiken, rts- und NamensiÜltsten. nter

dem Stichwort »Geschichte« sSTe uch ochEinTührung » DIe Gegenwart eıner unerTforschten
Vergangenheit« Kap.1: 1-8 heschreibt VT die Me- Kap. 4: 347-432, n dem die Sozlalstruktur der
thodik seInNes Bemühens, zugleic tTormuliert er deutschen Adyar-Theosophie, Strukturen der Mit-
VOTWEO einige Thesen In der Theosophie, AaUus der gliedscha' U a:, sodann das alltägliche Vereins-
sich die Anthroposophie entwickelt, SIEe el »die lehben Heschrieben werden.
erste nicht-christliche Religionsgruündung ach der DIie Tolgenden Kapıite!l S des andeln

VOT'T) Rudolf teıner, Kap. 5 und VOIT] der rund-Antike In Curopa«, die TeIillc Talı Zie| mMıit dem
nspruc verfolgte, » Religion n Weltanschau- egung der Weltanschauung eIıners VOT 1900.
UNdg autfzuheben« (2) on In der Einleitung Einleitend stellt VT fest »Kerine andere theo-

sophische Gesellschaft ann hinsichtlich KON-MacC er auf >puren dieser Weltanschauung n
Pollitik, Padagogik, Medizin und privater Lebens- INUITtaT, ohilosophischem nspruch, Breite der
Tührung WIEe uch n den Blographien ainfluss- systematischen Darstellung und praktischer
reicher Parsönlichkeiten EUUTMIC| n ihr SsIe el Umsetzung mMıit seIiner Theosophie autfnehmen.
eın exemplarisches Beilspie! Tur die Bedeutung DIies rechtfertigt e“ der Analyse Von eIıners VOr-
VOT) Minderheitenkulturen In hrer politischen, stellungswelt einen hervorgehobenen Stellenwer
kulturellen und weltanschaulichen Relevanz Tur einzuraumen und uch den lic In seINe vortheo-
Ine Gesellschaftft ] Ist seIine Absicht, »den sophischen Phasen werten.] ırd EeUTNC|
Prozess der Pluralisierung europäischer Gesell- unter welchen Voraussetzungen und mMit welchen
chatten der Geschichte eliner Gruppe SIC  ar Transtormationen ST e0sop wurde. DIe An-

machen«. Daneben C: »dass zugleic die throposophie als arlante der Theosophie, die mıit
Vernetzung vielfaltiger >egmente der Kultur In der der deutschen Kultur impragniert wurde, Hleibt
Theosophie und die wechselseitige Beeintlussung hne eIners Wurzeln Hei Goethe, Kant, Nietzsche
VOT) >}hegemonlilaler« und yminoritarer« Kultur greif- der Fduard VOT) Hartmann unverstanadlich.« (433)
Har werden.« (8) Entsprechend Hetfasst sich VT. In Kap 4357501

VT Deginnt mMıt einer ausführlichen Beschreibun austführlic| mit teıner und Goethe, den el adiert
der Quellenlage SOWIE des Disherigen Umgangs und auf eigene Welse gedeute nat Schwerpunkte
mMıit den erschlossenen und teilweise och e[- der Deutung sSind estimm VOT'T) der Grundidee,
schließenden Quellen n Kap UE »Kontexte«. der Frkenntnistheorie und Kant-Rezeption, der
DIe Uberschrift des Kapitels Insinulert, ass VT. Metamorphose und der darwinistischen Theorie,
darum geht die Von/n Ihm heschriebene ewegung der Asthetik und Organik. Kap 5027544 hHletet
celhst n seınen historischen Kontexten, zumal Ine Übersicht ber die Dhilosophischen Positionen
Im Kontext der Geschichte der Minderheltsver- In den 1890er Jahren Besprochen werden eIners
einigungen und der solterı n Deutschlan selt Dissertation, seIne Beschäftigung mMit Nietzsche
dem Beginn des 70. Jahrhunderts sehen. FS und selIne Nietzsche-Interpretation selt 889),
Hletet Ine Einführung In den Beginn der elt- seINe »Philosophie der Freihelt«, seIn Z
anschaulichen Pluralisierung IM 19. un RBe- Narchıe und Atheismus )as Kapitel en mMıit
gınn des Jahrhunderts, Ine Erläuterung der dem lIc aut eIıners re VOoO Iıdealismus ber
Deutekategorien Modernisierung, Sakularisierung Nietzsche ZUur Theosophlie.
und Pluralisierung SOWIE azu gehorige Auswahl- Kap 545-780 ISst der Theosophie In der
oibliographien und ıne Zusammenstellung der e eIıners gewidmet. Beginnend mMit den
Hhenutzten Archive und Sammlungen. uellen und der Literatur und eiıner Darstellung

Kap 75-34' hbehandelt die Geschichte der des Steinerschen eges ZUr Theosophie, stellt
Theosophischen Gesellschaft selit Ihrer ründung VT ann dessen erstes Buch zur Theosophie aus
875 In New York und deren Tu eıtungs- dem Jahr 904 und seiınen Schulungsweg auf dem
gestalten Helena Petrowna Blavatsky (1831-1891), »Erkenntnispfad« ZUur oheren Erkenntnis VOTIT. EIN
Henry ee]| Olcott (1832-1907) und Annıe Besant Grundthema Hleibt die rage ach den Wurzeln
(1847-1933), das Aufkommen der Adyar-Theo- der Theosophlie, aslatiıschen der europäischen.
sophie Von 18854 DIS 1902 der Begriff »Adyar« Thematisiert werden die kasha-Chronik, die
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Geschichte der Menschheit und der Kassen, der verschliedenen gesellschaftlichen Felder ab SO
Atlantis-Mythos, die »Geheimwissenschaft IM geht In Kap. 14:1239-1356 eIners Be-
Umriss«, die annn DE telner einer schäftigung mMıit nolitischen Themen, zumal n
Erkenntnistheorie welterentwickelt wird Uund der /eıt des Weltkriegs, und seIne Theorie
eainem Arkanwissen I, das siıch als sozlaler, der Dreigliedrigkeit gesellschaftlichen Lebens
Ja als Mac  or auswiır| eIıners Theosophie In Wirtschaftsleben, »OTTentliches Recht« und
IST Ine ea  10n auft diıe zentrale Kulturelle AÄUuSs- gelstiges en n Kap. 15:1357-1454 die
einandersetzung das europaische Selbstver- Waldortpäadagogik, n Kap. 16: 1455-1578
standnıs, das sich VOT allem In Auseinanderset- die Entwicklung alner alternativen Medizıin, |
ZUNQG mMıit dem Historismus herausbildetZ apı 17 57916627 die anthroposophischen

Anders als Del anderen Vertretern der Theo- Landwirtscha
sophie ISst DE teıner der INTIUSS des Christentums Abschließßsend nleibt das Thema alnes

eachten:; VT behandelt deshalb n Kap Kultes, der mMıit der rundung der Christenge-
781-856 eIıners Christologie, deren Entwicklung mMmeIlnschaftt gegeben Ist (Kap 18 1611-1676) amı
nier NIC ImM Detall besprochen werden annn Als rundet sich die Geschichte eıner Welt-
Gegenstände der theologischen Enzyklopadie IM anschauungsgemeinschaft, Wenrn NIC eligionUmkreis dieser Christologie nenn VT. die theo- ab \r Dbeginnt n allen genannten Kapıteln mMıit
sophische Hermeneuti und seinen Umgang mıit der Nennung seIner Quellen, zeichnet annn die
dem Hiblischen Text, das Christus-Verständnis, Geschichte des Jeweliligen Bereiches auT, ordnet
udentum und Ites JTestament, diıe mythischen Ge- diesen n seIıne Oontexie eIn und erläutert die
talten uzıtfer und Ahriman. Wiıe uberall In seınem heutige Sıtuation
Werk beschreibt \r uch nier elgens die Oontexte, Das Werk SC  1e mMit Kap. 19: 1679-1716
In denen eıners Christologie STEe SIe ISst Fnde »Pluralisierung und Minderheitenkultur«, n dem
zwischen nistorisch-kritischer Forschung und Uber-
sinnlicher FErkenntnis anzusiedeln.

VT seIne Schlussfolgerungen dUus$ einem lic In
die Vergangenheit für die Zukunft zIie die rgeb-

Der lic auf teıner bliebe unvollständig, Welll nISSEe selIner Studie zusammentTasst und eUe FOr-
NIC auch seIn Verständnis VOT Wissenschaft: schungsperspektiven eroftnen SUC VWer sıch
thematisiert wurde (Kap 859-957) O] geht YeNaUer ber die Entstehung dieses 0OPRDUS MAghum

voraringlich die Naturwissenschaftten, wWıe Informieren möchte, ann alles Notwendige dUu>$
sIE 900 wirksamI das Fvolutions- dem Nachwort arfahren. Was ratselhaft bleibt,
denkens ach PAS Haeckel, die An- sıch VT nier NIC auch seIner Promotion
STO| n der Physik, das Nachwirken der n Katholischer Theologie bekennt Ansonsten ann
Omantı den Einfluss Schellings und anderer (Nan\n 11UT wunschen, ass das Werk azZzu eiträgt,Naturphilosophen, schlielslic die egen- ass die heutigen Vertreter der Anthroposophiekulturen des Spirıtismus und Okkultismus sich enhr und mehr dem eute geforderten DialogIssenschaft« IM Gelste der Theosophie und der gesellschaftlichen Kreise Ooffnen Die sorgfältighrer » Weisheit« erscheint als Versöhnung VOlT] gearbeiteten Register arlauben mMit
Idealismus und Empirıe der sehr gelungenen Strukturierung des Materilals

Bd; 2, dessen Innere Verknüpfung mMıit Bd. 1 vielseitige Einstiege, die Ine entsprechende enut-
schon dadurch A USCdruC ommt, ass ZUNG des erkes ermöglichen.die Seitenzählung NIC 1U beginnt, widmet Hans Waldenfels en
sıch der asthetischen Plausibilisierung der
Steinerschen Theosophie, der gesellschaftlichen
PraxIs und der Schaffung eInes Kultes
DIe »SIınnNlichen Manıitestationen Tungieren als
Gegengewicht F: kopflastigen Vermittiung der
theosophischen Inhalte« 959) ©] geht

die Bedeutung der Freimaurere!l mit hren
Rıtualen (Kap 961-1015), die Theaterpraxis
und das Mysterientheater (Kap. 11: 1016-1062)
die Architektur (Kap 1063-1180), Wıe MNan SIE

verschiedenen rten, NIC! zuletzt In Dornach
erlebt, die Eurythmie und ihre Bedeutung als AÄAUuS-
druckstanz (Kap 1181-1235).

DIe Theosophie Kann ber NIC: alleın als
Anleitung einer beschaulichen und Intro-
vertierten Lebensführung angesehen werden,
sondern Ist uch In Ihrer gesellschaftlichen Wirk-
amkeit beachten Kap schreiten die
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Editorial 163

/weite Sonderversammlun
der Bischofssynode für Afrika

1€e zweıte ynode für Afrika 1st das Erbe VO aps Johannes Paul LES der VOT seinem
Tod och diese Sonderversammlung angekündigt hat aps enedi XE hat

das nliegen selines Vorgängers aufgegriffen, indem 65 konkretisiert un die
ynode tatsächlic einberufen Hat, die VO 4. Dis 5, Oktober 2009 1im Vatikan -
fand Das leitende Ihema autete: » DIe Kirche in Afrika 1mM Dienst der Versöhnung,der Gerechtigkeit un des Friedens. »Ihr se1id das Salz der ErdeEditorial  163  Zweite Sonderversammlun  der Bischofssynode für Afrika  ie zweite Synode für Afrika ist das Erbe von Papst Johannes Paul II., der vor seinem  Tod noch diese Sonderversammlung angekündigt hat. Papst Benedikt XVI. hat  D  das Anliegen seines Vorgängers aufgegriffen, indem er es konkretisiert und die  Synode tatsächlich einberufen hat, die vom 4.bis 25.Oktober 2009 im Vatikan statt-  fand. Das leitende 'Thema lautete: »Die Kirche in Afrika im Dienst der Versöhnung,  der Gerechtigkeit und des Friedens. »Ihr seid das Salz der Erde ... ihr seid das Licht der  Welt« (Mt 5,13.14). Die erste Synode von 1994 hatte der Kirche in Afrika einen neuen  Impuls und einen neuen Aufschwung gegeben, die u. a. darin bestanden, dass die Kirche  sich mehr denn je als Familie Gottes verstand und als solche zu artikulieren versuchte.  Fünfzehn Jahre danach aber, wie der Generalrelator der Synode, Peter Kardinal Kodwo  Appiah Turkson in der Relatio ante disceptationem betonte, musste die Zweite Sonder-  versammlung zwar tief in der ersten verwurzelt sein, aber zugleich den neu entstandenen  kirchlichen und gesellschaftlichen Gegebenheiten des Kontinents eine besondere Auf-  merksamkeit schenken.' In seinem Nachsynodalen Apostolischen Schreiben, Ecclesia  in Africa, bezeichnet Johannes Paul II. die erste Sonderversammlung als die Synode der  Auferstehung und der Hoffnung.* Es gab damals nämlich sozio-politische Ereignisse, wie  etwa den Völkermord in Ruanda, die die Synode dermaßen überschatteten, dass man  sich einen neuen Start für Afrika erhoffte. Obwohl ähnliche Probleme nicht aufgehört  haben, den Kontinent auch fünfzehn Jahre danach zu erschüttern, sehen die Väter in der  Zweiten Sonderversammlung eher ein neues Pfingsten.? Sie trauen dem Geist Gottes, der  mächtig ist, zu, die Versöhnung, die Gerechtigkeit und den Frieden in Afrika und in der  Welt insgesamt triumphieren zu lassen.*  Was die Diskussion selbst anbelangt, ist festzustellen, dass die Synode beinahe alle  wichtigen Probleme zur Sprache gebracht hat, die den Kontinent heute bedrängen. Dass  die Kirche sich in den Dienst der Versöhnung, der Gerechtigkeit und des Friedens stellt,  setzt voraus, dass einige Dinge beim Namen genannt werden. Es wurde daher über ver-  schiedene Themen gesprochen. Genannt seien u.a. das Problem der politischen Führung  (leadership), die Frage nach der Misswirtschaft (Good Governance), die Stellung der Frau,  das Problem von HIV/AIDS, die Ökologie, die Inkulturation, der interreligiöse Dialog und  anderes mehr. Im Allgemeinen wurden alle Probleme mit großer Offenheit und Ehrlichkeit  diskutiert. Ja, manchmal haben sich die Bischöfe sogar vor Selbstkritik nicht gescheut. So  wurde von einigen Oberhirten klar hervorgehoben, dass die Versöhnung nicht glaubwürdig  sein kann, wenn die Geistlichen, einschließlich der Bischöfe nicht mit gutem Beispiel voran-  gehen. Dies hat beispielsweise Polycarp Kardinal Pengo, Erzbischof von Dar es Salaam und  1 Vgl. Relatio ante disceptationem,  in: L’Osservatore Romano. Wochen-  ausgabe in deutscher Sprache, 16.  Oktober 2009, Nummer 42, 7.  2 Vgl. Ecclesia in Africa, Nr. 13.  3 Vgl. Propositio 2 (www.vatican.va/  News_services/press/sinodo/sinodo_  index_fr.htm) 24.10.2009.  4 Vgl.ebd.  zmr | 94. Jahrgang | 2010ihr se1id das IC der
Welt« (Mt 51319 DIie erste Synode VO  > 1994 hatte der Kirche ın Afrika einen
Impuls un einen Aufschwung egeben, die darin bestanden, ass die Kirche
sich mehr enn j als Familie Gottes verstand un als solche artikulieren versuchte.
unizehn re danach aber, WI1IeEe der Generalrelator der Synode, Peter aradina Kodwo
Appiah Turkson In der Relatio ante disceptationem betonte, musste die /weite Sonder-
versammlung ‚War tief ıIn der ersten verwurzelt se1n, aber zugleic den Ne  C entstandenen
kirchlichen un: gesellschaftlichen Gegebenheiten des Kontinents 1ne besondere Auf-
merksamkeit schenken * In seinem Nachsynodalen Apostolischen Schreiben, Ecclesia
In Africa, bezeichnet Johannes Paul I1 die Sonderversammlung als die Synode der
Auferstehung un der Hoffnung.“ Es gab damals nämlich sozlo-politische Ereignisse, w1e
etwa den Völkermord ın Ruanda, die die Synode derma{fsen überschatteten, ass I1a  -
sich einen Start für Afrika erhofifte Obwohl ahnliche TobDleme nicht aufgehörthaben, den Kontinent auch fünfzehn Fe danach erschüttern, sehen die Väter In der
Zweiten Sonderversammlung eher eın Pfingsten.” S1ie trauen dem Geist Gottes, der
mächtig ist, Z die Versöhnung, die Gerechtigkeit un den rieden In Afrika un:! ın der
Welt insgesamt triumphieren lassen *

Was die Diskussion selbst anbelangt, ist festzustellen, dass die Synode beinahe alle
wichtigen Probleme UE Sprache gebrac hat, die den Kontinent heute bedrängen. Dass
die Kirche sich In den Dienst der Versöhnung, der Gerechtigkeit un: des Friedens stellt,

VOraus, dass ein1ge inge beim Namen genannt werden. Es wurde er über VCI-
schiedene Ihemen gesprochen. Genannt selen das Problem der politischen Führung(leadership), die rage nach der Misswirtschaft 00 Governance), die tellung der FTrau,
das roblem VON die Ökologie, die Inkulturation, der interreligiöse Dialog un
anderes mehr. Im Allgemeinen wurden alle TODleme mıt orofßer Oftenheit und Ehrlichkeit
diskutiert. Ja manchmal en sich die Bischöfe OS VOT Se  TE nicht gescheut. SO
wurde Von einigen Oberhirten klar hervorgehoben, dass die Versöhnung nicht glaubwürdig
se1n kann, WenNnn die Geistlichen, einschlie{ßlic der 1SCHOTe nicht mıiıtmeispie.11-
gehen Dies hat beispielsweise Olycarp ardına Pengo, Erzbischof von Dar Salaam und

Vgl Relatio ante disceptationem,
In L’Osservatore ROmano. Wochen-
usgabe n deutscher prache, 16.
Oktober 2009, Nummer 42,

Vgl CcCclesia In Airica, NT. 13
Vgl Propositio (www.vatican.va/

NEWS_SerVvices/press/sinodo/sinodo _
ndex_fr.htm)

Vgl. ebd
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Präsident VON ohne Umschweife erklärt. Er meınt: » DIe Kirche Afrikas werde nicht
einstimm1g VO  — Versöhnung, Gerechtigkeit und rieden sprechen können, WEl auf dem
Kontinent sichtbar Einheit, Gemeinschaft un: dem gebotenen Respekt gegenüber der
Gesamtafrikanischen Bischofskonferenz eıtens einzelner Bischöfe und der nationalen und
regionalen Bischofskonferenzen mangele. «” IDIie 1er festgestellte enner zeigte sich nicht
11U1 durch ine deutliche Sprache oder die ökumenische Dimension der Synode, sondern
auch UTE die Bereitschaft, in politischen un sozialen Fragen bewährte Redner als Gäste
einzuladen. Erwähnenswert ist ebenso der Mut der Bischöfe, das bel den Pranger
stellen, das Afrika zugrunde richtet.® In diesem Zusammenhang ordert die Schlussbotschaft
(Nuntius) Politiker auf, entweder ihr unheilvolles Verhalten andern, oder die politische
Bühne definitiv verlassen.’ hne die Verantwortung un: die Interessen ausländischer
Mächte jgnorleren, könne INa  - ach den Bischöfen unmöglich die beschämende un
tragische Komplizität der einheimischen eaders selbst übersehen, Wenn gerade S1€e ihre
er verraten un sich mıiıt den gierigen multinationalen Konzernen verbünden oder
sich nicht VOI dem Waffenhandel scheuen, miıt dem S1€e schliefßlich das Menschenleben
vernichten.®

I IIie deutliche Sprache der 1SCHNOTIe und ihr Bemühen, möglichst alle wichtigen TOoODleme
Z Debatte stellen, können nicht die rage verstummen lassen, ob s1e das Wesentliche
getroffen haben em 111all sich mıiıt der verheerenden Situation ın Afrika bezüglich der
Versöhnung, der Gerechtigkeit un des Friedens befasst, 111US$ INa  = sich doch firagen, ob

sich die Folgen einer nıicht richtig eingeleiteten Evangelisierung handelt, oder aber
ob CS 1Ur daran liegt, die bei den Afrikanern vielleicht ur gekommenen christlichen
Tugenden 1n Schwung bringen, damit alle Schwierigkeiten überwunden werden. Genügt
e 9 das Schicksal des Kontinents 1Ur 1m Zusammenhang mıt der Globalisierung oder den
multinationalen Konzernen diskutieren? Ohne alle diese Gründe ignorleren, zeıgt
doch eın tiefer FEinblick iın die afrikanische Anthropologie, dass es das en kreist
Deshalb 1st die Aufgabe aller Mitglieder einer Gemeinschaft, sich ÜUrc ihre gesunde
zwischenmenschliche Beziehung das en gegenseltig schenken un FU ständigen
Wachstum bringen Miıt anderen Worten ach der afrikanischen Rationalität wird
INan Aa Person nicht uUurc die Fähigkeit ZARR intellektuellen Denken, sondern UrC.
jene Beziehung, die nicht 1U die Mitmenschen, sondern darüber hinaus das Uni-
ersunmnn umfasst.

Geht INan VO  } dieser Denkweise S, dann jeg 65 nahe Sagcl), dass auch alle Pro-
eMme; die die Jungste afrikanische ynode bewegten, vielleicht besten VO en her
diskutieren SCWESCH wären.? In der Tlat Wer VO Versöhnung, Gerechtigkeit un Frieden
spricht, {ut dies IS weil das en VOT ugen hat, das durch die Förderung dieser drei
fundamentalen Werte schützen un: AT Entfaltung bringen ist. Das bedeutet aber,
dass INall sich nicht damit egnügen sollte, sich 1Ur mıt dem Versto{ß S1€ befassen,
denn dadurch würde 11a 1U die ymptome behandeln, ohne die eigentliche Wurzel des
Übels freizulegen. Diese urzel 1st gerade die issachtung des Lebens Der fast überall auf
dem afrikanischen Kontinent herrschende Krlieg, der den Hass schürt un: den Frieden,
die Gerechtigkeit un die Versöhnung erschwert oder unmöglich macht, D: totalen
Banalisierung des Lebens, das in der afrikanischen Tradition den sakralsten Werten

ehörte. Wenn die 1SCHNO{TIe etwa das Fortbestehen bzw. die Rückkehr des Zauberglaubens
un der exerel überall 1ın Afrika üdlich der Sahara beklagen, INUSS dies immer 1ın Ver-

bindung miıt dem en gebrac werden. Um dieser Realität egegnen genugt
nicht wWw1e die Synode CS wünscht,*° In jeder 1Ö0zese einen Exorzisten bestimmen, der
se1ne Pastoral vielleicht nach der westlichen Rationalität organisieren wird, sondern 1er
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sollte 11a eine eologie un ıne Spiritualität des Lebens entwickeln, die das Problem
nicht 1Ur VO Dämonischen her sehen, sondern auch In der Lage sind, die komplexen
gesellschaftlichen Probleme analysieren.”

Interessanterweise hatten die Lineamenta (Nr. 32-36) In ihrer Deutung des gesprochenen
W ortes auf dessen zentrale lebenspendende Funktion In Afrika hingewiesen. Es ist
bedauern, dass die nachfolgenden Dokumente, namentlich das Intrumentum laboris, die

Propositiones un die Schlussbotschaft (Nuntius) nicht mehr auf dieses wichtige Ihema
eingegangen Sind. DIes ware Sanz auch 1im Sinn der Homilie des Papstes beim Schlussgottes-
dienst, WE Benedikt XT Afrika 1mM Namen des Herrn des Lebens und der Hoffnung dazu
auffordert, aufzustehen. Weiterhin erinnert den Kontinent die Gastfreundschaft, die
Afrika damals dem Heiland ZUr eit Herodes gewährte, das Leben des Christkindes

retten . !*
Es 1st 1U  — hoften, dass das erwartende Nachsynodale Apostolische Schreiben dem

vermissten un zentralen Ihema mehr Aufmerksamkeit widmet, damit Afrika das Leben
1n hat un: weitergibt.
Benezet BujJo

Zit. dUus L’Osservatore Romano 11 Vgl Benezet BUJO, Fur eine pirı-Wochenausgabe In deutscher tualıtät des Lebens n Schwarzarfrika,
prache, 16. Oktober 2009, Nr. 42, 1 n George STIN /Johannes
6  6 Vgl beispielsweise die Propositio- REITER/Markus SCHULZE (MQ.),
16 23-26 (Waffenhandel GO0d Christliches Fthos und Lebenskultur,
GOovernance, olitik, Wahlausgang). Paderborn 2009, 025-0635.

Vgl Nuntius, Nr. 23 12 Vgl Fucharistiefeier Im Petersdom
Vgl. ebd,., Nr. 36. zu Abschluss der Zwelten Sonder-

e} Zu dieser Bemerkung Vgl Benezet versammlung der Bischofssynode für
BUJO, Ce QUue on Dourralt attendre Afrika Predigt Vorn/n
du Deuxieme Synode DOUT / Afrique, enedi MA/T Petersdom, >onntag,n Hekima Review. 'ournal of Hekima €5. Oktober 2009 (www.vatican.va /
College (2009 19-29, holy_father/benedict_xvi /homilies

Vgl Propositio 13. /documents hT_ben-xvi
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Afrika eın Ort des Christentums
Perspektiven für das Z Jahrhundert
Von Claude Ozankom

» Afrika eın Ort des Christentums« ing es andere als selbstverständlich Z ihm gibt
divergierende Einschätzungen: Bekanntlich wird Afrika In der Weltöffentlichkeit vielflac

ın IN Zusammenhang mıiıt dem sSiam esehen. Gleichzeitig wird aber immer wieder
auf Animismus, Totemismus oder Ahnenkult als Grundzüge afrikanischer Religiosität
verwlesen. Inzwischen werden auch Stimmen laut, die einen aufkommenden Säkularismus
ın Afrika stigmatiısıeren. der 16 dennoch auf das Christentum, ist vlelTfacCc Von
einem gewaltsamen Aufoktroyieren remder religiöser Vorstellungen, einer Aushöhlung
der sozio-religiösen Ressourcen Afrikas bzw. einem kolonialen achwer des abendlan-
ischen Ethnozentrismus die Rede Im Kontrast dazu wird Afrika In zunehmendem alse
aber als verheifßsungsvoller Ort für die Zukunft des Christentums angesehen. Denn die Zahl
der afrikanischen Christen wächst jährlic etwa 2436 Prozent, Was aller Voraussicht
nach ZUr Verdoppelung der christlichen Bevölkerung dieses Kontinents binnen dreifßsig
Jahren führen dürfte.!

Vor diesem Hintergrund überrascht 6S HICHT, dass die Diskussionen über kigenwert un
Relevanz des Christentums In Afrika höchst unterschiedlich un: weılt gefächert verlaufen.

Angesichts dieses VT  C171 un: unübersichtlichen Befundes geht 1mM Folgenden
In erster Linie einen Überblick bzw. ıne Orientierung. In fundamentaltheologischem
Interesse soll zugleic die rage ach der Zukunftsfähigkeit des Christentums miıt Blick
auf die konkrete Situation der Gesellschaften Afrikas erorter werden.

Für die Konturierung der skizzierten Zielvorgabe ergeben sich folgende Punkte:
Stationen elner zweitausendjährigen Begegnung; Fkin facettenreiches Tableau LUr

Vielgestaltigkeit des Christlichen ın Afrika; Allianz auf Gegenseitigkeit? Zur Zukunfts-
fähigkeit des Christentums In Afrika

Stationen einer zweitausendjährigen Begegnung
Zu den hartnäckigsten Vorurteilen, die 1m Zusammenhang mıiıt der Präsenz des Christen-
tums auf afrikanischem en ın iImmer wieder Nliauifen un: Varlationen kursieren,
Za WI1Ie oben erwähnt, die » Fama« S die das afrikanische Christentum als Ausfluss des
abendländischen Expansionismus un: Kolonialismus ansieht. Dass dies medienwirk-
5d. beim In unNnseren Breiten Gesprächsforum aimlnens Talkshow 1m end-
fernsehen In die ÖOffentlichkeit hinein transportiert wird, 111USS hier nicht näher erläutert
werden. Befremdlich uTte demgegenüber der Umstand d dass mMıtuntier auch bzw.
ausgerechnet wissenschaftliche Kongresse hierbei keine Ausnahme darstellen Dabei wird
Entscheidendes absichtlich oder nicht übersehen: ange bevor Korbinian, 1nIrıed-
Bonifatius und mıiıt ihnen viele Pioniere der Evangelisierung Bayern, Franken, das eiınlan:

Vgl nierzu Status f Global
Mission 2005, nttp://www.global-
christianity.org /resources.htm.
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achsen USW. mıt der christlichen Otscha ekannt machen konnten, War Afrika längst
Z Ort des Christentums geworden. Wie ist das denken?

Einer Erkenntnis heutiger neutestamentlicher Exegese zufolge tammte Simon VOoO  s

Zyrene, der Jesus beim Kreuztragen half, aus Afrika Nimmt I11all die Flucht osephs un
Marilas mıiıt dem eSUSKIN: ach AÄgypten re UVO hinzu, wI1e 65 afrikanische Christinnen
un Christen selbstbewusst un mıiıt einem gewissen OLZ tun, olg daraus, dass Afrika
mıt dem irdischen Jesus selbst in markant prekären Abschnitten seines Lebens un dadurch
gleichsam mıiıt dem Christentum VON Anfang In Berührung gekommen ist.

Im apostolischen Zeitalter breitete sich das Christentum In der Gegend die
Nilmündung bis hinauf ach Athiopien aus Zwischen dem Ende des zweıten un: der
Mitte des Jahrhunderts n. Chr. rlebte das Christentum In den römischen Gebieten
Nordafrikas ine Blütezeit, die mıiıt dem Wirken elnes Augustinus, eines Cyprian un
eines Tertullian iın IN Zusammenhang steht In dieser eit wurde aber derart vie]l
Energie auf theologische un innerkirchliche Auseinandersetzungen gebündelt, dass die
notwendigen Reserven für ıne tief ehende missionarische Ausstrahlung auf die einhei-
mische Bevölkerung nicht mehr mobilisiert werden konnten. Es überrascht er nicht,
dass die er Wahrscheinlichkeit nach nicht zureichende Evangelisierung, der Wegfall
der römischen » Kolonien« Nordafrikas un die das Jahr 640 einsetzende islamische
Eroberungs- un: Missionierungswelle die christianisierten Berber ZU Islam übertreten
ließen } Diese Offensive des Islam bedeutete einen herben C  ag für das UVOoO unende
Christentum. Gleichwohl gelang einer auch heute noch vielfach unterdrückten aber
Jebendigen koptischen, wWw1e auch der äthiopischen Kirche, die christliche OfISCcCha auf-
rechtzuerhalten.

DIe sich hieran anschließende Geschichte der Präsenz des Christentums auf dem afri-
kanischen Kontinent leicht jahrhundertelang, wI1e John aur aufgezeigt hat,; einem sachte
Ure die Wüste fließenden Rinnsal.* DIie ersten zarten Blüten hiervon egegnen 1mM 1 und
16 Jahrhundert: In dieser eit unternahmen die Portugiesen der West- un Ostküste
einen welteren Anlauf der Evangelisierung. Ein herausragender »Ertrag« dieses Unter-
nehmens stellt die Christianisierung des Kongo-Königreichs dar, In deren Verlaufdie Haupt-
stadt San alvador ZU Bischofssitz rhoben wurde ? Dennoch endete das verheifsungsvoll
begonnene Werk In einem Fiasko,® da das Evangelium aufgrund des Personalmangels, der

Zwar l asst diese TU »Ankunft« tinent Studien ZUuTrT christlichen DIie Rede VOTN »Entdeckung « ist
des Christentums n Athiopien die Religlons- und Kulturgeschichte 6) In diesem Zusammenhang missver-
Uberlegung Z dass athiopische Freiburg /Schweiz 2006. ständlich und irrerführend enn 5
rısten moOglıcherweise mMmanche elle San alvador wurde UrC| die Ist Keineswegs S  ), dass die Afrika-
Schwarzafrikas mMit dem Evangelium bapstliche ulle »Super specula mili- reisenden aUuUs Luropa auf einen
ekannt emacht hatten. Dennoch tantıs Ecclesiae « VO! Maı 1596 onlraum der en Niemandslan
gibt 65 meInes Issens weder ZU| Bischofssitz erhoben, dessen gestoßen waren Im Gegentell:
archaologische un noch andere Jurisdiktion das Kongoreich und die Schwarzaftrika WaTr Im 19 ahrhunder‘
Belege, die diese Hypothese stutzen
KOon nten

portuglesischen Kolonlalgebiete In an Gebiet, n dem verschiedene
Angola umfasste. Königreiche ause und In einem

Angesichts der VIielTaC| kompli- 6 [)as Fnde der KOngo-Mission, bei Beziehungsgefüge untereinander Velr-
zierten christologischen und trinıtats- der dem Kapuzinerorden elne zentrale bunden Ttand Livingstone
theologischen Auseinandersetzungen olle zufiel, mMarkiert der Maı 1835, Deispielsweise In Zentralatfrika
ur der Monotheismus, den der der Tag, dem der letzte tallenische Handelswege VOT, die eınen
Islam vertreten nat und weiterhin Kapuzıner, Bernardo da BUrgIO, Austausch zwischen den verschie-
vertritt) n eInem positiven Sinne » eIn- Salmıırnell mit einem einheimischen denen Völkern VOT) der Atlantiık-
facher« und amı (möglicherweise Bruder das | and verliels. Vgl L. JADIN, HIS 7Ur Pazıfikküste dokumentierten.
attraktiver auf die Ureinwohner Nord- | es SUrVIvances chretiennes gl.u.a I_ DE OULIN,
frikas ewirkt en XIXe siecle, In Ftudes Ad’hıstoire _ organisation de | espace

Vgl. Johannes BAUR, Christus africaine (1970) 37-165, 16'  O Afrique centrale a fin du XIXe
kommt ach Afrika. 2000 re
Christentum auf dem Schwarzen KON-

siecle, n Uultures el Developpement
1 1982 259-296.
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Sukzessionskriege, der restriktiven Auslegung des Patronatsrechts un des Sklavenhandels
MIr Portugal aufs (Janze gesehen keine tiefen Wurzeln schlagen konnte.

In der zweıten des 19. Jahrhunderts setizte eine HEUHE Phase der Missionierung
Afrikas e1In, bei der der Fokus eindeutig dem üudlich VON der Sahara gelegenen Teil des
Kontinents galt Ausschlaggebende Faktoren dieser WG Evangelisierungswelle der

ın Grofßbritannien inıt!lerte amp den Sklavenhandel ın Afrika SOWI1E religiöse
Impulse 1mM Allgemeinen einerseits un: die iın Europa beginnende der »Entdeckung«’,
der Aufteilung un der Kolonisierung Schwarzafrikas® andererseits.

ntier anfangs schwierigen Bedingungen gelang den Missionaren Protestanten
WI1e Katholiken gleichermaßen ach un: nach, dem Christentum ın Schwarzafrika eine
»LICUEC Heimat« bereiten: Das Engagement der Pioniere der Mission zeıitigte tatsächlic
» Früchte« un: führte ZUTF ründung zahlreicher Kirchen VOT Ort, deren Leitung 1m Laufe
der re einheimischen Amtsträgern anvertraut wurde. Heute ist die kirchliche Hierarchie
(mit weniıgen Ausnahmen) iın SalıZ Afrika errichtet. Fast alle Führungspositionen werden
Von Afrikanern bekleidet In ekklesiologischer Hinsicht wurde damit der Übergang VOoO  >
Missionskirchen Ortskirchen markiert, der das Christentum VOT eine bleibende Aufgabe
tellt, für die sich der Begriff »Inkulturation«? eingebürgert hat .19

Eın facettenreiches Tableau
Zur Vielgestaltigkeit des Christlichen ın Afrika

Im Gefolge der Begegnung mıit Christentum un siam SOWIeE mıt der Modernität
euro-amerikanischer Provenienz, die heute besonders Ir die Möglichkeit globaler
Informations- un: Kommunikationstechnologie In signifikanter W eise markiert wird
efindet sich die SOZzio-religiöse Landschaft der Gesellschaften Schwarzafrikas 1ın einer
Situation zunehmenden MDruchs Denn sorgte die afrikanische Überlieferung ange eit
für klare Verhältnisse, 1st s1e heute nicht länger alleinige Quelle, mıiıt deren mpulsen die
moderne Lebenswelt gestaltet werden annn Umgekehrt fühlen sich die me1lsten Afrikaner
und Afrikanerinnen einem vleitlac nicht näher spezifizierten modernen W of life«
noch lange nicht vollends zugehörig. ” Diese Situation beschreibt die faktische Pluralität

Die Kolonialpläne der europä- tion, In exikon MISSIONSWISSEN- Discours theologique negro-africain.schen Machte erhielten eine schaftlicher Grundbegriffe, Berlin robleme des Tondements, Parıis 1981;Legitimation auf der Berliner KONn- 1987; ISSIO ACHEN (Hg.) Annoted ean-Marc ELA: fol d’africain,gokonferenz ( November 1884 DIS Bibliography Inculturation, Aachen Parıs 985.ebruar 1885 Vgl hierzu 1994,; Monika PANK:  E-SCHENK/ 11 Bel naherem Insehen andelt
KÖNIGK, Die Berliner OnNgo-Kon- org (Hg.) Inkulturation e5 siıch n der ege!l verschiedene
ferenz 4-1  5 Eın Beltrag ZUT und Kontextualıitat. Theologien IM ebensweltliche Sinnentwürtfe, deren
Kolonialgeschichte Bismarcks, Fssen weltweiten Austausch (FS LUCWIG unvermitteltes Nebeneinander letzt-
1938 Rutn WEISS/Hans ER (Hg.) ertsc| Frankfurt 1994. lıch n eIne Situation der Orlientie-
Afrika den Europäern Von der Diese »Erfolgsgeschichte « darft rungslosigkeit (vor allem der Intel-
Berliner KONgOkonferenz 884 INnSs ennoch NIC| arüber hinweg tau- ektuellen gemünde hat. onkret.
Afrika der Kolonisation, VWup- schen, dass die »hybride Allianz« UrC| die Begegnung miıt Luropa,pertal 1984 Vorn/ Mission und Kolonialismus viel wıe dies exemplarisch kolonlalen
Q  Q Der BegrIft »Inkulturation « ertfreut Unheil n Atfrika verursacht hat Auf- Unternehmen Testgemac werden
SICH Wachsender Relevanz. Vgl TUr grun| der zahlreichen und fundierten kann, »wurde die gelstige Substanz
den deutschen Sprachraum OrS' Literatur Uber die Schattenseiten Afrikas sehr In gestellt,RZEPKOWSKI, exikon der Mission, christlicher Missionsarbeit In Afrıka dass SIE uTfhörte, für das en
Taz 1992, 208T. Michae!l SIEVERNICH, ST eine Wiederautnahme dieser Kritik des modernen Afrikaners die alles
Von der Akkomodation ZUr nkul- bestimmende Richtschnur senm.hier NIC notwendig. Vgl ZU|! Gan-
Luratıon Missionarische Leitideen der 76711 SsCar BIMWENYI-KWESHI, ehr noch: Mlıt eiıner NIC| mehr
Gesellschaft Jesu, In ZMR 86 2002) alles praägenden Tradition Im Rücken
260-276  E MUÜULLER, Art. Inkultura- und angesichts einer importierten,
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der Wirklic.  eit, die selbstverständlich ZET: Konstitution heutiger Gesellschaften auch 1n
Afrika gehört und dort zunehmend Aktualität und Brisanz gewinnt, insofern als nicht 1L1UT

die unterschiedlichsten Felder wI1Ie Wirtschaft, Kultur, Politik, por USW. pluralitätsförmi
sind, sondern auch das Feld des Religiösen, auf dem vielfältige Sinnangebote gleichsam
wWwI1Ie auf einem offenen Markt miteinander konkurrieren un plurale religiöse Lebens-
welten generleren. Letzteres markiert nach dem begründeten Onsens vieler Experten den
Ort. dem der Pluralisierungsprozess seinen deutlichsten USAruC Aus dieser
Situation erwächst die Notwendigkeit, ZU einen das »bunte« Panorama des Religiösen 1m
zeitgenÖössischen In einer appen 777e eispie. des Christentums zeichnen
un ZAN anderen die damit formulierte Herausforderung theologisch aufzunehmen.

Gilt die Aufmerksamkeit zunächst dem ersten Desiderat, annn darauf verwlesen
werden, dass die religiöse Landschaft Afrikas VOIN einem pluriformen Christentum epragt
wird: Das Christentum stellt ohl das ers Von anderswoher kommende religiöse Angebot
für Afrika dar Im Zentrum un Anfang steht die historische Gestalt des Jesus VON

Nazareth, der Z eil der Menschen gestorben un auferstanden ist un: der in der
Gemeinschaft der Glaubenden 1mM eiligen Geist anwesend un: erfahrbar ISt [ieses pCL-
sonale Prinzip ist das ursprüngliche un das zentrale chrısuüıche Identitätsprinzip.”“

Das Bemerkenswerte: Aus der 1mM nachapostolischen Zeitalter erfolgten Begegnung
zwischen Afrika un: Christentum sSind Hr iıne wechselvolle Geschichte hindurch die
koptische un: die äthiopische Kirche hervorgegangen amı sind s1e naturgemäfs die
altesten Ausdrucksformen des Christentums Afrikas

Danach vermochte die chrısilıiche OtfScCchHha unbeschadet der Missionierungsversuche
Portugals 1mM E un 16 Jahrhundert der (Ist= un: Westküste Afrikas erst 1m Zuge der
ab dem 1 Jahrhundert 1m Windschatten des europäischen Expansionismus inıtılerten
Evangelisierungswelle auf dem afrikanischen Kontinent nachhaltig urzel schlagen.
en dem Katholizismus konnten sich ganz allgemein betrachtet viele protestantische
Kirchen un: kirchliche Gemeinschaften etablieren.

iıne besondere rwähnung verdienen die genannten christlichen ewegungen
AUS dem Pfingstbereich als Jener (T dem die zunehmende Ausbreitung des Christentums
auf afrikanischem Boden deutlichsten wahrnehmbar ist.*>

auToktroyilerten Kultur, deren Vgl eor! HOFF, Die prekare dass die .0gl der kassentrennung
Geheimntisse el sıch nıcht vollends Identität des Christlichen, Paderborn die erstgenannte Kirche den weißen
angeelgnet hat, eiNde sich der 2001, 251 SuüudafTriıkanern vorbehlielt während die
atfrıkanısche Intellektuelle n einer Aufts anze esehen Kcann fest- zwelıte Tur die schwarze Bevölkerung
Situation der Orientierungslosigkeit. gehalten werden: L)as Christentum Hestimmt WAarT.
Darüber hinaus Ird die KrIse noch welst 118 starkes Wachstum auf Leicht verallgemeinernd kann
adurch gestelgert, dass sich das dem atfrikanischen Kontinent aurt. Vgl gesagt werden, dass die Pfingstbe-
gleichsam zwischen ZWEI tuhlen Hierzu Philip ENKINS, Die Zukunft WEQUNd »separatismusanfallig « ıST
( Tradition und moderner elt des Christentums. Fine Analyse ZUr onkret die ımmerwährende EntT-
siıtzende Afrika VOT [1eUeE uTgaben weltwelten Entwicklung Im DA ahr- ;tehung Gemelnschaftten, die
gestellt SIE| Hunger, rmut, BEe- undert, Gilelsen 2006. Dieses 'achs- VOT) Amerika her ekannt War, Kkam
völkerungsexplosion, Neokolonialis- tum gilt n hesonderer Welse tür die auch In Afrika, nier VOT allem der
INUS, atur, SsOzIl0-Okonomische Irchen aus der Pfingstbewegung. Westküste, ZzuU Iragen
Misere USW.), deren LOSUNG noch Vgl Ogbu KALU, African ente- Vgl Stephen GLAZIER (Hg.)
nıcht n IC| IST. « Claude OZANKOM, rostalısm: An Introduction, NewWw The Encyclopedia of African and
Herkunft bleibt Zukunft, Berlın York 2008. Afrıcan-American Religions, New
1998, 182 DIie ersten Ableger der Pfingst- York 2001 /u den hekanntesten

ewegung auf afrikanischem en » Afrikanischen Unabhängigen Kır-
stellen die Apostolic al Mission chen« zahlen der Kimbanguismus
und die Zion Christian Church dar, die (entstanden 1921 Im damaligen
AaUs dem Missiıonsermsatz des amer' ı- elgisc' 0ONgO), die Aldura Church
Kkanischen Pfingstlers Lake hervor- (gegründet 930 n Nigeria und

sind O| darftf die Jat- die Church (entstanden 955
sache nıcht verschwiegen werden, n Sambila)
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ıne ANSCINCSSCHNEC Würdigung dieser Ausdrucksform des Christlichen ruZ einen
nach einer näheren Kennzeichnung ihrer theologischen Grundstruktur un JE anderen
nach eliner kritischen Diskussion ihrer Attraktivität.

ufgrun ihrer bunten Dis schillernden 1e sind die religiösen ewegungen aUus dem
Pfingstbereich aum auf iıne estimmte Kategorie bringen. Schlägt INan indes iıne
Schneise In ihr Dickicht, legt sich folgendes Urientierungsschema ahe

[Iie ersten Gruppierungen N der Pfingstbewegung, die Beginn des Jahrhunderts
In Afrika entstanden sind, stehen In 388 Zusammenhang mıiıt dem Evangelisierungs-
einsatz amerikanischer Pfingstkirchen. ““ Aus dieser ersten Missionierungswelle etablierten
sich Ableger der amerikanischen klassischen Pfingstkirchen in Afrika Gleichsam 1im Zuge
emanzıpatıver Dynamik entwickelten sich selbstständige Gemeinschaften, * unter denen die

genannten » Afrikanischen Unabhängigen Kirchen« namhaft emacht werden können,'® die
auf die Inıtlatıve Vv1s1onarer, prophetischer Afrikanerinnen und Afrikaner gegründet wurden.

Die zweiıte tellen die »neu-pfingstlichen Kirchen« dar, die sich den Erneuerungs-
emühungen der Pfingstbewegung ab der Mitte des zwanzıgsten Jahrhunderts verdanken
und die heute die dominante Erscheinungsform pfingstlerischen Christentums In Afrika sind.

ıne Varlante pfingstlerischer Kirchlichkeit S$U1 generis tellen die charismatischen
ewegungen der »traditionellen Kirchen« insofern dar, als s1e nach dem Jetzigen Erkennt-
nisstand der Forschung auf den Einfluss der Erneuerungsbewegungen der Pfingstkirchen
zurückgehen.

Aus dieser Disparität grenzenden Pluriformität lässt sich eın gemeinsamer Nenner
11UT schwer ermitteln. Gleichwohl scheint die Grundtfeste ıIn der zentralen Bedeutung
bestehen, die die Pfingstbewegung (und mıiıt ihr die charismatischen Bewegungen) der PCL-
sönlichen Erfahrung der Gaben des eiligen Geistes zuschreiben, die sich 1ın spirituellen
Kräften W1e Glossolalie, Heilung un Weissagung gleichsam »materialisieren«. Diese theo-
logische Matrix wird vielerorts erweiıtert durch Elemente WI1IeEe iıne » Iheologie materiellen
Wohlstands« als Zeichen göttlichen Segens (der nicht zuletzt Reichtum der Seelsorger
deutlich wird), die Zehntverpflichtung (mit der Vorgabe, dass ıne groiszügige Spende
Von (Gott ebenso grofßszügig vergolten wird), die medienwirksame Vermarktung Von

Heilungsritualen USW. Das Paradoxe: Gerade In dieser »theologischen« Grundstruktur
und der daraus erwachsenen PraxIıs jeg die tiefste rklärung für die Attraktivität der
Pfingstbewegung iın Afrika ugleic gilt, dass Erfolg keiner der Namen (Gottes ist. Damıit
ist ıIn theologischer Hinsicht die Möglichkeit kritischer Hinterfragung dieses ekklesialen
Modells gegeben

usbl1ic
3.1 Zwischenbilanz

ach dem bisher Ekrörterten ann klar geseigt werden: Das Christentum ın Afrika ist weder
NeUeren Datums, noch eın Produkt der europäischen Kolonisation. Seine Wurzeln reichen
bis In das apostolische Zeitalter zurück. Gleichwohl verdankt das afrikanische Christentum
seline Präsenz außerhalb Ägyptens un Athiopiens den konzentrierten Bemühungen Jener
Evangelisierungswelle AdUus Europa, die In HS Zusammenhang mıt dem Eintreten für
das Ende des Sklavenhandels, dem Expansionismus SOWI1E den Plänen ZUr KolonisierungAfrikas ab dem 1 Jahrhundert einsetzte Dass die OtfIScha eines ıIn Jesus Christus den
Menschen nahe gekommenen (Jottes überzeugend auf die Adressaten ewirkt hat,; zeigtdie facettenreiche Vitalität der entstandenen Kirchen un der christlichen Gemeinschaften
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(in der Liturgle, ın der Diakonie, aber auch In der Verkündigung), die alle, obwohl dies
1m Bereich der Pfingstbewegung auffälligsten ist; 1m Wachsen egriffen sind, dass
die afrikanischen Christen ihren Erdteil selbstbewusst als Ort des Christentums ansehen.

Unbeschadet des vielfach aufopferungsvollen Finsatzes der ausländischen 10N1ere der
1SS10N darf das Engagement der Einheimischen selbst nicht länger unterbelichtet werden.
(Janz allgemein sind damit all Jene Menschen gemeint, die auf die Predigt des Evangeliums
hin sich ekehrt un: den christlichen Glauben als Weg mehr Leben und Freiheit
ANSCHOMUIen 1ne besondere rwähnung verdienen aber auch die vielen IN
Mitarbeiter der Missilonare. Wie wichtig ihr Beltrag SCWESCH sein I1US5S, macht eın 1C auf
die Missionsgeschichte des oNgO deutlich ach dem zug der etzten Kapuziner gelang 65

den aestri (Laienmitarbeitern der Missionare ın der Seelsorge), die Flamme des aubDens
bei ihren Mitchristen dahingehend Leben erhalten, dass die späateren Missionare (in der
zweıten des 1 Jahrhunderts) eın durchaus ohl bestelltes Haus vorfinden konnten.

Problemüberhang

Ungeachtet dieser »Erfolgsgeschichte« ergibt sich folgender Problemüberhang, der m. E
einen Perspektivenwechsel bedeutet, damit das afrikanische Christentum zukunftsfähig
bleibt und Anspruch auf Gesellschaftsrelevanz rheben kann: Das Christentum stellt In
Afrika 1ne signifikante TO dar Gleichwohl ist eın Sinnangebot neben anderen,
dem Islam, den afrikanischen traditionellen Religionen und dem einsetzenden Säkularismus.
anz gemein anl eın nachhaltiges Ausstrahlen des Christentums In die afrikanischen
Gesellschaften hinein daran, dass der C nahezu auf Inkulturation allein gerichtet wird
(wobei ıne vermeintliche Dıiastase Z Befreiung konstruiert wird), dass der innerchristliche
Dialog dem UrCc das Gewicht der uen religiösen Bewegungen aus dem Pfingstbereich
entstandenen uen Kontext aum echnung tragt, das Verhältnis den nicht-christlichen
Religionen weitgehend unbestimmt bleibt und das denkerische Aufarbeiten der konkreten
sozio-politischen Situation der Menschen nicht die ANSCINCSSCIHC theologische Aufmerksam-
keit rfährt Eın chritt In die richtige ichtung soller nachfolgend näher erläutert werden.

Zur Zukunftsfähigkeit des afrikanischen Christentums

Unbeschadet der beeindruckenden Zuwachsraten, die das Christentum 1m subsaharischen
Afrika aufweist, annn das Evangelium Jesu Christi 1mM konkreten en der Menschen dieses
Erdteil ehesten dann mehr en un: mehr Freiheit führen, WE den Kirchen
un: kirchlichen Gemeinschaften gemeinsam elingt, die cArısuüıiche OtiIscha als zentralen
Faktor der Existenzgestaltung nachhaltig etablieren, indem S1€e sich der Situation tief-
gehender un pluriformer Krise stellen, die allgemein als Signatur der Gegenwart (und
möglicherweise auch der Zukunft) Afrikas angesehen wird. Hılerzu selen Zzwel exemplarisch
ausgewählte TIhemenfelder näher erläutert: die Uu€enNn religiösen ewegungen un das
sozio-politische Engagement 1im Zeitalter der Globalisierung.
3.3.1 Herausforderung » Neue religiöse Bewegungen «

steht und fallt die Zukunft des Christentums 1n In entscheidendem alse mıit der
Fähigkeit, einen ANSECINESSCH Umgang mıt dem Phänomen » Neue religiöse Bewegungen«
en und praktizieren. Folgender ist hierbei wegweisend: Afrika zählt jenen
Orten des Christentums, die die stärksten Wachstumsraten aufweisen. Obwohl die starken
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Wachstumsraten, die das Christentum In E  a, die römisch-katholische Kirche und die
anderen traditionellen Kirchen betreffen, 11USS eichwo. eingeräumt werden, dass dies
1im Bereich der Kirchen bzw. kirchlicher Gemeinschaften dUus der Pfingstbewegung und bei den

genannten »Eglises de reveil« deutlichsten wahrzunehmen ist 1/ [ iese Situation beinhaltet
eiıne oppelte Aufgabe: Zum einen gilt C: In den hier gesetzten Grenzen, den vitalen Prozess
»religiöser Explosion« des Christlichen ausgehend VOIl der Pfingstbewegung einzuordnen.
DDaran ScCAlEeE sich die Frage ach adäquaten Umgangsformen miıt dieser Herausforderung

Blickt 111a VOIN 1er AUus auf das erste TIhementfeld, annn festgehalten werden, dass die
vielfach geforderte enner 1mM Binnenraum des afrikanischen Christentums Wirklich-
keit werden beginnt. Daraus erwächst eine PraxIıs und Theorie irenischen Umgangs, der
insofern VO  . pastoralen Überlegungen geleitet wird, als die me1lsten nhänger der Pfingst-
ewegung ehemalige Mitglieder der etablierten Missionskirchen sSind. Naturgemälfs ran
sich er die rage nach dem Erfolgsrezept der Pfingstbewegung auf. €e1 zeigt sich,
dass 1ne kontextgerechte Kreativität 1mM Sinne der Fähigkeit, auf sensible W eise den kon-
kreten Existenzbedingungen der Menschen echnung tragen, als Schlüssel ZU Erfolg
anzusehen ist Konkret zeigt sich dies beispielsweise daran, dass die Gemeinschaften AUus

den Pfingstbewegungen gesellschaftsrelevante Veränderungen hervorrufen, indem ihnen
elingt, Ehemänner und Familienväter mehr Verantwortung für ihre Familien bewegen
Dazu kommt auch eine effektive Praxıs VOIN Gemeinschaft, Zugehörigkeitserfahrung un:
Stärkung der persönlichen Identität durch nachhaltige Betreuung. ıne nachhaltigere
Implementierung dieser PraxIıs In den »traditionellen Kirchen« ist eın ökumenischer
Vernunft und wird dem vielerorts bereits vorhandenen eigenen Engagement Gunsten der
Armen, Kranken, Entrechteten und Marginalisierten er Art eın stärkeres gesellschaftliches
1{} verleihen. Zum anderen 111USS$5 aber ıne kritische Distanz eingehalten werden. So gilt
e ' euÜic machen, dass die eologie des materiellen Wohlstands 1ne auflßserst bedenk-
IC Interpretation göttlichen degens 1st mıt der olge, dass mangelnder Erfolg als Strafe
Gottes angesehen werden I11US55 Kurzum: Die besondere ähe Gottes den Geringeren
dieser Welt, die In en un irken Jesu unüberbietbar reifbar geworden ist, gera Aaus
dem Blick und verfälscht die christliche OtsSscha einem wesentlichen Grunddatum.

3.3 Christliches sozio-politisches Engagement
1m Zeitalter der Globalisierung

iıne weılitere Herausforderung der christlichen OtfIsSscha 1n Afrika stellt der (S10ö-
balisierungsprozess dar.*® Dabei 1st VO  — einem paradoxen Befund auszugehen: Obwohl
der Begriff 1m zeitgenössischen Verstehenshorizont allgegenwärtig seın scheint,
besteht keine Einigkeit über 1ne vermeintlich allgemein gültige Begriffsbestimmung.””
Ulrich Beck ist er zuzustimmen, WE pointiert herausstellt: »Globalisierung 1st
sicher das me1listen gebrauchte missbrauchte un seltensten definierte, wahr-

17 Vgl nierzu JENKINS, /U- WATERS, Globalization, NewVWALDENFELS (Hg.) Evangelium
Kkunft wıe Anm 13); KALU, Afrıcan und Kultur. Beg  n und York 995; ike FEATHERSTONE
Pentecostalism wıe Anm. 13) Brüche (FS Sievernich), utt- (Hg.) Global Culture Nationalism,

Im Folgenden Ird eZUg gart 2010, 191-204, hier 700202 Globalization and Modernity,
aut Claude OZANKOM, Die | ıteratur z/u ema Glo- London 1980 Roland MOBERTSON,

Glaube Uund Identität. Zur Orlientlie- balisierung Ist gegenwartig kaum Globalization Social Theory and
rungstTunktion christlicher Theo- noch Uberschaubar. Daher 11UT einige Global Culture, London 1992;
ogie. Das eispie Schwarzafrika, Hınwelse: Ulrich BECK, Was ISt Glo- Onathan Ultura identity
In Marlano DELGADO/Hans balisierung? Irrtumer des loba- and Global Process, |ondon 994.

|IISMUS Antworten auf Globalisie-
1UuNg, Franktfurt a. M 199 /, Malcolm
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scheinlich missverständlichste, nebulöseste un politisch wirkungsvollste Schlag- un
Streit-) Wort der letzten, aber auch der kommenden Jahre. «“*

Dessen unbeschadet ann festgehalten werden, dass Globalisierung den überaus kom-
plexen Prozess weltweit werdender Verflechtungen und Strukturumbrüche bezeichnet,
der 1mM Letzten alle Bereiche der gesellschaftlichen X1STeNz betrifit (Wirtschaft, Information,
Kultur, por bis hin Religion). Für diesen Prozess können aufs (Janze gesehen olgende
Haupttriebkräfte identifiziert werden: freie ewegung des apitals, freier Handel, ber-
windung der Bedeutung nationaler Grenzen, NEUEC Kommunikationstechnologien, ıne LIECEUEC

»lingua franca« (in der Gestalt der englischen prache), Entstehung einer kulturellen
Grammatik, die Cdie weltweite Vermarktung VOIN OCa Cola un: » Mc Donalds«
medienwirksam transportiert wird USW. Damıit einher geht ıne Liberalisierung der Märkte,
die eın globales Wirtschaften insgesamt niedrigen KOosten möglich macht Diese ogi

dazu, dass Unternehmer »IN dem erzeugten un kontrollierten 1TEKIE globaler
Produktion« zwischen Investitionsort, Steuerort Uun: Wohnort selbsttätig unterscheiden
un: diese gegeneinander ausspielen. araus erwächst ıne Situation scharfer Konkurrenz,
der VOT em schwächere Glieder In der Wirtschaftskette ZU pier fallen

Obwohl diese Entwicklung für den euro-amerikanischen Kontext gilt wWwI1e gegenwärtig
der Wirtschafts- und Finanzkrise ogreifbar wird trifft S1€e für die Dritte

Welt 1m Allgemeinen und für den afrikanischen al 1m Besonderen miıt voller Härte D
da die weltweite Vernetzung vielerorts ZUrTr Schließung einheimischer Produktionsstandorte
ührt, Was nicht NUuUr Arbeitslosigkeit, sondern auch soziale Spannungen, Verelendung und
Absinken In die Bedeutungslosigkeit für die me1lsten Reglonen und Länder Afrikas edeutet21
Das Resultat: {IIie Gesellschaften Afrikas werden 1Tr die Globalisierung den Rand der
Wirtschaftsabläufe gedrängt.““ Fuür die christlichen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften
erwächst AaUus dieser Situation zunehmender Marginalisierung die Aufgabe, Ur«c SOZ10-
politisches Engagement zukunftsfähige Perspektiven eliner gelingenden Lebensgestaltung
aufzuzeigen. Hierzu se1 auf ein1ge, thesenartig gehaltene Gedankengänge, verwlesen:

Im Zuge der Domıinanz wirtschaftlicher Sachzwänge rfährt der Mensch 1Ur noch
als » homo OECONOMICUS« Anerkennung. Die besonders rekäre ökonomische Verfassung
Afrikas dazu,; dass die Menschen dieses Erdteils Gefahr laufen, nicht ernst- oder
Sal wahrgenommen werden. Gleichsam als Kontrastprogramm 111U55 die christliche
eologie aufzeigen, dass der Von Gott 1NSs Dasein gerufene Mensch ÜUFCc eın vielfältiges
Beziehungsgeflecht eingespannt ist, das durch die Beziehung Gott, sich selbst,
den Mitmenschen un ZU KOSMOS insgesamt konkretisiert wird. iıne Konzentration
auf das Okonomische kommt einer unzulässigen Reduzierung auf einen wenngleich

Ulrich BECK, VWas ISt Globalı- Arbeitslosigkeit und IMUu FS Vel- Schöpfung. FIN nge! der Verheifßsung
sierung ? Irrtumer des Globalismus starkt die rennung zwischen Arm geht U nıcht [1UT In Luropa, sondern
Antworten auf Globalisierung, und eIC| FS vertiett den Abgrund Im Jganzern Dbewohnten reIis
Frankfurt 199 /, 42 Vgl dazu zwischen der Frsten und Dritten DZW. ewirkt das Rewusstserm VOI] der
Oolgende Einschäatzung VOT) Vierten /alt. ES zerstort die Oko- einen '/elt produziert Wohlstand

UnNG Arbeit für alle ermöglicht FOrt-GRIMMER, Globalisierung. logischen Grundlagen. - S nımmt den
Anmerkungen aUuUs theologischer Menschen hre Behausung und Cchritt auch Tur die Lander der unter-
Perspe  Ive, In Dieter BECKER (Hg.) sIie n die Heimatlosigkeit. -S 1Oöst entwickelten Regionen der Frde.
OoDaler amp; der Kulturen Identitat auf und reduzlert den verbindet Kulturen und Menschen.
nalysen und Orientierungen, Menschen aurtf eine Igur IM piel der Dıldet dıe Voraussetzungen TUr reiner

und Demokratie. nımmt die OKO-Stuttgart 1999, 01-80; hier 61 »Eın Okonomie. Las tragt den
esp! geht NIC| (1UT n amen Globalisierung. sehen 65 logischen Belange weltwelilt wahr und
Luropa, sondern Im YanZzen] bewohn- die einen und verbunden siıch sorgt für altige Entwicklun
ten reIis. ES vernichtet die Ent- dieses SIe Dbekaämpten (35 Im schaftftt die Bedingungen Tur Treie
scheidungstähigkeit der olitik - S amen der Gerechtigkeit, der reinelt, Selbst-verwirklichung, TUr selbst-
chadet der Demokratie. ES Droduzlert des riedens und der Bewahrung der Hestimmte Identitat. Der nge! tragt



Afrika eın Ort des Christentums 175

wichtigen Bereich dieses »Beziehungsnetzes« gleich, womıiıt die ach christlichem Ver-
ständnis konstitutive Gottesbeziehung und mıt ihr die Menschenbeziehung depotenziert,

nachrangig wird. LDem entspringt die Notwendigkeit, das Ökonomische 1m Lichte der
Heilsökonomie beleuchten rst VOI hier her erhält die Okonomie ihre echte Bestimmung
als Mittel ZUT Bereitstellung materieller Voraussetzungen, damit die unkündbare Ireue
(Gottes bereits In diesem Leben erfahrbar werden annn Als Urientierung dient hierbei die
»Okonomie Gottes«, die sich besonders den Armen un: Randständigen er Art zuwendet.

4> Die vleilac formulierte Dekonstruktion der Globalisierung hat dann Aussicht auf
Erfolg, wWenn b elingt, diese Kritik mıiıt Ma{isnahmen ZUr nachhaltigen » Humanisierung« des
Kapitalismus verbinden, damit w1e » eın menschenwürdiger Weltmarkt« etabliert
werden kann. Wegweisend In diesem Zusammenhang ist die Viısıon und Praxis christlicher
Compass1on, die beispielsweise 11r das Ilukanische Gleichnis des »guten Samariters« sprach-
ähig emacht werden kann (vgl 10,25-37). Der Zusammenhang: Der Mann aus Samarien
nımmt den fast ausgeplünderten Fremden wahr. Er weicht nicht AaUus In höherem
Interesse, WI1Ie der Priester oder der eV1 1elmenNhr lässt sich VO temdem Leid berühren
un orlentiert seıin Handeln daran. Für diese Haltung hat Metz den Begriff » Compassion«
gepragt. Damıit ist eiıne herausfordernde Mitleidenschaft miıt temdem Leid gemei1nt, die
sich nicht resignatıv mıiıt Ungerechtigkeit und den gegebenen Umständen befasst, sondern
ihnen entgegenhandelt 1M Ringen Frieden und Gerechtigkeit. SO gesehen beschränkt
sich Compassion keineswegs aufpersönliche Beziehungen oder Begegnungen, sondern geht
arüber hinaus und kann letztlich Z Schlüsselwort für die Relevanz 1m Zusammenhang
miıt dem Prozess der Globalisierung avancleren. Im Anschluss Metz kann festgehalten
werden: » DIiese Compassion chickt uns die Front der politischen, der sozialen und
kulturellen ONiIlıkte In der heutigen Welt remdes Leid wahrzunehmen und ZUT Sprache
bringen, ist die unbedingte Voraussetzung er ünftigen Friedenspolitik, aller Formen
sozialer Solidaritä angesichts des eskalierenden Risses zwischen Arm und Reich und er
verheißungsvollen Verständigung der Kulturen und Religionswelten. «“

chluss

»Schwarz bin ich, doch schön, ihr Töchter JerusalemsAfrika - ein Ort des Christentums  175  wichtigen — Bereich dieses »Beziehungsnetzes« gleich, womit die nach christlichem Ver-  ständnis konstitutive Gottesbeziehung (und mit ihr die Menschenbeziehung) depotenziert,  d.h. nachrangig wird. Dem entspringt die Notwendigkeit, das Ökonomische im Lichte der  Heilsökonomie zu beleuchten: Erst von hier her erhält die Ökonomie ihre echte Bestimmung  als Mittel zur Bereitstellung materieller Voraussetzungen, damit die unkündbare Treue  Gottes bereits in diesem Leben erfahrbar werden kann. Als Orientierung dient hierbei die  »Ökonomie Gottes«, die sich besonders den Armen und Randständigen aller Art zuwendet.  + Die vielfach formulierte Dekonstruktion der Globalisierung hat dann Aussicht auf  Erfolg, wenn es gelingt, diese Kritik mit Maßnahmen zur nachhaltigen »Humanisierung« des  Kapitalismus zu verbinden, damit so etwas wie »ein menschenwürdiger Weltmarkt« etabliert  werden kann. Wegweisend in diesem Zusammenhang ist die Vision (und Praxis) christlicher  Compassion, die beispielsweise durch das lukanische Gleichnis des »guten Samariters« sprach-  fähig gemacht werden kann (vgl. Lk 10,25-37). Der Zusammenhang: Der Mann aus Samarien  nimmt den fast toten, ausgeplünderten Fremden wahr. Er weicht nicht aus - in höherem  Interesse, wie der Priester oder der Levit. Vielmehr lässt er sich von fremdem Leid berühren  und orientiert sein Handeln daran. Für diese Haltung hat J. B. Metz den Begriff »Compassion«  geprägt. Damit ist eine herausfordernde Mitleidenschaft mit fremdem Leid gemeint, die  sich nicht resignativ mit Ungerechtigkeit und den gegebenen Umständen befasst, sondern  ihnen entgegenhandelt im Ringen um Frieden und Gerechtigkeit. So gesehen beschränkt  sich Compassion keineswegs auf persönliche Beziehungen oder Begegnungen, sondern geht  darüber hinaus und kann letztlich zum Schlüsselwort für die Relevanz im Zusammenhang  mit dem Prozess der Globalisierung avancieren. Im Anschluss an J. B. Metz kann festgehalten  werden: »Diese Compassion schickt uns [...] an die Front der politischen, der sozialen und  kulturellen Konflikte in der heutigen Welt. Fremdes Leid wahrzunehmen und zur Sprache zu  bringen, ist die unbedingte Voraussetzung aller künftigen Friedenspolitik, aller neuen Formen  sozialer Solidarität angesichts des eskalierenden Risses zwischen Arm und Reich und aller  verheißungsvollen Verständigung der Kulturen und Religionswelten. «?  4 Schluss  »Schwarz bin ich, doch schön, ihr Töchter Jerusalems ...  Meiner Mutter Söhne waren mir böse, ließen mich Weinberge hüten,  den eigenen Weinberg konnte ich nicht hüten« (Hld 1,5f).  Die junge Frau, der diese Worte in den Mund gelegt werden, ist - wie J. Baur es mal  formuliert hat - das Christentum Afrikas (Vgl. Hld 8,6f). Selbstbewusst verweisen die  den Namen Globalisierung. So sehen  tut, »die vom globalen Kapitalismus  nalisierung Afrikas am deutlichsten  es die anderen und befördern seine  profitieren, und denen, die davon aus-  materialisieren. Hier soll sich daher  Botschaft. Im Namen der Entwick-  geschlossen sind und mehr denn je  die oben skizzierte Orientierungsfunk-  lung, des Fortschritts, des Wohlstan-  tion christlicher Theologie gleichsam  von den Reichen ignoriert werden. «  des und der Gerechtigkeit bahnen  (Robert SCHREITER, Die neue  exemplarisch bewähren.  sie seinen Weg. «  Katholizität. Globalisierung und die  23 Johann B. METZ, Art. Compas-  21 Konkret: Die Kluft verläuft nicht  Theologie, Frankfurt a. M. 1997, 24).  sion, in: Süddeutsche Zeitung,  nur zwischen Nord und Süd, sondern  22 Damit soll Globalisierung weder  Weihnachten 1997; vgl. dazu Johann  ebenso zwischen Reichen und Armen  auf den ökonomisch-finanziellen  B. METZ/Lothar KULD /Adolf WEIS-  sowohl in der nördlichen wie auch  Bereich reduziert werden noch ihre  BROD (Hg.), Compassion. Weltpro-  in der südlichen Hemisphäre. In diesem  Rückwirkungen in die abendländi-  gramm des Christentums. Soziale  Sinne spricht R. Schreiter von einer  schen Kulturräume hinein ausge-  Verantwortung lernen, Freiburg i. Br.  blendet werden. Gleichwohl stellt  2000.  neuartigen »Bipolarität«, die weder  zwischen Kapitalismus und Sozialismus  die Wirtschaft jenen besonderen  noch zwischen Nord und Süd verläuft,  Ort dar, an dem sich die Folgen der  sondern sich vielmehr an denen kund-  Globalisierung im Prozess der Margi-Meiner Multter ne MIr böse, liefßen mich Weinberge hüten,
den eigenen einberg konnte ich nicht hüten« (Hld L5f)

Die Junge Frau, der diese Worte 1n den und gelegt werden, ist wWw1e aur mal
formuliert hat das Christentum Afrikas (Vgl HlIld 8,6f) Selbstbewusst verwelsen die
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Christinnen un Christen Afrikas mıiıt diesem Satz darauf, dass S1e gleichsam VO  e Anfang
gleichberechtigt miıt en ihren Schwestern un Brüdern 1mM Glauben sind. Mit 1C

auf die spatere Geschichte Afrikas 111USS$5 dennoch herausgestellt werden: {dDIie Junge Braut
ist 1ın der Zwischenzeit Multter geworden, die bittere TIränen vergieft über ihre Kinder,
die VO  . einer vielfältigen Misere heimgesucht werden. Das Bemerkenswerte ist; ass
das Lied einen hoffnungsvollen Ausklang aufweist: Die 1e ist stärker als der Tod.“«*

Zusammenfassung
Afrika avancılert 1n zunehmendem alßse einem verheifßungsvollen Kontinent für das
Christentum. In einer fundamentaltheologischen Perspektive wird die Zukunftsfähigkeit
des Christentums In den Gesellschaften Afrikas erortert, wobei auf ıne zweitausendjährige
Begegnung VO  a Christentum un Afrika (beginnend mıt der Flucht der Familie nach
Agypten) SOWI1E auf den bunten Facettenreichtum des Christlichen hingewiesen wird. Im
Speziellen » Neue religiöse Bewegungen«, aber auch das sozio-politische Engagement
ordern das afrikanische Christentum in den herkömmlichen Kirchen heraus, wobei 1mM
zweıten Bereich die VON Metz gepragte Haltung der » Compass1on« iıne entscheidende

wird pielen mussen.

Abstract
Africa 15 progressively developing into promisıng continent for Christianity. Ihe article
discusses the future viabili of Christianity In the socleties of Africa from the perspective
of fundamental theology while calling attention two-thousand-year-ol encounter
between Christianity anı Africa (beginning with the Holy Family's flight into Egypt) an
pomlıntıng Out the colourful, many-faceted richness of all that 1s Christian there Ihe
religious MOve  S« In particular, but also socio-political involvement challenge the
African Christianity OUN:! 1ın the traditional churches; with respect tO the second Arca,;
the attitude of »COMPaSS1ON « formulated Dy Metz ll ave play decisive role.

Sumarıo
Africa sta convirtiendo cada ve7z mas continente esperanzador para e] cristianısmo.

articulo res una perspectiva de teologia fundamental la capacidad de futuro del
cristianısmo las sociedades africanas, haciendo referencia al enNCcuentro milenario del
cristianısmo C Africa (que COMI1eEeNZAa CO laul de la Sagrada Familia Egipto) las
diversas acetas del mM1smo. re todo »10s$ UCVOS mMmovımıentos religi0s0S«, PCIO t(am-
bien e] COMprom1So socio-politico S()  — reto para e] cristianısmo africano las Iglesias
tradicionales; e] segundo aspecto, la actitud de la »COMpasiON«, JUC resalta Meftz,
deberä OCUDaI Un  S pape. central.

Vgl BAUR,
NSsStUSs kommt ach Afrıka
wıe 11,



Pfin stlich charismatisches
Christentum als Herausforderung
für die eologie Afrika
von Benedict chuber‘

Im etzten Jahrzehnt des Jahrhunderts ließen sich die Herausforderungen, die die
eologie Afrika aufnehmen sollte, den beiden Grundbegriffen » Inkulturation« un:
»Befreiung« zusammenfassen Im ersten Abschnitt der 1er vorgelegten UÜberlegungen
soll daran erinnert werden, €1 werde ich aber auch ZCISCH weshalb Theologie Afrika
noch anderer Weise, als C685gegeschieht, über das hinausgehen INUSS, Wäas VOT
fünfzehn Jahren formuliert wurde. Im zweıten chritt biete ich notgedrungen sehr
summarischen Überblick über Geschichte un: Charakteristika des charismatisch--pfingst-
lichen Christentums, VOT em dessen Entwicklungen i Afrika Es soll deutlich werden
weshalb I1L11T scheint dem CINE für Afrika relevante theologische Reflexion echnung
tragen Im etzten chritt werde ich die Begriffe der »Inkulturation« un: der »Befreiung«
noch einmal aufnehmen un: versuchen, SIC unter Berücksichtigung dessen edenken
Was das pfingstlich charismatische Christentum Fragen un Möglichkeiten beiträgt

Inkulturation und Befreiung
genugt iNe )»> synthetische Interpretation«?

In SC1iNem Buch African Iheology VON 1993, gibt der ghanaische Theologe Emmanuel Martey
Nen Überblick über die unterschiedlichen theologischen Entwürfe aUus undi Afrika Mit
»Inkulturation« un » Befreiung « bezeichnet die beiden Grundströmungen, die der
afrikanischen Theologie wahrnimmt Er S1IC zueinander Beziehung un: plädier
Ende engagıert für das,; Wa CIHE »synthetische Interpretation« nenn

Das Buch VO  e artey wurde Zeitpunkt veröffentlicht als ich selbst VOo  H

mehrjährigen Aufenthalt Angola die chweiz zurückkehrte Ich hatte
mıiı1t IMemMMer amilie Luanda gelebt als ökumenischer Mitarbeiter »ECENVOYVEC« des
Missionswerks der protestantischen Kirchen der französischsprachigen Schweiz, VO  z
» DM echange et IN111SS10171« Lausanne, War ich als Pfarrer un theologischer Lehrer
1g SCWESECN Unsere Rückkehr wurde urce die politischen Verhältnisse Angola
CrZWuUNgen ach den ersten ahlen Herbst 1992 War der Bürgerkrieg miıt och

Eine Vorbemerkung 111055 als Fuls- Schellong hat reiten formuliert 65 vermelden versucht IST damit
nNOTte emacht werden Wenn IMN » SeIlit der Aufklärung gilt dies als NIC| garantliert dass er NIC VOT1
Schweizer Theologe sich Heraus- 155671 VWas für andere denen die Uberlegungen hören
forderungen tür die Theologie | gut IST und 65 ihnen beizubrin- der lesen ennoch VeT-
Afrika außert esteht das Rısiko dass gen der (zitiert | Theo
er selbst Dewusst Ooder unbewusst SUNDERMEIER KONVIVeNZ als rund-

standen ird Dennoch 56] e gewagt
schlielßlic INg 065 darum auf eIMe

auf Daternalistische Grundmuster struktur Okumenischer xIstenz neute Einladung des Freiburger FOrums für
zurückgreift die die neuzeitliche | DERS KOonvıvenz und Differenz Weltkirche antworten
VO| Westen ausgehende Missions- tudien verstehenden MIS- FEmmanuel ARTEY Africanbewegung IMN wieder edroht sionswissenschaft Erlangen 1995, e0l0gy Inculturation and Liberation
Uund teilweise gepragt en Dieter 43 D hier 53 — Und Wenn Sr selbst Maryknoll 1993, 129 13 /
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größerer Heftigkeit wieder aufgeflammt. Immerhin bot MIr die Rückkehr in die chweiz
die Gelegenheit, ın meıliner Dissertation ber die Lage, die un die Haltung der
angolanischen Kirchen 1mM Jangen rleg nachzudenken. Als ich während dieser eit
das Buch VO  . Martey Jas,; konnte ich ihm LLUT zustimmen Das nliegen einer »Inkul-
uration« schien mMI1r 1mM C auf Angola 1Ur berechtigt; gleichzeitig sah ich die
Notwendigkeit, ber »Befreiung« diffterenziert reflektieren. Und unbedingt
auch 1ın meılner bescheidenen VO  a Angola gepragten Perspektive diese beiden Grund-
anliegen aufeinander beziehen.

Ich wusste, WI1e€e csehr die rage ach der eigenen Identität me1ıline angolanischen Schwes-
tern und Brüder beschäftigte. S1ie sahen sich VOTL der Herausforderung, in einem klarsichtigen
Inkulturationsprozess eine cCArısuiche Identität nden, beziehungsweise konstruieren.
Dabei mMussten S1€e nicht blo{ß die verschiedenen ursprünglichen afrikanischen Traditionen
ZAT Kenntni1s nehmen, Was teilweise aufwändige »Ausgrabungen« verlangte. S1e mussten
sich ebenfalls mıiıt all dem auseinandersetzen, Was ın der langen portugiesischen Präsenz
sich schon festgesetzt hatte, in einem durchaus nehmenden Sinn »angolanisch«
geworden wWwar. Schließlich mussten S1€E sich fragen, inwiefern die gewalttätige Gegenwart
sich auswirkte auf ihr Verständnis dessen, Was Christsein ıIn Angola hiefß, w1e das,
Was nicht mehr WarTr als eın ganz dünner Lack sozialistischer Ideologie. Gleichzeitig hoffte
ich, dass die angolanischen Kirchen deutlicher als bis anhin die befreiende Dynamik des
Evangeliums entdeckten und daraus den Mut un: die Kraft schöpften, sich ın konsistenterer
un deutlicher sichtbarer Weise iın einem politischen Prozess engagleren, der 1m Bürger-
krieg fürchterlich schief lief.* I[iesen komplexen Fragen mussten s1e sich mıiıt einem sehr
geringen Ma{iß theologischer Bildung tellen

Marteys Ihese schien sich für mich 1m 1C auf den angolanischen Kontext bestätigen.
Dennoch wird 1m Folgenden nicht darum gehen, ein1ıge der seither veröffentlichten
Entwürfe afrikanischer eologie darauf hin untersuchen, ob un wI1e s1e jene H-
thetische Interpretation« bieten, die Martey einfordert.? Christliche eologie soll In ezug
auf un: 1im IDienst der Kirche betrieben werden, afrikanische christliche eologie folglich
in Bezug auf un 1m 1enst der christlichen Kirche auf dem Kontinent. Ekin orofßer Teil
dieser Kirche scheint sich jedoch überhaupt nicht für Martey un seine Ihesen nteres-
sieren. Offensichtlich sieht die überwiegende enrher der christlichen Gemeinden un:
Kirchen In Afrika keinen Vorteil 1n einem systematischen, rationalen, schriftlich gefassten
un damit diskutierbaren theologischen Diskurs, ob dieser 98808 die Inkulturation betone
oder die Befreiung oder e1de, womöglich auf sehr eative Weise, miteinander kombiniere.

Seit uUuNseTeT Rückkehr War ich wiederholt in Angola, zuletzt 1mM August 2007 In den
Kontakten mıt Christinnen un: Christen konnte ich nichts VO  e eliner theologischen yInkul-

n den ersten Jahren nach der Diese Hoffnung drückt sich auch der » Theologie des Wiederautfbaus«
U  angigkeit 19 /5 WarTr die UC| noch n menner Dissertation aQU' aufnehmen und entwickeln. Vgl da-
nach der »angolanidade «, nach eIner enediICc Der rTIEG und als enen der ersten eExte Charles
authentischen angolanischen Iden- die Kirchen Angola 1-1991, Luzern VILLA-VICENCIO, e0Ol0gy of

Reconstruction. Natıon uilldingtıtat vornehmlıch n jenen Kreisen 199 /. Der weltere Verlauf der reig-
e1n hestimmendes ema, die hre nNISSE n Angola Jetferte und Jjefert and uman Rights, New York 1992,
Wurzeln nıcht n eiıner der traditio- allerdings die Bestatigung afür, als vorläutfigen Überblick: Valentin
nellen ethnisch-Iingulstischen dass an Paessimist sich adurch VOT)] Reconstruction and enewal

aınem Optimisten unterscheldet, dass In African Christian eOl0Gy,Gruppen sahen, Oondern ussten,
dass SIE VOT) eınem angen ProzZzess er Uber die Hesseren InTormationen NalroDI 2003
gleichzeltig CTZ'  e| und Trei- erTügt. 6  6 Der Begriff IST VO  Z Philosophen
willigen Zusammenlebens Unter- Auch WEellll dieser Stelle wame Anthony Appiah eingeführt
schiedlicher Voölker her kamen. spannende EeUueEe Suchbewegungen worden n uTnahme der »dichten

beschrieben werden könnten, Beschreibung«, der y»thick escrIp-
namentlich jene, die das Stichwort TI0N« VOT) littord Geertz. (Kw.



Pfingstlich-charismatisches ChristentumPfingstlich-charismatisches Christentum ...  179  turation« feststellen, wenn damit eine kritische Reflexion über kulturelle und religiöse  Traditionen gemeint sein sollte, eine bewusste Aufnahme einzelner Elemente daraus, um  darauf aufbauend eine angolanische oder präziser »kikongo« oder »ombundu« Spiritualität  und Theologie zu konstruieren. Kein Zeichen von dem, was »thick translation« genannt  wurde, einer »dichten Übersetzung«° des Evangeliums ins Angolanische, in die angola-  nische Wirklichkeit hinein. Ebenso wenig nahm ich eine konsistente Reflexion der Kirchen  wahr oder gar ein nachvollziehbares und nachweisbares Handeln christlicher Akteurinnen  und Akteure, das belegt hätte, dass und wie die Kirchen ihre Rolle in der Öffentlichkeit  erkennen. Seit zwanzig Jahren hat sich die Formel »Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung  der Schöpfung« als Zusammenfassung dessen durchgesetzt und bewährt, worum es bei  der Sendung der Kirche in der Welt geht. Ich sah keine Spur davon, dass die Kirchen in  Angola sich daran orientiert hätten, um ihr Zeugnis zu geben in einem System, das geprägt  ist vom autoritären Präsidentialismus von Jose Eduardo dos Santos und einem »Raubtier-  kapitalismus«, der genügend Anlass böte, in irgend einer Weise der Hoffnung und dem  Glauben Ausdruck zu geben, dass »eine andere Welt möglich ist«.  Stattdessen findet sich in Angola ein wuchernder Wildwuchs immer neuer Kirchen mit  wunderbaren Selbstbezeichnungen wie »Gott ist Liebe«, »Tempel des lebendigen Gottes  und Seiner Apostel«, »Universale Kirche des Reiches Gottes«. Zu Beginn des Jahres 2009  warteten 902 Kirchen auf die offizielle staatliche Anerkennung, die bis zu diesem Zeitpunkt  schon 83 Kirchen erlangt hatten.” Früh am Morgen, aber auch am Nachmittag oder nachts,  hört man Lobgesänge, feurige Gebete, dramatische Schreie: »Agarra o diabo! Agarra o  diabo! Agarra o diabo! - Packt den Teufel, haltet ihn fest!« In der Alvalade, dem Wohn-  quartier der angolanischen und internationalen Elite, an der ehemaligen Prachtstraße, die  vom Flughafen zum Militärspital führt, wurde als architektonischer Zwitter zwischen Ein-  kaufszentrum und Kathedrale die Kirche der »Igreja Universal do Reino de Deus - IURD«  errichtet, eben jener »Universalen Kirche des Reiches Gottes«, die vor 35 Jahren in Brasilien  gegründet wurde und die die am raschesten wachsende christliche Kirche der Welt sein  soll.* Hier werden die Gläubigen, man könnte auch sagen: die potenziellen Kundinnen und  Kunden eingeladen, aufgrund eines festen Wochenprogramms göttliche Hilfe zu erbitten  in Fällen von Krankheit, Unfruchtbarkeit, Armut, dämonischer Besessenheit. Gott soll ihre  persönliche Integrität wieder herstellen.?  Die IURD ist nur ein Beispiel, das illustriert, wie seit den 1980er Jahren das afrikanische  Christentum, ja das Christentum überhaupt einen Prozess der »Pentekostalisierung«  erfährt. Manche Schätzungen gehen davon aus, dass bis in fünfzehn Jahren über 40%  der weltweiten Christenheit, das heißt gut eine Milliarde Gläubige, von dieser Art und  Weise geprägt sein werden, den christlichen Glauben zu verstehen und zu leben.!® Aus  Anthony APPIAH, Thick Translation,  Silveira CAMPOS, Teatro, templo  10 Bis im Jahr 2025 sollen 44% aller  in: Lawrence VENUTI [Hg.], The  e mercado. Organizacäo e marketing  Christinnen und Christen weltweit,  Translation Studies Reader, London /  de um epreendimento neopentecostal,  das heißt über eine Milliarde, dem  New York 2000, 416-429).  Petropolis /Säo Paulo/Säo Bernardo  pfingstlich-charismatischen Christen-  7 http://www.angonoticias.com /full_  do Campo 1997.  tum zugerechnet werden können  headlines_.php?id=21530/3.10. 2009.  9 Der Wochenrhythmus der IURD  gegenüber 25% zu Beginn des Jahr-  8 Siehe dazu Joäo Carlos SCHMIDT,  findet sich auf: http://pt.universal.  tausends. So schätzt es Walter  Wohlstand, Gesundheit, und Glück  org/o-que-acontece /horarios.html/  Hollenweger, einer der Väter der  im Reich Gottes. Eine Studie zur  22.12. 2009. Zur IURD in Europa  Pentekostalismusforschung, ein auf-  Deutung der brasilianischen neu-  vgl. schon: Paul FRESTON, O Igreja  grund der Angaben in der World  pfingstlerischen Kirche Igreja Univer-  universal do reino em Europa, in:  Christian Encyclopedia de David  sal do Reino de Deus, Berlin 2007.  Früher schon hat sich ein brasiliani-  Lusotopie 1999, 383-403  Barrett. Hollenweger zitiert die WCE  in verschiedenen Texten, beispiels-  scher Theologe und Soziologe mit  weise in seinem Artikel Mut zur  dem Phänomen beschäftigt: Leonildo  Mission (ZMiss 1/2002, 32-44, hier 32).179

turatiıon« feststellen, WEeNnNn damit 1ne kritische Reflexion über kulturelle un religiöse
Traditionen gemeıint se1ln sollte, iıne bewusste Aufnahme einzelner Elemente daraus,;
daraufaufbauend eine angolanische oder prazıser » kikongo « oder »ombundu« Spiritualität
und eologie konstruieren. eın Zeichen VO dem, Was ythick translation« genannt
wurde, eliner »dichten Übersetzung«® des Evangeliums 1Ns Angolanische, In die angola-
nische Wirklic  eit hinein. Ebenso wen1g nahm ich eine konsistente Reflexion der Kirchen
wahr oder Sal eın nachvollziehbares und nachweisbares Handeln christlicher Akteurinnen
und Akteure, das belegt hätte, dass un wWwI1Ie die Kirchen ihre 1n der Ofrentlichkeit
erkennen. Seit ZWanzlg Jahren hat sich die Formel »Gerechtigkeit, Frieden un: Bewahrung
der Schöpfung« als Zusammenfassung dessen durchgesetzt un: bewährt, OIu bei
der Sendung der Kirche 1ın der Welt geht. Ich sah keine Spur davon, dass die Kirchen 1n
Angola sich daran orlentiert hätten, ihr Zeugnis geben In einem System, das gepragt
ist VO autforıtaren Präsidentialismus VOoO  — Jose Eduardo dos Santos un einem » Raubtier-
kapitalismus«, der genügen Anlass böte, iın irgend elıner Weilise der Hoffnung un: dem
Glauben HSAarnrıc geben, dass »elne andere Welt möglich 1sSt«

Stattdessen sich In Angola eın wuchernder Wildwuchs immer Kirchen mıiıt
wunderbaren Selbstbezeichnungen w1e » Gott ist Liebe«, »Tempel des lebendigen (Gottes
und Seiner Apostel«, » Universale Kirche des Reiches Gottes«. Zu Beginn des Jahres 2009

902 Kirchen auf die OoINzıelle staatliche Anerkennung, die bis diesem Zeitpunkt
schon ö3 Kirchen erlangt hatten ‘ Früh Morgen, aber auch Nachmittag oder nachts,
hört INa  - Lobgesänge, feurige Gebete, dramatische chreie » Agarra diabo! Agarra
diabo! Agarra diabo! A den Teutfel, haltet ihn fest!'« In der Alvalade, dem Wohn-
quartier der angolanischen un internationalen WG der ehemaligen Prachtstraße, die
VO Flughafen Zu Militärspital u  FE wurde als architektonischer Zwitter zwischen FEin-
kaufszentrum un Kathedrale die Kirche der »lgreja Universal do Reino de Deus IURD«
errichtet, eben jener » Universalen Kirche des Reiches Gottes«, die VOL 35 Jahren iın Brasilien
gegründet wurde un die die raschesten wachsende christliche Kirche der Welt se1in
sol]l ® Hier werden die Gläubigen, INan könnte auch SCH die potenziellen Kundinnen un:
Kunden eingeladen, aufgrun elines festen Wochenprogramms göttliche Hilfe erbitten
ın Fällen VO  = Krankheit, Unfruchtbarkeit, Armut, dämonischer Besessenheit. ott soll ihre
persönliche Integrität wieder herstellen.?

Die IURD 1st 1Ur eın eispiel, das illustriert, w1e seıt den 1980er Jahren das afrikanische
Christentum, Ja das Christentum überhaupt einen Prozess der » Pentekostalisierung«
rfährt Manche Schätzungen gehen davon S, ass bis In uniIzehnn Jahren über 40 %
der weltweiten Christenheit, das el gut iıne Milliarde Gläubige, VO  ) dieser Art un
Weise gepragt seıin werden, den christlichen Glauben verstehen un leben  10 Aus

Anthony PPIAH, IC| Translation, Silveira Q AMPOS, / eatro, templo BIS Im ahr 2025 sollen 44% aller
In Lawrence VENUT!I \Hg.] The mercado. Organizacao marketing Christinnen und rısten weltweilt,
Translation tudies Reader, ondon/ de epreendimento neopentecostal, das eI!| Uuber eine Milliarde, dem
New York 2000, 16-429). Petropolis/Sao Paulo/Säo Bernardo pfingstlich-charismatischen rısten-

nttp://www.angonoticias.com /full_ do 199 /. tum zugerechnet werden konnen
headlines_.php?id=21530/3. 20009. U  a Der Wochenrhythmus der IURD gegenüber Beginn des ahr-

Je| dazu Joa0o Carlos SCHMIDT, iindet sich auftf nttp://pt.universal. tausends. schätzt 65 Walter
Wohlstand, Gesundheit, und UC| OTQ /o-que-acontece /horarios.html/ Hollenweger, einer der Vater der
IM eICı Gottes. Eine Studie ZUur 20009. Zur IURD n Curopa Pentekostalismustforschung, AIn auf-
Deutung der nrasilianischen 11@eU- Vvgl. schon: Paul -RESTON, greja grun| der Angaben In der O]
pfingstlerischen Kırche greja Univer- universal do reINO Europa, n Christian Encyclopedia de aVı
sa|l do Reino de Deus, Berlin 200 /.
Früher schon hat sich 1n Hrasilianı-

Lusotople 1999, 383-403 Barrett. Hollenweger zıtliert die WCE
n verschiedenen Texten, beispiels-scher Theologe und Soziologe mMit WeIlse n seınem Artikel Mut ZUr

dem Phänomen Deschäftigt: e0NIIdO "SSION (ZMiss 1/2002, A, nier 32)
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einer Schweizer, deutschen oder französischen Perspektive heraus INa eine solche
rognose überraschen, weil 1er sowohl der historische Katholizismus w1e der Protes-
tantısmus ausgesprochen zurückhaltend > darum g1ng, sich VO  — diesen
Formen enthusiastischen Christentums ergreifen un: verändern lassen. Es ist indessen
nicht mehr nöt1g, ach Afrika reisen, der Besuch bei einer afrikanischen Migrations-
gemeinde ler in reiburg oder in irgendeiner anderen in Mitteleuropa genugt,

konkret erleben, WI1IeEe Christsein sich verändert,; Was miıt » Pentekostalisierung«
gemeınt ist

Angesichts der rasch zunehmenden Bedeutung, die pfingstlich-charismatische Formen
des Christentums abDen, erstaun das Zögern, mıt dem die theologische Forschung
sich diesem Gegenstand widmet. Ich werde 1m Gegenteil den Eindruck einer gewissen
Berührungsangst nicht l10s Soziologie, Ethnologie, Psychologie un: die historische
Wissenschaft en ZWal angefangen, das Phänomen beobachten, beschreiben un

deuten.!! Es gibt mittlerweile eine 1elza VON Untersuchungen aber die eologie
scheint iImmer och perplex VOT einer Erscheinung, mıiıt der S1€e 1Ur schwer umgehen
annn  12 Wenn pfingstlich-charismatische Strömungen sich nicht SCHAIIC. aufßserhalb des
Radarschirms der Theologinnen un eologen befinden, scheinen tliche immer och

meınen, INan könne sich eın sorgfältiges Nachdenken mıiıt dem Rückgriff auf
pauschale Diffamierungen W1e » US-amerikanische Fernsteuerung«, »McDonalidsierung
des Glaubens«, » Ökonomisierung des Christentums«, »uüberhitzte Spiritualität« oder
» Christentum 1m Delirium«. uch wenn alle diese Schlagwörter durchaus hinweisen auf
bestehende Probleme, können WITr uns damit nicht egnügen. Die Migratıion, SCHAUCLL: die
pfingstlich-charismatischen Christinnen un Christen, die in der Migrationsbewegung

uUuLNsSseICI direkten a  arn werden, zwingen UNS; SCHNAUCI hinzuschauen, sorgfältiger
nachzudenken.

Una  äangige ewegungen un: amerikanische Impulse

Spätestens se1it den 1980er Jahren lässt sich in Afrika pfingstlich-charismatisches Christen-
{u  3 nicht mehr übersehen. Was sich 1ler ze1igt, ist die genuln afrikanische Ausprägung der

genannten » Dritte Welle « der Pfingstbewegung, die ihren Anfang VOT hundert Jahren
ahm  13

Tatsächlic hatte die moderne Pfingstbewegung ihre Vorläufer MIre die Jahrhunderte
der Geschichte der Ausbreitung des Christentums:;: 1m } Jahrhunderts häuften sich
gleichsam die Vorzeichen,** bis das neuzeitliche Pfingstlertum ZUI Welt kam das Jahr 1906

costal-Charısmatic urches, nBezeichnenderweilse ehören m deutschsprachigen aum, der
denjenigen, die die Iuziıdesten Annual Review of Anthropology 33 dUuUs$s dem pfingstlich-charismatischen

Beschreibungen und nalysen atrı- 2004) 447-473 hier 4A48 Christentum einen Schwerpunkt
anısch pfingstlich-charismatischen GEeWISS gibt ©5 eine el Von seiner Tatigkeit emacht nat. /u

bemerkenswerten Ausnahmen WIıeChristentums vorgelegt en, erwahnen ware hier auTf jeden Fall das
Historiker WIe AaVvVlı Maxwell der zu eispie! Harvey OX Jre rom VON/N ihm mMit InıtlVerte etzwer| der
Ethnologinnen wWIe Karla Oewe eaven Ihe Rıse OT Pentecostal Pentekostalismustforschun: GloPent
der Birgıt Auch diese melnt: Spirituality and the Reshaping OT hnttp://www.glopent.netDA 2009

Für Einführung und UÜberblick»anthropologists and, tor that Religion In the Twenty-first Century,
matter, missiologists and African Cambridge 2001); n Deutschlan: siehe: Ogbu KALU, Afrıcan 'ente-
theologians have only recently and Ist Michael Bergunder Vo'r der Unit- costalısm. An Introduction, New
reluctantly started study them.« versitat Heidelberg vermutlich York 2008. Fine detaillierte Fallstudie

die gleichzeitig sehr gut INnSsBirgit Christianity In Afrıca derjenige, der Fakten und Forschung
HOM African Independent TO ente- hbesten kennt: mennes Issens einTUuNrt, Dletet: AaVIl! MAXWELL,

Ist T7 der einzige L ehrstuhlinhaber African Gifts of the Spirıt. ente-



Pfingstlich-charismatisches ChristentumPfingstlich-charismatisches Christentum ...  181  und eine in einen Versammlungsraum verwandelte Lagerhalle an der Azusa Street in Los  Angeles werden im Allgemeinen als Ort und Zeitpunkt seiner Geburt genannt.'” William  Seymour, Enkel eines freigelassenen Sklaven, leitete die Gemeinde, die hier zusammenkam  und Bekanntheit erlangte durch die spektakulären Phänomene, die bei ihren Versamm-  lungen auftraten. Am bekanntesten wurde die »Glossolalie«, das ekstatische Sprechen in  fremden, oft unverständlichen Sprachen.!® Der Glaube derer, die an den Gottesdiensten  teilnahmen, drückte sich auf enthusiastische Weise aus, das Pfingstlertum erschien als im  höchsten Maße emotionale Angelegenheit. Gleichzeitig hatten diese ersten pfingstlerischen  Zusammenkünfte etwas Subversives, weil in ihnen - zumindest auf der symbolischen Ebene  des Kults - die Trennungen und Hierarchien aufgehoben waren zwischen Frauen und  Männern, zwischen Analphabeten und Gebildeten, zwischen schwarz und weiß.  Für diese »Pfingstgläubigen« war klar: Gott hatte der Welt das Evangelium in seiner  Fülle wieder gegeben (deshalb Full Gospel oder auch Foursquare Gospel), sein Geist brachte  den »garstigen Graben der Geschichte« zum Verschwinden; die Kirche, falls sie sich denn  nicht gegen diesen Gnadenerweis verschloss, wurde erneut zur Kirche, wie sie es zur  Zeit der Apostel gewesen war (deshalb Apostolic Faith Church oder die Gemeinden für  Urchristentum). Griffig ließ sich das »volle Evangelium« im vierfachen Bekenntnis fassen:  »Jesus rettet. Jesus tauft im Geist. Jesus heilt. Jesus kommt wieder.«  Die der Pfingstbewegung wesentlich eigene missionarische Dynamik sorgte dafür, dass  sehr rasch auch an von Los Angeles weit entfernten Orten pfingstliche Gemeinden ent-  standen.!’ Ein Netz gegenseitiger Inspiration baute sich auf mit ersten Knotenpunkten in  Ägypten (schon im Mai 1908) und in Südafrika, das seinerseits zu einer Region besonders  auffälliger Verbreitung werden sollte.!® Die Visionen einer ganz und gar in pfingstlichen  Brand geratenen Welt wurden allerdings nicht Wirklichkeit. Es gelang der Pfingst-  bewegung nicht, die historischen Kirchen zu erfassen. Stattdessen entstanden pfingstliche  Denominationen, die sich oft genug ihrerseits erneut spalteten; die pfingstliche Botschaft  förderte oft eher Streit und Trennung, denn als ein Ferment der Einheit zu wirken.  Zu Beginn der zweiten Hälfte des 20. Jahrhunderts schien die Pfingstbewegung kaum mehr  hervorgebracht zu haben als einen neuen Ast am Stammbaum der Weltchristenheit. Doch nun  kam das, was die »zweite Welle« genannt wird, die »charismatische Erneuerung« der Kirche.  Einmal mehr ließ sie sich zuerst in den Vereinigten Staaten beobachten. Die »Erneuerung«  wurde von prominenten Persönlichkeiten wie dem anglikanischen Priester Dennis Bennett,  dem Lutheraner Larry Christenson oder dem römisch-katholischen Kardinal Leon-Joseph  Suenens verkörpert, ebenso von einzelnen lokalen Gemeinden, von neu entstehenden oder  sich radikal neu verfassenden Gemeinschaften. Weniger als um neue Lehraussagen ging es  um Zeugnisse von Erfahrungen, die jenen des pfingstlichen Anfangs glichen und sich im  costalism and the Rise of a Zim-  ANDERSON, An Introduction do  Historical-Theological Study of the  babwean Transnational Religious  Pentecostalism. Global Charismatic  Growth of Pentecostalism, in: Andre  Movement, Oxford 2006.  CORTEN/Ruth MARSHALL-FRATANI  14 Walter HOLLENWEGER unter-  Christianity, Cambridge 2004.  15 Auch wenn zeitgleich vergleich-  (Hg.), Between Babel and Pentecost.  scheidet bei den Quellen der Pfingst-  bare Aufbrüche und Erweckungen  Transnational Pentecostalism in Africa  bewegung die mündlichen afrikani-  an so unterschiedlichen Orten wie  and Latin America, Bloomington 2001,  schen Traditionen, sowie verschie-  in Indien, Korea, Schweden, Wales  22739  dene Stränge und Ausdrucksformen  stattfanden; die Frage, ob und  17 Allan ANDERSON, Spreading Fires.  der so genannten »Heiligungs-  wie diese Aufbrüche untereinander  The Missionary Nature of Early  bewegung« (Pentecostalism. Origins  in Beziehung standen, wird in der  Pentecostalism, Maryknoll 2007  and Developments Worldwide,  Forschung nicht einheitlich beant-  18 David MAXWELL, African Gifts  Peabody Ma 1997). Einen hervor-  wortet.  of the Spirit. Pentecostalism and the  ragenden Überblick bietet Allan  16 Für eine kreative Deutung dieses  Rise of a Zimbabwean Transnational  Phänomens siehe Waldo CESAR,  Religious Movement, Oxford/Ohio  From Babel to Pentecost. A Social-  2006, 38-57181

und 1ıne iın einen Versammlungsraum verwandelte Lagerhalle der Azusa Street in LOS
Angeles werden 1mM Allgemeinen als Or1i un Zeitpunkt seliner Geburt genann  t.15 William
Seymour, Enkel elines freigelassenen Sklaven, eitete die Gemeinde, die hier zusammenkam
und Bekanntheit erlangte HTrC die spektakulären Phänomene, die bei ihren Versamm-
Jungen auftraten. Am bekanntesten wurde die »Glossolalie«, das ekstatische prechen 1ın
fremden, oft unverständlichen Sprachen.”® Der Glaube derer, die den Gottesdiensten
teilnahmen, drückte sich auf enthusiastische Weise Aaus, das Pfingstlertum erschien als 1mM
höchsten alse emotionale Angelegenheit. Gleichzeitig hatten diese ersten pfingstlerischen
Zusammenkünfte etwas Subversives, weil In ihnen zumindest aufder symbolischen Ebene
des Kults die Trennungen un Hierarchien aufgehoben zwischen Frauen un:
ännern, zwischen Analphabeten un Gebildeten, zwischen schwarz un weiß.

Für diese » Pfingstgläubigen « War klar Gott hatte der Welt das Evangelium in seliner
wieder egeben (deshal Full Gospel oder auch Foursquare Gospel), seın (Geist brachte

den »garstiıgen Graben der Geschichte« JA Verschwinden; die Kirche, s$1e sich denn
nicht diesen Gnadenerweis verschloss, wurde erneuft ZUE Kirche, WI1e S1€e 6S ZUT
eit der Apostel SCWESCH Wal deshalb Apostolic Faith Church oder die Gemeinden für
Urchristentum). TE  g iefß sich das yvolle Evangelium« 1mM vierfachen Bekenntnis fassen:
» Jesus rettet. Jesus tauft 1mM Geist Jesus el Jesus kommt wieder.«

DIe der Pfingstbewegung wesentlich eigene missionarische Dynamik sorgte dafür, ass
sehr rasch auch VO LOS Angeles welt entfernten (Orten pfingstliche Gemeinden ent-
standen ! Kın Netz gegenseıltiger Inspiration baute sich auf mıt ersten Knotenpunkten 1ın
Ägypten (schon 1m Mai1 1908) un: In Südafrika, das seinerse1lts einer Region besonders
auffälliger Verbreitung werden sollte 18 DIie Visionen einer Sahlız un: gar ın pfingstlichen
Brand geratenen Welt wurden allerdings nicht Wirklichkeit Es gelang der Pfingst-
bewegung nicht, die historischen Kirchen erfassen. Stattdessen entstanden pfingstliche
Denominationen, die sich oft ihrerseits erneut spalteten; die pfingstliche Botschaft
förderte oft eher Streit un: Irennung, denn als eın Ferment der Einheit wirken.

Zu Beginn der zweıten des Jahrhunderts schien die Pfingstbewegung kaum mehr
hervorgebracht en als einen uecn Ast Stammbaum der Weltchristenheit. Doch U  —
kam das, Was die » zweıte Welle« genannt wird, die »charismatische Erneuerung« der Kirche
Einmal mehr ie{ß S1e sich zuerst In den Vereinigten Staaten beobachten DIe »Erneuerung«
wurde VON prominenten Persönlichkeiten WI1IeEe dem anglikanischen Priester Dennis Bennett,
dem Lutheraner Larry Christenson oder dem römisch-katholischen Kardinal Leon-Joseph
Suenens verkörpert, ebenso VoNn einzelnen Ookalen emeinden, VoNn Neu entstehenden oder
sich adikal NEeUu verfassenden Gemeinschaften. Weniger als NEUEC Lehraussagen ging

Zeugnisse VonNn Erfahrungen, die jenen des pfingstlichen Anfangs glichen und sich 1mM

Costalism and the Rıse of Zim- so  f An Introduction AQO Historical-Theological UdYy OT the
babwean Transnational Religlous Pentecostalism. Global Charismatic ro' OT Pentecostalism, In re
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Christianity, Cambridge 2004.
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Bewusstsein ausdrückten, VO  a eliner göttlichen Kraft, VoN Energle rfüllt oder eingehüllt
sein.!?” DIies Erfahrung führte ZUT tiefen Überzeugung, persönlich Z Weitergabe des

Evangeliums erufen se1n, ZUT Entdeckung des gemeinschaftlichen höchst emotionalen
Gotteslobs der Begriff »Lobpreis« etablierte sich efreit se1n, das als aum unmittelbar
erTfahrbarer Gottesgegenwart verstanden und gefeiert wurde, ZU Vertrauen, der Heilige (Geist
manitftestiere sich immer noch oder eben erneut in » Zeichen und Wundern«.

Afrika hatte nicht auf die Erneuerung der 1960er un 19/OCI TE gewartet. Hier War

eın anderer Iyp VOIl charismatischen Kirchen aufgetaucht, die » Afrikanisch Unabhängigen
Kirchen K« In ihrer enrneı wurden S1€e VOoNn charismatischen Frauen oder annern
gegründet, VON »Prophetinnen« oder » Heilern«. S1e standen gleichzeitig für die Erfahrung
un für den entschiedenen illen, das Evangelium eDen; ohne dadurch die afri-
kanischen kulturellen un: religiösen Wurzeln verleugnen mussen. IIIie AUK sahen die
Möglichkeit, ıne irekte |.ınıe zwischen der ıIn der bezeugten Welt un: ihrer eigenen
Lebenswirklichkeit ziehen. Sie fanden, der mweg über 1ne VO Westen verfasste un
vermittelte eologie und Spiritualität bringe s1e einer in ihrem Alltag erlebenden (Jottes-
erfahrung nicht näher. [ Iese direkte Linie lässt sich besonders gut dort beobachten,
AUK Anweisungen aUus dem Alten Testament In ihre eigene kirchliche Prax1s übernehmen.

In Afrika hatte die politische Unabhängigkeit oft einen sehr en PreIls gekostet. An
vielen Orten bedeutete sıe, dass das Kolonialregime Urc die autorıitäre Herrschaft einer
1te abgelöst wurde, die ihrerseits schamlos plünderte, Wds Ressourcen vorhanden
Wa  $ Jedenfalls bedeutete die politische Unabhängigkeit nicht ıne wirtschaftliche oder
Sal wirtschaftliche Blüte In diesem Umifteld boten die AUK iıne Art reıraum, ın dem die
Gläubigen dazu eingeladen un angeleitet wurden, ıne eigene Identität aufzubauen. Diese
Kirchen etzten UL Was der kongolesische Theologe Oscar Bimwenyi-Kweshi gefordert
hatte das afriıkanische Christentum mMUSsse sich in den »Initiationshain« zurückziehen,“
sich dort mıi1t den Geheimnissen der kulturellen un religiösen Überlieferungen vertrau
machen, VO  - seliner westlichen Entfremdung gereinigt, 1U miıt klarer afrikanischer
Identität aufzustehen.

1ele der AUK boten ihren Mitgliedern angesichts der raschen gesellschaftlichen Ner-
änderungen, miıt denen s1e sich auseinanderzusetzen hatten, iıne Möglichkeit, sich wen1gs-
tens religiÖös 1ın ıne vertraute Welt zurückzuziehen. S1e fanden In der Kirche etwas VOIN

Der ofingstliche Theologe ran national ulletin of Missıonary Evangelical Innovators and the
MACCHIA hat elIne »Global ente- Research 25 2001 1077113. Spiritual Marketplace, New York/

SCar BIMWENYI-KWESHI, Alle |London 2009, Jonathan VWALTON,costal Theology« vorgelegt, die ihr
Zentrum n der unterscheidbaren Inge erzahlen Vor) Gott. rund- 'atcı s ! The Ethics and FEsthetics
Erfahrung der » Taufe mM Gjelst« nhat, egung afrikanischer Theologle, OT lac| Televangelism, New OTr|
die elr als en »cClothing ıtn DOVVET « reiburg I 982 London 2009

arunter die Kimbangulsten- FUr seIine Selbstdarstellung siehebeschreibt sIe Ist für ihr »the
jewel OT OUTr theological kirche In der oder die http://www.daghewardmills.org /

distinctiveness« (Baptizeı IN the Aladura Kirche n Nigeria 15. 2009
Spirıt. Global Pentecostal Theology, 23 Den USdruCc habe ich wahrend 26 Dag HEW.  IELS: Wn

eInes Vortrags notiert, den aVl the LOStT UanYy EOST.: 2001,ranı Rapids Mı 20006, 1 26).
DIe SUKZeSssIVe Aufschlüsselun: Maxweaell Im November 2005 n zıtiert auft http://www.relinfo.ch /

der englischen Abkürzung AIC als ausanne jel Fr entspricht der Ci/info.htm! (23.4.2009)
» Africa Independent hruches«, Wahrnehmung csehr vieler Mitglieder Vgl die gründliche Untersuchun:
dann als »African Indigenous VOT) ofingstlich-charismatischen VO  3 Claudia WAÄHRISCH-OBLAU,
hurches«, schliefslic als » Afriıcan Gemeilnden, die davon ausgehen, The Missionary Self-Perception of
Instituted hurches« lasst e{IwWas VOT Gottes I5 mMmusse jedenfalls eiınen Pentecostal/ Chariısmatic Church
den Schwierigkeiten ahnen, das über ollz UJSA machen, eaders rom the Global OU: In
Phänomen systematisch erfassen. Devor el die Menschen hier arreiche. Europe Ing Back the Gospel,

| eliden/Boston 20091e| Ian and Vgl dazu die hbeiden nter-
RButterftflies. Afrıcan Inıtiated urches suchungen aUuUs den USAÄ Shayne
and uropean Typologlies, n- L EE/ Philip SINITIERE, Holy Mavericks.



Pfingstlich-charismatisches ChristentumPfingstlich-charismatisches Christentum ...  183  dem wieder, was sie aufgeben mussten, wenn sie aus ihrer ländlichen Umgebung durch  Krieg oder wirtschaftliche Not in die Armenviertel an den Rändern der rapide wachsenden  Städte gespült worden waren.  Viele AUK blieben auf ein bestimmtes Gebiet oder auf eine ethnolinguistische Gruppe  begrenzt, vereinzelt breiteten manche sich international aus.”* Es war und ist aber vor  allem die so genannte »Dritte Welle«, auch »Neo-Pentekostalismus« beziehungsweise  »Neupfingstlertum« genannt, die afrikanische charismatische Kirchen und Gemeinden  zu internationalen Bewegungen werden ließ, die zur geistlichen Eroberung der Welt  aufbrachen.  Auch im Neo-Pentekostalismus übernahmen die Vereinigten Staaten die Funktion  eines Dynamo.”* Die dritte Welle der Pfingstbewegung unterscheidet sich von den beiden  früheren durch den intensiven, manchmal exzessiven Gebrauch der Medien der Massen-  kommunikation, durch eine gewisse Ökonomisierung des Glaubens, die Organisation der  Kirche als Unternehmen. Kurz: der Neopentekostalismus ist die gleichzeitig kreative und  problematische Antwort der Pfingstbewegung auf die Globalisierung.  Seit ihren Ursprüngen ist die Pfingstbewegung geprägt von ihrer Vision einer charis-  matischen Globalisierung. Doch nun verbindet sich das Sendungsbewusstsein mit der  Überzeugung, eine Kirche lasse sich durch ein demjenigen von Wirtschaftsunternehmen  ähnliches Management organisieren und ihr Wachstum strategisch planen, Mission sei als  eine Form von effizientem Marketing zu betreiben. Neupfingstliche Gottesdienste über-  nehmen Ästhetik und Formensprache von Fernsehshows, die Gemeinde wird als Publikum  wahrgenommen und behandelt.**  Während Afrika vor allem in den beiden vergangenen Jahrhunderten das Ziel und  Objekt westlicher missionarischer Unternehmungen war, so entstehen nun auf diesem  Kontinent Gemeinden, Kirchen, die sich als Trägerinnen der »Dritten Welle« verstehen.  In der jüngsten Etappe der Missionsgeschichte sind es nicht nur westliche, auch nicht  nur lateinamerikanische (namentlich brasilianische) oder südkoreanische Kirchen und  Organisationen, die sich gerufen wissen, in alle Welt hinauszuziehen, um den Menschen  das Evangelium zu verkünden. Eine steigende Zahl von afrikanischen Kirchen weiß sich  von Gott berufen, von ihm ermächtigt durch »die Kraft aus der Höhe«, das Evangelium  als heilende und befreiende Botschaft weiterzugeben.  Um ein Beispiel zu erwähnen: Dag Heward-Mills, ursprünglich Arzt, stammt aus Ghana,  sein Vater war ein ghanaischer Anwalt, seine Mutter die Tochter eines Auslandschweizerpaars.  1992 gründete er in Accra die »Lighthouse Chapel International«, eine neupfingstliche Kirche,  die schließlich ihre erste Auslandfiliale in Genf eröffnen sollte.?”” Heward-Mills äußert sich  in einer Weise, die mir für viele afrikanische pfingstliche Christinnen und Christen typisch  scheint: »The spiritually alive sections of the world have shifted from Europe to the poorer  and more deprived parts of the world. Today, Europe is the seat of Satan, with most people  on that continent being atheists or non-believers. There is now a great need for us to reach  out to such parts of the world. [...] It looks as though the responsibility of spreading the  Gospel has shifted from Whites to men of colour.«?®  Afrika ist als »unheilbar religiös« eingestuft worden. Durch die Pfingstbewegung gewinnt  afrikanische Religiosität eine neue Dynamik, sie öffnet sich und bricht auf über bisher  beachtete Grenzen hinaus. Auf Handels- und Migrationsrouten findet sich eine steigende  Zahl von afrikanischen Missionaren, von Frauen und Männern, die erfüllt und motiviert  sind von der Überzeugung, dass ihnen ein Glaube eignet, der »Kraft Gottes« ist (Röm 1,16).  Und es sind insbesondere die Migrantinnen und Migranten, die nach Europa gelangt  sind, die von sich sagen, dass sie Berufung, Methode und Schicksal von Paulus teilen.?” Sie153

dem wieder, Was S1Ee aufgeben mussten, WEn S1€e aus ihrer ländlichen mgebung ÜE
rieg oder wirtschaftliche Not In die Armenviertel den Rändern der rapide wachsenden
Städte gespült worden

lele AUK blieben auf eın estimmtes Gebiet oder auf ıne ethnolinguistische Gruppe
begrenzt, vereinzelt breiteten manche sich international alıs  22 Es Wal un 1st aber VOIL

em die » Dritte Welle «, auch » Neo-Pentekostalismus« beziehungsweise
»Neupfingstlertum « genannt, die afrikanische charismatische Kirchen un Gemeinden

internationalen ewegungen werden lie1ß, die FA geistlichen Eroberung der Welt
autfbrachen.

Auch 1m Neo-Pentekostalismus übernahmen die Vereinigten Staaten die Funktion
elines Dynamo.“” DIe dritte der Pfingstbewegung unterscheidet sich VO  b den beiden
früheren uUurc den intensiven, manchmal eXzZzess1Iven eDrauc der Medien der Massen-
ommunikation, 116e ıne gewlsse Ökonomisierung des aubens, die UOrganisation der
Kirche als Unternehmen. Urz der Neopentekostalismus 1st die gleichzeitig eative un
problematische Antwort der Pfingstbewegung auf die Globalisierung.

Seit ihren Ursprüngen ist die Pfingstbewegung epragt VO  3 ihrer 1S10N einer charis-
matischen Globalisierung. Doch 1U  - verbindet sich das Sendungsbewusstsein mıiıt der
Überzeugung, eiıne Kirche lasse sich HC eın demjenigen VO  e Wirtschaftsunternehmen
ähnliches Management organıisieren un: ihr Wachstum strategisch planen, Mission se1 als
eine Form VO  — efhzientem Marketing betreiben. Neupfingstliche Gottesdienste über-
nehmen Asthetik un: Formensprache VOIN Fernsehshowss, die (Gemeinde wird als UuDlIıkum
wahrgenommen un: behandelt.“*

Während Afrika VOT em In den beiden VErgn  CHNCN Jahrhunderten das Ziel un
Objekt westlicher missionarischer Unternehmungen WAal, entstehen 1U auf diesem
Kontinent Gemeinden, Kirchen, die sich als ITrägerinnen der » LIrıtten Welle« verstehen.
In der Jungsten Etappe der Missionsgeschichte sind nicht PEF westliche, auch nicht
1Ur lateinamerikanische (namentlich brasilianische) oder südkoreanische Kirchen un
Urganisationen, die sich erufen wIlssen, iın alle Welt hinauszuziehen, den Menschen
das Evangelium verkünden. ıne steigende Zahl VO  - afrikanischen Kirchen weilß sich
VO  - ott berufen, VO ihm ermächtigt UuUrc »die Kraft A der Höhe«, das Evangelium
als heilende un befreiende OTISCHha weiterzugeben.

Um eın eispie erwähnen: Dag Heward-  ills, ursprünglich Arzt, stammt AdUu»s ana,
se1ln Vater WarLr eın ghanaischer Anwalt, selne Mutltter die Tochter elnes Auslandschweizerpaars.
19092 gründete iın Accra die »Lighthouse Chapel International«, eine neupfingstliche Kirche,
die schliefßlich ihre erste Auslandfiliale In Gent eröfinen sollte.*> Heward-Mills außert sich
iın einer Weise, die MI1r für viele afrikanische pfingstliche Christinnen und Christen 1SC.
scheint: » Ihe spiritually alive sectlions of the WOTr. have chifted from Europe the POOICI
and INOTe deprived of the WOT. Today, Europe 15 the seat of Satan, with MOST people

that continent eing atheists non-believers. TIhere 15 110 grea need for us reach
out such of the WOTrT. It 00 though the responsibility of spreading the
Gospel has shifted from hites INeN of colour.«<®

Afrika ist als »unheilbar religiÖs« eingestult worden. ATr die Pfingstbewegung gewinnt
afrikanische Religiosität ıne NEUEC Dynamik, s1e öffnet sich un bricht auf über bisher
beachtete Grenzen hinaus. Auf Handels- un: Migrationsrouten sich ine steigende
Zahl Von afrikanischen Missionaren, VOoNn Frauen un ännern, die rfüllt un motiviert
sind VO  z der Überzeugung, dass ihnen eın Glaube eignet, der » Kraft Gottes« 1st (Röm 1,16)

Und sind insbesondere die Migrantinnen un Migranten, die nach Ekuropa gelangt
sind, die VO  =) sich SapcCH, dass S1€e erufung, Methode un Schicksal VO  3 Paulus teilen.?7 S1e
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kommen und verkünden das Evangelium zuerst unter Afrikanerinnen und Afrikanern, aber
S1€e wIl1ssen, dass S1€ eigentlich 1mM wieder heidnisch gewordenen Europa verbreiten sollen
Dass dem Empfang, der ihnen hier bereitet wird, oft den Verlust VON Status un Ansehen
bedeutet, verstärkt ihre Selbstidentifikation mıiıt dem Apostel ur nicht eDenITalls
gering geachtet, misshandelt, 1Ns Gefängnis geworfen un schlie{fßlich hingerichtet, aber
WalLl nicht doch der Träger des Wortes des Lebens?

DiIie Anschlussfähigkeit und Attraktivität
der Pfingstbewegung

DIe Verbreitung charismatisch-pfingstlichen Christentums 1Ns Afrika ist auffällig. Weshalb
gerade diese Strömung der christlichen Kirche In Afrika besonders grofßen Anklang®

Es gibt aIiur eine el VON Gründen, auf die l1ler hingewiesen werden soll
Das VO  H den westlichen Missionen 1m T un Jahrhundert gebrachte Christentum

War eprägt VO Denken der frühen Moderne, auch in seliner pietistischen, beziehungsweise
VO  e angelsächsischen »awakenings« geprägten Varlante Als Evangelium wurde also eın
Weltbild vermittelt, das sich euUlc unterscheiden sollte VO  — einem vormodernen Ver-
ständnis VOIN (Gott un: der Welt, w1e die Missionierenden bei denen erkannten, denen
S1e geschickt wurden. Afrikanische Religiosität un: Weltbilder wurden leicht pauscha. als
» Animismus« etikettiert, als » Geister- un Ahnenglauben« diskreditiert, die durch auf-
klärerische Unterweisung überwunden werden ollten Wer sich ZU Christentum EKEHNTTE:
sollte all dies hinter sich lassen.

Einzelne akademische Entwürfe afrikanischer eologie en in Reaktion darauf VeI-

sucht, einzelne Motive WI1e beispielsweise den Vorstellungskomplex die nen in einem
reflektierten Prozess der Inkulturation In ihrem Diskurs wieder aufzunehmen und wieder
Ehren bringen.““ Im Gegensatz olchen Versuchen, die gelegentlich artifiziell scheinen
un jedenfalls aNGER sehr beschränkt In die kirchliche Praxis hineinwirken, SCAI1Ee pfingst-
lich-charismatische eologie und Praxis unmittelbar überlieferte Vorstellungen darüber

Benezet BUJO, Afrikanische Theo- Okales Wissen (Carla ® Inte- NOVEe Hack and or Hetween
Oogle In ihrem gesellschaftlichen Kon- gracao antagonismo (ÖO! the VWdYy of |ıfte they wish to) leave
(EeXT, Düsseldort 1986. conhecimento 10Ca|l UT, analıse Hehind and the ONe LO IC| they
29 Birgıt hat ezelgt, wIıe die dOo sistema ritual da IURD dois aspıre. Pentecostalism provides
VOT) den Missionierenden IM 19. hat. CONTEXTOS naclonals, Vortrag gehalten bridge between >traditional« and

den Jornadas csobhre Alterna-importierte christliche Rede VO  S ymodern« and allows Deople
Teutfel als eT7Ta| dient, In dem auf- tIVvas Rellglosas America Latina, CXDTESS and reflect UDOT) the ten-
ehoben wird, VWds atrıkaniısche 21.-24.9.1999 n RIO de anelro SIONS between them Hoth.« (Meyer,
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Pfingstlich-charismatisches ChristentumPfingstlich-charismatisches Christentum ...  185  an, wie die Welt aufgebaut sei und funktioniere. In pentekostalen Gemeinschaften muss  nicht darüber nachgedacht oder gar diskutiert werden, ob es Geister gebe und wie über sie zu  sprechen sei. Ob religiöse Spezialistinnen und Spezialisten mit solchen Mächten und Kräften  tatsächlich umgehen können, steht ebenfalls nicht in Frage. Geister werden als eine Wirk-  lichkeit betrachtet, die mit dem identisch ist, wovon »die Bibel« spricht.”” Dabei wird weder  im Blick auf unterschiedliche Kontexte in Afrika noch im Blick auf unterschiedliche Texte  in der Schrift differenziert. Biblische Texte dienen im Gegenteil als praktische Anleitung,  um in der »geistlichen Kriegführung« möglichst effizient voranzukommen.  Der brasilianische Soziologe und Theologe Leonildo Silveria Campos hat in seinen Studien  zur IURD*° auf einen scheinbaren Widerspruch hingewiesen, der aber zur Attraktivität dieser  neupfingstlichen Kirche beiträgt. Er macht auch ein wichtiges Element der Anziehungs-  kraft des Pentekostalismus in Afrika aus. Pfingstliche Kirchen rufen auf, laden ein zu einem  radikalen Bruch mit dem » Alten«, mit »Hexerei und Aberglauben«. Der radikale Bruch auf  der diskursiven Ebene bedeutet nun aber nicht, dass das entsprechende Weltbild aufgegeben  werden müsse. Er befreit vielmehr dazu, auf der Ebene der rituellen, spirituellen Praxis daran  anzuknüpfen.*! In der Kraft des Heiligen Geistes kann mit den Kräften des Bösen umge-  gangen werden, können sie gebannt, in Schranken gewiesen, um dann endlich einmal ganz  überwunden zu werden. Der Glaube muss und wird sich bewähren auf dem alltäglichen  Schlachtfeld der Auseinandersetzung zwischen gut und böse. Er wird schließlich siegreich  kämpfen mit den bösen Mächten, die Afrika und die Afrikanerinnen und Afrikaner seit jeher  bedrohen, aber auch mit denjenigen, die erst in der und durch die globalisierte Gegenwart  angefangen haben, das Leben zu behindern oder gar zu zerstören. Die in Amsterdam lehrende  Ethnologin Birgit Meyer hat dies in Bezug auf spezifische Gemeinschaften und Kirchen in  Ghana sorgfältig beobachtet und analysiert. Sie schreibt schließlich: »Der Pentekostalismus  vertritt beides, moderne und traditionale Ethik. Er schafft Raum dafür, die modernen Lebens-  bedingungen zu kritisieren, ohne dadurch seine Mitglieder zu nostalgischen Konservativen  zu machen. Er setzt Menschen instand, mit denjenigen umzugehen, die mit der Moderne  unzufrieden sind, kann aber gleichzeitig die Attraktivität der Moderne anerkennen. Die  Haltung des Pentekostalismus gegenüber der Moderne ist so widersprüchlich wie die seiner  Anhängerinnen und Anhänger, die gleichzeitig danach streben und sie verwerfen. Auch hier  wird deutlich, dass der Pentekostalismus weniger einen sicheren Hafen moderner Religion  bietet, in dem Menschen bleiben können; er ermöglicht es ihnen vielmehr, sich zwischen  der Art zu leben, die sie hinter sich lassen (möchten), und derjenigen, die sie anstreben, hin  und her zu bewegen. Der Pentekostalismus bietet eine Brücke zwischen »traditionalen« und  >modernen« Anliegen; er erlaubt es den Menschen, die Spannungen zwischen beiden zum  Ausdruck zu bringen und darüber nachzudenken.«??  Die Einladung zur radikalen Konversion?* ist eine Anfangserfahrung im geistlichen  Leben pfingstlich-charismatischer Christinnen und Christen. Eine Reihe von »postkon-  versiven Ritualen« hilft anschließend, den weiteren Weg als Fortschritt zu erkennen. In  einem gesellschaftlichen Alltag, der oft genug von Rückschlägen oder Stillstand geprägt ist,  machen die Gläubigen eine ermutigende Kontrasterfahrung.  Dabei kann den Pfingstlern nicht vorgeworfen werden, sie betrieben eine Spiritualisie-  rung des Heils, die ihre Mitglieder in ihrem Engagement lähme, eine Verbesserung  ihrer Lebensumstände anzustreben. Die Verkündigung in afrikanischen pfingstlich-  charismatischen Bewegungen ist im Gegenteil von einer sehr zupackenden, konkreten  »Materialität des Heils«?* geprägt. Sie spricht den Gläubigen zu, Gottes Segen werde sich  sehr handfest darin äußern, dass ihr Lebensstandard, Bildungsmöglichkeiten, Gesundheits-  zustand und soziale Unabhängigkeit sich sichtbar verbesserten.155
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sprechen se1 Ob religiöse Spezialistinnen und Spezialisten mıt olchen Mächten und Kräften
tatsächlich umgehen können, steht ebentfalls nicht In Frage. Geister werden als ıne Wirk-
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In der »geistlichen Kriegführung« möglichst efhizient voranzukommen.
Der brasilianische Soziologe und Theologe eoON11d0o Silveria Campos hat In seinen tudien

ZUT IURD *® aufeinen scheinbaren Widerspruch hingewiesen, der aber ZUr Attraktivität dieser
neupfingstlichen Kirche beiträgt. Er macht auch eın wichtiges Element der Anziehungs-
kraft des Pentekostalismus In Afrika aus Pfingstliche Kirchen rufen auf, en eın einem
radikalen Bruch mıt dem » Alten«, mıt » Hexerel und Aberglauben«. Der radıkale Bruch auf
der diskursiven Ebene bedeutet 1U  = aber nicht, dass das entsprechende aufgegeben
werden musse. br efreit vielmehr dazu, aufder ene der rituellen, spirituellen Praxis daran
anzuknüpfen.” In der Kraft des Heiligen (Jelistes kann mıit den Kräften des Bösen UMSC-
SANSCH werden, können S1E gebannt, In Schranken gewlesen, dann ndlich einmal Sahnz
überwunden werden. Der Glaube 11US$5 und wird sich bewähren auf dem alltäglichen
Schlachtfeld der Auseinandersetzung zwischen gul und böse. Er wird schliefßlich siegreich
kämpfen mıt den bösen Mächten, die Afrika und die Afrikanerinnen und Afrikaner se1t jeher
bedrohen, aber auch mıt denjenigen, die erst ın der und UrC| die globalisierte Gegenwart
angefangen aben, das Leben behindern oder gar zerstoren. DIie ın Amsterdam eNnrende
Ethnologin Birgit eyer hat dies in ezug auf spezifische Gemeinschaften und Kirchen in
Ghana sorgfältig beobachtet und analysiert. S1e schreibt schliefßlich: » Der Pentekostalismus
vertrı beides, moderne und traditionale Er SC aum dafür, die modernen Lebens-
bedingungen kritisieren, ohne dadurch seine Mitglieder nostalgischen Konservativen

machen. Rr Menschen instand, mıiıt denjenigen umzugehen, die mıt der Moderne
unzufrieden sind, kann aber gleichzeitig die Attraktivität der Moderne anerkennen. DIie
Haltung des Pentekostalismus gegenüber der Moderne ist widersprüchlic. w1e die seiner
Anhängerinnen und Anhänger, die gleichzeitig danach streben und S1e verwerfen. Auch hier
wird deutlich, dass der Pentekostalismus weniger einen sicheren aien moderner eligion
bietet, ıIn dem Menschen leiben können: ermöglicht 65 ihnen vielmehr, sich zwischen
der Art leben, die S1e hinter sich lassen (möchten), und derjenigen, die sS1e anstreben, hin
und her bewegen. Der Pentekostalismus bietet iıne Brücke zwischen ‚traditionalen« und
ymodernen« Anliegen; rlaubt den Menschen, die Spannungen zwischen beiden Z
Ausdruck bringen und darüber nachzudenken . «*  2

Die Einladung ZUT radikalen Konversion>® ist ıne Anfangserfahrung 1m geistlichen
Leben pfingstlich-charismatischer Christinnen un Christen. ıne el VO  e »postkon-
versiven Ritualen« hilft anschliefßßend, den welteren Weg als Fortschritt erkennen. In
einem gesellschaftlichen Alltag, der oft VON Rückschlägen oder Stillstand epragt 1St,
machen die Gläubigen ıne ermutigende Kontrasterfahrung.

Dabei kann den Pfingstlern nicht vorgeworfen werden, S1€e betrieben iıne Spiritualisie-
Iung des eils, die ihre Mitglieder In ihrem Engagement ahme, eine Verbesserung
ihrer Lebensumstände anzustreben. DIie Verkündigung iın afrikanischen pfingstlich-
charismatischen ewegungen ist 1mM Gegenteil VOI einer sehr zupackenden, konkreten
» Materialität des Heils« 34 epräagt. Sie pricht den Gläubigen Z Gottes egen werde sich
sehr handfest darin außern, dass ihr Lebensstandard, Bildungsmöglichkeiten, Gesun:  e1ts-
zustand un soziale Unabhängigkeit sich sichtbar verbesserten.
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Auf diese Weilise werden pfingstlich-charismatische äubige Handlungssubjekten. S1ie
mögen in autorıtären politischen Systemen eDEeN,; die ihnen aum Möglichkeiten eröffnen,
ihre Lebensbedingungen aktiv un: nachhaltig gestalten. Sie mogen selbst überzeugt se1ın
VO  . einem Viktimisierungsdiskurs, der VO  = verschiedenen Seiten 1m 16 auf Afrika un
die Afrikaner un Afrikanerinnen immer och epflegt wird. Sie mogen sich individuell
in Familien- un: Clansystemen befinden, in denen patriarchal-autoritäre Hierarchien als
Ollwer. die Verunsicherung durch undurchschaubare Modernisierungsprozesse
verteidigt werden. S1e mögen einem hoffnungslos inefhzienten ildungs- oder Gesund-
heitswesen ohnmächtig ausgeliefert sSeIN. Wenn sS1e A pfingstlich-charismatischen Gottes-
dienst zusammenkommen, werden als Individuen angesprochen, MC die der Geist wirkt
un: handelt, WE denn 1n seiner Souveränität wehen ll Im symbolischen aum des
Gottesdienstes ann etwas VO  _ der biblischen Zusage erfahren werden, dass Letzte YTSTte
sind un Erste Letzte (Lk 18:306)

Und Schlıelslic. och dies: ın der Jüngsten Phase der Globalisierung wurde VOIN deren
Kritikern daraufhingewiesen und davor gewarnt, In diesem sich beschleunigenden Prozess
der weltweiten Mobilität VO  — Kapital un Arbeit lieben schliefßlich Gruppen un:
Regjionen als Ausgeschlossene 1m en zurück. Es steht ler nıicht ZUr Debatte, inwiefern
solche Warnungen SacAlıc. begründet Ssind. DIe Migration ıIn den W esten 1st csehr oft der
Versuch, wenI1gstens 1mM persönlichen Umfeld 1ıne individuelle Lösung für TODIeme
suchen, die gesellschaftlich, politisch ANSCHANSCH werden sollten, für die aber ıne solche
LÖösung In absehbarer eit nicht erwarten ist. Etliche dieser Migranten sind jedoch 1n
ihrem Selbstverständnis als Misslonarinnen, als Missionareu Das rlaubt
ihnen, die Erfahrung einer Abwertung, miıt der die Ankunft oft verbunden ist; UuUrc das
Bewusstselin ihrer spirituellen Kompetenz kompensieren. In der Globalisierung pfingst-
lich-charismatischer Spiritualität können Afrikanerinnen un: Afrikaner prominente Rollen
einnehmen, un sS1e Mın

Herausforderungen
Ich habe Beginn behauptet, die beiden groißsen Ströme afrikanischer eologie, die
Emmanuel Martey Beginn der 1990CI RE identifizierte, selen 1n den Kirchen und
Bewegungen, die gegenwärtig das Gesicht des afrikanischen Christentums pragen, 1U

chmale Kanäle, die VOoNn wenigen akademisch geschulten eologen un: vereinzelten
Theologinnen eiahren werden, während der Hauptstrom als pfingstlich-charismatisches
Wildwasser dahin ziehe. Worin bestehen also die Herausforderungen, denen sich afri-
kanische eologie tellen hat?

Ich drei, VOIN denen die erste die Vorbedingung aiur 1st, dass auch die beiden
anderen ANSCHOININ werden können.

Zunächst plädiere ich entschieden aIur, jene Sprachfähigkeit entwickeln, die das
espräc über un: VOTLT em mıiıt charismatisch-pfingstlichen Christinnen un: Christen
ın un AaUus Afrika erst möglich un fruchtbar macht ESs steht auflßer rage, dass pfingstlich-
charismatische eologie schon 1Ur deswegen, weil S1€e ZU allergrößten Teil mündlich
betrieben wird, nach anderen Regeln formuliert werden 11US$5 als jene eologie, die 1mM
akademischen Umfeld 1mM espräc. 1st und 1Ns espräc kommt Pfingstlich-charismatische
Christlic  el bedeutet VOI em ıne rituelle Praxıs un einen daraus genährten un: VO  a

er gepragten Lebensvollzug. In Anlehnung ein Verständnis theologischer re als
»Grammatik des Glaubens«*  > meılne ien. die notwendigen Prozesse selen vergleichbar. Be1l



187Pfingstlich-charismatisches Christentum187  Pfingstlich-charismatisches Christentum ...  der Verschriftlichung und systematischen Erfassung einer Sprache muss erarbeitet werden,  wie die gesprochenen Laute wiedergegeben werden sollen, und welche grammatikalische  Grundstruktur erkannt und definiert wird. In ähnlicher Weise muss auch für den afrika-  nischen Pentekostalismus erst noch genau hingehört werden und sorgfältig geprüft werden.  Erst so kann eine grammatikalische Struktur erkannt und beschrieben werden, die diese  lebendige Wirklichkeit nicht in ein Korsett zwängt, das ihr nicht gerecht wird, sondern es  erlaubt, die afrikanische pfingstlich-charismatische Spiritualität adäquat zu systematisieren.  Wenn afrikanische Theologie über das Stadium pauschaler Diffamierung (oder in  einzelnen Fällen ebenso pauschaler Verklärung) hinaus gelangen will, muss sie die »pfingst-  liche Sprache« lernen, zumindest so weit, dass sie sie einigermaßen verstehen kann, vielleicht  sogar, dass sie sich ein Stück weit darin ausdrücken kann.  Wenn eine solche Verständigung möglich geworden sein wird - das Futurum exactum  ist hier mit Bedacht gesetzt -, dann wird es auch möglich sein, die beiden anderen Heraus-  forderungen neu aufzunehmen, die in den Stichworten »Inkulturation« und »Befreiung«  bleibend gültig formuliert sind.  Zum einen wird es gelingen zu würdigen, was das pfingstlich-charismatische Christentum  zu einer Inkulturation beiträgt, die nicht nostalgisch versucht, Vergangenes künstlich wieder  zu beleben, sondern im Gegenteil traditionale Vorstellungen als lebendig erkennt und sie so  aufnehmen und anpassen kann, dass sie Afrikanerinnen und Afrikanern ein nicht über die  Maßen entfremdetes Leben in einer immer stärker global vernetzten Zukunft erleichtern.  Eine solche Theologie wird beispielsweise befreiend und zukunftsweisend auf den Umstand  antworten können, dass in modernen afrikanischen Städten teilweise höchst problematische  Formen dessen auftreten, was der englische Begriff »witchcraft« besser bezeichnet als die  deutsche »Hexerei«.  Gleichzeitig wird sie nicht vorschnell ideologisch, sondern präzise analysierend  unterscheiden können, was pentekostale Praxis gegebenenfalls zur tatsächlichen Ver-  besserung der Lebensbedingungen nicht nur ihrer Gläubigen, sondern einer ganzen  Gesellschaft beiträgt. Sie wird die »resilience«, den elastischen Widerstand®® pfingst-  licher Gläubiger wahrnehmen und zur Geltung bringen. Und sie wird akzeptieren, dass  pfingstliche Spiritualität ein legitimer Ausdruck der Hoffnung auf ein besseres Leben ist  in einem Kontext mit faktisch äußerst eng begrenzten Perspektiven und teilweise brutal  reduzierten Handlungsoptionen. Sie wird aber ebenso erkennen, wo eine Bewegung zu  Recht die klassische Marx’schen Kritik verdient, ihre Spiritualität lähme Menschen in  ihrem Widerstand gegen Ungerechtigkeit und Gewalt, anstatt sie zum Widerstand, zum  Aufbau von etwas Neuem fähig zu machen. Eine solche Theologie wird beispielsweise zur  Kenntnis nehmen, dass, um noch einmal auf die Arbeiten von Birgit Meyer hinzuweisen,  viele afrikanische Varianten des »Wohlstandsevangeliums« sehr eigenständig sind und  ernst genommen werden müssen.?” Sie wird aber auch beobachten und benennen können,  wo diese Spiritualität höchst problematische Praktiken aufnimmt, die Zustände andauern  lassen, die um Gottes und um der Menschen willen verändert werden müssten.?®  35 »Christliche Lehre als Grammatik  36 James C. SCOTT, Weapons of the  38 Siehe die schneidende Kritik an  des Glaubens« lautet der deutsche  Weak. Everyday Forms of Peasant  der ganzen Schule des »positive  Titel von: George LINDBECK, The  Resistance, New Haven/London 1985  thinking« von Barbara EHRENREICH,  Nature of Doctrine. Religion and  37 Beispielsweise: Birgit MEYER,  Smile or Die. How Positive Thinking  Theology in a Postliberal Age, Phi-  Waren und die Macht des Gebets.  Fooled America and the World,  ladelphia 1984 (Christliche Lehre als  Zur Problematik des Konsums in  London 2009.  Grammatik des Glaubens. Religion  ghanaischen Pfingstkirchen, in:  und Theologie im postliberalen  Sociologus 1ı (1998) 42-72.  Zeitalter, Gütersloh 1992).der Verschriftlichung un: systematischen Erfassung einer Sprache I1Uuss erarbeitet werden,
w1e die gesprochenen Laute wiedergegeben werden sollen, un: welche grammatikalische
Grundstruktur erkannt un definiert wird. In Ühnlicher W eise 111US$5 auch für den afrıka-
nischen Pentekostalismus erst och hingehört werden un sorgfältig geprüft werden.
rst annn ine grammatikalische Struktur erkannt und beschrieben werden, die diese
lebendige Wirklic  eit nicht In eın Korsett zwangt, das ihr nicht gerecht wird, sondern
erlaubt, die afrikanische pfingstlich-charismatische Spiritualität adäquat systematısıeren.

Wenn afrikanische Theologie über das tadium pauschaler Diffamierung er ıIn
einzelnen Fällen ebenso pauschaler Verklärung) hinaus gelangen will, I1US$S$5 s1e die »pfingst-
1C Sprache« lernen, zumindest weıt, dass S1€E S1€e einigermafßen verstehen kann, vielleicht
OS  > dass s$1e sich e1in ÜüC weıt darin ausdrücken annn

Wenn ine solche Verständigung möglich geworden se1in wird das Futurum exactum
ist hier miıt Bedacht gesetzt dann wird auch möglich se1n, die beiden anderen Heraus-
forderungen He aufzunehmen, die In den Stichworten » Inkulturation« und »Befreiung«
bleibend gültig formuliert sSind.

Zum einen wird gelingen würdigen, Was das pfingstlich-charismatische Christentum
eliner Inkulturation beiträgt, die nıiıcht nostalgisch versucht, Vergangenes UnSsSUÜ1c wieder
eleben, sondern 1m Gegenteil traditionale Vorstellungen als lebendig erkennt un: sS1e

aufnehmen un kann, dass sS1e Afrikanerinnen und Afrikanern eın nicht über die
Ma{fßen entfremdetes Leben In einer immer stärker global vernetzten Zukunft erleichtern.
Eine solche eologie wird beispielsweise befreiend un zukunftsweisend aufden Umstand
antworten können, dass In modernen afrikanischen tädten teilweise höchst problematische
Formen dessen auftreten, Wäas der englische Begriff »witchcraft« besser bezeichnet als die
deutsche » Hexere1l«.

Gleichzeitig wird S1e nicht vorschnell ideologisch, sondern prazıse analysierend
unterscheiden können, Wäas pentekostale Praxıs gegebenenfalls ZUT: tatsächlichen Ver-
besserung der Lebensbedingungen nicht 1L1UT ihrer Gläubigen, sondern einer ganzch
Gesellschaft beiträgt. S1ie wird die »resilience«, den elastischen Widerstand*® pfingst-
licher Gläubiger wahrnehmen un ZUiT: Geltung bringen. Und S1€e wird akzeptieren, dass
pfingstliche Spiritualität eın legitimer USArucC der Hoffnung auf eın besseres en ist
In einem Kontext mıt faktisch auflserst C118 begrenzten Perspektiven un teilweise brutal
reduzierten Handlungsoptionen. S1ie wird aber ebenso erkennen, ıne ewegung
ecCc die klassische Marx’schen Kritik verdient, ihre Spiritualität me Menschen ın
ihrem Widerstand Ungerechtigkeit un: Gewalt, anstatt s1e z Widerstand, ZU
Autbau Vo  b etwas Neuem ähig machen. 1ne solche eologie wird beispielsweise ZUFE
Kenntnis nehmen, dass, noch einmal auf die Arbeiten VO Birgit eyer hinzuweisen,
viele afrikanische Varlanten des »W ohlstandsevangeliums« sechr eigenständig sind un
erns M  MM werden müssen.? Sie wird aber auch beobachten un benennen können,

diese Spiritualität höchst problematische Praktiken aufnimmt, die Zustände andauern
lassen, die Gottes un: der Menschen willen verändert werden müssten >®

35 »Christliche re als Grammatik 36 ames Weapons 1e| die SCANNEICeEeNde Kritik
des Glaubens« lautet der eutsche 'eak. Everyday Orms OT Peasant der JganzZzern) Schule des »positive
JTıtel VO! George CK: The Resistance, New Haven/London 965 thinking« VOlT! arbara EHRENREICH,
Nature of Doctrine eligion and 37 Beispielsweise: Birgıt Mile Or Die HOW Positive inking
eology In Postliberal Age Phi- aren UnNd die aC| des Gebets Fooled Ameriıca and the 'orld,
ladelphia 1954 rıstliıche re als Zur Problematik des Konsums In ı ondon 2009
Grammatik des aubens ellgion ghanaischen Pfingstkirchen, n
und Theologie Im ostliberalen SOCIOl0guUS 1998)
Zeitalter, Gutersioh 992
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Zusammenfassung
Pfingstlich-charismatische ewegungen bilden den stärksten wachsenden Teil nicht NUur
des afrikanischen Christentums. Sie eisten einen oft übersehenen Beitrag ZUrT gegenwärtigen
afrikanischen eologie. Um diesen Beitrag kritisch würdigen, wird ihre Geschichte
zumindest In groben ügen ZANT: Kenntnis S  IMMCN; s1e wird auch 1m Zusammenhang
mıt den drei ellen der weltweiten Pfingstbewegung der etzten hundert re esehen.
DIie erste Herausforderung gegenwärtige afrikanische eologie esteht darin, iıne
interkulturelle Hermeneutik entwickeln, die diese ewegungen nicht vorschnell
disqualifiziert. DIies ermöglicht e 9 danach fragen, ob un: WI1Ie pfingstlich-charismatische
eologie und PraxIis bezogen werden kann auf »Inkulturation« und »Befreiung«, die beiden
Hauptströme afrikanischer eologie Ende des Jahrhunderts.

Abstract
Pentecostal an charismatic MOovements aIc NOTt only the MOst rapidly rowıing segment
within African Christianity. They also contribute In important WdYS contemporary
African theology, ven though their contribution 15 often overlooked In order allow for
critical aSSeEesSsSsSMENT of their input, 0)]81° has know the maın elements of their history also
in relation tOo the three of the worldwide Pentecostal MoOovemen of the last CENTUTY.
Ihe first challenge for today's African heology 15 develop intercultural hermeneutics
which does a(011 prematurely dismiss disregard these MoOovements This then makes it
possible {O ask whether an: how Pentecostal an: charismatic theology an practice Can be
elated »inculturation « an »liberation« the [WO maın Currents of African theology
at the turn of the millennium.

Sumarıo
LOS mov1iımıilentos cCarismaticos pentecostales SO  w la JuUC mas, sSOlo e]
cristianısmo africano. Aportan ulla contribuciön CO  — frecuencia infravalorada la teologia
africana. Para poder valorarla de forma critica, esboza grandes FasSpos la historia de
dichos MOV1ImMI1eNTOS, JUC vista e] CONTLEXTO de las tres Jeadas del movimiento e-
costal mundial los ültimos clen NOS primer reto de la teologia africana actual consiste

desarrollar un  S hermeneutica intercultural JuC descalifiqgue de antemano dichos
mMovımıentos. sta C655 la base para preguntar despues S1 COMO una teologia carısmatica
pentecostal puede hablar de »inculturacion « »liberaciön«, las dos principales corrientes
de la teologia africana al final del siglo



DIe Kirche 1mM lenst
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Gerechtigkeit und Frieden
DiIie Zweite Afrikasynode als Herausforderung

die Afrikanische eologie
von Marco Moerschbacher

Einführung
In diesem Beltrag möchte ich iın einen theologischen Dialog mıiıt afrikanischen Ortskirchen
treten un: aus der ü @ eines deutschen eologen einen Beitrag einer Debatte eisten,
die 1m Zusammenhang mit der » Zweiten Sonderversammlung der Römischen 1SCNOIS-
synode für Afrika« geführt wird. €e1 geht 65 MIr darum, die /weite Afrikasynode als einen
»synodalen TOZESS« aufzuzeigen. Dieser ist mıiıt Vorbereitung, Abhaltung un: Rezeption
naturgemäfß aufZukunft hin offen un miıt anderen Rezeptionsprozessen, etwa des /weiten
Vatikanischen Konzzils oder der » Ersten Afrikasynode« auf vielschichtige Weise verschränkt.

In einem ersten chritt möchte ich die Vorgeschichte der Zweiten Afrikasynode auf-
zeigen un: die Vorbereitungen, die damit verbundenen Texte, die Lineamenta un: das
Instrumentum laboris, SOWI1E ein1ge afrikanische Reaktionen darauf zusammenfassen. wel-
tens möchte ich einige markante Wortbeiträge auf der Synode selbst vorstellen. In einem
dritten chritt schliefßlich möchte ich AaUus meıiner 1G ein1ge kritische theologische Punkte
benennen. Dabei geht c5 ZU einen Herausforderungen die Afrikanische eologie,
ZU anderen das Verhältnis zwischen nordatlantischen un: afrikanischen Kirchen

Zur Vorgeschichte der Zweiten Afrikasynode
N Ankündigung, Ihema un: orm der Synode
Bereits Johannes Paul 11 hatte K November 2004 seine Absicht verkündet, ıne
» Zweite Sonderversammlung der Römischen Bischofssynode für Afrika« einzuberufen.
Die erste hatte 1mM April 1994 In Rom stattgefunden, dem Ihema » DIie Kirche in Afrika
und ihr Evangelisierungsauftrag 1mM 1INDIIC auf das Jahr OOO ‚ Ihr werdet me1ıline Zeugen
Se1IN « (vgl. Apg 1,8)« E1n Jahr spater, 1995, hatte Johannes Paul I1 In seinem Postsyno-
dalen Apostolischen Schreiben » Ecclesia ın Africa«! die Ergebnisse dieser Bischofssynode
zusammengefasst un veröffentlicht.

Nun also, ach NUTr Jahren, der Wunsch ach einer » Zweite Afrikasynode«
enedıi ET bestätigte Juni 2005 die Absicht, ıne solche ynode abzuhalten un

JOHANNES PAUL Nachsynodales ihren Evangelisierungsauftrag IM
Apostolisches Schreiben Ecclesia In INnDIlIiC| aut das ahr 2000 Verlaut-
Africa die BischöfTe, Priester, Dia- barungen des Apostolischen ‚;tuhles
Kone, Ordensleute und alle glaubigen 123, ng. SEKRETARIAT DER IDD)DEUTSCHEN
Lalen Uuber die Kırche n Afrika und BISCHOFSKONFERENZ), Bonn 995.

ZINT. Jahrgang 2010 159 20O
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benannte als Ihema der Synode: » DIe Kirche In Afrika 1mM 1enst der Versöhnung, der
Gerechtigkeit und des Friedens. y Ihr seid das Salz der Erde ihr seid das Lichte der Welt«
(Mt 5,13-13)«. Der » Aufßerordentliche Rat der Römischen Bischofssynode für Afrika« un
das zuständige Sekretariat unter der Leitung VO  S Erzbischof Eterovıc en Juni
7006 die Lineamenta dieser /weiten Afrikasynode vorgelegt. Bis Oktober 7008 hatten die
afrikanischen Bischofskonferenzen un:! Vereinigungen VO  e Bischofskonferenzen un die
Römischen Dikasterien Zeit, auf die ILineamenta 111e Beantwortung des angehängten bra-
gebogens oder anders reagleren. Auf der Basıs dieser ingaben verfasste das Sekretariat
un der zuständige Rat dann das ofhzielle Arbeitspapier der Synode, das Instrumentum
Laboris, das ened1 XM 1 März 2009 In amerun den afrikanischen Bischöfen und
der Ofrentlichkeit vorstellte.

DIe Römische Bischofssynode ist eın reines Beratungsgremium des Papstes und diesem
direkt unterstellt. DIe ordentlichen Versammlungen finden alle WEel TE die
Sonderversammlungen werden VO aps nach Bedarf einberufen. Es gibt eın ständiges
Generalsekretariat (Z. T4 unter der Leıtung VoNn Erzbischof Nikola Eterovic), einen Generalrat
und für jeden Kontinent einen auflßserordentlichen Rat Der aufßerordentliche Rat für Afrika
steht unter der Leitung VO araına| Francis Arinze, Nigerla. Das Präsidium der /Zweiten
Sonderversammlung für Afrika estand aus araına Francis Arinze, araına Wilfrid Fox
Napier VO  - Durban (Südafrika und Kardinal Iheodore-Adrien Sarr VOoO  - Dakar (Senegal).
Sekretäre Erzbischof Anton1o Franklyn VO  - Luanda und Bischof Edmond DJitangar
VON Sarh "Ischad). Den wichtigen Posten des Relators hatte ardına Peter Turkson Von

Cape Coast, ana,; inne.“ DIe Synode wurde VO bis 25 Oktober 2009 ın Rom abgehalten.
D Die Lineamenta
S Zum ext

Das erste vorbereitende Dokument,; die Lineamenta, wurden bereits Jun1 7006 VO
Sekretariat der Römischen Bischofssynode vorgestellt un In arabischer, französischer,
englischer, italienischer un portugiesischer Sprache veröffentlicht.

Die Lineamenta tellen In fünfapiteln die Situation des afrikanischen Kontinents heute
SOWIE die Bedeutung VON Versöhnung, Gerechtigkeit un: Frieden für Afrikas Kirche und
Gesellscha: dar In der Einleitung wird die Kontinuität dieser Zweiten Afrikasynode Z

Ersten betont. el Versammlungen w1lssen sich dem Geist einer » Evangelisierung In die
Tiefe« verpflichtet. Versöhnung, Gerechtigkeit und Friede WAar bereits eines der fünfsroßen
Ihemen der Ersten Afrikasynode und soll NUN, angesichts sich verschärfender Krisen auf
dem afrikanischen Kontinent, e1igens aufgegriffen werden.

Im ersten Kapitel, » Afrika der Schwelle Zu Jahrhundert«, werden iın einer AT
Bilanz des etzten Jahrzehnts die posıtiven un: negatıven Entwicklungen aufgezeigt. Die
negatıven Eindrücke überwiegen allerdings: »In diesen Zeiten 1st Afrika mehr als Je UVO

abhängig VON den reichen Ländern, mehr als jeder andere Kontinent ihren Manö6vern aus-

gesetZt, die darauf angelegt SINd., mıiıt der einen and geben un mıiıt der anderen and
ardinal urkson Ist nzwischen Raymond USESAN AINA, The Vgl PIUS MUTECHURA, FHrom the

ZU| Prasidenten des Päpstlichen yNOı TOr Africa and ItS _ineamenta: rS) LO the Second yNo| OT Bishops.
Rates Tur Gerechtigkeit und rieden Questlions and suggestions, In and DrospeCts Tor the Church
n Rom ernannt worden. African Fcclesiastical Review 2007 n Africa, In Hekima Review NO. 38

Vgl. http://www.vatican.va /roman _ NO 374, 597L/Z9 2008) G-17; nier 15
curla/synod/documents /rc_synod_
doc_ 20060627 _li-assembly-africa_
an . html. Diese und alle Tolgenden
Übersetzungen
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zweifach nehmen SOWI1Ee ıne starke Kontrolle über das politische, wirtschaftliche, so7ziale
und Okulturelle en der afrikanischen Länder ehalten.« (LIN 8)

In einem welılteren chritt werden die anstehenden Herausforderungen In drei Kategorien
benannt, nämlich SOzio-politisch (Bildung einer politischen Führungsschicht un
legitimierter Staaten, Demokratisierung, Menschenrechte des Individuums), s0710-OÖko-
nomisch (ungerechte Handelsstrukturen, ildungs- und Gesundheitswesen, Arbeitslosigkeit,
Migration, alsche Landwirtschaftspolitik, Waffenhandel), und, besonders erwähnenswert,;
sozio0-kulturell » Es <gibt keine technische Entwicklung ohne kulturelle Wurzeln .« (LIN 23)
Hılier geht Frragen WIE das Verhältnis Von Tradition und Moderne, Tribalismus, sexuelle
Ausbeutung VO  Z Frauen, Landflucht un die Krise traditioneller afrikanischer Werte

Das zweıte Kapitel handelt VO  - » Jesus Christus, Wort un rot des Lebens, Ver-
söhner un Friede«. In den appen Ausführungen über das Wort Gottes un: die
Bedeutung der Eucharistiefeier, die eigentlich Bürgerkriege zwischen christlichen Brüdern
und Schwestern unmöglich machen musste, sich miıt 16 auf Afriıka iıne klare
UOption für die Armen: » | die Kirche hat eine präferentielle Uption für die Armen
getroffen. SO erkennt S1€e die entmenschlichende Situation der Unterdrückung der afrika-
nischen Völker 11.« (LIN 35)

Das dritte Kapitel stellt die »Kirche als Sakrament der Versöhnung, der Gerechtigkeit
und des Friedens in Afrika« VOTL DIie VO  s der Ersten Afrikasynode un: dem postsynodalen
Schreiben Ecclesia In Africa formulierte Vorstellung VON der » Kirche als Familie (Gjottes«
wird aufgegriffen. Diese nehme afrikanische Werte auf (den sakralen Charakter des Lebens,
die Bedeutung der Gemeinschaft SOWI1E die des Wortes) un betone die grundlegende
Verbindung VO  } Evangelisierung und Förderung des Menschen. Nur eine solche Kirche
könne In Afrika missionarisch sSe1IN. Des Weiteren stellt dieses Kapitel ein1ge Prinzıplen der
kirchlichen Soziallehre VOTIL, die für Afrika VO  e besonderer Bedeutung sSe1.

Das vlierte Kapitel ber » Das Zeugnis einer Kirche, die das Licht Christi über der Welt
erstrahlen Aässt« nımmt zuerst die Kirche In ihrer hierarchischen Struktur ın den 1G un:
betont sodann die besondere der Laien iın der Mission der Kirche { DIes eziehe sich
besonders auf die »irdischen Wirklichkeiten«

Das fünfte Kapitel beschreibt ein1ge »Spirituelle Grundlagen der Förderung VO  F Ver-
söhnung, Gerechtigkeit un Frieden In Afrika« 1mM Sinne einer handlungsorientierten
Spiritualität. Als Quelle der Hoffnung werden die kleinen christlichen Gemeinschaften,
NECUeE geistliche ewegungen SOWIE die reiche 1e der Berufungen Ha Afrika genannt.
A Reaktionen

Die Reaktionen afrikanischer eologen aufdie Synodenankündigung un:! die Lineamenta
ließen erkennen, dass das gewählte Ihema ın Afrika VO  HerAktualität ist und angesichts
Von Krisenregion w1e Darftur, östlicher ONgO, i1mbabwe ein1ge der wichtigsten, heute
anstehenden Herausforderungen aufnimmt.

Einige kritische Punkte wurden jedoch benannt:
Die Zeitplanung. Im synodalen Prozess der afrikanischen Ortskirchen

erscheint die Zeitplanung als gedrängt. Warum bereits Jetz iıne /weite Afrikasynode,
WO doch die Erste och ange nicht reziplert ist. » Eine heiße uppe Löffelt INan nicht In
Eile«* Und die Ihemen der Ersten Afrikasynode sind sicher noch »heifS«, etwa die Fragen
einer tiefgehenden Inkulturation, der der Kirche un: der eologie In den afrı-
kanischen Gesellschaften, die Herausforderungen durch HV un AIDS, Gendergerechtig-
keit, Migration un Raubbau den natürlichen Ressourcen.?” ollten die afrikanischen
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Kirchen nicht eher der Lösung dieser TODIeme arbeiten als einem weılteren Kon-
sultationsprozess In Rom?®

Die orm Kritische Anmerkungen gab auch ZUTF Form eliner » Römischen 1SCNOIS-
synode für Afrika«.® Ist die Bischofssynode als blofßes Beratungsorgan des Papstes das
geeignete Instrument, den weıteren Weg der Ortskirchen Afrikas vorzuzeichnen? Ist
die Autonomie der afrikanischen Ortskirchen In all ihrer Verschiedenheit hinreichend
gesichert?® Müsste die ereinigung der afrikanischen Bischofskonferenzen nicht
eine bestimmendere spielen?

S&  S& IDie Glaubwürdigkeit der Kirche. Inhaltlich wurde den Ausführungen der Linea-
menfta ZuU Ihema Versöhnung, Gerechtigkeit un rieden besonders bemängelt, dass Jeg-
1C| selbst.  itische Reflexion auf die der Kirche Wenn die Kirche glaubwürdige
Empfehlungen diesem TIhemenbereich geben will,; 11USSs S1e sich zunächst selbst eliner
Gewissenserforschung unterziehen un In ihren ejigenen Reihen für Versöhnung, Gerechtig-
eıit un rieden SOISCH. DIie der getauften, genannten Lalen 1mM Aufbau der
Kirche werde immer noch nicht gewürdigt, die Lineamenta übersähen die kirchliche DIS-
kriminierung VO Frauen SOWIEe Klerikalismus un: Machtmissbrauch iın der Kirche. Auch
ehlten Problemanzeigen w1e der Umgang der Kirche mıt HIV un IDS SOWI1eEe die rage
der finanziellen Abhängigkeit der afrikanischen Ortskirchen

Einige dieser Punkte wurden ohl auch VO  - den afrikanischen Bischofskonferenzen
onılert, denn s1e werden 1mM darauf folgenden Instrumentum Laboris aufgegriffen.

Das Instrumentum Laboris
2.3.1 Zum ext

30 Antworten VON afrikanischen Bischofskonferenzen, die Reaktionen zweler Kirchen mıt
nichtlateinischem Rıtus SOWIeE 25 ingaben verschiedener Dikasterien der Römischen Kurie
un der ereinigung der Ordensoberen bildeten die Grundlage für das VO Römischen
Generalsekretariat verfasste un: 1 Maärz VOoN ened1i NI der Öfrfentlichkeit VOTI-

gestellte Arbeitspapier (Instrumentum aboris für die Zweite Afrikasynode. Das Dokument
ist In vier Kapitel gegliedert, die sich, unter Verkürzung des ersten:; die afrikanische Situation
beschreibenden e1ls die Gliederung der Lineamenta anlehnen.

In der Einleitung VO Erzbischof Eterovic klingen wichtige Motive d. die 1m spateren
ext wieder aufgegriffen werden: die un! als urzel VO Konflikt un: Gewalt, die Auf-
merksamkeit für Menschen an der Gesellschaft, die Notwendigkeit des Dialogs als
Grundlage für eine NeNe Qualität VO Beziehungen iın den afrikanischen Gesellschaften

Im ersten Kapitel, » DIie Kirche 1m heutigen Afrika« wird, w1e schon In den Lineamenta,
iıne Bilanz der eit zwischen Erster un: Zweiter Afrikasynode SCZOHCN. Theologisch wird
der Vorstellung VO  — der Kirche als amilie (Gottes eın Bezugspunkt hinzugefügt: Sie
se1 »Salz der Erde« un: »Licht der Welt«/ (TE 15)

SO EIWa Plerre EBVRE, Preparer 591-0607. Vgl auch Joseph ND „13-14) ‚olloque international
[ synode des eveques DOUT | Afrique, KALLA (Hg.), Le deuxieme synode preparation Ia Deuxieme SSEM-
n 186 2007 91-96, und africain face 4UX efls SOCIO-2@CONO- Dlee Speclale DOUT | Afrique du >Syno-
Karl NEUFELD, Zwelirte Afrika-Synode, MIques et ethiques du continent. de des Ev6ques ao0unde, dUu 18
n Stimmen der 'eit 2007 495-498 Ocumen de travall (Paris 2009), novembre 2008), Yaounde 2009
Auf Selıten der atfrıkanischen Theo- nttp://www.vatican.va /roman _
ogen eIWa Augustin MAZANI

sowle Paulin (Hg.),
'Eglise Afrique SEervViICce de Ia Curia /synod /documents TC_SYNO!

BISHWENDE, LE prochailn >ynode reconciliation, de Ia Justice el de Ia dOocC_20090319_Instrlabor-africa_en
africain est-1| Dertinent?, n OUuVvelle DAaIX. «VOUS etes ( se| de 1a erre192  Marco Moerschbacher  Kirchen nicht eher an der Lösung dieser Probleme arbeiten als an einem weiteren Kon-  sultationsprozess in Rom?  + Die Form. Kritische Anmerkungen gab es auch zur Form einer »Römischen Bischofs-  synode für Afrika«.® Ist die Bischofssynode als bloßes Beratungsorgan des Papstes das  geeignete Instrument, um den weiteren Weg der Ortskirchen Afrikas vorzuzeichnen? Ist  die Autonomie der afrikanischen Ortskirchen in all ihrer Verschiedenheit hinreichend  gesichert? Müsste die Vereinigung der afrikanischen Bischofskonferenzen SECAM nicht  eine bestimmendere Rolle spielen?  + Die Glaubwürdigkeit der Kirche. Inhaltlich wurde an den Ausführungen der Linea-  menta zum Ihema Versöhnung, Gerechtigkeit und Frieden besonders bemängelt, dass jeg-  liche selbstkritische Reflexion auf die Rolle der Kirche fehle. Wenn die Kirche glaubwürdige  Empfehlungen zu diesem Themenbereich geben will, muss sie sich zunächst selbst einer  Gewissenserforschung unterziehen und in ihren eigenen Reihen für Versöhnung, Gerechtig-  keit und Frieden sorgen. Die Rolle der getauften, so genannten Laien im Aufbau der  Kirche werde immer noch nicht gewürdigt, die Lineamenta übersähen die kirchliche Dis-  kriminierung von Frauen sowie Klerikalismus und Machtmissbrauch in der Kirche. Auch  fehlten Problemanzeigen wie der Umgang der Kirche mit HIV und AIDS sowie die Frage  der finanziellen Abhängigkeit der afrikanischen Ortskirchen.  Einige dieser Punkte wurden wohl auch von den afrikanischen Bischofskonferenzen  moniert, denn sie werden im darauf folgenden Instrumentum Laboris aufgegriffen.  23  Das Instrumentum Laboris  2.3.1 Zum Text  36 Antworten von afrikanischen Bischofskonferenzen, die Reaktionen zweier Kirchen mit  nichtlateinischem Ritus sowie 25 Eingaben verschiedener Dikasterien der Römischen Kurie  und der Vereinigung der Ordensoberen bildeten die Grundlage für das vom Römischen  Generalsekretariat verfasste und am ı9. März d. J. von Benedikt XVI. der Öffentlichkeit vor-  gestellte Arbeitspapier (Instrumentum Laboris) für die Zweite Afrikasynode. Das Dokument  ist in vier Kapitel gegliedert, die sich, unter Verkürzung des ersten, die afrikanische Situation  beschreibenden Teils an die Gliederung der Lineamenta anlehnen.  In der Einleitung von Erzbischof Eterovic klingen wichtige Motive an, die im späteren  Text wieder aufgegriffen werden: die Sünde als Wurzel von Konflikt und Gewalt, die Auf-  merksamkeit für Menschen am Rande der Gesellschaft, die Notwendigkeit des Dialogs als  Grundlage für eine neue Qualität von Beziehungen in den afrikanischen Gesellschaften.  Im ersten Kapitel, »Die Kirche im heutigen Afrika« wird, wie schon in den Lineamenta,  eine Bilanz der Zeit zwischen Erster und Zweiter Afrikasynode gezogen. Theologisch wird  der Vorstellung von der Kirche als Familie Gottes ein neuer Bezugspunkt hinzugefügt: Sie  sei »Salz der Erde« und »Licht der Welt«’ (IL 15).  6 So etwa Pierre LEFEBVRE, Preparer  591-607. Vgl. auch Joseph NDI  (Mt 5,13-14). Colloque international  le synode des ev&ques pour l’Afrique,  OKALLA (Hg.), Le deuxieme synode  en preparation a la Deuxieme Assem-  in: Spiritus 186 (2007) 91-96, und  africain face aux defis socio-&cono-  ble&e Speciale pour !’Afrique du Syno-  Karl NEUFELD, Zweite Afrika-Synode,  miques et ethiques du continent.  de des Ev&ques (Yaounde, du 18 au  in: Stimmen der Zeit (2007) 495-498.  Document de travail (Paris 2009),  21 novembre 2008), Yaounde 2009  Auf Seiten der afrikanischen Theo-  7 http://www.vatican.va /roman_  logen etwa Augustin RAMAZANI  soyvie Paulin POUCOUTA (Hg.),  L’Eglise en Afrique au service de la  curia/synod /documents /rc_synod_  BISHWENDE, Le prochain Synode  reconciliation, de Ia justice et de la  doc_20090319_instrlabor-africa_en  africain est-il pertinent?, in: Nouvelle  paix. «Vous &tes le sel de la terre ...  html.  Revue Theologique 129 (2007)  Vous &tes la lumiere du monde»html
Revue Theologique 129 2007 VOUS ates Ia Uumiere du monde»
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DIe Rezeption VON Ecclesia In 1Ca habe die Entwicklung der kleinen christlichen
Gemeinschaften gefördert, S1e selen »wahrhaft Orte des Studierens, Meditierens un:
Austauschens über das Wort Gottes. Sie suchen Wege, den christlichen Glauben In dem
typischen Kontext einer traditionellen afrikanischen Gemeinschaft auszudrücken.« (IE 19)

DIieser Rezeptionsprozess etreffe auch, un: diese Fragen lieben ın den Lineamen Ia AdUuS$Ss-

gespart, den Umgang der Kirche mıt HIV un! IDS SOWIeEe die Bemühungen finanzielle
Eigenständigkeit der afrikanischen Ortskirchen

Die starke Betonung der Kultur wird wiederholt und in der Analyse auf die gegenwartıige
Krise angewandt: » Lief In einer Kultur verwurzelt se1n, 1st der Schlüssel einer SanzZ-heitlichen Entwicklung.« (FE 30) Und gerade In se1 diese Verwurzelung In der Kultur
AHrG die Moderne bedroht » Unter dem Deckmantel der Moderne scheint
eın Prozess stattzufinden, der darauf angelegt Ist, die afrikanische Kultur zerstoren.«
(TE 31) DIie afrikanischen Werte, die l1er auf dem pie stehen, werden wWw1e olg genannt:
Respekt VOT den Altesten, Achtung für Frauen als Mütter, ıne Kultur der Solidarität un:
gegenseıltiger © Gastfreundschaft, Einheit un Respekt VOT dem Leben (vgl 30)

Und 1er sich der erste selbstkritische ppe. die Kirche ad iIntra Im Einsatz
für die Gerechtigkeit des Reiches Gottes musse die Kirche Gerechtigkeit zuerst iın ihren
eigenen Reihen leben (vgl. 43)

Das kurze zweiıte Kapitel »Versöhnung, Gerechtigkeit un Frieden ıne dringende
Notwendigkeit«, analysiert die Anknüpfungspunkte un: Hindernisse für Versöhnung,
Gerechtigkeit un Friede In Kirche un Gesellschaft ın Afrika Allerdings die
kritische Analyse der Gesellschaft deutlicher AaUus als die der Kirche, etwa In der rage der
Diskriminierung VO  } Frauen. Der Abschnitt über Gerechtigkeit benennt klar besondere
aktuelle Problembereiche: den Umgang mıiıt Gefangenen, die Kultur der Straffreiheit, das
ökologische Problem (einschliefßlich Klimawandel un gen-veränderter Nahrungsmittel),die verfehlte Agrarpoliti SOWI1E die rage VO  — Frauenrechten. Erneut wird die Abwertungtraditioneller afrikanischer urn sowohl innerhalb Afrikas als auch VO  5 außen, als rund-
übel gebrandmarkt:

» | eın tieferer TUun:! für die mangelnde Stabilität der Gesellschaften auf dem Kon-
tinent hängt mıit der kulturellen Entfremdung und Rassendiskriminierung I  n)
die 1im Lauf der afrikanischen Geschichte einen Minderwertigkeitskomplex, Fatalismus
un Furcht hervorgebracht haben iıne Missachtung afrikanischer prachen un:
Oraler afrikanischer Literatur hat ZUur Zurückweisung VO  e genuln afrikanischen Werten
geführt Das Fehlen dieser Referenzpunkte hat bei den Jungen Leuten Instabilität
geführt.« (IE 66)

Die ambivalente Rolle der Kirche in diesem geschichtlich bis auf die Anfänge des Kon-
takts zwischen Ekuropa un Afrika zurückgehenden Prozess ler keine Erwähnung.» Kirche als amilie Gottes: y Salz der Erde« un: ‚ Licht der Welt«<« das dritte KapitelAls wichtigste Herausforderung Kirche und eologie wird die Aufgabe der Inkulturation
benannt, un ‚WarTr In ihrer zweifachen Zielrichtung: die christlichen Werte mögen der
Bedrohung der afrikanischen Kulturen wehren, un: die afrikanischen Kulturen mögen
genuln afrikanische Ausdrucksformen christlichen Lebens, Feierns un Denkens hervor-
bringen (vgl. 74)

Die zentrale kleiner christlicher Gemeinschaften in einer Kirche, die sich als
Familie Gottes versteht, wird erneut betont un: mıiıt der rage der Führungsverantwortung
Von Laien verknüpft: » DIie Rolle VO  — Lalen-Animatoren ın diesen Gemeinschaften 1st VOo  —
besonderer Bedeutung, da S1Ee einen Leitungsdienst (leadership-service) gewährleisten, der
den Mitgliedern hilft, In ihrem Glauben wachsen un sich Versöhnung un ıne
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gerechtere un friedlichere Welt emühen Z weifellos 11L11USS in diesem y Bereich« noch
viel theologische Arbeit geleistet werden.« (L 93)

Das vlerte Kapitel, » Das Handeln der Kirche als Familie (Gottes: Zeugnis un Perspek-
t1ven«, ru: einer »tieferen Umkehr« ( 104) auf. Alle Christinnen und Christen selen ZUT

Heiligkeit un ZUTL Verkündigung aufgerufen, un diese bestehe zunächst 1m »Zeugnis des
Lebens«. Aufgeführt werden die verschiedenen Gruppen der In der Verkündigung Tätigen
(Bischöfe, ri1ester, Ordensleute, Katholische Aktion, Lalenvereinigungen, Katechisten)
SOWI1E die kirchlichen Strukturen un: Institutionen, die einer Kultur der Gerechtigkeit
un des Friedens beizutragen en die Bischofskonferenzen, die gesamtafrikanische
M) Kommıissionen Justitla et axX, die Priesterseminare un: die Ausbildungshäuser
der rden, Gesundheits- un Bildungsinstitutionen SOWIeEe die Universitäten.

Die Schlussfolgerung chlägt ıne Brücke zwischen der Situation auf dem afrikanischen
Kontinent un: dem Verhältnis Afrikas anderen Kontinenten: » [Die Kirche Gottes In
T.  a) treu ihrer Berufung, die Frohe OtScChHa verkünden, möchte sich mehr un:
mehr öffnen für die Mission ad iIntra auf dem eigenen Kontinent un: ad gegenüber
den Kirchen anderer Kontinente, mıiıt denen S1€e In Kontakt steht.« (IL 148)

2.3 Reaktionen

In der Literatur en die Reaktionen auf das Instrumentum Laboris ohl aufgrun
der Kürze der eit relativ wen1g Niederschlag efunden. Auf mehreren theologischen
Konferenzen® 1mM Vorfeld der Afrikasynode wurden, unter Würdigung der Entwicklung
VO den Lineamenta ZU Instrumentum Laboris, ein1ge Punkte kritisch benannt. I IDIie
Kirche als Familie Gottes bedürfe, gerade In Anlehnung traditionelle afrikanische
Kulturen, eines Korrektivs der Geschwisterlichkeit Eglise-fraternite, patriarchaler
un klerikalistischer Hiearchisierung wirksam entgegenzutreten. Horizont der Geschwis-
terlic.  el un damit auch der Kirche als Familie Gottes se1 die gesamte Menschheit.
Sodann werde nicht hinreichend klar, ass sich die Qualifizierung » Salz der Erde« un:
stächt der Welt« nicht auf den einzelnen Ehrist, die einzelne Christin beziehe, sondern
auf die Kirche als Gemeinschaft.

[Diese Punkte en sich auch wieder ın dem theologischen Kkommentar ZU Instru-
mMmentum Laboris, der auf einer Studiensitzung der sich 1imaubefindlichen » Vereinigung
afrikanischer Theologinnen un eologen« In ote d’Ivoire erstellt wurde? Diese Ver-
ein1gung entsandte während der Synode auch wWel Vertreter nach Rom, die das dort VeI-

retene Sekretariat der gesamtafrikanischen ereinigung VO  — Bischofskonferenzen
verstärkten un: den genannten Kkommentar den Synodenteilnehmern aushändigten.

ES sind dies die (IWA e0O109gYy Assemblee Speclale dUu Synode des der Afrikasynode, auch die mM
'eek die VO!|! Marz HIS prl Ev&ques, Abidjan 2009 Folgenden wiedergegebenen
2009 In Port arcourt, Nigerlia, zu Vgl Eugene FEFLOCHUKWU Wortbeiträge. Allerdings sind die
ema der Synode stattfand, SOWIE UJZUKWU CSSD.; » Die Kirche n Atfrika wenigsten Dokumente InSs [Deut-

sche übersetzt. Fur eine Auswahldie VOT) der der O- Im Dienst Versöhnung, Gerechtig-
ischen Universitaten Afrikas und ceit und Frieden«. Fine Antwort aQus$s VOlT1 ortmeldungen auf der Synode
Madagaskars In Nailrobi nigerianischer Perspektive, n Orum n deutscher Sprache siehe: Quo
durchgeführte Konftferenz » Cathollic Weltkirche 128 2009) A, Vadıs, Afrika? Interventionen der
Universities n Airıca Tor and 11 Vgl nttp://www.vatican.va Oly_ Synodenteillnehmer ausgewählten
reconcilhation: Searching Tor rOot tfather/benedict_XvI /homilies /2009 / Themen, In MISSIO korrespondenz
CdUuSe$S and solutions cConfTlicts«, documents /ht _ ben-xvi_hom 20009) ATn

Unı DIS ull 20009. 20091004_Sinodo-africa_ge.html. 12 Vgl ttp://www.Vvatican.va /
U  Q Vgl Nathana&l SOEDE (Hg.) Auf der Selte ttp://www.vatican.va / roman_ Curla /synod/documents /
Contribution de ”’Association roman_Curla /synod/index.htm findet rC_Ssynod_doc_ 20091005_
Theologiens Africains. Deuxieme sich die vollständige Dokumentation rel-ante-disceptationem_en.html.
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Der nigerianische Theologe kugene 711 Elochukwu *® zeigt drei Bereichen
auf, dass das Instrumentum Laboris zentrale Ihemen benennt, aber aus verschiedenen
Gründen in den konkreten Handlungsempfehlungen zögerlich 1st. Diese Bereiche sSind
die Globalisierung, gerade nigerianische Christinnen un: Christen eine schärfere Ver-
urteilung VO  e Korruption un Ausbeutung der Rohstoffe erwarten, die Von Frauen,
deren Wahrnehmung 1m Dokument stark VO  > der Frau als Multter un: Dienerin des Lebens
und weni1g VO  — der Frau als aktiv kämpfende Protagonistin gesellschaftlichen Wandels
gepragt ist, un: schlie{fßlich der 1  og mıiıt den traditionellen afrikanischen Religionen,
deren Impulse gerade 1mM Bereich VON Heilung un Versöhnung VO  b der katholischen
Kirche wen1g aufgegriffen würden.

Eıinige Wortmeldungen auf der Synode
Dass sich hochrangige Vertreter der afrikanischen Kirche drei ochen eit nehmen,

miteinander un mıt Expertinnen un: Experten auUus der SaNzZCH Welt über einen
wichtigen Ihemenbereich sprechen, ist sich schon eine menschlich und ekklesiologisch
bedeutsame Tatsache. Die Offenheit des Austauschs un: die Befassung auch mıiıt brisanten
und umstrıttenen TIhemen wurde VO  - en Beteiligten gelobt. ESs TI eine NEUeE Generation
afrikanischer 1SCHNOTe d die das Verhältnis zwischen Moderne un Tradition als einen
wichtigen Aufgabenbereich ansehen un die TOoObDleme offen ansprechen.

Bereits In selner Eröffnungsansprache*” welst ened1i XN miıt klaren Worten auf die
anhaltende Marginalisierung des afrikanischen Kontinents un: die neo-kolonialistische
Ausbeutung der natürlichen Ressourcen Afrikas hin Miıt 1nweis auf den spirituellen
und kulturellen Reichtum bezeichnet Afrika als »spirituelle Lunge« für die Welt eine
Lunge, die aber, edroht Urc Globalisierung un Materialismuss, krank werden könne.

Der Relator, ardına Peter Turkson, stellt ın seliner Relatio ante disceptationem*“ Afrika
als Kontinent der Chancen dar Irotz elines verbreiteten negativen Images Afrikas In den
Medien se1 die Bilanz der etzten Jahrzehnte ine gemischte: auf der posıtıven Seite se1 die
Dynamik der afrikanischen Kirchen, die sich zunehmend ın den Dienst der Gesellschaften
stellten, SOWI1E eiıine wachsende kulturelle un: politische Sensibilität vermerken. Aufder
negatıven Seite stünden vielerorts eine schlechte Ausübung der Regierungsverantwortung,
ıne die Werte der Familie bedrohende Globalisierung, der internationale Drogen- un
Waffenhandel SOWIeEe die Bedrohung der Umwelt durch ungehemmten Ressourcenabbau.

Kardinal Olycarp engo VO  F Daressalam, Präsident der Vereinigung der ischofs-
konferenzen vVon Afrika un MadagaskarM,wirft einen kritischen 1G auf die afrika-
nischen Kirchen, kritisiert Selbstsucht un Ethnozentrismus auch bei Kirchenvertretern
und ruft einem größeren Geist der COMMUNLO un der pastoralen Solidaritä zwischen
den verschiedenen afrikanischen Ortskirchen auf. Anlass für diesen ortbeitrag bot die
Tatsache, dass die ihre für Anfang Oktober In Rom geplante Vollversammlung, bei
der ihr 40-Jähriges Bestehen feiern SCWESCH ware, AaUus finanziellen und organisatorischen
Gründen hatte absagen mMussen

Einem ähnlichen kritischen Duktus olg auch aradına. Francıis Arinze, Präsident der
Zweiten Afrikasynode. Versöhnung, Gerechtigkeit und Friede selen auch ein Appell die
Kirche un ihre UOrganisationsstruktur. DIe Kirchenführer hätten ıne besondere Verant-
wortung für G(G00d Governance. So selen beispielsweise die zahlreichen Laien, die Verant-
wortung für Verkündigung un: den Aufbau der christlichen Gemeinschaften übernähmen,
AaNgeMEessenN entlohnen.
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Erzbischof ut1ı Joseph Tlhagale VOI Johannesburg ordert ıne besser strukturierte
UÜbernahme VON Führungsverantwortung ın der Kirche, den u un: gutwilligen
Verlautbarungen äufig keine entsprechende Umsetzung VO  — Vorsäatzen un Beschlüssen
olge em ordert 8 verstärkte Inkulturationsbemühungen, der Globalisierung, die

als iıne zweite Welle eines subtilen Kolonialismus beschreibt,; stan  en können.
Besonders se1 die VOI Lalen stärken.

Der Vorsitzende der Bischofskonferenz VO  > ana, Bischof 11Cca Abadamloora, welst
darauf hin, dass auch zwischen den nordatlantischen un den afrikanischen Kirchen eın
Gefälle bestehe, das sich auch 1m Umgang miteinander niederschlage. Die afrikanischen
Bischöfe fühlten sich oft als » Bischöfe zweıter asSsSe«. Die Theorie VOIl Brüderlichkeit un:
Gemeinschaft werde wen1g In der Praxıs umgesetzt.

In seiner abschliefßsenden Relatio post disceptationem”” orei Kardinal Turkson das Bild VOoO  —

der »spirituellen unge Afrika« wieder auf, die auch ZU Wohl der Menschheit
gesund halten gelte €e1 gehe CS immer die Dimension des Zeugnisses der Kirche
nach aufsen und ıne innerkirchliche Diımensıion, Kirche und Gesellscha: Er listet
sodann Ihemen un: nliegen auf, die 1ıne besondere Aufmerksamkeit verdienten, etwa

Frauenfragen, Familie, Armut, AIDS, Jugend196  Marco Moerschbacher  Erzbischof Buti Joseph Tlhagale von Johannesburg fordert eine besser strukturierte  Übernahme von Führungsverantwortung in der Kirche, wo den guten und gutwilligen  Verlautbarungen häufig keine entsprechende Umsetzung von Vorsätzen und Beschlüssen  folge. Zudem fordert er verstärkte Inkulturationsbemühungen, um der Globalisierung, die  er als eine zweite Welle eines subtilen Kolonialismus beschreibt, standhalten zu können.  Besonders sei die Rolle von Laien zu stärken.  Der Vorsitzende der Bischofskonferenz von Ghana, Bischof Luca Abadamloora, weist  darauf hin, dass auch zwischen den nordatlantischen und den afrikanischen Kirchen ein  Gefälle bestehe, das sich auch im Umgang miteinander niederschlage. Die afrikanischen  Bischöfe fühlten sich oft als »Bischöfe zweiter Klasse«. Die Theorie von Brüderlichkeit und  Gemeinschaft werde zu wenig in der Praxis umgesetzt.  In seiner abschließenden Relatio post disceptationem'® greift Kardinal Turkson das Bild von  der »spirituellen Lunge Afrika« wieder auf, die es auch zum Wohl der gesamten Menschheit  gesund zu halten gelte. Dabei gehe es immer um die Dimension des Zeugnisses der Kirche  nach außen und um eine innerkirchliche Dimension, um Kirche und Gesellschaft. Er listet  sodann 23 Themen und Anliegen auf, die eine besondere Aufmerksamkeit verdienten, etwa  Frauenfragen, Familie, Armut, AIDS, Jugend ... Diese Punkte werden in den die gesamte  Arbeit der Synode zusammenfassenden Propositiones'* der Synodenväter aufgegriffen. Die  Schlussbotschaft der Zweien Afrikasynode‘® enthält einen dringenden Appell an die Interna-  tionale Gemeinschaft, Afrika auf dem Weg der Entwicklung nicht links liegen zu lassen,  sowie einen Aufruf an Afrika selbst, aufzustehen, auf dem Weg der Demokratisierung voran-  zuschreiten und Versöhnung, Gerechtigkeit und Frieden zu verwirklichen.  In den Propositiones wird die Zweite Afrikasynode als »neues Pfingsten« bezeichnet.  Die communio der afrikanischen Ortskirchen untereinander und mit den Ortskirchen  der anderen Kontinente sei von entscheidender Bedeutung für ein wirkungsvolleres  Engagement der Kirche in Afrika im Dienst an Versöhnung, Gerechtigkeit und Frieden.  In diesem Sinne seien die Strukturen der innerkirchlichen communio zu stärken. Geordnet  nach den drei großen Oberbegriffen folgen Vorschläge jeweils zu den Themen Versöhnung,  Gerechtigkeit und Frieden. Die Propositiones 22 bis 33 befassen sich mit als in diesem  Zusammenhang besonders relevant eingeschätzten Einzelthemen: Umweltschutz, Waffen-  handel, Good Governance, Politik und Demokratisierung, Religionsfreiheit, Migration,  natürliche Ressourcen wie Land und Wasser, Globalisierung und internationale Hilfe,  ethnische Vielfalt, Inkulturation.  Die weiteren Propositiones nehmen die in der Kirche Handelnden (Promotores — etwa  kleine christliche Gemeinschaften, neue religiöse Bewegungen, die Laien, Familien,  Priester, Seminaristen, ständigen Diakone und Ordensleute) und die »handelnde Kirche«  in den Blick. In diesem Abschnitt geht es u.a. um eine stärkere Beteiligung der Frauen,  der Jugendlichen, der Kinder und der Behinderten. Es werden aber auch Problembereiche  13 Vgl. http://www.vatican.va /  15 Vgl. http://www.vatican.va/  17 Vgl.hierzu und zum Folgenden:  roman_curia /synod/documents /  roman_curia/synod/documents /  Marco MOERSCHBACHER, Zum  rc_synod_doc_20091013_  rc_synod_doc_20091023_  Dienst an der Welt berufen.  rel-post-disceptationem_en.html  message-synod_en.html.  Anmerkungen zum Instrumentum  14 Vgl. http://www.vatican.va /  16 Vgl.dazu: Der Sendungsauftrag  Laboris der Zweiten Afrikasynode,  der Kirche in Kinshasa. Pastorale  in: Forum Weltkirche 128 (2009)  roman_curia/synod /documents /  rc_synod_doc_20091023_  Grundentscheidungen, in: Ludwig  4, 12-16, hier 15f.  elenco-prop-finali_en.html.  BERTSCH, Laien als Gemeindeleiter.  Ein afrikanisches Modell (Theologie  der Dritten Welt 14), Freiburg /  Basel/Wien 1990, 47-64.Diese Punkte werden ın den die gesamte
Arbeit der ynode zusammenfassenden Propositiones”“ der Synodenväter aufgegriffen. DIie
Schlussbotschaft der /Zweilen Afrikasynode”” nthält einen dringenden ppe. die nterna-
tionale Gemeinschaft, auf dem Weg der Entwicklung nicht links liegen lassen,
SOWI1e einen Aufruf Afrika elbst, aufzustehen, auf dem Weg der Demokratisierung 1I1-

zuschreiten und Versöhnung, Gerechtigkeit und Frieden verwirklichen.
In den Propositiones wird die /weite Afrikasynode als » NeU«CS Pfingsten« bezeichnet.

DIie COMMUNLO der afrikanischen Ortskirchen untereinander un mıiıt den Ortskirchen
der anderen Kontinente se1 VO  H entscheidender Bedeutung für eın wirkungsvolleres
Engagement der Kirche In Afrika 1m Dienst Versöhnung, Gerechtigkeit un Frieden.
In diesem Sinne selen die Strukturen der innerkirchlichen COMMUNLO stärken. Geordnet
ach den drei großen Oberbegriffen folgen Vorschläge jeweils den Ihemen Versöhnung,
Gerechtigkeit un Frieden. DIe Propositiones bis befassen sich mıt als 1ın diesem
Zusammenhang besonders relevant eingeschätzten Einzelthemen: Umweltschutz, Waften-
handel, Good (0vernance, Politik un: Demokratisierung, Religionsfreiheit, Migration,
natürliche Ressourcen wWI1e€e Land un: Wasser, Globalisierung un internationale Hilfe,
ethnische JlelTalt, Inkulturation.

DIe weılteren Propositiones nehmen die iın der Kirche Handelnden (Promotores etwa
kleine christliche Gemeinschaften, eCu«r religiöse ewegungen, die alen, Familien,
Priester, Seminaristen, ständigen Diakone un Ordensleute) un die »handelnde Kirche«
In den Blick. In diesem Abschnitt geht iıne stärkere Beteiligung der Frauen,
der Jugendlichen, der Kinder un: der Behinderten. Es werden aber auch Problembereiche

Vgl. http://www.vatican.va / 15 Vgl. http://www.Vvatican.Vva / 1/ Vgl hierzu und zu Folgenden:
oman Curla /synod/documents roman_ curia/synod/documents / arco MOERSCHBACHER, Zum
C_SyNOod_doc_20091013_ rC_Ssynod_doc_20091023_ Dienst der '/elt erufen
rel-post-disceptationem_en.htm! message-synod_en htmil Anmerkungen z/u Instrumentum

Vgl. http://www.Vvatıcan.Vva / Vgl dazu: Der Sendungsauftrag aDorIs der Zweiten Afrikasynode,
der Kirche In Inshasa Pastorale n Orum Weltkirche 128 2009)roman_curia/synod /documents

rC_synod_doc_20091023_ Grundentscheidunge! n LUdWIG A, 12-16, nier 157.
elenco-prop-finali_en.html. DBERTSCH, l aıen als Gemeindeleiter.

FINn afrikanisches Model|l (Theologie
der Driıtten '/elt 14), Freiburg /
Basel/Wiıen 1990, 47-064.
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w1e HIV un: 1IDS5 (Propositio 51 alarıa; Drogen un: Alkohol, die orge die
Gefängnisinsassen, die Todesstrafe un das Ihema Medien behandelt Miıt einer EMp-
fehlung der Arbeit der /7weiten Afrikasynode Marla, die Multter Afrikas, schliefßen
die Propositiones, die dem aps mıiıt der vorgelegt wurden, auf dieser Grundlage
eın post-synodales apostolisches Schreiben die universale Kirche richten.

Einige kritische theologische Punkte
4.1 Die Kirche als Familie Gottes In Afrika

Die Ekklesiologie, w1e s$1e VOoO der Ersten Afrikasynode 1994 vorgeschlagen un: VON dieser
Zweiten immer wieder aufgegriffen wurde, nämlich das Verständnis der Kirche als Familie
Gottes, ist ıIn den Rezeptionsprozess der /Zweiten Vatikanischen Konzils einzuordnen.
Dabei ist die Verhältnisbestimmung nicht iın der Reihenfolge Gott Kirche Welt
vorzunehmen, als hätte (JOft die Kirche erlöst, die Welt eKCHNTEN; sondern:
ott Welt Kirche. Gott hat die Welt erlöst, un: die Kirche un: In ihr alle Glieder mıiıt
ihren unterschiedlichen Geistesgaben sind ZU Dienst dieser geheimnisvollen Beziehung
Gottes ZUT Welt berufen.!®

iıne solche Neuorientierung ewahrt auch die »Kirche als Familie (Giottes« 88 Afrika
davor, in unkritischer Weise patriarc.  € Familienstrukturen, w1e sS1e In ein1gen afrika-
nischen Traditionen vorherrschen, auf eine klerikale innerkirchli Machtausübung
übertragen. Hier moögen die Ausführungen des Instrumentum Laboris »Salz der Erde«
und »Licht der Welt« hilfreich se1IN. Der Gedanke VO » Salz der Erde« aSSOz1llert ıne
ökologische Herausforderung, un der Gedanke VO >licht der Welt« ist eine Einladung,
die Kirche In ihrer Funktion des Dienstes der Welt VOI heute begreifen.

Die Kirche ist Familie (Gottes nicht innerfamiliärer Gemütlichkeit oder Ordnung,
sondern weil s$1e die OtfsSscha menschlicher Beziehungen verkündet, deren Qualität
sS1e zuallererst selbst leben hat Evangelisierung ad intra un: ad exXIra en iNnmMen.
Familie Gottes ist die Kirche eben dieses DIienstes der Beziehung (Gottes ZAÄBBE Welt
S1ie unterscheidet sich fundamental VOIN jeder menschlichen Familienstruktur gerade
ihrer Öffnung auf das andere ihrer selbst Im Sinne des Zweiten Vatikanischen Konzzils 1st
die Familie Gottes etztlich nicht die Kirche, sondern die Menschheit auf ihrem Weg durch
die Geschichte

Die Herausforderung der Option für die Armen

Das Instrumentum Laboris sieht den Schlüssel ZUT Überwindung der Krisen In iın
der Umkehr un: der emühung individuelle Heiligkeit. » [ die Ortskirchen VCI-

stehen, dass das verwundete menschlıiıche Herz das letzte Versteck all dessen Ist, Was den
afrikanischen Kontinent destabilisiert« (IL 11); un D die besten passende Ant-
WOTT der Jünger Christi ist CS, die en des Glaubens einzusetzen un ıne tiefere
Umkehr In ihrem treben ach Heiligkeit suchen.« (IL 104) Hıer kommen weder die
»Strukturen der ünde« och die Kirche als Institution, als kollektives, in der Geschichte
handelndes Subjekt 1n den IC

In der Gesellschaftsanalyse musste aber die Tatsache beachtet werden, dass nicht jedes
be] Von Individuen sStamm({, deren Bekehrung seliner Überwindung ausreichte. Es
gibt strukturelle Übel, die mıt geschic.  ichen un: systemischen Parametern etwa der
Beziehung zwischen Afrika un Europa oder mıiıt der heutigen Weltwirtschaftsordnung
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zusammenhängen. In den Propositiones wird die aktuelle Weltwirtschaftsordnung mehr-
fach als ungerecht gebrandmarkt.”“

Theologisch 1st ler die soziale Dimension des christlichen Glaubens SOWI1E die
Gemeinschaft als thisch handelndes Subjekt ın den 1G nehmen. DIie für dieses
ethische Handeln anstehende Unterscheidung der (Gelster erfordert heute iıne gründliche
Betrachtung der Geschichte, gerade auch der Konflikt- un: Unrechtsgeschichte se1t der
Kolonialzeit, 1ıne kritische Analyse der heutigen »Strukturen der ünde« un ernsthafte
Anstrengungen, Ungerechtigkeiten auszugleichen. Erzbischof Eterovıc pricht In seiner

Einleitung VO  - der Verbindung VO  — »Verteilungsgerechtigkeit« un: »Wiedergutmachung«,
die als Erfordernis einer Uption für die Armen versteht. Diese ist nicht L1L1UL für einzelne
Christen, sondern für die Kirche als Institution 1ne Herausforderung. Iiese eraus-
forderung der Uption für die Armen gilt den Ortskirchen In Afrika, sicher aber ın
besonderer Weise auch den immer och dominanten nordatlantischen Kirchen gerade
1m Umgang mıiıt den afrikanischen Wirklichkeiten.

Inkulturation un: die rage der Finanzlerung
ortskirchlicher Strukturen

Es 1st schon überraschend, dass die Frage der Eigenständigkeit der afrikanischen Orts-
kirchen In den Lineamenta keine rwähnung S1ie äng CNS mıt der praktisch
für die gesamte katholische Kirche in Afrika gegebenen finanziellen Abhängigkeit VON

Geberinstitutionen des estens (römische Dikasterien un die kirchlichen Hilfswerke)
Im Instrumen Ium Laboris wird diese rage immerhin angesprochen. S1e wird

aber nicht In ihrem inneren Zusammenhang mıiıt der ort formulierten grundlegenden
Aufgabe der Inkulturation esehen. In den Propositiones wird die Notwendigkeit der Aus-
bildung VOI kirchlichen Strukturen, die den Bedürfnissen der afrikanischen Ortskirchen
erecht werden vermOgen, genannt un: die Forderung nach einem verstärkten interna-
tionalen Vernetzung der afrikanischen Kirchen 1mM Bereich der Caritas erhoben.!?

{Iie rage der finanziellen Eigenständigkeit der Ortskirche un: die rage der nkul-
turatıon sind CHNS miteinander verwoben. {DIie Missionare der zweıten des 1un: der
ersten älfte des Jahrhunderts hatten in Afrika Kirchenstrukturen aufgebaut, die sich
europäischen Vorbildern ausrichteten (etwa 1mM Autfbau VOI Krankenhäusern, chulen un
Universitäten) un auch weitgehend mıt westlichen Geldern finanziert wurden un: funk-
tionlerten. ach der Unabhängigkeit der afrikanischen Länder und der allmählichen Afrika-
nisierung der Ortskirchen wurden diese Struktur VO  - afrikanischen Entscheidungsträgern
übernommen, die aber nicht den finanziellen Rückhalt hatten WIFr ihre europäischen Vor-
ganger. Und die Kompetenz der afrikanischen Kirchenführung wurde oft daran MECSSCHL,
ob un: w1e ihnen gelang, die Strukturen ach europäischem Muster fortzuführen, Was

dann auf die rage hinauslief, ob ihnen gelang, Gelder 1n Rom un: VON den kirchlichen
Hiltswerken bekommen (und diese Gelder ffektiv verwalten).

DIie rrage, w1e kirchliches Leben finanziert wird, 1st m. E iıne zutiefst theologische
Frage. Und 1n Afrika ist S1€ für ı1ne vertiefte Inkulturation des christlichen Glaubens VO  -

Vgl Propositiones 1/ und
19 Vgl Propositio
20 Vgl | uke MLILO/Nathanael
SOEDE, o e0lo0gy and Phıi-
0sophy n the African contexfrt. Falre
a theologie eT1 1a philosophie COl
ExXTEe afrıcalin, Frankfurt 2003.
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emı1inenter Bedeutung. Dem Glauben 1mM Alltagsleben VOoNn Afrikanerinnen un: Afrikanern
Gestalt geben, authentisch afrikanische Kirchenstrukturen (und nicht Kopien west-
licher aufbauen, ine prophetische un ın den Augen der großen Masse der in
Afrika leidenden Bevölkerung glaubwürdige Kirche seiın das sind ufgaben, die L1UT gelöst
werden können, WE die Frage ach der Finanzierung kirchlicher Strukturen un der
Eigenständigkeit der afrikanischen Ortskirchen estellt wird. Inkulturation betrifft nicht
1L1UT Rıten un Liturgien, sondern auch die kirchlichen Strukturen un: die VON der Kirche
verantworteten Institutionen.

Ein 1ler nennendes eispie ware die Priester- un Ordensausbildung, die In
vielen afrikanischen Ländern ach wl1e VOIL ach VO W esten vorgegeben Lehrplänen
un: ustern erfolgt. DIie Priıesterseminare werden weitgehend mıiıt römischen Subsidien
finanziert un folgen iın ihren Lehrplänen einer klassischen, scholastischen Ausbildung.
[ ieses Problem wird VO vielen afrikanischen Theologinnen un eologen benannt,“*
wird aber nicht konstruktiv lösen se1n, WEn nicht die finanzielle Abhängigkeit der
afrikanischen Ortskirchen verringert un: gleichzeitig alternative kFormen der Priester-
ausbildung erprobt werden.

Schlussbemerkung: Afrika und Europa
Missionstheologische Herausforderungen

Die Kirche 1m Dienst Versöhnung, Gerechtigkeit un: Frieden das ist eın ppe.
die afrikanischen Ortskirchen un: eologie un: ISGETIE hiesige Kirche un eologie,
eın Appell, der 1n besonderer W eilise auch die Ausgestaltung des Verhältnisses zwischen
Afrika un: kuropa betrifit.

Da geht sowohl die Aufarbeitung der Geschichte VO  = »Entdeckung«, Sklaven-
handel, Kolonialismus un: Neokolonialismus als auch die Gestaltung einer bewohn-
baren Welt, In der alle Ressourcen en Menschen zugute kommen.

Das Verhältnis Afrika Europa irg weitreichende Herausforderungen. Ich en
etwa die weI1lt verbreitete Wahrnehmung Afrikas als Katastrophenkontinent, als » Her7z
der Finsternis«, oder die Gestaltung HSGFE deutschen Gesellscha: iın ihrer kulturellen
und religiösen lelTalt, ın der Afrika längst angekommen ist. Es geht me1ıliner Meinung ach
weiterhin darum: In einem Geist der Partnerschaft Brücken der Solidarität bauen. Und
diese Brücken mussen konkret ege  ar sein.

Im unıversitären Kontext waren etwa Kooperationsvereinbarungen zwischen deutschen
un: afrikanischen Uniıversiıtäten oder theologischen Fakultäten SOWl1le Austauschpro-
gTaMMEeE für Studierende un: eNnrende auf beiden Seiten denkbar Oder gemeinsame
Forschungsprojekte TIhemenstellungen, die In der globalisierten Welt alle betreffen:
Gendergerechtigkeit, Anthropologie un Schöpfungstheologie, die Herausforderungen,
VOT die HIV un IDS die eologie stellt, eın 1enst der Gemeinschaft orlentiertes
Verständnis VOoN Macht199  Die Kirche im Dienst an Versöhnung,  eminenter Bedeutung. Dem Glauben im Alltagsleben von Afrikanerinnen und Afrikanern  Gestalt geben, authentisch afrikanische Kirchenstrukturen (und nicht bloße Kopien west-  licher Modelle) aufbauen, eine prophetische und in den Augen der großen Masse der in  Afrika leidenden Bevölkerung glaubwürdige Kirche sein - das sind Aufgaben, die nur gelöst  werden können, wenn die Frage nach der Finanzierung kirchlicher Strukturen und der  Eigenständigkeit der afrikanischen Ortskirchen gestellt wird. Inkulturation betrifft nicht  nur Riten und Liturgien, sondern auch die kirchlichen Strukturen und die von der Kirche  verantworteten Institutionen.  Ein hier zu nennendes Beispiel wäre die Priester- und Ordensausbildung, die in  vielen afrikanischen Ländern nach wie vor nach vom Westen vorgegeben Lehrplänen  und Mustern erfolgt. Die Priesterseminare werden weitgehend mit römischen Subsidien  finanziert und folgen in ihren Lehrplänen einer klassischen, scholastischen Ausbildung.  Dieses Problem wird von vielen afrikanischen Theologinnen und Theologen benannt,”  wird aber nicht konstruktiv zu lösen sein, wenn nicht die finanzielle Abhängigkeit der  afrikanischen Ortskirchen verringert und gleichzeitig alternative Formen der Priester-  ausbildung erprobt werden.  5 Schlussbemerkung: Afrika und Europa —-  Missionstheologische Herausforderungen  Die Kirche im Dienst an Versöhnung, Gerechtigkeit und Frieden — das ist ein Appell an  die afrikanischen Ortskirchen und Theologie und an unsere hiesige Kirche und Theologie,  ein Appell, der in besonderer Weise auch die Ausgestaltung des Verhältnisses zwischen  Afrika und Europa betrifft.  Da geht es sowohl um die Aufarbeitung der Geschichte von »Entdeckung«, Sklaven-  handel, Kolonialismus und Neokolonialismus als auch um die Gestaltung einer bewohn-  baren Welt, in der alle Ressourcen allen Menschen zugute kommen.  Das Verhältnis Afrika - Europa birgt weitreichende Herausforderungen. Ich denke  etwa an die weit verbreitete Wahrnehmung Afrikas als Katastrophenkontinent, als »Herz  der Finsternis«, oder an die Gestaltung unserer deutschen Gesellschaft in ihrer kulturellen  und religiösen Vielfalt, in der Afrika längst angekommen ist. Es geht meiner Meinung nach  weiterhin darum: in einem Geist der Partnerschaft Brücken der Solidarität zu bauen. Und  diese Brücken müssen konkret begehbar sein.  Im universitären Kontext wären etwa Kooperationsvereinbarungen zwischen deutschen  und afrikanischen Universitäten oder theologischen Fakultäten sowie Austauschpro-  gramme für Studierende und Lehrende auf beiden Seiten denkbar. Oder gemeinsame  Forschungsprojekte an Themenstellungen, die in der globalisierten Welt alle betreffen:  Gendergerechtigkeit, Anthropologie und Schöpfungstheologie, die Herausforderungen,  vor die HIV und AIDS die Theologie stellt, ein am Dienst an der Gemeinschaft orientiertes  Verständnis von Macht ... Solche Forschungsprojekte wären interdisziplinär anzugehen  und sollten methodisch den Süd-Süd-Dialog, d.h. den Dialog der verschiedenen Kontexte  Afrikas, Asiens und Lateinamerikas untereinander, einschließen.  Versöhnung, Gerechtigkeit und Frieden gehören zusammen und bezeichnen nicht  zuerst einen Inhalt, sondern eine Methode. Sie sind nicht in erster Linie ein in der Ferne  zu erreichendes Ziel, sondern ein Weg, den es jeden Tag zu beschreiten gilt.  Es ist die Herausforderung der Missionswissenschaft, angesichts der Pluralität der  heutigen Kontexte und Erfahrungen, aber auch angesichts der leidenden »Zwei-Drittel-Solche Forschungsprojekte waren interdisziplinär anzugehen
und ollten methodisch den Süud-Süd-Dialog, den Dialog der verschiedenen Ontexte
Afrikas, Asiens un: Lateinamerikas untereinander, einschlief{ßen.

Versöhnung, Gerechtigkeit un Frieden gehören Iinmen un bezeichnen nicht
Zzuerst einen Inhalt, sondern ıne Methode Sie sind nicht 1n erster Linlie ein ın der Ferne

erreichendes Ziel, sondern eın Weg, den jeden Jag beschreiten gilt.
Es ist die Herausforderung der Missionswissenschaft, angesichts der Pluralität der

heutigen Kontexte un: Erfahrungen, aber auch angesichts der leidenden » Zwei-Drittel-
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Welt«, das andere uNnseTer selbst 1Ns Zentrum uUuNnseTer eologie tellen IIie Alterität,
der WITFr In einer solcherart prozesshaft gedachten » Mission« egegnen, ädt uns ZUT Neugıer,
FT Bescheidenheit,; ZUTr Einfachheit un: ZALT: Offenheit eın

Im Sinne dessen, Was Leonard antedi ber die Missiıon als »pO1e€SIS«, als Schöpfung
un Kunst schreibt,““ rag eine solche eologie der Miıssıon dazu bei,; eın »mensch-
licheres Leben« Z Welt bringen, ıne Leben in A%  e das sich ach dem Göttlichen
ausstreckt.

Zusammenfassung
Der Artikel stellt die » Zweite Afrikasynode«, die VO bis 25 Oktober 2009 In Rom 7a7

Ihema » [DIe Kirche in Afrika 1im 1enst Versöhnung, Gerechtigkeit un: Frieden«>
als einen SynNOo  en Prozess VOI, In dem Jetz die Phase der Rezeption anstehe. So werden die
vorbereitenden Texte, die Lineamenta und das Instrumentum Laboris, die Diskussionen in
ihrem Umftfeld SOWI1e ein1ıge Wortbeiträge aufder ynode selbst vorgestellt. In einem weılteren
chritt benennt der Autor ein1ıge Herausforderung die Afrikanische eologie, die sich
Adus diesem Prozess ergeben: das Verständnis der Kirche als Familie Gottes, die UOption für
die Armen SOWI1eE die rage der finanziellen Eigenständigkeit der afrikanischen Ortskirchen

Abstract
TIhe Second African Synod, which Was held iın OoOme from the n the 25 of October
2009 the top1c » Ihe Church ın Africa In Service of Reconciliation, Justice an: Peace,«
15 described ere as synodal PIOCCSS IC 15 NO entering the phase of reception and

The article the documents wriıtten In preparatıon of the SyNOo (the
Lineamenta anı the Instrumentum Laboris), the discussions surrounding them, ell as

SOINC selected oral contributions at the Synod itself. Ihe author SCS point out SOINC

challenges for African theology which result from this PTOCCSS: the understanding of the
church amily ofGod, the option for the DOOTL, and the 1Ssue financial self-sufficiency
6f the African 0Ca churches.

Sumarıo
El articulo » E1 egundo sinodo de Africa«, JUC [UVO ugar oma del 25 de
octubre de 2009, versando sobre e] tema »La glesia Africa al SerVICIO de la reconciliacioOn,
la Justicla la NSe Tata de PITOCCSO inodal e] JUC falta aun la fase de la recepcion.

articuloFlos textoOs preparator10s, los Lineamenta e] Instrumentum Laboris, las
discusiones 16 CONTLEXTO algunas relaciones durante e] sinodo. En egundo PasO,
e] autfor nombra algunos de los desafios de la teologia africana, qu«c desprenden de MC
PTOCCSO: la vision de la glesia COMMMNO amilia de Dios, la opcion DOL los pobres ası OMMO la
cuestion de la autonomıi1a econOomica de las Iglesias africanas locales

21 Vgl ichard BROSSE, achlese,
In Ichard BROSSE/Katja E-

Hg.) Fuür en Leben In Uulle
Visiıonen einer missionarischen Kirche,
Freiburg/Basel/Wien 2008, 340-348.
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Welt-Kirche und Welt-Mission
VOT den Zeichen der eıt
Von Michael Sievernich SJ

Aus dem schweizerischen Kanton Zug stammt der vielseitig begabte Missionar Martin
Schmid (1694-1772)), der WwI1e viele Junge Männer seiner Zeit, die hinreichend abenteuerlustig,
begabt un spirituell motiviert un er iın die 1sSs1on entsandt werden
ersehnten.! Tatsächlic wurde als Miıss1ı0nar ın die Neue Welt geschickt, den Chiquitos
1mM heutigen Tiefland Boliviens, nicht 1Ur Reduktionen organısıierte, sondern auch
Kirchen und ren baute und die Indianer mıt seliner selbst komponierten Musik auf eigens
gebauten Instrumenten faszinierte.

Bel seliner Abreise VO  > München ach Buenos Aires chrieb ın einem Brief VOoO

Juli 1726 seinen Bruder über seine Beweggründe: » Anıetzo bin ich der glückselligen
zahl derienigen zugezehlet worden, welche ın die neue Welt die ehr Gottes, und das heill des
nechsten befördern geschicket werden. Und disses ist meın bestes glück, meılne gröste
reud, meln einNZIges zihl| un end, wohin meılne egirden und verlangen allzeitt gestanden
seind. Das el des nechsten, welches suchen ich alleinig verlange, ruftet mich aus

der alten In die neue welt. «“ Im 1 un 18 Jahrhundert, der Hochzeit der katholischen
Missionen in Amerika un: Asien, ware niemand auf die dee gekommen, die Legıtimitat
In Zweiftel ziehen, da INa  . 1m Gegenteil VO  S der Pflicht ZUTr weltweiten Glaubensver-
breitung überzeugt War. Sicher wollte I1a  — die Missionsunternehmen AUus$s der politischen
Umklammerung der iberischen Patronatsmächte befreien un stärker kirchlicher Weisung
unterstellen, w1e die ründung der römischen Congregatio de Propaganda Fide (1622) zeigt.
Aber Mission War VON der Frühen Neuzeit bis DE Aufklärung un den Wetterwechseln
der Französischen Revolution iıne unstrittige Angelegenheit. Und ın der Hochphase des
europäischen Kolonialismus 1m 1 un: Jahrhundert wurde Mission wiederum ZUrTr

rwünschten Vorbereiterin un Begleiterin politischer Herrschaftsausbreitung un Welt-
aufteilung.

Da nımmt nicht wunder, dass die alte un: die NECHE Verquickung der Missionsidee
mıt den kolonialen Bestrebungen große TODIeme SC Am Anfang des Jahrhunderts
sah der philanthropische Albert Schweitzer die Missıon als »Sühne« für die Schuld des
Kolonialismus und nach der Dekolonisation in der des Jahrhunderts plädierten
nicht weni1ge für ıne Demissionierung der Mission oder wenigstens für eın Moratorium
Die etzten 5 FE g  en der Abarbeitung dieses Erbes un der Neugewinnung eines
theologisch und kontextueill ANSCHICSSCHCH Missionsverständnisses, das 1m doppelten Sinn
» amn der Zeit« ist. chauen WITFr zunächst auf die Misere des Missionsbegriffs 1im Idearium
der Gegenwart, sodann auf das langsame Werden einer missionarischen Weltkirche un
schließlich auf die Zeichen missionarischer eit.

artın Schmid SJ 694-1772.Vgl Christoph NEBGEN, MISSIO-
narsberufungen ach Übersee IN rei SeIiıne Briefe und seIn Wirken,
Deutschen Provinzen der Gesellscha; wissenschaftlich Hearbeiltet Von
Jesu IM 1/. und 18. Jahrhunder: alnald HISCHER (Beitrage ZUT
(Jesuitica 14), Regensburg 200 /. Geschichte 83) ZUg 1988,

3  m Jahrgang 2010 201 2172
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Misere des Missionsbegriffs
Wer heute der Semantik des Wortes » M1SS1ION « nachspürt, stOßSt iın der Umgangssprache
auf unterschiedlich konnotierte Bedeutungen. So herrscht ın der Sprache der Diplomatie,
der Technik, der Wissenschaft oder der Werbung eın gemeinsamer posiıtıver Grundton VO  z

In diesen Bereichen ist » M1SS1O0N « pOSItLV besetzt. Von einer schwierigen diplomatischen
Mission ist AB eispie. die Rede oder VoN einem wissenschaftlichen Gro{fsprojekt 1mM
Weltraum, das » Marsmi1iss1ion« el TO Fiırmen beschreiben ihre Unternehmensziele
als Mission, S1€e kundtun » WhY do what W do«. uch akademische Instiıtutionen
w1e Universitäten tellen ihren Auftritten 1m Internet eın »M1SSION stTat  « SO
lautet der Ostküste der USA das informelle Motto der Princeton University: » Princeton
In the Nation’'s Service and 1n the Service ofAIl Nations« (princeton.edu); der Westküste
nenn die Loyola Marymount University iın LOSs Angeles iıne dreifache » M1iss1ion«: » Ihe
encouragement of Jearning; Ihe education of the whole CISON; Ihe servıice of Ar an
the promotion of justice.« Imu.edu

Während dieses Verständnis undweg DOSItIV konnotiert ist, verschiebt sich 1m allgemeinen
Sprachgebrauch die Bedeutung tendentie 1Ns Negative, WE ıne religiöse Mission
geht, der oft Skepsis entgegenschlägt und der nicht selten Intoleranz und ‚Wang unterstellt
werden. In einer pluralistischen Gesellschaft, in der jeder nach seliner acon selig werden kann,
verbiete sich jedoch Mission und Konversion. Man will weder »mM1ssiON1ert« un! Von religiöser
Propaganda e  €  1: werden, noch ist Ian selbst gene1gt, die eigene religiöse Urientierung
öffentlich kundzutun. In uUunNnseTrer Lebenswelt werden direkte Beeinflussungsversuche auf der
Strafße oder evangelikale Werbezüge mıiıt Pauken und Irompeten eher als peinlic empfIunden.

Wenn NUu VO christlicher Mission die Rede ist; dann wachsen Skepsis un: Ablehnung,
weil I11all Mission überdies aus moralischen Gründen glaubt ablehnen mussen. Denn
S1€e wird StereoLyp mıiıt westlicher Überheblichkeit un: Eurozentrismus, mıt »Schwertmis-
S10N « un: Kolonialismus identifziert. SO unterliegt Mission grundsätzlich dem erdac
unrechten un unmoralischen Handelns Manche Zeitgenossen schärfen diesen erdaCc
bisweilen polemisch d. das Christentum un seine Mission diskreditieren un
delegitimieren oder wenigstens als vormodern un bsolet erscheinen lassen.

E1ın kleines PotpourrI zeigt die kunterbunte ischung Von der Peinlichkeit bis Z7: Polemik.
Vor einem Jahrhundert schon, noch In der Hochzeit der Mission, 1e der evangelische Theo-
loge un: Soziologe Ernst Troeltsch eın Grundgefühl fest, das sich bis heute durchzuhalten
scheint. » Von Mission sprechen, gehört den undankbarsten un unpopulärsten Auf-
gaben, WenNnn 11a sich solche Krelise [ gebildetes Publikum) wendet. Der Gebildete 1m
gewöhnlichen Inn des Wortes (wO die durchschnittliche Bildung besitzende Oberschic.
UHSEeETe68 Volkes darstellt) weiß nicht VO  e Misslon;: will VO  - ihr nicht wI1ssen. uch wenn

sich 1im allgemeinen für die ufgaben un: Fragen des religiösen Lebens interessiert,
ist ihm dochel die Mission das Gleichgültigste und Fraglichste.« Und welter: »Auch der
ernsthafteste religiöse Mensch emphndet gegenüber den Missionen gewIlsse Bedenken. Hıer
steht erster Stelle religiöser Individualismus, NseTrTe Achtung der Gewissensfreiheit
und persönlichen Überzeugung, TISGT6 Forderung der Toleranz. «}

rnNs) TIROELTSCH, Die Mıssion In Robert | EICHT (Hg.) GeDurts- 6 Helmut SCHMIDT, U  er Dienst.
der modernen Welt, n DERS., Zur fehler? Vom Juc| und Segen des Eine Bilanz, München °2008, 289
religiösen Lage, Religionsphilosophie Christentums, Berlin 2001, Robert GERNHARDT, Gesammelte
und (Gesammelte erke 2) Vgl Michael SIEVERNICH, Die edichte 472004, Frankfurt

christliche ISSION. Geschichte und 200 REübingen 779-804, nier
782 und 789 Gegenwart, Darmstadt 2009
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E1n Jahrhundert späater verschärft eın deutscher Philosoph den Ton In einem Angriff
auf die sieben »Geburtsfehler« des Christentums attackiert Herbert Schnädelbach neben
Platonismus, Antijudaismus un: Erbsündenlehre VOTI em den genannten Miss1i1ons-
befehl (vgl. MTt 28,18-20), enn dieser verbiete die Toleranz un se1 eın » Auftrag ZUT

Ausrottung des Heidentums weltweit, das heifßt die theologische Ermächtigung Z
christlichen Kulturimperialismus«*. Auf ıne solche Polemik, mıiıt der Schnädelbach
seinen Philosophenmantel eschlabbert, annn INa  = zunächst 11UT miıt dem Hinwels auf
die höchst differenzierte Geschichte der 1SS10N egegnen, die sich in einem Zeitraum
VO  — wel Jahrtausenden VO mediterranen aum weltweit verbreitet un: Menschen,
Völker un Kulturen zusammengebracht hat, auch WE ın bestimmten historischen
Konstellationen UuNANSCIHNCSSCHC ethoden der Intoleranz un: der Gewalt angewandt
wurden.?

Stereotyp ing auch das Urteil des hoch angesehenen ehemaligen deutschen Bundes-
kanzlers Helmut chmidt, der iın einer » Bilanz« seines Lebens auch auf seın prinzipie.
positıves Verhältnis Zeligion angeht, sich als kritischer Christ bekennt, der Kirchenleute
WI1e Kardinal Önig Wien) un: Oswald VOoN Nell-Breuning (Fra  r schätzte, aber bei
der Frage der 1SS10N dem Zeitgeist unterliegt. Er habe immer gläubige Menschen 1e5-

ektiert und habe die religiöse Toleranz immer für unerlässlich ehalten. Doch damit
begründet die Ablehnung des Missionsgedankens. » Deshalb habe ich die CArıstilıiıche
Missiıon als Versto{fß die Menschlichkeit empfunden. Wenn eın Mensch ın seiner
eligion alt und Geborgenheit gefunden hat, dann hat keiner das(diesen Menschen
VO  } selner eligion abzubringen.«® [)ass Mission als oNenüıches Zeugnis des eigenen
aubDbens un friedliche Verbreitung der eigenen eligion Menschlichkeit verstofße,
ist eın weılt verbreitetes Vorurteil, das weder der Geschichte un dem theologischen Tun:
der Mission noch den Menschenrechten standhält, denn letztere sehen 1ın der Möglichkeit
SE Religionswechsel einen USEdiILC der posiıtıven Religionsfreiheit. Überdies gilt für
jegliche humane oder politische Kommunikation, dass s1e auf Überzeugung anderer aus ist.

Das PotpourriI se1 abgeschlossen mıiıt einem launigen Gedicht VO  - Robert Gernhardt,
den die Lust eım einem satirischen Poem auf die paulinische 1SS1ON, transferiert
nach Nordamerika, reizt:

Weil's schön War

Paulus chrieb die Apatschen:
Ihr sSo nicht ach der Predigt klatschen.
Paulus chrieb die Komantschen:
rst kommt die aufe, dann das Plantschen.
Paulus chrieb den Irokesen:
Euch chreib ich nichts, lernt erstmal lesen.‘

erden missionarischer Weltkirche

Das Potpourri der öffentlichen Meinungen ZU Missionsgedanken lässt erkennen, w1e Mis-
S1ON 1mM Zuge der Debatte die Dekolonialisation beeinträchtigt un derart diskreditiert
wurde, dass Ööffentlich LLUT och schlechten (Jewlssens VOoN christlicher Mission die Rede
se1ln konnte. Wie 1m Fall der Säkularisierung scheint auch 1m Fall der 1ss1ıon mindestens
teilweise der sozialpsychologische Mechanismus der self fulfılling prophecy gegriffen
haben, durch den das Erwünschte oder Befürchtete Ure. die Eigendynamik des Gerüchts
tatsächlich eintrı
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Allerdings ergaben sich die christlichen Kirchen nicht DaSS1V der oMlfentiuıchen oder VeI-

öffentlichten Meinung, sondern gingen eher pragmatisch (0)028 Das spiegelt sich ‚XC1I11-

plarisch 1m Wachstum der Weltkirche un: in der Arbeit zanlreıcher Hilfswerke Am Beginn
des Jahrhunderts umfasste die Katholische Kirche weltweit etwa 15 Milliarden Katho-
en ın en Kulturen un: ist damit die größte Glaubensgemeinschaft. Das rasante aCcCASs-
tu:  ] spielt sich aus Gründen der Demographie un der Säkularisierung nicht 1ın kuropa
ab, das mıiıt etwa 780 Millionen In kuropa eın gutes Viertel (27%) derCausmacht.
amı hat Europa ZWalr noch immer mehr Katholiken als ganz Afrika 12%) un Asıen
(10%) INIMMECIL, aber aufdiesen Kontinenten sind drei Viertel der Weltbevölkerung (74%)

Hause.® Für die Zukunft 1L11US5$5 111all die Dynamik auf diesen Kontinenten in echnung
ziehen. SO überflügeln 1m etzten halben Jahrhundert die Wachstumsraten der Katholiken
bei weıtem die der Gesamtbevölkerung; niemals In der gesam Kirchengeschichte
wuchs die Kirche in einem Jahrhundert chnell w1e 1m subsaharischen Afrika Ahn-
liches gilt für Asien un ÖOzeanien, abgeschwächt auch für Amerika Dabei steht das SOZ10-
kulturelle un: missionarische Wachstum der Kirche ın starker Konkurrenz anderen,
vornehmlich pentekostalen Grupplerungen, deren Örientierung sozialem Aufstieg un
enthusiastischer Erfahrung attraktiv erscheinen. Neuere Berechnungen gehen davon S,
ass In weni1ger als wel Jahrzehnten das subsaharische Afrika das Christentum In Europa
quantıtatıv uberho en wird.?

Das weltkirchliche un: missionarische Bewusstsein in Europa zeigt sich pragmatisch In
zanlreiıchen kirchlichen Hilftswerken un: privaten Inıtıatıven In Deutschland kam ach
der Erfahrung grofßzügiger Hilfen, die das zerstörte Land ach dem 11 C  jeg erfahren
hatte, Z111 ründung der bischöflichen Hilfswerke Misereor (1958) für die kirchliche Entwick-
Jungszusammenarbeit und Adveniat für die Kirche Lateinamerikas (1961) S1e erganzten die
Arbeit der schon 1im 1' Jahrhundert auf Laleninitilative hin gegründeten klassischen Mis-
sionswerke MiIss10 Aachen und MIiISsS10 München. ach derenkam miıt Renovabis (1993)
die Solidaritätsaktion der deutschen Katholiken mıiıt Mittel- und Usteuropa hinzu. Kleinere
Hilfswerke w1e das Kindermissionswerk mıiıt ihrer erfolgreichen Sternsingeraktion un
das Frauenmissionswerk erganzen das pektrum, aber auch gewichtige Institutionen w1e
Kirche In Not gegr 1947) un die für Katastrophenhilfe zuständige (‚aritas Internationalis.
Schließlich dürfen auf der ene der 10zesen un: Gemeinden nicht die zahlreichen welt-
kirchlichen Iniıtiatiıven VELgESSCH werden, Von den diözesanen Partnerschaften bis den
gemeindlichen Ausschüssen 1SS10N Entwicklung Frieden I zuletzt wird
ein Gutteil der Missionsarbeit personell un finanziell VO  ; den Ordensgemeinschaften
g  > die auch LICUEC Inıtlativen w1e die Missionare aufeıt MaZ) mittragen.”“ Ahn-
IC Institutionen gibt C685 auch in der Schweiz, wWwenn INa  e Fastenopfer, das Katholische
Hilfswerk Schweiz, un rot für alle, Entwicklungsdienst der Evangelischen Kirchen
der Schweiz, SOWI1eEe ihre ökumenischen ampagnen en

Vgl Bryan FR  TYy Michae|l SIEVERNICH, Inhelt Vgl eter UNERMANN, Theo-
GAUTIER, Global Catholicısm der Sendung Die weltkirchliche ‚ogischer OmmMentar zu Dekret

Portrait OT the grl Church, Verantwortung der deutschen Uber die Missionstätigkeit der Kirche,
Maryknoll 2003, 11  n Katholiken, n Herderkorrespondenz n DERS./Bernd Jochen HILBERATH

Vgl Philipp ENKINS, The Next Spezlal VWas die Kirche bewegt. (Hg.) Herders Theologischer Kom-
Christendom TIhe Coming OT Global Katholisches Deutschlan: heute, Mentar ZU) /welilten Vatikanischen
Christianity, Oxford 2002, reiburg 2006, 59-64. Konzıil, Bd. 4, reiburg 2005.

11 Die eINe Sendung und die vielen
Dienste. Zum Selbstverständnis welt-
Kirchlich Oorlentlierter Einrichtungen
und Inıtlativen heute Die deutschen
ISCNOTEe 65), BOonn 2000, 13
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Eın Dokument der Deutschen Bischofskonferen fasst IL SO sehr sich die
weltkirchlichen Initiativen in ihrer unmittelbaren Zielsetzung unterscheiden, treffen s1e
sich doch In der gemelinsamen eilhabe dem einen Sendungsauftrag der Kirche, en
Völkern un: en Menschen WTG Wort un: Tat das Evangelium bezeugen. Ihr Auf-
trag 1st nicht eın menschlich-weltlicher Art Er meınt VO  } Jesus Christus her un auf ih
hin die Sendung einer ganzheitlich verstandenen Evangelisierung. «” Ihr TO zeichnet
sich dadurch aUuUs, dass S1e aus dem Evangelium wirken un:! der kirchlichen Sendung
teilhaben, dass S1€e ortskirchlich un ökumenisch kooperieren, sich der christlichen
Soziallehre Orlentieren un die interreligiöse Kooperation suchen.

ber die weltkirchliche Praxıs der Ortskirchen hinaus WaTl das 11 Vatikanische Konzil,;
das die theologische Basıs für eın weltkirchliches Bewusstsein un: eın erneuertes
Missionsverständnis legte In dieser Synode, deren röffnung 1962 VOIN dem damals Jungen
Fernsehen übertragen wurde, vollzog sich die Weltkirche erstmals als solche, weil einhei-
mische Bischöfe aus en Kontinenten anwesend 4n deren Präaäsenz die Sendung der
Kirche allen Völkern anschaulich werden iefß

Der konziliare Paradigmenwechsel, durch den sich die Kirche nicht L11UT ad iIntra defi-
nlerte, sondern auch ad exftra ZUT modernen Welt ın kritisch-dialogische Beziehung e1InN-
trat un: damit die ase der antimodernen Defensive beendete, hatte auch erhebliche
Bedeutung für das Missionsverständnis. Von grundlegender Bedeutung ist €e1 die
fundamentale rklärung ber die Religionsfreiheit Dignitatıs humanae, die das Recht der
Person un: der Religionsgemeinschaften auf Freiheit In religiösen Dingen bestätigt SOWI1Ee
jeglichen ‚wang iın Glaubensdingen und jede Unterdrückung Andersgläubiger ausschlie{ßt.
Damıit verankert s1e das Menschenrecht der Religionsfreiheit In der Personwürde und wehrt
die machtförmige Durchsetzung VOoON religiösen Wahrheitsansprüchen ab; denn die Wahr-
heit erhebt nicht anders Nspruc als » kraft der ahrheı elbst,; die sanft un: zugleic
stark den (Geist durchdringt« (DH 1)

Auf dieser rundlage regelte das Konzil auch das Verhältnis den nichtchristlichen
Religionen, die nicht 1n Bausch un ogen als »falsche Religionen« verurteilt, sondern
als Antworten auf Menschheitsfragen wWw1e Sinn, u66 unde, Leid un Tod betrachtet
werden. Da s1e »Nicht selten einen Strahl jener Wahrheit erkennen lassen, die alle
Menschen erleuchtet«, urfife nicht abgelehnt werden, iın diesen Religionen wahr
un: heilig 1St« (NA 2)

Diese Anerkennung der Religionsfreiheit un der Wahrheitsmomente iın anderen
Religionen macht 1U  — die Aufgabe der Missıon nicht überflüssig, sondern rückt sS1e In eın

4n Denn die anderen Religionen, »die 1ın Schatten un: Bildern den unbekannten
Gott suchen« (LG 16), sind der Kirche als dem messianischen 'olk (Gottesu
zugeordnet, die ihrerseits alles, Was sich » all Gutem un: ahrem bei ihnen findet «, als
Vorbereitung für das Evangelium un als Gabe dessen schätzt, »der jeden Menschen
erleuchtet« (LG 16)

Dies entfaltet das ekre ber die Missionstätigkeit der Kirche gentes,*“ das VO

iInneren Nspruc. der Katholizität ausgehend die pilgernde Kirche als das »allumfassende
Sakrament des Heils« beschreibt (AG 15 vgl 48) und ihre Sendung trinitarisch begründet,

ın der Sendung des Sohnes un: des eiligen Geistes, die aus der ur-sprünglichen
Liebe Gottes des Vaters hervorgehen. ufgrun: dieser Sendung ist die Kirche wesentlich
»missionarisch«, als Gesandteu (AG 2) DIie kirchliche Mission ist keine Selbst-
ermächtigung, sondern beruht sowohl auf der ausdrücklichen Sendung Christi, der seın
Gesandtsein ummuUunzt In jene Sendung, miıt der alle Evangelien Ende den uen Oster-
lichen Anfang setzen (Mt 28,19{; 16151 DA AT Joh 50,21): Sie beruht aber auch auf
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der Sendung des eiligen Geistes, der ngsten auf die Jünger era  am un seitdem
allen Gläubigen als »Geist der Sendung« eingesenkt wird (vgl 4) Daher haält das kon-
ziliare Dekret fest » DIie Sendung der Kirche vollzieht sich mithin ÜC das irken, kraft
dessen S1€ 1mM Gehorsam Christi un: getrieben VoNn der Nal un 1e des
eiligen Geistes en Menschen und Völkern in voller Wirklic  el gegenwartig wird,
S1€e 1Urc das Zeugnis des Lebens, die Verkündigung, die Sakramente un: die übrigen Mit-
teilungsweisen der Na ZU Glauben, Z Freiheit un ZU Frieden Chhristi führen
SO soll ihnen der freie un sichere Weg ZUT vollen eilhnabe Christusgeheimnis eröffnet
werden.« (AG 5)

|Iiese 1C| einer missionarischen Weltkirche ist aufoppelte W eise folgenreich für die
Bedeutung der pluralen Ortskirchen iın der COMMUNLO ecclesiarum un für die Bedeutung
der pluralen Kulturen der Weltgemeinschaft: Einerseits erweıter sich die über Jahrhunderte
währende Missionstätigkeit der europäischen Kirchen hin ZUT missionarischen Verant-
wortung er Ortskirchen SO hegt das Konzil die Hoffnung, dass die »Jungen Kirchen«
(ecclesiae novellae) nicht JENGÖG Empfänger Jleiben, sondern » SO bald wl1e möglich dem

Missionswerk der Kirche aktiven Anteil nehmen, indem S1€E selbst Missionare
ausschicken, die überall auf der Welt das Evangelium verkünden sollen« (AG 20) Für
die 1SCANOTe Asiens schlie{(ßt Missıon eın » mıt den Menschen se1n, auf ihre Bedürf-
N1ısSse antworten, Feingefühl gegenüber der Gegenwart (sottes iın Kulturen un: anderen
Traditionen un: Zeugnis ablegen VO  - den Werten des Reiches (Gottes MC Gegenwart,
Solidarität, Teilhabe und 117e das Wort 1SS10N wird bedeuten einen 1  og führen
mıiıt den Armen S1ıens, mıiıt seinen einheimischen Kulturen un: mıiıt anderen religiösen
Traditionen.«*  S Der Lateinamerikanische Bischofsrat (CELAM) hat auf selner Versammlung
In Aparecida 2007 ein Dokument veröffentlicht, das vollständig den Fragen der Mission
1n der Gegenwart gewidmet ist !4

Andererseits wachsen die Ortskirchen unter Völkern, deren plurale Kulturen nicht
eingeebnet werden, sondern In eliner kontextuellen Inkulturation »aufgehoben« se1ın
sollen, » da{ß er Same des Guten, der sich In Herz un: (seist der Menschen oder in den
eigenen 1ten un Kulturen der Völker EL, nicht 1Ur nicht untergehe, sondern eheilt,
rhoben un vollendet werde« (LG 17)

Miıt dieser Anerkennung der pluralen Kulturen überwindet das Konzil ein ubiquitär
anzutreffendes Grundmuster des Umgangs miıt der tremden Alterität, das die Miss1ıon
nicht selten epragt un beeinträchtigt hat Es handelt sich unnn den Ethnozentrismus, die
spezifische Selbst- un: Fremdwahrnehmung, die In vielen Spielarten vorkommt WI1Ie
Völker un: Kulturen gibt. Er 1st mıt eliner negatıven Bewertung der remden Andersheit
verbunden, dass gut WI1e keine Similaritäten wahrgenommen werden. Hierfür ist mıt
eorg Simmel »etwa das Verhältnis des Griechen Z ApBApOG typisch, all die alle, In
dem Anderen gerade die generellen Eigenschaften, die I111all als eigentlich un: blo{fß mensch-
ich empfindet, abgesprochen werden. Allein ler hat der Fremde« keinen positıven Sinn,
die Beziehung ihm 1st Nicht-Beziehung, 1st nicht das, als Was 1er In rage steht
eın Glied der Gruppe selbst. «}°

13 Die Kirche In Afrika und Asıen IUung des Episkopats Von Lateiname- Franktfurt 992; » Exkurs Uber den
unterwegs INS Aritte Jahrtausen Ika und der aribik. 3731 Maı 2007 Fremden« 7094-790, 770.

Vollversammlung der Stimmen der Weltkirche 41), Vgl C(Qarsten [)as Siegel
Vollversammlung der SECAM/ Bonn 2007/. der Propheten. Historische Be-

iImmen der Weltkirche 31), Georg SIMMEL, SOoZIOlogıle. nter- ziehungen zwischen udentum,
Bonn 1990, suchungen Uber die rormen der Judenchristentum, Heidentum und

Vgl. Aparecida 200/. Cchluss- Vergesellschaftung (Gesamtausgabe Iiruhem Islam ANTZ 3) Berlin 1990.
OoOkumen der Generalversamm- Bd. 11), g. von Ottheim RAMMSTEDT,
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Ethnozentrismus 1st dann egeben, WE die eigene » Wir-Gruppe« in Gestalt einer Ethnie,
eines Volkes, einer Natıon den Mittelpunkt der Welt bildet, während fremde Gruppen oder
Völker diskriminiert werden, ulture als barbarisch und religiös als idolatrisch Das ethnozen-
trische das sich oft iın der Eigenbezeichnung der Ethnien spiegelt, unterscheidet
dichotom zwischen » UMNS« und den »anderen «, bevorzugt das » Eigene« gegenüber dem
» Fremden«. kın typisches eispie. 1st die biblische Terminologie für das auserwählte Volk
(am,; X  > a0S und die anderen (Heiden-) Völker (gojim, EX  < ethne), wobei die hebräische
Wortwahl aufdie ethnische, die griechische aufdie kulturelle Differenz abhebt Die Differenz
wird sich in der christlichen Terminologie fortsetzen, die temden Anderen als gentiles,
paganı oder Heiden bezeichnet werden.!® In der Antike etizten sich die »Griechen« VOIl den
» Barbaren« ab, wI1e die Chinesen VO »Reich der itte« sprechen (Sinozentrismus) oder die
nka ihre Hauptstadt als » Nabel« Cuzco) der viergeteilten Welt bezeichneten.

1)as Antidotum für alle Spielarten des Ethnozentrismus liegt se1lt biblischen Zeiten iın der
christlichen TIradition bereit, die bei aller kulturellen un: religiösen Alterität die Similarität
des Anderen betont, der schöpfungsmäßig mıiıt derselben Würde ausgestattet un: eın
liebender » Nächster« (vgl 22,36-40) ist. Das Christentum konnte deshalb einer Welt-
religion werden, die sich potentiell ın en Kulturen einwurzeln kann, weil S1€ ethnische,
soziale und kulturelle renzen überschreiten CIINAS un: 1m Glauben eın übergreifendes
Einheitsprinzip findet » ES gibt nicht mehr en un: Griechen, nicht Sklaven un Freie,
nicht Mann un: Frau; enn ihr alle seid yelner<« In Christus Jesus.« (Gal 3:28)

Kurzum: Der konziliare Paradigmenwechse. hat die katholische Kirche instandgesetzt,
ihren Wahrheitsanspruch mıiıt der modernen Freiheitsgeschichte verbinden, dass
weder die religiöse anrneı auf Kosten der Freiheit durchgesetzt wird, noch die Freiheit
ihre Wahrheitsbindung abstreift. Die unübersichtliche religiöse Gemengelage der spaten
Moderne zeigt deutlich, dass die wechselseitige Bezogenheit VO  H Freiheit und Wahrheit auf
dem pie. steht, WE denn 1DUI1SC gilt, dass »die anrnhner euch befreien wird.« (Joh 8,32)

Das NEeEUE konziliare Missionsverständnis hat 1ın den nachkonzilaren Dokumenten wel-
tergewirkt, die hier 11UT kurz erwähnt werden: Evangelii nuntiandi (1975) VO  3 Paul \ rachte
angesichts einer schleichenden » Exkulturation« des nordatlantischen Christentums mıt der
Kategorie der bis Iın protestantisch konnotierten » Evangelisation« einen alten biblischen
Begriff wieder Ehren und erband ihn kontextue mıiıt dem epochalen Befreiungsparadigma,

dass hier Tradition und Situation iıne NECUE ynthese eingingen. Eın Vierteljahrhundert
nach dem konziliaren Dokument Ad gentes 1965) veröffentlichte Johannes Paul LL seline MIS-
S1ONsenZyklika Redemptoris M1SS1O 1990) bei der hier drei Punkte hervorzuheben sind: (1) eın
integrales Verständnis VO  e Evangelisierung, das außer der MI1SS1O ad gentes auch die euevan-
gelisierung und pastorale Aktivitäten subsummiert; (2) NEeEUEC Orte der Mission wI1e soziale
Welten (Grofstädte, Migranten) und moderne reopage Medien, Ökologie, Forschung);
(3) TNEeCUeE Bedeutung des eiligen Geistes »als Vorkämpfer für die Mission« (RMi 21-30).

Zeichen missionarischer eit

Eın Merkmal des konziliar erneuerten Missionsverständnisses ist die stärkere Betonung
des Wirkens des eiligen Geistes 1n anderen Kulturen, Moralen un: Religionen. Weil
ott sich unter den Völkern ynicht unbezeugt gelassen « hat Apg 14,17) gibt Urc das
Wirken des Geistes ıne Art »verborgene Gegenwart (Gjottes« iın anderen Kulturen un
Religionen (AG 9) Der Geist »weht, will« Joh 3,8) un wirkt deshalb schon, bevor
Missionare wirken beginnen.
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Johannes Paul EF stellt In seliner Missionsenzyklika die führende des eiligen Geistes
heraus, der die Kirche insgesamt als Missionskirche erwelse. DIie weltweite Sendung der Kirche
se1 keineswegs vollendet, sondern stehe erst »In den Anfängen« (RMi 30) In der Tlat scheint
65 nicht übertrieben, VOIN Beginn einer uen Epoche der Weltmission sprechen, die miıt
IC auf Inkarnation und Geistsendung Andersheit nicht überwindet, sondern sS1e 1m Sinn
der Inkulturation als Bereicherung ansieht und Evangelium und Kultur In eın produktives
Verhältnis zueinander er Heilige Geist, der jeder eit un! jedem (Ort gegenwartıg
und Werk 1st, wirkt aber nicht NUur 1m erzen der Menschen, sondern bewegt »auch die
Gesellscha: und die Geschichte, die OlKer, die Kulturen, die Religionen.« (RMi 28)

Auch das programmatische Grundsatzdokument en Völkern Sein eıl 2004) der
deutschen 1SCNOTfe schärft den Sinn für das irken des Geistes, wenn auf dem Or1lzon
der Missionsgeschichte und der gegenwartıgen religiösen Landschaft das theologische Profil
elnes heutigen Missionsverständnisses entwirft. Es gründet ın der Sendung Jesu Christi und
der Sendung des eiligen (Geistes un: ist als 1enst der Freiheit un: der ahnrheı

verstehen:;: miıt Rahner handelt sich jene Sendung, »die na (Gottes als Wahr-
eit un: Liebe In der Welt geschichtlich prasent macht «17 a dies immer In räumlich un
zeitlich konkreten Kontexten geschieht, definiert das bischöfliche Dokument: » Weltmis-
S10Nei die renzen den Anderen hin überschreiten un In ihnen In Respekt VOT

ihrer Andersheit das Evangelium glaubwürdig bezeugen un: verkünden, dass s$1e
sich eingeladen WI1SSen, Jesus nachzufolgen und se1ln Evangelium anzunehmen. «8 IIIie dort
angesprochene Lern-, Gebets- un: Solidargemeinschaften kommen aber 1Ur zustande
115e ıne » Geistesgegenwart« 1mM Missionsgeschehen, deren Ausgangspunkt das uka-
nische Geschichtswer 1m Pfingstereignis rzählt (vgl. Apg 2,1-13).

Wer einen Blick auf die des (GJeistes für die 1Ss1on ın der Gegenwart wirft,
erkennt eın Missverhältnis zwischen der »begeisterten« Missionspraxis 1mM Christentum
un der verhaltenen theologischen Reflexion. Im aum des Christentums un: seinen
ausfransenden Rändern ehören die pentekostalen Erweckungsbewegungen 1mM ahr-
hundert FT boomenden Sektor mıiıt den höchsten Zuwachsraten: die Schätzungen über
die Mitglieder liegen zwischen 300 un 500 Millionen Anhängerinnen un Anhängern In
aufgesplitterten Gemeinschaften un Grupplerungen miıt geringer struktureller Kohäsion,
aber global verbreitet.?? Alle Bewegungen in diesem pentekostalen Megablock kommen
darin überein, dass S1e auf unmittelbare Erfahrung des (GJeistes setizen un auf die Geist-
taufe als initiale Evidenz. In den enthusiastischen Bewegungen geht 65 rweckung und
Heiligung, aber auch Wunderheilungen un: Sprachengabe (Glossolalie), welche die
2C des (Jelstes demonstrieren sollen Von eschatologischer Naherwartung epragt, gera
ihre Missıon unter Zeitdruck In Gestalt der Charismatischen Erneuerung CE) 1st dieser
I'yp des enthusiastischen Christentums se1it den 60er Jahren auch ın der Katholische
Kirche vertreten; gefördert durch die Päpste Paul VI un Johannes Paul I die VO  a dieser

geistlichen ewegung einen uen Frühling für die Kirche erwarten. Weltweit liegen
die Schätzungen bei etwa &O Millionen enthusiastisch Engaglerten In der katholischen
Charismatischen Erneuerung, iın Deutschland liegt die relativ eringe Zahl be]i etiwa OO0

17 Kar! RAHNER, Grundprinzipien en Volkern Sern Helıl. Die MiISs- 20 Vves CONGAR, Der Heilige eIst,
ZUTrT eutigen Mission der Kirche, SION der Weltkirche Die deutschen reiburg 1982, 1706.
In Selbstvollzug der Kirche ISCNOTEe 76), Bonn 2004, 3 J. Ebd 178
Ekklesiologische Grundlegung Vgl Ilan An
praktischer Theologıie (Samtlıche Introduction Pentecostalism.
'erke, g. von der ARL-RAHNER- Global Charismatic Christianity,

Bd. 19), reiburg 1995, Cambridge 2004.
342-373, 346.
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Im Pentekostalismus mündet die enthusiastische Erfahrung des Geistes 1ın elner 1ssion
nach dem Modell einer »geistlichen Kriegsführung« (spiritual warfare) aufdem Schlachtfel
der Welt, die einerseıits die Gesellscha: heilen un: andererseits die dämonische Mächte
bekämpfen soll, Wäds nicht selten mıt einem unsensiblen Proselytismus verbunden ist Der
Pentekostalismus un: ähnliche ewegungen sind in den verschiedenen Kulturräumen
einer zeitlich beschleunigten un: räumlich verdichteten Welt als religiöse Antwort aufdie
Transformationskrisen des Jahrhunderts verstehen und haben das Christentum iın
eine durchaus ambivalente missionarische ewegung gebracht.

1eSs erfordert ıne 1NEUEC theologische Reflexion aufdie »Geistesgegenwart« und die
des Heiligen Geistes in der 1ss1on, angefangen bei einer Neuinterpretation der paulinischen
Charismenlehre (vgl Kor 12 die Ja nicht 1Ur die ekstatischen Charismen Heilung, Prophetie,
Zungenrede) kennt, sondern auch die kerygmatischen Charismen (Apostel, Propheten, Lehrer),
die diakonischen Charismen (Dienste und Hilfsleistungen, Trost) und die kybernetische
Charismen (Leitungsdienste, Unterscheidung), deren Kriterien die Übereinstimmung mit dem
Christusbekenntnis, die Auferbauung der Gemeinde und das Handeln ach dem Ma{ßSstabh der
gape Ssind. Wenn eın knappes Viertel des globalen Christentums pentekos  e Züge tragt und
missionsbegeistert Ist, dann bedarf dieser Umstand einer stärkeren theologischen Reflexion,
die mıt einem SCNHIE': VOIN der Überraschungsresistenz beginnen könnte.

Fragen WITFr auf der theoretischen eNe, W1e In der dogmatischen Pneumatologie
die 1ss1ion un die des eiligen (Geistes ın ihr thematisiert wird, dann ann 11a
bisweilen den INaruc gewinnen, das pneumatologische uro habe LLUTr selten geöffnet
und wende der 1ss1ıon 1Ur wen1g Aufmerksamkeit Doch gibt C855 auch Autoren, die auf
die Zusammenhänge zwischen Pneumatologie un: Mission eingehen.

Das Konzil hatte Ja gründliche, aber noch unabgegoltene Vorarbeit geleistet, als die
Mission trinitarisch begründete, Urc das irken des Heiligen Geistes die Heilsmöglichkeit
über die Grenzen der formellen Kirchenmitgliedschaft hinaus ausdehnte (LG un iıne
konzentrisch gestufte Mitgliedschaft formulierte (LG 14-16) Auch sprach allen Getauften
Anteil Wahrheitszeugnis un erneuerte 1mM Laiendekret die Charismenlehre (AA3Überdies erinnert das Konzil die Pflicht der Kirche ach den » Zeichen der Zeit«
forschen (GS 4) un geistgeleitet In den Ereignissen, Wünschen un: Bedürfnissen der eit
»ZUu unterscheiden, Was darin wahre Zeichen der Gegenwart oder der Absicht Gottes Sind«
(GS 11) Schliefßlich konstatiert das Konzil unumwunden, dass »der Heilige Geist auch auf
vielfache Weise den Missionsgeist 1ın der Kirche weckt un nicht selten der Tätigkeit derer,
die das en der Kirche leiten aben, vorauseilt« (AG 29)

Der grofße französische Theologe ves Congar (1904-1995) behandelt das TIhema ın
seliner spaten Pneumatologie Je CYrO1S [’Esprit Saint (1979/80), wenn In seiner Aus-
legung des Katholizitätsprinzips VO  - der des Geistes ın der Kirche pricht un: diese
tolgendermaßen auf den Punkt rın »Er » katholisiert« sS1e sowohl dem aume, der
weılten Welt ach als auch der Zeit, der Geschichte nach.«*9 DIe » Katholisierung« des
Raums erläutert Congar der Missionsgeschichte, dann aber das Neue der heutigen
Situation beschreiben. »Durch die Sendung un: Gabe des Geistes ist die Kirche als
unıversale Kirche 1Ns Dasein yeteh,; indem S1e als vielfältige, partikuläre Kirche geboren
wurde:; s1e ist katholisch, el sS1e par  ar Ist; sS1Ie hat die der aDen, weil jeder seine
eigenen Gaben hat. Die Kirche ist die Umkehrung Von nicht MUre die Rückkehr
einer Einförmigkeit, wWwI1e S1e VOT bestand, sondern indem sS1e ine Inkulturation des
Evangeliums und desselben aubens ın vielfältige, mannigfache Kulturböden und mensch-
liche Räume ankündigt. «“ /Zur Geltung komme das Ur Aufwertung der Charismen
und der Ortskirchen
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Überdies würdigt Congar in einem aNnzCh Kapitel se1ineser die »charismatische
Erneuerung 1im (jeist« un: damit die Bedeutung des pfingstlichen oments Diese

Erneuerungsbewegung miıt ihrem Erlebnischarakter die Vitalität der harismen
1NSs Herz der Kirche un beseele damit VO innen die Institution Dadurch würden
zwel irklichkeiten aufgewertet, die in der Kirche bisher nicht selten beargwöhnt
wurden, nämlich das »persönliche Prinz1ıp«, freie Inıtiatıven AaUsSs persönlichen
oder Gewissensgründen, SOWI1E die »geistliche Erfahrung«, die Unmittelbarkeit
der Gotteserfahrung.““

Eın we1lterer theologischer Gewährsmann 1st der Freiburger Dogmatiker Gisbert
reshaXKe, der dem Missionsthema 1n seliner trinitarischen eologie auf überraschende
Weise am ewährt. Im Bemühen, die Yinıtat als hermeneutischen Schlüssel des
christlichen aubens verstehen, bestimmt Kirche als » Geheimnis der trinitarischen
Koilnonla« un versteht ın diesem Zusammenhang Kirche als Commun1o0 und als MissI1o.
Doch stehen diese Bestimmungen nicht infach parataktisch nebeneinander, vielmehr
stelle 1n nalogie ZAHN: TIrinität die MI1SS10 die Modalität der Communil1o dar In diesem
Zusammenhang aber beklagt CT, dass die orgaben des Konzzils nicht hinreichend einNge-
löst worden selen. LDenn das /weite Vatikanische Konzil habe » ZW ar die Grundlagen für
eine nachkonzziliar weitgefächerte Communio-Ekklesiologie gelegt un: auch wichtige
Elemente einer trinitarisch begründeten Missio-Ekklesiologie dargeboten« etwa
HTE die Bestimmung, dass die pilgernde Kirche ihrem W esen ach missionarisch
sei; da s1e iın der Sendung des Sohnes un: des eiligen Geistes ihren rsprung habe
(vgl 2) och schon 1m Konzil selbst selen die missio-ekklesiologischen Ansätze
steckengeblieben, weil sS1e communio-ekklesiologisch finalisiert worden selen (vgl

un nicht hinreichend ZU Ausdruck komme, dass die Kirche für die Welt da ist
un: ihr esandt ist (vgl un 1) Greshake plädier also euUlc dafür, die
konziliare Missio-Ekklesiologie AaUsSs ihrer Isolierung olen un: ihre unabgegoltene
Intentionen fruchtbar machen. Zustimmend schlıe T sich dem Diktum se1nes
Bonner ollegen arl-Heinz Menke » Aber WeI 1n Auire, Firmung un: Eucharistie
dem bis anls Kreuz hinabgestiegenen Sohn yzugesellt« (Ignatius VO  - Loyola) wird, PECI-
vertier die ihm geschenkte COomMMUun1O, WEl s$1e nicht als M1SS10O un diaconia ebtK
1SS10N un Diakonie sind also nicht nachgeordnete Aktivitäten der Kirche, die auch
ausfallen könnten, sondern Ikoextensiv miıt der FExistenz der Kirche Mit den Fragen
ach der Bedeutung der pentekostalen ewegung un nach der des eiligen
Geistes in den Kulturen und Religionen einerseılts un: ach dem theologischen Rang
der Charismen un: der Entfaltung einer Missio-Ekklesiologie andererseits öfftnet sich
eın »weltes Feld«, dessen Bestellung alle theologischen Disziplinen beteiligt sind un
interessiert sein mussen.

Kommen WITFr auf uUuNSsSEeICI Schweizer Miss1ıonar Martın Schmid aus Zug zurück, der
Oktober 1744 AaUuUus der Reduktion San Rafael Chiquitos einen Brief ach Hause schrieb,

der drei TE spater In Zug eintraf. Dort berichtet CI dass » eın freudenvolles en

Ebd 2753
Gisbert er dreielne

ott. FEine trinitarische Theologie,
reiburg 199 /, 406T.

Karl-Heinz Die Finzigkeit
Jesu Christi IM Horizont der Sinnfrage
(Kriterien 94), Einsiedeln /Freiburg
1995, 1731.

Martrtın Schmid wıe Anm. 2), Y 5
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re kurz! dass ich singe, psalliere, spiele, Ja 0S anze; un VOT Vergnügen aufhüpfe.
Das ist MIr Ja WO eın vortrefflicher Missionar; werden S1ie sagen Ja. SdpCc auch
ich eın Missionar, und desswegen eın Misslionar, weil ich SINge, psalliere, auf Saiten-
Instrumenten spiele, un aufspringe. Aber ich oben, dass ich nicht L1UT singe, un:
psalliere; sondern auch anze Sie werden MIır aber einwenden, S1e sähen nicht e1n, w1e das
Tanzen für einen Missionar anständig SCYN könne. Aber bedenken Sle, dass die
Füsse derer, die das Evangelium verkünden, ohl geordnet SCYN mussen. Überdas erinnern
Sie SICH, dass die Spanier ihre höchsten, un wichtigsten Feste nicht 11UTL mıiıt Gesängen,
sondern auch mıiıt anständigen Tänzen feyern, un: dabey pflegen, dass S1€e 65

thun, den VOT der Bundeslade tanzenden David nachzuahmen. «*° Pneumatologische
Reflexion Jag dem Missionar SEWISS fern,; aber nicht die Einsicht, dass Gottes (Geist VOT
un ın der missionarischen performance wirkt, Z eispie: In den Ausdrucksformen VO  S
us1 und Tanz: die interkulturell verbinden.

Zusammenfassung
Spätestens se1t der Dekolonisation In der Mitte des Jahrhunderts führen die negatıven
Konnotationen des Missionsbegriffs iın der oMfentuıchen Debatte nicht selten Skepsis,
Ablehnung oder Polemik. Umso erstaunlicher sind wWwel zeitgleich verlauiende Phänomene,
welche einen Paradigmenwechsel 1m Missionsverständnis signalisieren und POSItLV kon-
notiert werden. Auf der praktischen Ebene entstanden ın Deutschland un: anderen
Ländern zahlreiche kirchliche Hiltswerke zugunsten der 1sSs1on der Kirche In einem
holistischen Sinn, der Bezeugung des Evangeliums mıt dem Einsatz für Bildung, Gesundheit
und Gerechtigkeit verbindet. Auf der programmatischen Ebene spiegeln verschiedene
Dokumente des 11I. Vatikanischen Konzzils den andel AT Religionsfreiheit un ZUT

positiven IC VONN anderen Religionen. Auf diesem Hintergrun stellt sich angesichts
einer uen religiösen Landschaft mıiıt wachsendem Pentecostalismus un: Hen religiösen
Bewegungen als NECUE Herausforderung die rage nach dem Wirken des eiligen (Jeistes
1m Missionsgeschehen. Sie könnte mıiıt 16 auf die paulinische Charismenlehre iıne
praktische un: mıiıt IC auf iıne entwickelnde Missio-Ekklesiologie (ergänzend TT

Communio-Ekklesiologie) 1ne theoretische Antwort finden

Abstract
the latest SInce the decolonization In the middle of the ”„oth century, the negatıve COMN-

notations of the mi1ss1ion Concept ave often led skepticism, rejection, polemics iın the
public debate Al the INOTE astonishing AL [WO phenomena IC ave been Occurring
simultaneously, dIiIC signalling paradigm chift In the understanding of M1SS10N, an ave
posıtive connotatiıons (n the practical evel, church aid Organızations have arısen
In Germany an: other countrıies for the benefnt of the M1SS1ONaArYy work of the church In
holistic 161ın witnessing the Gospel with the commıtment education, health
and Justice. (In the programmatıc evel, Varlous documents of the Second Vatican Council
reflect the chift religious reedom an posiıtıve VIEeW of other religions. Against this
background an: iın VIEW of NEW religious landscape with rowing Pentecostalism anı
NEeEW religious moOovemen(ts, the question CoONcerning the workings of the Holy Spirit In the
MI1lssion PTOCESS arlses LICW challenge. This question COU find practical anıswer in the
Pauline doctrine of charisms and theoretical aNsSsWeTr ıIn VIECW of missiological ecclesiology
(as complement tOo the communio-ecclesiology)A 15 be developed.
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Sumarıo
mas tardar es e] PTOCCSO de descolonizacion mediados del siglo las connotacıones

negatıvas del CONcepto de mision conducen la debate püblico CO  } frecuencia escept1-
C1SMO, rechazo polemica. Sorprenden, SIN embargo, dos fenomenos pOos1t1vos JUC tienen

ugar de forma paralela UJUC senalan cambio paradigmätico e] CONC de mision
En e] practico, CICaI ONM Alemanıia OTros palses diversas instituclones de
ayuda para la mision de la glesia sentido holistico, decir, JUC unNeI e] testimon10
del Evangelio G  a e] COmMprom1so POL la formacion, la salud la Justicla. En e] M
programatico, diversos Ocumentos del Concilio Vaticano I1 reflejan e| cambio hacia la
ibertad religiosa una comprension positıva de las religiones. Con este fundamento

ante UECVi palsaje religio0so C{}  5 pentecontalismo creclente UEeVOS5 movımılentos

religi0sos COMLO UEVO desafio SC presen la cuestion DOL e] pape. del Espiritu Santo la
obra miıislonera. Dicha cuestion podria obtener relacion C€)  — la doctrina paulina de los
carısmas ul  x respuesta practica Ula eclesiologia de la mision (que, COINO complemento
de la eclesiologia de la COomMmMuUun1lo, ha de desarrollarse todavla) una respuesta teoretica.

\1



Globalisierung der Solidarität
Die katholische Kirche als Global Player
un! die der kirchlichen Hilfswerke
in Deutschland

VO  b Gerhard Krulp

Einleitung

»Globalisierung« steht für eın SANZCS Bündel VO  F weltweit beschleunigt ablaufenden Ent-
wicklungen, die eliner Verdichtung internationaler Beziehungen verschiedenster Art
eführt en Die Menschen auf der Welt sind dadurch- zusammengerückt. eiım
eDrauc| des euphemistischen Schlagworts des »global village « darf freilich nicht über-
sehen werden, dass adurch nicht alle Länder un!: Regionen gleichermaßen erfasst werden.
Auch Wenn insgesamt der Anteil der Armen weıter abnimmt, gibt doch ın vielen
ändern große eıile der Bevölkerung, die VOoO wirtschaftlichen Wachstum ausgeschlossen
leiben Da auch wirtschaftliche un ökologische Krisen 1ın Zukunft 1Ur ewälti werden
können, Wenn die Staaten der Welt besser zusammenarbeiten, ist 1ıne »Globalisierung
der Solidarität« bitter nötig. en den Staaten können un mussen auch global vernetzte
nicht-staatliche Akteure €e1 eine wichtige ‚pielen Za ihnen gehö sicherlich die
katholische Kirche, die damit erhebliche Mitverantwortung für die welıltere Entwicklung
der Menschheit trägt.”

Ist die Katholische Kirche selbst globalisiert?
Die rage ist eindeutig mıiıt Ja eantworten. Dies wird plausibel anhand der Darstellung
mehrerer Dimensionen, wobei der historische Aspekt ZUT Beantwortung der rage leider
1Ur sehr knapp angesprochen werden annn

Ein erster Globalisierungsschritt vollzieht sich 1MmM frühen Christentum 1r die
Lösung VO Judentum und die damit verbundene Ausbreitung ıIn den römisch-helle-
nistischen Kulturraum hinein. Dabei konnte das Christentum die Möglichkeiten des
römischen Reiches, die damals bestehenden Handelswege und militärischen Verflechtungen

Dieser Beitrag geht auf einen Vor- Offentlichen verbunden, ] stark Eın kKritischer Kommentar dUus$s sOzlal-
trag zurück, den Iich 16. 10. 2009 gekürzt und notIg auch aktua- ethischer Perspektive, In Theologieauf dem ersten Freiburger Oorum Isiert: Gerhard RUIP, Katholische und Glaube 100/1 2010 5-107. Der
Weltkirche In der Cchweiz gehalten Kiırche In einer globalisierten Welt, n siebhte Telıl ISt du>s Anlass des ortragsnabe Leider habe ich nıcht De| jedem einhar: GÖLLNER/Markus l"ICUu entstanden.
Vortrag IrKlic| bleten, (Hg.) Kiırche der Zukunft Zukunft Vgl nierzu auch die Explikation NIS-
Ondern IMNUSS oft autf Hereits Vel- der Kirche, Munster 2006, 117-136; torischer Bezuge bei Jose ‚ANOVA,Offentlichte edanken zurückgreifen. Gerhard IP, Weltarmut und glo- Globalizing Catholicism and the
Be| der Verschriftlichung dieser Vor- Dale Gerechtigkeit. VWOozu verpflichtet Keturn tO Universal« Church, n
trage ISt S kaum vermelden, dass UunNs die Not der Menschen n anderen eter (Hg.), eligion IM ProzefssSICh ©] nklänge oder auch wort- Teilen der Welt?, In Christian SPIESS der Globalisierung, urzburg 2001,IC| Textubernahmen aUuUs hereits Velr- (Hg.) Freiheit 'atur eligion. 201 TLOffentlichten Beitragen rgeben. Füur tudien zur Sozlale (FS Nzen-
diesen Aufsatz habe ich edanken Dacher) Paderborn 2010, 241-2061;
und Textteile dus$s den Tolgenden Ver- Gerhard Caritas n veritate.

ZINTF Jahrgang 2010 213 228
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gewissermalsen als Infrastruktur der eigenen Ausbreitung nutzen. Aber auch interne Trieb-
Afte wWwI1e der Missionsauftrag, der universelle Geltungsanspruch un: die Tendenz, dass
angesichts der christlichen Heilsbotschaft soziale, geschlechtsbezogene, nationale, ethnische
un: kulturelle renzen Bedeutung verlieren, spielten el ıne Ich verwelse 1L1UT

auf das berühmte Wort aus dem Galater-Brief: » ES gibt nicht mehr en un: Griechen,
nicht Sklaven un Frele, nıcht Mannn un: Frau, denn ihr alle seid 1Ns 1ın Christus Jesus.«
(Gal 3:28) Das TU Christentum Wal deshalb In der Lage;, sich VOoON Anfang als iıne
multikulturelle Religionsgemeinschaft konstituieren un: »global« präasent se1n, wenn

11a berücksichtigt, dass etwas w1e »Globalität« damals bereits Urc die Ausbreitung
1mM Mittelmeerraum egeben WAar.

och während des Bestehens des Römischen Reiches bildete sich mıt dem Bischof VO  -

Rom eın Zentrum zumindest der westlichen Kirche heraus, das den Untergang des
weströmischen Reiches überstand. DIie Stellung des Papstes wurde UTrC. das Bündnis mıt
den Karolingern gestärkt, wobei den Päapsten nicht zuletzt dank des Investiturstreits
1im un gelang, ıne gewlsse Unabhängigkeit VO  z staatlicher aC erringen.
Trotzdem geriet das Papsttum se1it der frühen Neuzeıt 1n manchen Ländern iın ine Siıtuation
der Abhängigkeit, in Frankreich etwa In korm des Gallikanismus, In den spanischen un:
portugiesischen Kolonialländern in kForm des dem Staat verliehenen Patronatsrechts. Auch
Wennln die Kirche gelegentlich ıne kritische Funktion einnahm, profitierte S1€e MAaSSIV VO

imperialistischen Expansionsstreben vieler europäischer Staaten un stärkte ihre eigene
lobale Präaäsenz gewissermaßen auf dem Rücken VO  e Kolonialismus un Imperialismus.“
Was einerseı1lts als »Erfolgsgeschichte« beschrieben werden kann, beinhaltet also zugleich
ıne »Schuldgeschichte« un iıne Geschichte des Verrats den ursprünglichen nnNalten
der christlichen Botschaft, die gleichwohl n1ıe ganz verloren gingen. Umso wichtiger
die Schuldbekenntnisse Johannes Pauls I1 1mM Jahr 2000, die sich Ja nicht allein auf die
christliche Schuld gegenüber en bezogen, sondern auch aufdie der Kirche während
der Kolonialgeschichte.”

Angelegt schon während der eıt des Absolutismus verstärkte sich miıt der Entstehung
demokratischer Staaten die Tendenz ZUT Irennung VO  e Staat und Kirche {Iie Säkularisation
un das Ende des Kirchenstaates schwächten die Kirche jedoch NUr auf den ersten 1C
Längerfristig führte der Prozess des Verlusts weltlicher Macht größerer Unabhängigkeit
der Kirche VO Staat unZ Erstarken der Stellung des Papstes, zumindest innerkatho-
lisch Damit wurden die Grundlagen dafür gelegt, dass sich die katholische Kirche wirklich
als ıne Weltkirche begreifen konnte. Das zunehmende Bewusstse1n, ıne global agierende

Vgl hierzu Hesonders auch die Spannungsfteld der Weltausstellungen, 11 http://www.fides.org /ita/stat!-
historischen Abschnitte In Michael ürzburg 200 /. stiche/2000_ 1.html (6.3.10).
SIEVERNICH, Die christliche ISSION. VOT] Manfred (Hg.) http://www.fides.org /Ita /

Weltereignis Konzil. Darstellung statistiche/2000_ 3.htm! (6,3.10)Geschichte und Gegenwart, arm-
stadt 2009 SIinn rgebnis, reiburg 966. http://www.fides.org /ita /

Vgl OrS) GRUNDER, Welter- Stefan Die Kirche der statistiche /2000 __  htm! 310)
oberung und Christentum: EIN Hand- Weltgesellschaft. Das Vatikanische Vgl Paulo eltweıi
uch ZUr Geschichte der Neuzelilt, Konzıl und die Globalisierung des artikuliert, kontextuell verwurzelt:
Gütersloh 1992 Katholizısmus, Wiesbaden 2010, 350. Theologie und Kirche | ateinamerikas

ULf  L[“  ö Dokumentiert Z n NTERNA- U  Q Zanlen entnomme! Von VOT der Herausforderung des ydrıtten
TIONALE THEOLOGISCHE KOMMISSION ttp://www.Tfides.org /ita /statistiche / Subjekts«, Frankftfurt 2001

000_Oo.htm! 6:3.10. L elder sind auf Vgl http://www.Vvatıcan.va/neWS_(Hg.), Frinnern und Versohnen: DIie
services/press/documentazlione/Kirche und die Verfehlungen n hrer wwwW.fldes.org NUuTr die tallenischen

Vergangenheit, Einsiedeln 2000, Selten aktualisiert. documents/cardinali_statistiche/
120 -128. bd., zit. ttp://wwwWw.TIdes.org/ cardinali_ statistiche_continenti_

Vgl Dieter Der achte ta/statistiche /2000_8.html (6.3:10). ge.htm! 3.10)
Vgl. auch Globalizin:1a9g. Welthafter Fortschrittsglaube

und christlicher Gottesglaube IM wıe Anm. 2 219.
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Institution seın un den Fortschritt der Menschheit mıt befördern wollen, zeigte sich
beispielsweise csehr eutilic der Teilnahme des Vatikans verschiedenen Weltausstel-
lungen se1it der Mitte des 1 Jahrhunderts.®

E1ın entscheidender chritt AÄUHE Globalisierung der katholischen Kirche War das /Zweite
Vatikanische Konzil (1962-1965). 211 mehreren Sitzungsperioden versammelten sich
Repräsentanten der Kirche aus der SgahzZen Welt, tauschten sich über ihre unterschiedlichen
Perspektiven AUusSs un: versuchten, die Kirche die Herausforderungen der eit
ANZUDASSCHIL. Das Konzil wurde VO  3 Menschen AaUus en Kontinenten interessiert beobachtet
und kommentiert. on VO  z den Zeitgenossen wurde als »Weltereignis« gesehen.‘
Stefan Nacke hat Jüngst herausgearbeitet, dass die Kirche damit nach ihrer weltweiten
Expansıon un: der Zentralisierung ihrer Organisationsstruktur 1m 1 Jahrhundert 1U  —

auch einen großen inhaltlichen Fortschritt ihres Selbstverständnisses erlebte, insofern s$1e
sich ihr »In-der-Welt-Sein« einschlie{ßlic der globalen Dimension dieser »Welt« bewusst
emacht un: sich auf einen Dialog mıt der Menschheit eingelassen hat DIie
damit erfolgte »Globalisierung des Katholizismus« bedeutet Cem einen qualitativen
andel nämlich den Prozess VOoN der ; Kirche als Gegengesellschaft« hin einer
; Kirche der Weltgesellschaft«. «®

Vor diesem Hintergrund überrascht nicht, dass Katholiken tatsächlic über den
Globus verteilt sind. Seit etwa 3 Jahren en Zzwel Drittel der Katholiken In Ländern der
genannten » Dritten Welt«. Weltweit gab 1mM Fe 7006 1,13 Milliarden Katholiken, mehr
als die VO  — ihnen, nämlich 563 Millionen, lebten auf dem amerikanischen Doppel-
kontinent.? Zum Vergleich: twa 350 Millionen sind Protestanten, AA Millionen Orthodoxe,
81 Millionen Anglikaner, geschätzte 345 Millionen in freikirchlichen Vereinigungen, letztere
übrigens mıiıt den stärksten Wachstumsraten auc. In Lateinamerika).'® Insgesamt gibt
weltweit 2.16 Milliarden Christen, die zweitgrößte Religionsgruppe ist die der Muslime
mıiıt 1,34 Milliarden Gläubigen, ebentfalls mıiıt stark steigender Tendenz

Betrachtet Ian das Urganisationsnetz der katholischen Kirche, 11US$5 INan feststellen
Es handelt sich 1ler einen » Multi« miıt beachtlichen Ausma({fisen: Es gab 1m Fe 7006
2.923 DIiözesen bzw. andere Kirchenbezirke,* 4.598 1sScho{lfe und 407.262 Priester, ! wobei
all diese Zahlen aufend och leicht ansteigen. Auch nehmen die Lailen 1mM kirchlichen
Dienst n hauptsächlich 1n der Seelsorge un: zunehmend auch 1n bestimmten Leitungsauf-
gaben der Kirche Schätzungen gehen VO  . eliner Million katholischer Laien 1mM kirchlichen
Dienst AdUs, die Zahl der ehrenamtlich Tätigen 1st sicherlich och weılt er. Welcher
andere »global player« verfügt ber solche personellen Ressourcen? Beachtet INan, w1e
schr kirchliche Institutionen zugleic verwurzelt sind, lässt sich auf diesen » gl obal
player« auch der Begriff der »Glokalisierung« Ulrich Beck anwenden."*

Ein welteres Indiz für die Globalisierung der katholischen Kirche ist die fortschreitende
Pluralisierung des kirchlichen Personals mıit erheblichen Rückwirkungen auf das Bewusst-
seln der Christen » all der AaS1S«. Johannes Paul Jl War der erste Nicht-Italiener auf dem
Papststuhl se1t 500 Jahren Sein Nachfolger ist eın Deutscher. Das Kardinalskollegium
estand 1946 noch 23 ARN Italienern, 1978 och VOoN 1A1,; Anfang O10
HüuT x VONn 111 wahlberechtigten Kardinälen Italiener. Die Ekuropäer machen derzeit 1m
Kardinalskollegium gerade die aus och viel weıter geht die Pluralisierung der
nationalen Zugehörigkeiten VO  - Mitarbeitern/innen 1mM Vatikan un VoNnNn Mitgliedern der
en Einem weltweiten Prozess der » Romanisierung« des Katholizismus, zumindest
hinsichtlich der ärkung der römischen Zentralinstanzen, entspricht zugleic eın Prozess
der »Internationalisierung Roms«.!® Auch dies wird » amnl der Basıs« sehr euÜüıilc wahr-

un: rag einem Bewusstsein un ZA11: Sensibilität für den Wert anderer
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Kulturen bei Auf der Grundlage wichtiger Gemeinsamkeiten VOoO  - aufßseren Rıten bis
theologischen Denksystemen 1st eine erstaunliche1e Kulturen un: Lebensformen
möglich, nicht zuletzt iın der Volksreligiosität, die über ihre synkretistischen Züge auch
nicht-christliche FEFlemente integrieren kann. SO sind für Katholiken nationale und ethnische
Identitäten ıIn der ege VoNn geringerer Bedeutung als für Angehörige anderer Religionen.
Das Katholische verbindet über nationale, kulturelle un ethnische (Gsrenzen hinweg.

Die katholische Kirche als Akteur
in einer globalisierten Welt

In historischer Perspektive 1st nicht bezweifeln, dass die katholische Kirche UuUrc ihre
Missionstätigkeit T+ des Kolonialismus un: danach erheblıchen, sicher nicht immer 1Ur

posiıtıven Einfluss auf viele EntwicklungenTIhat Sie War eine Agentin sowohl der
Verwestlichung, der Kulturzerstörung un: Herrschaftslegitimierung w1e zugleic Agentin
der Förderung kritischer Potenziale un der Verteidigung der Armen un Unterdrückten,
VoNn Bartolome de Las (asas bis ZUT eologie der Befreiung. Die katholische Kirche hat
also einen Beitrag ZUT Hegemonie des estens geleistet, förderte aber direkt oder indirekt
immer auch die dieser Entwicklung gegenüber kritisch eingestellten Potenziale.

Ohne das ufbrechen des Ost-West-Gegensatzes nach dem Zusammenbruch des »real
existierenden Sozialismus« hätte die Globalisierung sicherlich nicht 1eselbe Dynamik
HLCH, die s1e heute hat on ab Ende der 1960er re wurde VO  — Rom AUS die
westliche Eindiämmungspolitik den Kkommunismus durch eine eigene vatikanische
Ostpolitik gestützt. Es ist einer besonderen historischen Konstellation geschuldet, dass aps
Johannes Paul I1 schon dadurch, dass als Pole AUus einem UE OCgehörenden, aber
katholischen Land aps wurde, einen erheblichen Anteil usammenbruch des real
existierenden Sozialismus un des Ostblocks hatte hne ih hätte die Gewerkschafts-
ewegung Solidarnosc 1ın olen nicht egeben, ohne Solidarnosc keine Revolution In Polen
un ohne diese Revolution dort keinen SQOIGC dramatischen Wechsel ın der 5Sowjetunion
un den anderen Ostblockstaaten

Allerdings ezieht sich der FEinfluss der Kirche nicht auf technische Entwicklungen oder
wirtschaftliche oder politische Prozesse, auch WenNnn hier durch Formen des »Politikdialogs«
manches möglich ist, wI1e die ampagnen der Hilfswerke, in der Entschuldungsfrage,
beweisen. Entscheidender Ist, dass ıne weltweite Religionsgemeinschaft wWwI1e die katholische
Kirche mindestens die Chance hat, symbolisch für die moralische Forderung stehen,
ine lobale Perspektive, einen » glob al moral poın of VIEW « einzunehmen, die Würde er
Menschen weltweit behaupten und überall für Solidarität, Frieden und Gerechtigkeit
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the role OT Irs cCiıtizen OT Catholicjedoch NIC| mehr eingestellt. nttp://www.fiph.de *hemen-
Viktor CONZEMIUS, Johannes that S, global and universal, human positionen/religion-In-der-gegenwar

Paul Globa| Player der Gerechtig- soclety. X Glaube-Moral-Vernunft-Krulp-Vor-
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einzutreten. aiur standen schon die vergleichsweise wen1g beachteten und erfolglosen
Aktivitäten VO  s Papst ened1 (1914-1922), der während des Weltkriegs für Frieden
kämpfte und sich 1mM Verbund mıt dem amaligen US-Präsidenten ilson für den Völkerbund
stark emacht hat Auch spätere Päpste traten für weltweite Ordnungsstrukturen e1n,

Paul VI und Johannes Paul BE In en VOT der Vollversammlung der UN  © Weltweite
Aufmerksamkeit fand auch die Kritik VOINl Johannes Paul E rieg der USA den rak

DIie weltweite Vertretung der nliegen der Kirche wird dadurch erleichtert, dass der
Heilige als historisches Erbe des Kirchenstaates international den völkerrechtlichen
Status eines SsOUuveranen Staates hat. DIes ermöglicht der katholischen Kirche, diplomatische
Beziehungen Staaten unterhalten (derzeit 144 Staaten) un: {hziell Weltkon-
ferenzen teilzunehmen. elche Bedeutung der aps als Staatsoberhaupt hat, macht auch
ıne Statistik des Pontifikats VO  m Johannes Paul I1 euUlc Er unternahm 109 uslands-
reisen ! und sprach iın Audienzen persönlich mıt 1{922 Staats- oder Regierungschefs.”® In
verschiedenen Ländern en Papstbesuche LICUEC Entwicklungen und Reformen angestoßen
oder mindestens gefördert, In olen, auf den Philippinen, In Mexiko un In Kuba

Es ist überdies nıicht schwierig für den apst, eine weltweite Präsenz In den Massen-
kommunikationsmedien erreichen. Johannes Paul E1 hat die Medien geschickt
nutzen gewusst, nicht zuletzt auch ITr seline Reisen iın über 10  S Länder. Auch en
die kirchlichen Grofßereignisse des Jahres 2005 terben un: Beerdigung VO  e Johannes
Paul LL Wahl un Amtseinführung VO  e ened1i XN un der Weltjugendtag In Deutsch-
and nochmals eindrücklic gezelgt, dass inzwischen wichtige Ereignisse ın der O-
ischen Kirche fast automatisch Weltereignisse sind. Viktor Conzemius bezeichnete aps
Johannes Paul I denn auch als » global player der Gerechtigkeit«.”” Jose (Casanova hält den
aps für den ersten Bürger eliner lobalen Zivilgesellschaft.“®

elche in dieser Hinsicht ened1 XVI zukommt, wird noch abzuwarten se1ln.
ach der Provokation der Muslime Urec unglückliche Außerungen während der Regens-
burger Rede*! hat sich auch dieser aps stark auf den interreligiösen Dialog eingelassen
und selne NZzyklika (Jarıitas In verılale nımmt ausgeprochen klar einen » global moral
poin of VIEW « eın Aber die weltweite Aufmerksamkeit der Medien un der hohe INOTa-
lische Nspruc. haben auch Nachteile Wenn nämlich solche Pannen wI1e Anfang 2009 die
Rücknahme der Exkommunikation des Holocaust-Leugners Richard Williams, einer der
vler Bischöfe der Bruderschaft St Pıus X ’ passıeren, dann wird eben auch dies weltweit
wahrgenommen un diskutiert.

Herausforderungen der Globalisierung
für die katholische Kirche

Gerade weil die katholische Kirche eın »global player« ist, wird der Globalisierungsprozess
auch auf s1e zurückwirken un Lernprozesse erzwiıngen. DIes beinhaltet grofßse Chancen,
aber auch erhebliche Risiken.

Vermutlich wird eliner Verschärfung des TODIemMSsS interner Pluralität un Multi-
kulturalität nner. der jeweiligen Ortskirchen kommen. Dies könnte manchen
Zerreißproben führen, sowohl hinsichtlich des Machtanspruchs der Hierarchie als auch
hinsichtlich der Pluralitätstoleranz der Gläubigen. Fundamentalistische Tendenzen gibt
auch ın der katholischen Kirche, die einerseılts auf TUN:! VOIN Machtinteressen, anderer-
se1ts aber auch als Versuche erklärt werden können, die miıt Pluralisierung verbundenen
Unsicherheiten 1I5C Rückzug auf vermeintlich sichere Posıtionen lösen.
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Das Problem wird noch dadurch verschärft, dass Je nach Situation VOT Ort un Je nach

Perspektive die Konfliktfelder sehr unterschiedlich Ssortuer Sind. Auf globaler ene wird
wachsende Ungleichzeitigkeiten innerhalb der katholischen Kirche geben Was In der einen
Ortskirche als zentral erscheint hier der mıiıt dem 7 ölibatIIängende
Priestermangel) 1st woanders kein Problem, wird eshalb wen1g verstanden und nicht ernst

TL1ne kirchliche Zentralinstanz I1US$s sich schwer damit tun, angesichts dieser
Ungleichzeitigkeit bei Aufrechterhaltung des Anspruchs gleicher Standards Ösungen
nden, die überall ıne Bewältigung der TOoODleme ermöglichen.

Der universelle Nspruc wird immer weniger in korm eines römischen Zen-
tralismus, der infach 1ne bestimmte Form des Katholisch-Seins universalisieren
versucht, durchzusetzen seıin. Umgekehrt wird eın Verständnis des Universalitäts-
anspruchs in Zukunft wichtiger, der in der Einsicht besteht, sich anderen Kulturen
un Lebensformen öffnen, Lernbereitschaft zeigen, Inkulturation praktizieren
un Kontextualität ernst nehmen. Insofern besteht iın der Verschärfung dieser
Pluralitätsproblematik zugleich die Chance, wirklich einer polyzentrischen Welt-
kirche werden, 1n der auch das Verhältnis VO  - Ortskirchen un Universalkirche G

austarlert werden muss.““
Sicherlich wird dazu ıne Neujustierung der zentralen Instanzen notwendig, sowohl auf

der Ebene VoNn UOrganisation un: erwaltung, wWw1e auf einer irchenpolitischen un einer

symbolischen ene Es wird ıne stärkere Demokratisierung notwendig werden, ohne
gleichzeitig den sgroßen Vorteil einer symbolischen Repräsentanz VO  F Einheit HG das
Papsttum aufzugeben. Rom wird ach innen verstärkt iıne Dienstleistungs- un: KOOTr-
dinationsfunktion wahrzunehmen aben, nach auflsen aber wird der Papst gleichzeitig iıne
starke Stellung als religiöse un moralische Autorität enhnalten mussen. DIie berechtigte
Kritik römischen Zentralismus darf nicht dazu führen, den Anspruch auf Einheit und
Universalität untergraben. SO formulierte Forderungen deuten auf ıne Quadratur des
relses hin Und iın der Maf ordert eın olches Aufgabenprofil VOonNn jeder menschlichen
Person, die eın olches Amt ekleidel nahezu Unmögliches.“”

Angesichts der bevorstehenden Veränderung der Bedeutung VO  . Einzelstaaten un
der allmählichen Entwicklung einer Weltzivilgesellschaft 111US$5 die katholische Kirche
och stärker als bisher lernen, ihr politisches Gewicht nicht allein aus diplomatischen
Aktivitäten, nicht vorrangıg AUus den Kontakten zwischen den Spitzen VO  e Staat un
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Kirche beziehen, sondern AaUsSs einer aktiven Teilnahme der öffentlichen Diskussion
1n einer Weltzivilgesellscha un den nationalen Zivilgesellschaften. DIes andere
und HEUE Beziehungen Nichtregierungsorganisationen OTLTaus un die Bereitschaft
uen un: vielfältigen Kooperationen mıiıt der Zivilgesellschaft, die sich ebenfalls immer
stärker internationalisiert.

DIe katholische Kirche hat sich ange eit Modernisierungsprozesse
Auch heute esteht die Gefahr einer Regression un: eines Marsches 1Ns Ghetto DiIie Ver-
suchung gibt heute Ww1e VOTLT 3 Jahren un dies nicht mehr LLUT auf nationaler Ebene,
sondern durchaus ın globalen Dimensionen.“* Wenn die Kirche die Zeichen der eit
versteht un: ihre immer noch großartigen Ressourcen auch ZUT eigenen Reform
bestehen grofße Chancen, sowohl für ihre eigene Weiterentwicklung w1e auch den Dienst,
den s1e einer Menschheit eisten könnte, die dieses Dienstes mehr denn Je bedarf. » Dazu
reilich musste vieles, Was die katholische Soziallehre In exzellenter Weise formuliert, auch
innerkirchlich ernsthafter umgesetzt, musste die Kirche selbst ZU ersten un: bereitwil-
igsten Adressaten dieser Lehre werden. «>

Kirchliche Positionen ZUur Globalisierung
untier esonderer Berücksichtigung VOoO  - » Carıtas in veritate «

Die katholische Kirche T1 aiur e1n, dass der wirtschaftlichen Globalisierung eine INOTa-
lische Globalisierung olg In der Katholischen Soziallehre wurde spatestens se1it der
» Menschenrechtscharta der katholischen Kirche«, der nzyklika Pacem In terr1s Von 1963

weltweiten Problemen tellung bezogen un die Solidaritä der Mensch-
heitsfamilie eingefordert (PT 132). Ahnliche Aussagen en sich auch aufder Römischen
Bischofssynode 197/1; die das Zusammenwachsen der Welt Z » Einen Welt« ausdrücklich
begrüfst (IM 7onMater et magıistra (1961) hatte VO  —; der wachsenden Verflechtung der
Menschen untereinander gesprochen, die heute CN geworden sel; » da{ßs S1€e sich gleich-
Samn als Bewohner eın un: desselben Hauses vorkommen« (MM 157 DIe Sozialenzyklika
Gentesimus NNUÜ. VON 1991 un das 2004 veröffentlichte ompendium der Soziallehre der
Kirche wlederholen die traditionelle Lehre VO  e der »universalen Bestimmung der Güter
der Erde«, die letztlich für alle Menschen da se1l 1ele Texte ordern HEUC weltweite ()rg-
nungsstrukturen eın Pacem In terr1ıs verlangt explizit ıne »unıversale politische
Gewalt« (PT 137 weil anders die weltweiten Ungerechtigkeiten nicht beseitigt werden
könnten.

Die katholische Kirche ann aber auch VO  = ihrem Selbstverständnis her ın diesen
Fragen keine andere denn ıne globale Perspektive einnehmen. ach der Konzilskon-
stiıtution Lumen Gentium versteht S1e sich als » Zeichen un Werkzeug für die innıgste
Vereinigung mıt (Gott WI1e für die Einheit der SaNzZeCN Menschheit«. Der Einheit der Kirche
soll 1ne Einheit der Welt entsprechen, denn Ungerechtigkeiten un: Ungleichheit ın
der Welt sind auch iıne Gefahr für die Einheit der Kirche un: die Glaubwürdigkeit
ihrer Botschaft In einer Botschaft des Päpstlichen Rates für Migration, Erga migrantes2
heißt sehr schön: »S1e |die Kirche| ist nämlich iıne auch insofern, als s1e iın einem
bestimmten Sinn die Einheit der SaNZCH Menschheitsfamilie ausdrückt, a sS1€e ist
katholisch gleichfalls ın der Öffnung auf die Verschiedenheiten, die ın Einklang gebrac
werden sollen ].« rZa migrantes 97) Vor dem historischen Hintergrund einer Einheit
VO  > Kirche un! Reich mıiıt der »verhängnisvolle[n Versuchung, die Einheit der Mensch-
eit unter die Unterordnung eines jeden Menschen unter die 1ne legitime päpstliche
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Macht definieren«,*° ist jedoch 1mM selben Atemzug auf die inzwischen unstrittige
Anerkennung der »richtigen Autonomie der irdischen Wirklichkeiten« audıum et SDCS
36);, die Anerkennung kultureller un: ethnischer Differenz*! SOWI1eEe das uneingeschränkte
Eintreten der katholischen Kirche für die Religionsfreiheit hinzuweisen. In jedem Fall
wird die Kirche mıiıt ihrer Botschaft unglaubwürdig, WEenn s1e nicht globale Gerechtigkeit
1m Sinne einer sozialen Gerechtigkeit unter en Menschen ordert Die Linıe der Aus-
weltung des für das Handeln relevanten Gerechtigkeitskontextes bzw. Solidaritätsraumes
se sich ın der nNzyklika Deus carıtas est ungebrochen fort aps ened1ı AL betont,
die orge für den Nächsten überwinde heute »die (Gsrenzen nationaler Gemeinschaften«
un se1 bestrebt, »ihre Horizonte auf die gesamte Welt auszubreiten.«**

Besondere Aufmerksamkeit widmet die NnZzyklika (Jarıtas In verılale der Globalisierung.
el pricht der aps immer wieder VOI der » Einheit der Menschheitsfamilie« Z 3 D 5 >
und 1m 1te VOINl Kapitel 53), nochmals einzuschärfen, dass Gemeinwohl und Gerechtigkeit
heute notwendig ıne globale Dimensionen Grundsätzlich urie die Globalisierung weder
glorifiziert noch verteufelt, aufkeinen aber fatalistisch hingenommen werden. Wir dürften
unNns nicht als ihr pfer begreifen, sondern mussten s1e gestalten (42) hre Folgen werden jedoch
zunächst AdUus der Perspektive der so7zialen TODIeme der reichen Ländern betrachtet: Der global
gewordene Markt hre Produktionsverlagerungen 1n Niedriglohnländer (25) vielfach seiljen
Sozialleistungen reduziert und adurch die Rechte der Arbeiter in Gefahr gebrac worden
(25) Das habe auch damit tun, dass die Gewerkschaften FEinfluss verloren hätten, den
s1e Urc ıne stärkere Internationalisierung zurückgewinnen mussten (64) Arbeitslosigkeit
und wachsende Mobilität hätten schlimme psychische und soziale Folgen.

Aber auch die Länder kommen ın den®Alle Menschen hätten eın Recht auf
rnährung un eın Recht aufWasser 27) Um hre Gesundheitsversorgung verbessern,
wendet sich Benedikt XMVI die »strenge Anwendung des Rechts aufgeistiges Figentum,
peziell 1m medizinischen Bereich.« 22) uch T1 eindeutig für ıne Steigerung der
Entwicklungshilfe eın (60) bedauert jedoch, dass die bisherigen Hilfen yoft durch erant-
wortungslosigkeit sowohl In der Kette der er als auch ın der der Nutznie{fßer zweck-
entfremdet worden« selen (22) Die musse ohne Hintergedanken erfolgen 58) ihre
Empfänger mussten 1n alle Planungen einbezogen werden (47); der Agrarprotektionismus
der reichen Länder abgebaut werden.

Umsstritten ist die frühere Aussagen VOoNn Päpsten anknüpfende Forderung, musse
eine yechte politische Weltautorität« errichtet und mıiıt wirksamer Macht ausgestattet werden,
damit die globalen ufgaben ewältig werden könnten (67) Im Gesamtzusammenhang der
Enzyklika gl insbesondere die Bemerkung Verdacht, 1ıne solche Autorität mMUusse sich
»dem ecCc unterordnen, sich auf konsequente Weise die Prinzıplen der Subsidiarität und
Solidarität en,; auf die Verwirklichung des Gemeinwohls hin geordnet se1n, sich für die
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hier Dubi In Theologisch- autbarungen des Apostolischen [EV. Auf!., >Stuttgart 1994.
Praktische Quartalschri) 148 Stuhls 102), Bonn 991 Ahnlich argumentiert eter
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1e (Verlautbarungen des Apos-
tolischen Stuhls 171), Bonn 2006.
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Verwirklichung einer echten ganzheitlichen menschlichen Entwicklung einsetzen, die sich
VOoNn den Werten der le In der Wahrheit inspirieren ässt.« Das ing fast 5 als WO
selbst die Ausrichtung dieser politischen Weltautorität estimmen. iıne solche Weltauto-
T1la kann aber selbstverständlic 1Ur als ıne demokratisch kontrollierte edacht werden.
Aber W1e ollten die Großmächte sich dazu bereit nden, sich einer olchen Weltautorität
unterwerfen? Am ehesten könnte dies noch 1mM Sinne des viel diskutierten Konzepts einer
»Gilobal (J0vernance« gelingen, die gerade keine Weltregierung oder ıne andere zentrale
Machtinstanz vorsieht. An anderer Stelle der nzyklika wird zugleic. VOT einer olchen
Weltautorität gewarnt: »Um nicht eine gefährliche universaleamonokratischer Arı 1Ns
Leben rufen, I1US$5 die Steuerung der Globalisierung VON subsidiärer Art se1ın ].« (57)

E Globale Gerechtigkeit
Gerade als »global player« ist für die katholische Kirche 1U TeNNC wichtig, ihre
eigenen Vorstellungen VOo  } globaler Gerechtigkeit auf der Basıs des letztlich theologischen
Begriffs der » Einheit der Menschheitsfamilie« auch allgemein-menschlich philosophisch

untermauern. Deshalb 1st eınCauf die aktuelle philosophische Debatte ZUur globalen
Gerechtigkeit unverzichtbar.
on 1972 hat der gCnh seliner Unterscheidung VON » Menschen« un » Personen«

besonders 1n Deutschland eftig umstrıttene australische Philosoph Peter Singer”* einen
bemerkenswerten Aufsatz ZEE IThema » Hunger, Wohlstand un Moral« vorgelegt, der
die Diskussion Fragen globaler Gerechtigkeit 1m angelsächsischen Sprachraum
mafßgeblich eprägt hat * Seine Argumentation ist utilitaristisch: Hunger un: extreme
Armut selen ein Übel, das beseitigt werden mUuUsse, WenNnn damit keine größeren bel
verbunden Sind: » Wenn 6S iın HISI Macht steht, Schlechtes verhindern,
ohne dabei VO  — vergleichbarer moralischer Bedeutung opfern, ollten WIT
dies, moralisch gesehen, {un.« (Ebd., 30) Um selne These veranschaulichen, bemüht
Singer das eispie eines Kindes, das in einem seichten elCc ertrinken O Fın
Passant ware selbstverständlich verpflichtet, das Kind retten, selbst Wenn dadurch
seine Kleider schmutzig würden, weil der Tod des Kindes eın viel größeres bel darstelle
als schmutzige Kleider. ber lässt sich das moralische Urteil 1ın diesem eispie auf die
rage nach unlseren Pflichten gegenüber den Armen 1ın Entwicklungsländern übertragen?
Naheliegende Gegenargumente welst Singer zurück. So se1 die räumliche Distanz zwischen
dem notleidenden Menschen un: dem ZUrTr verpflichteten als solche irrelevant,
Wenn diese Distanz nicht verhindert, ass ber die Notlage informiert werden ann un
auch tatsächlich möglich ist. Beides ist aber In einer modernen globalisierten Welt
mıit einer grofßen Zahl VO  e international tätıgen Hilfsorganisationen, die INan finanziell
unterstützen kann, zweiftfelsohne egeben. uch der Einwand, ass viele andere ebenfalls
ZUT Hilfe verpflichtet sind, aber möglicherweise nichts tun, annn für Singer nicht gelten,
weil diese Tatsache nichts daran andert, dass die Maxıime der Maximlerung des Gesamt-
nutzens, VO  —; der sich alle ın ihrem Handeln leiten lassen sollen, ann iıne Handlung
eines Einzelnen verlangt, WENNn diese Leid oder bel verhindern kann, ganz unabhängig
davon, ob andere ihre Pflicht eriullen oder nicht Klar Ist. dass auf dieser Grundlage die
klassische Unterscheidung VO  > moralischer Pflicht un supererogatorischer
Wohltätigkeit für Singer entfallen 11USS$5 Ebd., 43) Singer behauptet 1mM Gegenteil, ass
wirklich VO  > einer moralischen Pflicht sprechen ist, WE darum geht, den Armen
In der Welt helfen.
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Der deutsch-US-amerikanische Philosoph Ihomas ogge, der sich ebenfalls se1it

Jahren mıiıt Fragen globaler Gerechtigkeit befasst, geht einen anderen Weg, die
Menschen 1n den wohlhabenden Ländern stärker 1n die Pflicht nehmen.?® Sein
Ausgangspunkt sind die Menschenrechte, die auch international breite Zustimmung
en Berücksic  1g  e INall, dass unter ihnen auch 1ne el positiver Rechte
gibt, auch WenNn diese 1m Bewusstsein der reichen Länder weniger stark verankert
sind, können Hunger un Armut als Menschenrechtsverletzungen gebrandmarkt
werden. Um 1€es plausibel machen, genugt C3S; auf die einschlägigen Artikel der
UN-Menschenrechtserklärung VO 1948 verweısen, 7 B Art (Recht auf soziale
Sicherheit), Arft: 23/1 (Recht auf Arbeit) 1ın Verbindung mıt Art 23/3 (Recht auf gerechte
un: befriedigende Entlohnung) oder den umfassenden Art 25/1. uch das ec auf
Bildung 1n Art. 76 sollte erwähnt werden.?” Wichtig für das Verhältnis VO  . positıven
un negatıven iıchten ist nicht zuletzt Art 78 »Jeder hat Nspruc. auf 1ne soziale
un internationale Ordnung, 1n der die iın dieser rklärung verkündeten Rechte un:
Freiheiten voll verwirklicht werden können. «>

Um die Argumentationslasten gering WI1e€e möglich halten, zieht sich ogge
jedoch darauf zurück, Hunger un Armut in der Welt auf die Verletzung negatıver
Rechte zurückzuführen un dadurch strengere Kompensationspflichten begründen,
als sich seliner Meinung ach in die Erfüllung posıtıver ichten ergeben. Er VeCI-

Y die Ihese: » | dass die gegenwärtigen institutionellen Strukturen, WI1e€E S1E 1mM
internationalen Recht festgeschrieben sind, iıne kollektive Menschenrechtsverletzung
ungeheuren Ausmaf{fises darstellen, der die me1listen Wohlhabenden dieser Welt einen
nicht kompensierten Beitrag leisten « Die Bevölkerungen der reichen Länder mussten,
weil S1e bislang VO  H dieser Ausbeutung MAassıv profitiert aben, strenge KOompensations-
pflichten akzeptieren. Pogge zeigt aufßerdem, dass die notwendigen Reformen realisierbar
waren un die dadurch entstehenden höheren Kosten den reichen Ländern durchaus
zuzumuten waren.

36 Zum Folgenden Thomas Deutschland, Bielefeld 2008; arı- 41 nge K AUL/Isabelle GRUNBERG /
Anerkannt und doch Vverletzt AdaiNe HEIMBACH-S  INS/Gerhard Marc TERN (Hg.), Global PuDlic

UrC| internationales eC| Die KRUIP/Axel-Bernd (Hg.) To70] nternationa|l Cooperation
Menschenrechte der rmen, In Bildung, olıtıik und Menschenrecht. In the 21S1 Century, New York 1999,
BLEI  H/SCHABER, Weltarmut Ein ethischer Diskurs (Forum INTERNATIONAL ASK
wıe Anm 35), 95-13 Ausftführlicher Bildungsethik 6) Bielefeld 2009 und GLOBAL PUBLIC Meeting
Thomas O] Poverty Marlanne HEIMBACH-STEINS/Ger- Global Challenges. nternational
and Uuman Rights, Oxtford 2008. nNard KRUIP/Axel-Bernd (Hg.) Cooperation In the National Interest,

1e hierzu auch eine el Bildungsgerechtigkeit nterals- Stockholm 7006 (Departmen tor
VOT) rbeıten, die Im Rahmen eInes ziplindre Perspektiven, Bieletfeld 2009. Development Policy, Inistry for
DFG-Projektes entstanden SINd, das Den XT der N-Menschen- oreign Affailrs). Vgl auch deren
ich mMıit menner Kollegin rechtserklärung findet [al Website http://www.gpgtaskforce.
Heimbach-Stelns und welteren autf nttp://www.igTm.de /Allgemeine - org/(Abruftf 18 (1 2010)
Mitarbeitern/innen durchgeführt Erklaerung-der-Menschenrechte. 42 Vgl. James ROSENAU/Ernst-
habe Marlanne HEIMBACH-STEINS/ 9.0.html Zugriff 1/. O1. 2010). (IttO ( 7ZEM  eve MI (Hg.)
Gerhard (Hg.) Bildung und 39 Anerkannt GOovernance wıthout GOovernment.
Beteiligungsgerechtigkeit. SOzlal- wıe Anm 306), 101 er and Change In 'grl) Politics,
Ische Sondierungen, Bielefeld SO exemplarisch vorgeführt Cambridge 1992; ( OMMISSION
2003, Marlıanne HEIMBACH-STEI  s/ el re ISCH/Kar! HOMANN, GLOBAL GOVERNANCE, Our Global
Gerhard KRUIP/Axel-Bernd Der Ertrag der Kooperation. Neighbourhood. The keport OT the
(Hg.) )as Menschenrecht auf nstitutionenethische Zugange ZUur Commıission Global (30vernance

Nord-Süd-Problematik, n reBildung und SPINeE UmsetZung n (1995), In http://www.COg.ch. Zur
Deutschlan: Diagnosen ReTtflex1- T'ÖNER (Hg.) Signale wissenschafttlichen Debatte aruber
19158 Perspektiven, Bielefeld 200 /, der Solidaritat, Paderborn 1994, csiehe Michael Füur eINne
arıanne HEIMBACH-STEI  7 113-138. Vgl. auch die Beltrage In Klaus Weltgesellschaft hne Weltregierung,
Gerhard K  1  atja NEUHOFF (Hg.) HIRSCH /Klaus (Hg.) Z7wischen In Stimmen der Zeıit 129 2004
Bildungswege als Hindernislaufe. cherheitskalkul, Interesse und 507/7-520.
/um Menschenrecht autf Bildung n Oral, Frankturt ondon 2005
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DIie Vorteile dieser Argumentation liegen auf der and Kompensationspflichten auf
Grund der Verletzung negatıver Rechte en ıne höhere Verbindlichkeit und Dringlichkeit
als Ansprüche aufTun posıtiver Rechte un posiıtıver Hilfspflichten. Aber gibt
auch eindeutige Nachteile: Denn die Argumentation Pogges ist L1UT dann plausibel, Wenn

zeigen annn un: die Wohlhabenden davon überzeugen kann, dass die beschriebenen
ungerechten Ausbeutungsstrukturen tatsächlic vorhanden Sind. ogge I1USS$S als Voraus-
setzung selner Argumentation das Vorliegen tatsächlicher Ungerechtigkeiten beweisen
und €e1l zeigen, dass die reicheren LänderQverantwortlich sind Wäas In Anbetracht
der vielen, für Unterentwicklung verantwortlichen internen Faktoren nicht infach ist. ESs
genugt für selinen Ansatz nicht, WI1Ie bei Singer 1L1UT das Vorliegen elner Notlage aufzuweisen,
deren Ursachen für die Begründung notwendiger Hilfeleistung letztlich irrelevant Sind.

E1In Problem, das schon bei Singer egegnet ist, ann TEeLNC auch ogge letztlich nicht
lösen, denn ann zunächst NUr behaupten, dass die Menschen In den reichen Ländern
kollektiv VO  - weltweiter Ungerechtigkeit profitieren. ıne CHauUc Zuordnung der einzelnen
erantwortlichkeiten aus dem Vorliegen VO  33 Ungerechtigkeiten entsprechend der jeweiligen
Verursachung der Ungerechtigkeit und/oder entsprechend dem jeweiligen Profit aus der
Ungerechtigkeit ist auch ihm nicht möglich. Auch hier annn nicht viel mehr SCI), als auf
die Pflicht ZUr Urganisation kollektiver Hilfeleistung bzw. DOUET: Unterstützung vorhandener
Urganisationen hinzuweisen.

iıne ganz andere Art der Konstruktion VOon iıchten ergibt sich aus einem S-
theoretischen Modell, in dem die für die Armeren als ıne alsnahme ausgewlesen
wird, die auch im wohlverstandenen Ek1igeninteresse der Reicheren liegt.“® Neuerdings
kommt dies auch ın Ansätzen ZU Tragen, die die Notwendigkeit der Kooperation SA

Bereitstellung lobaler öffentlicher Güter hervorheben un die Bekämpfung der Armut
als Teil einer olchen Notwendigkeit einstufen.“! Z7u diesen globalen OIfentTlıchen Gütern,
VOIN denen alle Nationen der Erde profitieren könnten, gehören beispielsweise die Verlang-
SAa ung des Klimawandels un die Milderung VO  e dessen Folgen, der Erhalt natürlicher
Ressourcen, die Sicherheit VOT Terrorismus, allgemein der FErieden zwischen den Staaten
In Verbindung mıiıt weitergehender Abrüstung un: dementsprechender Einsparung VO  }

Rüstungskosten, eine stabile Entwicklung der Weltwirtschaft, insbesondere die Vermeidung
VOnNn Finanzmarktkrisen, iıne egelung der Verschuldung, die weder einselt1g Lasten
der Gläubiger, noch einselt1g Lasten der Schuldner geht, die Kontrolle ansteckender
Krankheiten un die Bereitstellung verfügbaren Wissens für Wissenschaft un: Technik
Al dies wird L1UT möglich seıln mıt Hilfe geeigneter Institutionen für »global SOVEINANCEC«,
einer Art globaler Koordination un Ordnungspolitik ohne Weltregierung.““ Allerdings
haben die reicheren Länder durchaus auch darüber hinausgehende Eigeninteressen, die
S$1e besserer Kooperation mıiıt den armeren Ländern motivieren könnten, beispielsweise
der Schutz VOT unkontrollierter Migration, die Sicherung VOIN Rohstofflieferungen oder
VOonNn Absatzmärkten für eigene TOdukte SOWI1E der Import gunstiger Waren un Dienstleis-
tungen. Entsprechen gäbe auch Interessen der Entwicklungsländer, dass durchaus
auch Jenseits der öffentlichen (Güter Win- Win-Situationen möglich waren, WEeNn alle
Beteiligten genügen Jangfristig denken!

Allerdings zeigen Erfahrungen mıt internationaler Kooperation, nicht zuletzt die Ereig-
N1Isse beim Klimagipfel 1n openhagen 1m Dezember 2009, dass Ööffentliche Güter un:
längerfristige Kooperation 1Ur dann auerha un: efhzient bereit gestellt werden können,
Wenn dies ıIn fairer W eise geschieht. Oftenbar genugt nicht, dass die Beteiligten einsehen
könn(t+)en, dass iıne Kooperation iın ihrem jeweils individuell kalkulierten Eigeninteresse
liegt, INUSS €e1 auch erecht zugehen. SO wird beispielsweise In dem schon erwähnten
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Bericht der International Task Force Global Public 00 festgestellt, dass Verhand-
lungen oft fehlender Fairness scheitern.* Das hängt unter anderem damit ININECN,
dass Reglerungen ihre Kooperationsbeiträge VOT der eigenen Bevölkerung 11UL rechtfer-
tigen können, wenn diese den Eindruck aben, dass diese eıtrage un die Bedingungen
der internationalen Kooperation fair sind. ** ESs ist auch nicht unplausibel, Erkenntnisse
der empirischen Okonomie VOIN Individuen auf Staaten übertragen: SO wurde bei dem
berühmten Ultimatum-Spiel festgestellt, dass die Beteiligten nıicht allein ihren individuellen
Eigennutzen max1ımıleren, sondern auch bereit sind, aufolchen Nutzen verzichten, WeNn

S1e sich unfair behandelt fühlen.*° ESs ist gut vorstellbar, dass potenzielle negatıve Gefühle
unter den Wählern/innen, die me1ılinen, ihr Land werde bei internationalen Abkommen
benachteiligt, die Politiker/innen selbst dann VOoNn entsprechenden Vertraägen abhalten
können, wenn diese 1mM Eigeninteresse des betreffenden Landes liegen.

Hilfehandlungen elıtens der reicheren Länder gegenüber den ÄI' meren waren Fer
aus einem Jlangfristigen Eigeninteresse heraus motivlert, mussten aber dennoch gewlssen
Fairnessbedingungen genugen, wirklich erfolgreic: se1n.

Corinna 1e aufßsert sich Ende ihrer Überlegungen positiven Hilfspflichten der
reicheren gegenüber den armeren Ländern eher skeptisch. S1ie me1ınt, dass solche S-
pflichten keine »starken iıchten in dem Sinne sind, dass s1e vollkommen un N  u
bestimmt waren« Obwohl WITFr »unter nicht-idealen Bedingungen Institutionalisierungs-
pflichten aben, bleiben diese doch schwach, da unterbestimmt un: damit unvoll-
kommen«.46 Das Singersche Teichbeispie. 1st eben doch nicht ohne weılteres auf die
Weltarmultssituation übertragbar. Bel dem Kind, das 1mM eiCc ertrinken ro. handelt

sich eine vorübergehende Notlage, die relativ schnell und leicht ehoben werden annn
und bei der sechr klar ist, Welr (nämlic. diejenigen Person, die sich ın der ähe WI1e€e
nämlich durch das Herausziehen des Kindes) das Problem erfolgreich lösenaAnders
bei der Weltarmut: CS handelt sich €e1 1ine bereits seıit Jangem bestehendes, sicher
auch 1L1ULI über Jänger andauernde Aktivitäten lösbares Problem, dessen Bewältigung
schon mehrere wenig erfolgreiche Versuche unternommen worden sind, dass auch nicht

infach klären Ist, welche Ma{fißnahmen wirklich helfen würden. » Akute« otlagen sind
eben VO  } » Armut als struktureller Notlage « unterscheiden.?* Davon abgesehen, gibt
viele unterschiedliche Akteure, die helfen mussten und könnten, dass das damit verbundene
Koordinationsproblem eben ein ganz anderes ist als beim Teichbeispiel. Auf der Seite der
Handelnden mussten für 1ne Pflichtenzuschreibung Fragen der »Zuständigkeit
(inklusive klarer Zurechenbarkeit der unterlassenen Hilfeleistung), Zumutbarkeit, ulässig-
keit un Aussicht auf Erfolg«*® geklärt werden. Aber auch das Argumentationsmodell
43 INTERNATIONAL ASK der Praxıs dieses Experiments Betrage 47
GLOBAL PUBLIC Meeting einem Drittel der [95 Ebd.
wıe Anm. 41), IT nNaufig zurückgewlesen. Wie schwierig das st, zeIg

INTERNATIONAL ASK verzichtet jjeber, als eınen als unfair exemplarisch der Beltrag Norbert
(GLOBAL PUBLIC Meeting empfundenen eitrag erhalten. ANWANDER /Barbara BLEISCH,

wie Anm. 41), 109 Vgl Martın OW,  aren AG Beitragen und Profitieren. Ungerechte
45 Beim Ultimatum-Spiel ırd elIner Kar/| SIGMUND, Falrness Versus Weltordnung und ndividuelle Ver-
Person alne umme Geld egeben, Keason n the Ultimatum Game, n strickung, n BLEISCH
VoTr der sIe einen frei bestimmbaren ScIienNcCeE 2000 ELE Weltarmut wıe Anm. 35), 171-194.
Anteil anbileten 111US5. Nur WeTlll > Online verfügbar unter ttp://WWW. Vgl Karl GABRIEL Christliche
diesen Tell annımmt, durtfen 11 scliencemag.Org /cgi/content /full / Dritte-Welt-Gruppen. PDraxıs und
das Geld enalten Obwohl 5 Tfüur 289 /5485/1773. elbstverständnis (Forum Weltkirche
Oökonomisch vorteilhaftt ware, den Corinna Positive Pflichten. Entwicklung und rieden 5),

Maınz 1995abzugebenden Betrag gering WIe Überlegungen ilfe und Gerechtig-
möglich halten und auch dann KeIlt In auf das Weltarmuts-
noch rational andelte, WTl der roblem, Bonn 2009 ( unveröÖTffT. Habı-
Betrag sehr gering ware, werden n Itationsschritt), 34 /.
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Pogges bürdet der ethischen Argumentation hohe Beweislasten auf, insofern ezeigt werden
musste, dass die Bewohner der reicheren Länder In irgendeiner Weise das Problem der
Weltarmut verursachen, inwıeweIıt WeT unter ihnen davon profitiert un: deshalb die kor-
respondierenden Kompensationspflichten hat49

Deshalb möchte ich eın Argumentationsmodell wählen, das VO  e einem moralisch
geläuterten kigeninteresse der reicheren Länder ausgeht. Eın erheDbDblicher Teil der Motivation,
elitfende Ma{fißßhnahmen die Weltarmut ersteifen, annn durchaus VOIN Eigeninteressen
der Reicheren herrühren, WEn diese erganzt werden HLE das Kriterium der Fairness,
das hierbei berücksichtigen ist. €e1 kann dieser Bereitschaft T: Falrness sowohl
das Eigeninteresse (wegen der Notwendigkeit VOI Fairness für den Erfolg des Strebens
nach eigenem Nutzen) WI1Ie das Gerechtigkeitsempfinden beitragen. In der Realität wird
hnehin eın einzelner Akteur, erst recht eın kollektiver Akteur WI1Ie eın Staat, wirklich In
der Lage se1n, die Folgen selines andelns prazıse abzuschätzen und auf diese e1ise den

erwartenden Nutzen für sich selbst kalkulieren. Unter dieser Unsicherheit annn die
moralische Motivation, die sich aUus einem Gerechtigkeitssinn ergibt, die Komplexität der
Entscheidungssituation reduzieren un den Ausschlag geben für eın Handeln, das Falrness-
kriterien entspricht. Übrigens ist die katholische Sozialverkündigung gal nicht weıit entfernt
VOI einem olchen Denkansatz: » Aus der immer CHNSCICH und allmählich die Welt
erfassenden gegenseltigen Abhängigkeit ergibt sich als olge, dass das Gemeinwohl heute
mehr und mehr einen weltweiten Umfang annımmt und deshalb auch Rechte und iıchten
in sich begreift, die die IL Menschheit betreffen. Jede Gruppe 1LL11USS5 den Bedürfnissen
und berechtigten Ansprüchen anderer Gruppen, Ja dem Gemeinwohl der ANZCH Mensch-
heitsfamilie echnung« (GS 26) In dieser Formulierung bleibt letztlich offen, ob 65
sich ıne moralische Einsicht oder das rgebnis VO  } Klugheitsüberlegungen handelt

der Kirc  iıchen Hilfswerke ıin Deutschland
nspruch, Wirklic)  eit, Herausforderungen für die Zukunft

Die Kirche ist also nicht 1LL1UT aUus Gründen ihres Auftrags ZUT Evangelisierung er
Menschen ZUT globalen Solidarität verpflichtet, sondern W1e alle Menschen auch Aaus

Gerechtigkeitsgründen. Zusammen mıiıt den anderen ufgaben der Kirche ergeben sich
daraus komplizierte Abwägungsprobleme bei der Setzung VO  — Prioritäten: Wie viele
Mittel ollten ıIn die Unterstützung der eigenen Gemeinde/Diözese flielßßen, WI1e viele In
die Unterstützung VON Armen 1mM eigenen Land, In die Unterstützung VOoO  — (katholischen)
Christen In anderen Ländern oder die Unterstützung der AÄArmsten jedweder eligion oder
Weltanschauung ın anderen Ländern? Die kirchlichen Hilfswerke Misereor, Adveniat,
Renovabis, Miss1o, Caritas International un: das Päpstliche Kindermissionswerk, die 1mM
Laufe der eit iın Deutschland entstanden sind un heute als » MARMICK«-Hilfswerke CS
zusammenarbeiten, spiegeln diese 1e VOI Solidaritäten wider. Hınzu kommen das
Päpstliche Missionswerk der Frauen, Kirche in Not un: die Missionierenden en SOWI1E
zahlreiche Partnerschaften auf Gemeinde-, erbands- oder Diözesanebene. DIie kirchlichen
Solidaritätsgruppen bieten äufig selbst kirchlich Distanzierten ıne Identifikationsmöglich-
keit mıiıt der Kirche. ” Insgesamt sind S1e eine unverzichtbare Verkörperung des Einsatzes für
globale Gerechtigkeit un globale innerkirchliche un aufßerkirchliche Solidaritä: elıtens
der katholischen Kirche ın Deutschlan: Sie tragen dazu bei,; dass die Kirche ın der Gesell-
SC viel Anerkennung ekommt S1e treten als nationale un: internationale politische
Akteure auf. Vor em Misereor beweist immer wieder ıne starke Kampagnenfähigkeit
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miıt entsprechenden Rückwirkungen auf das allgemeine Bewusstsein der Kirchenmit-
glieder. IC  ar War dies etwa der Bewusstseinsbildungsarbeit Z Apartheidsregime
In Südafrika, der Studie über eın zukunftsfähiges Deutschland oder erst Jungst der
erfolgreichen Entschuldungskampagne oder der ampagne » Patente auf Leben«
1rotz gewilsser Rückgänge können die Hilfswerke immer och auf eın erfreulich es
Spendenaufkommen zählen S1ie sind zugleic wichtige Schnittstellen des transkulturellen
Lernens In der Kirche. 1ele Lernprozesse werden über die Partner AUs den Kirchen ın
Dritte-  elt-Ländern angestoßen.” Umgekehrt können die Hilfswerke auch dort als
Anwiälte für die Armen eintreten Auch ökonomisch sind S1e eın unerheblicher Faktor
alle weltkirchlichen Aktivitäten der deutschen katholischen Kirche umfassen jährliche
TIransfers VOoN 500 Millionen uro [IIie katholische Kirche In Deutschland ist sich der
Bedeutung un des Werts dieser Aktivitäten durchaus bewusst. In der FEinleitung einer
rklärungZ Selbstverständnis weltkirchlich orientlierter Einrichtungen un Inıtlatıven
schrieben die deutschen Bischöfe, die derzeitige Globalisierung sEe1 »IN besonderer Weise die
Stunde einer Kirche, der die Katholizität, eine universale, weltweite Sendung un zugleic.
Verantwortung eingestiftet 1st un die miıt einer 2000-jährigen Geschichte gleichsam der
alteste ‚global player« ist «“

Da in einem breiten und unübersichtlichen Feld kirchlicher Aktivitäten Konkurrenzen
un: ONILLKTE SOWI1E unnoötige Doppelungen und Überschneidungen nicht ausbleiben, fand
ın den VErganNSsCHNCNHN drei Jahren eın Prozess der Verständigung AT besseren Koordination
der Hilfswerke un anderer Urganisationen, die 1m Bereich » Weltkirche« tätıg sind,
Zur Unterstützung dieses Prozesses und ZUET: Reflexion der Rückwirkungen der Veränderung
pastoraler Strukturen In den deutschen [iözesen auf die Arbeit der Weltkirche wurde 1ne
wissenschaftliche Studie ZUT der Kirchlichen Hiltswerke ın Deutschland erarbeitet”®
un auf der Herbstvollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz 2009 vorgestellt.

In elıner aufwändigen Befragung Von Haupt- un Ehrenamtlichen In den Gemeinden
kamen viele posıtiıve Aspekte ZU Vorschein. Für die enrneı ist weltkirchliches
Engagement eines unter mehreren wichtigen Anliegen, für WAas mehr als eın Drittel
OR jedoch eher Rande des Gemeindelebens (27  — Das weltkirchliche Engagement
hat 1n den etzten Jahren eher STA abgenommen (29) In praktisch en Gemeinden
werden die jahreszeitlich unterschiedlich platzierten ampagnen der verschiedenenS
werke, die unter den Gläubigen auch durchaus ekannt Sind, auch tatsächlic durchgeführt,
ohne dass freilich ihre jeweiligen spezifischen Profile allgemein verstanden würden. Viele
Gemeinden en überdies eigene Projektpartnerschaften. Gefragt nach der Motivation
für dieses Engagement betonen die me1listen das nliegen, ZUTr Selbsthilfe fördern,
eın allgemeines Solidaritätsbewusstsein stärken un: für gerechte Lebensbedingungen
weltweit einzutreten. Missionarisches Wirken der Kirche oder den au pastoraler
Strukturen wollen allerdings weıt weniger unterstutzen (31)

51 Vgl Dietmar Kirchliche ISCHÖFE, Die eINe 53 Klaus KIESSLING 'elt-
Entwicklungsarbeit als Lernproze/s Sendung und die vielen Dienste. kirchliche Arbeit heute für OTgen.
der Weltkirche Dialog der Irchen Z/um Selbstverständnis weltkirchlich Wissenschafttliche Studie n Gemelnn-
der -rsten und Dritten 'elt als orlientlierter Einrichtungen und den deutscher Diozesen Arbelts-
dynamische Struktur n der Weltkirche Inıtlatıven heute Die deutschen hılfen 235), Bonn 20009. DIie n
Studien ZUT oraktischen Theologie ISCNOTEe 05), Bbonn 2000, Im sehr Klammern Zanhlen IM Text
30), Zurich 1984; Klaus PIEPEL, informativen Anhang dieser Erklärung eziehnen sich m Folgenden autf
Lerngemeinschaft Weltkirche werden die verschiedenen Hilfswerke diese Studie
Lernprozesse In Partnerschaftften und andere Trager weltkirchlicher
zwischen risten der Frsten und der Arbeiıit vorgestellt.
Dritten 'elt ( Misereor-Dialog
Aachen 1993.
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Irotz dieser insgesamt sehr posıtıven Ergebnisse wIes die Untersuchung jedoch auch auf
eine el Von Problemen hin So gehen se1it Jahren die Kollektenergebnisse für die 6-
werke kontinuierlich zurück. DIies 1st einerseılts auf die abnehmende Zahl Von Gottesdienst-
besuchern, aber natürlich auch aufdie röfßere Konkurrenz verschiedenster UOrganisationen

Spenden In Verbindung miıt der nachlassenden Kirchenbindung der Spender zurück-
uführen Anders als früher kommt 65 heute durchaus öfters VOI,; dass eınOloder auch
eine Gemeinde für » Brot für die Welt«, eın evangelisches Hilfswerk, oder ıne nichtkirchliche
Organisation pendet 68) Zugenommen hat auch die Konkurrenz der Hilftswerke T-
einander, weil sS1e darauf angewlesen sind, auch über die Kollekten hinaus un: außerhalb
der »Schutzzeiten« Spendenwerbung betreiben. Angesichts der Tatsache, dass die
me1listen Engagierten un: die Spender lieber allgemein Entwicklungsprojekte unterstutzen
wollen, nicht aber missionarische oder pastorale Aktivitäten, wird auch die In der Arbeits-
teilung der Hilfswerke angesiedelte Aufgabenverteilung zwischen »entwicklungspolitischen«
und »pastoralen« Werken (Z Misereor Miss1io un: Adveniat) ZU Problem, zumal
den Partnern ın anderen Kontinenten, die auf der Basıis des umfassenden Pastoralbegriffs
des Konzils und ihrer Uption für die Armen diese Irennung hnehin aum verständlich
machen ist. och nicht wirklich abzusehen ist, WIeEe sich pastorale Neustrukturierungen un:
die Überalterung der Gemeinden Jangfristig auf das weltkirchliche Engagement auswirken
werden. In einıgen Gemeinden gibt ffenbar auch ıne gewIsse Selbstgenügsamkeit der
Gruppen Dies ze1igt sich der Tendenz, Offentlichkeitsarbeit 1Ur In Bezug auf die eigene
Gemeinde betreiben, aber keine breite politische Arbeit eisten. Auch das Interesse
eliner Beratung Urc die Hilfswerke oder weltkirchlicher Fortbildung ist ffenbar eher
ger1ing. €  a wurde auch die eringe Unterstützung der Aktivitäten aufGemeindeebene
ÜUTC| die Weltkirchenreferate ın den Diözesen 48-55) Daran sind aber nicht diese schuld,
sondern deren schlechte Ausstattung: eine Diözese hat 1Ur eine 1/s5-Stelle für weltkirchliche
ufgaben (73-75) l1ele Diözesanstellen schätzen selbst den Stellenwert ihrer Arbeit 1n den
DIiOzesen als nachrangig ein 107 Gerade Wenn finanzielle Mittel und die Bereit-
stellung VOI Personal geht, zeigt sich Cchnell, dass zwischen den hehren Proklamationen
weltkirchlicher Verantwortung und der konkreten Praxis 1ne grofße Lücke klafft

Für die Weiterentwicklung des Feldes weltkirchlicher Arbeit zeichnen sich ach der-
zeıtigem Diskussionsstand ein1ge wichtige Schritte ab SO soll die Kooperationder Hilfswerke intensiviert werden, etwa dadurch, dass eın gemeinsamer Jahresbericht
vorgelegt wird un sich die Hilftswerke auf eliner gemeinsamen Internetseite der Ofrfent-
ichkeit prasentieren. Auch könnte die Bildungsarbeit durch gemeinsame rojekte un:
Aktivitäten verstärkt und koordiniert werden. allerdings verbindlicheren Formen
der usammenarbeit oder TÜr stärkeren organisatorischen Verzahnung kommt (etwa 1mM
Sinne einer » Holding«), 1st noch offen un derzeit eher unwahrscheinlich. ringen
notwendig scheint MIr iıne stärkere Aufwertung weltkirchlicher Arbeit durch 1SCNOTfe
und Pfarrer un eine Verbesserung der Arbeit un der Ressourcen der Diözesanstellen für
weltkirchliche Aufgaben. Es mussen entschieden mehr Mittel un Personal für die Auf-
gabe der Vernetzung und der Unterstützung Ehrenamtlicher aufgebracht werden. Das Ziel
INUSS darin bestehen, ıne stärkere Bewusstseinsbildungsarbeit nicht L1UT ZU Zwecke der
Spendeneinwerbung, sondern ZUTF Schaffung VO entwicklungspolitischem Problem- un:
Qualitätsbewusstsein bei den Gläubigen un In der breiteren Offentlichkeit eisten.

Das Potenzial dafür 1st vorhanden. »Weltkirchlich Engagierte verstehen ihren Einsatz
allen Schwierigkeiten 711 Irotz als unerlässlichen USdaruc ihres Christseins und sind
ZUr Weiterarbeit entschlossen. Dazu brauchen S1€e 1ne gut koordinierte Begleitungdurch kirchliche Institutionen.«
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Zusammenfassung
DIie wirtschaftlichen und ökologischen Krisen der Gegenwart können L1UTL bewältigt werden,
wenn die Staaten der Welt besser zusammenarbeiten un: 10vernetzte nicht-staatliche
Akteure einer »Globalisierung der Solidarität« beitragen. /7u ihnen gehört sicherlich die
katholische Kirche, die damit erhebliche Mitverantwortung für die Zukunft der Menschheit
rag S1e ist eın »global player«, wird aber auch selbst UTC die Globalisierung heraus-
gefordert, sich In ihren Positionen und Organisationsstrukturen weiterzuentwickeln. Unter
Berücksichtigung der Enzyklika (‚arıtas In verıitate werden kirchliche Forderungen Z
Globalisierungsprozess dargestellt un mıiıt der aktuellen moraltheoretischen Diskussion

Fragen lobaler Gerechtigkeit verknüpft Konkretisiert wird die tellung der Kirche in
der Weltgesellscha eispie: der Kirchlichen Hilftswerke In Deutschland

Abstract
Todays EeCONOMIC an ecological CY1ses Can only be if the countries of the world
work together better an: if globally networked, non-government players contribute tO

»globalization of solidarity«. Ihe atholıc Church definitely belongs the latter
un thus bears considerable responsibility, along with others, for the future of humanity.
It 15 » global player«, but 1t 15 also challenged Dy globalization develop 1ts pOS1t10NS an
organizational STIructiures urther a  ng the encyclical (‚aritas In verılate into considera-
t1on, the article Church demands Concerning the PIOCCS of globalization and 1n
them with the current moral-theological discussion cConcern1ing quest1ons ofglobal Justice.
The position of the church in the WOTr. community 1S put into CoOoncrete by usıng the
example of church-based aid Oorganizatiıons In Germany.
Sumario
Las CY1SIS econOMmicas ecolögicas del sölo pueden SC} superadas, S1 los estados
de] mundo colaboran meJor actores no-estatales, PCIO de proyeccion global, contribuyen

uUulLla »globalizacion de la solidaridad« Entre los uüultimos encuentra SIN duda la
glesia catolica, UJUC comparte ası uUulld gran responsabilida DOT e] futuro de la humanidad
Ella » global player« obligada DOTr la globalizacion continuar desarrolländose
SUS posicliones esSTIruciuras de Organizaclon. Partiendo de la enciclica (‚arıtas In verılale,
e] articulo resenta algunas exigenclas de la glesia PTOCCSO de globalizacion las PDOLLC

relacion COM e] actual discurso etico sobre las cuestiones de Justicl1a 10 La posicion
de la Iglesia la sociedad 210 concretizada omando OMNO ejemplo las instıtucıones
eclesiales de ayuda Alemanıia.



Dom Helder Camara
9-1
Erinnerungen einen Kirchenvater Lateinamerikas
und Bischof für das Jahrtausend

von Urs kigenmann

Dom Helder Camara
als einer der Kirchenväter Lateinamerikas

DIe Wiederkehr des hundertsten Geburts- un des zehnten Todestages VOoNn Dom Helder
Camara! Februar DbZw. August 2009 sind » Anlass, er darüber nachzudenken,
WeilC bleibende Bedeutung die vielfältigen Aktivitäten un die mehr als originelle Persön-
ichkeit eines olchen zutiefst mystischen un: zugleic zutiefst politischen 1SCHNOIS hat,
der in einer einzigartigen Mischung Kontemplation un Aktion, Vislonäre Anlage un
UOrganisationstalent miteinander vereinbart hat«* Dom Helder Camara Wal einer jener
Hauptakteure In der Kirchenleitung Lateinamerikas, denen seıit den 1960er Jahren 1m
Zusammenhang mıt dem Konzil un den Versammlungen VO  ; Medellin un Puebla auf-
grun der Wiedergewinnung der prophetischen Dimension des Bischofsamtes historische
Bedeutung zukommt } Für Jose Combilin gehört Dom Helder (Camara jenen Bischöfe,
VO  S denen sagt » Im Lauf des Jahrhunderts traten 1n Lateinamerika mehrere
Bischöfe auf den Plan, die die Bezeichnung Kirchenväter verdienen, denn S1e legten die
Wege fest, die die Kirche aufdem Kontinent beschreiten sollte &X Als Kirchenväter werden
Dom Helder ( amara un viele seiner Kollegen wWwI1e Leonidas Proano, Mende7z Arceo,
Aloisio Lorscheider un: Oscar Arnulfo Romero>? bezeichnet, weil sS1e alle Eigenschaften
vVon Kirchenvätern hatten: »Sie zeichneten sich MÜirG 1ne offensichtlich Heiligkeit aus

Sie hingen dem Evangelium iın grösstmöglicher Ireue d widmeten alle inuten
ihres Lebens diesem Evangelium, ohne jemals eit für ihre persönlichen Bedürfnisse

reservieren Sie verstanden die Zeichen der eit un! richteten ihr es Leben
daraufhin AaUs, den Herausforderungen ihres Volkes entsprechen. S1e wurden un
werden iImmer och VO  —; all denen, die S1e kannten, als Heilige verehrt. Ne wurden S1e
Von der Zivilgesellschaft un den kirchlichen Amtsinhabern verfolgt. Jle machten S1e
Zeiten der Verlassenheit durch. «©

In der Schreibweise des Namens Silvia SC  on
wWird Helder (amara efolgt, der | UZ Carlos SIN, Kiırchenväter
selInen Namen selbst konsequent Lateinamerikas, n Concilium 45hne Akzente geschrieben hat, Hei (2009 g a hier 513Zitaten ırd die entsprechende Ebd 514.Schreibweise übernommen. Jose COMBLIN, Lateinamerikas

Kirchenväter, In Concılium 45 (2009
518-528, hier 519.

Vgl. SCATANA /SOBRINO /SUSIN,
Kirchenväter wıe Anm. 2} 516.
6 COMBLIN, Lateiınamerikas
Kiırchenväter wıe Anm. 4) 526.

ZI|  > Jahrgang 2010 229 2472
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Eın Bischof lernt VO  - der Wirklic  eit un!: bekehrt sich

Dom Helder (amara teilte se1ın Leben In drei Phasen eın un charakterisierte als iıne
olge VO  - Bekehrungen. Er gestand, 1m Laufe se1ines Lebens VOIN einem Irrtum In den
anderen geraten sein.‘ Dabei se1l die unmenschliche un: ungerechte soziale Wirklich-
keit, In der wWwel Drittel der Menschen en mussen, seine Lehrmeisterin SCWESCHH. In einer
ersten Phase® iın der Fortalezza 1mM Nordosten Brasiliens. Dort wurde

Februar 1909 als es VO  — dreizehn Kindern, MEUN Buben un vler Mädchen;? geboren.
In dieser wuchs auf,; besuchte die Schule, irat 1923 1NSs DIiözesansemIinar eın un
wurde 15 August 1931 1mM er VON zweiundzwanzigeinhalb Jahren mıiıt vatikanischer
Dispens Z Priester geweiht. In jener eit War 1N: für soziale TODIeme un vertrat
ach seiner eigenen Einschätzung schockierende een Inbegri alles Verwerflichen WAarTr

der KOommun1smus, WOSCHCII der Kapitalismus als Verteidiger der christlichen Ordnung
galt DIie schlimmste Legalität 1e für besser als die beste Revolution. Als Junger Priester
WAar miıt dem FEinverständnis selnes 1SCHNOTIS integralistischer Parteifunktionär und hatte
eın politisches Amt inne. Weil CS In diesem Zusammenhang Spannungen am erlie{ß
Fortalezza Ende 1935 und siedelte nach Rio de Jane1iro über. Damıiıt begann die zweıte Phase!®
ıIn seinem en Diese dauerte VOoNn 1936 bis 1964 In R10 WarLr zunächst als Beamter 1m
Erziehungsministerium atıg un: gab unter dem FEinfluss VOIN araına Sebastiäo eme das
integralistisch-faschistische Gedankengut auf. ach dem Tod VO  H ardına. Leme 1m re
1943 übernahm unter dessen Nachfolger Dom Jaime de Barros ()Amara die Verantwortung
für die Katechese 1ın der Erzdiözese Rıo Sein Denken bezeugt 1ne OUZ ın einem
bisher unveröffentlichten Manuskript Declaracöes testamentarius (Testamentarische Ver-
fügungen): »Ich mich eher dem Kommunisten (mit all seinen Übertreibungen, aber
miıt seinem Durst nach sozlaler Gerechtigkeit un seliner Revolte die Ausbeutung
der Schwachen) als dem überzeugten Bürgerlichen geschwisterlich verbunden, derP..
findsam un: kalt, antichristlich pal excellence ist. «M Mit der faktischen Übernahme der
Leitung der Katholischen Aktion Brasiliens als deren Nationaler Vizekaplan 1mM te 194 /
lernte Helder (amara die sozialen und kirchlichen Verhältnisse selines Landes kennen. 1945
bezeichnete die Landarbeiter als TI un: vernachlässigte Kinder der Kirche Als NVeT-
fasser eines Hirtenbriefs VO  . Dom Engelke charakterisierte 1m TE 1950 die Lage der
Landarbeiter als unter-menschlich. Dies Wal die erste sozialkritische Stellungnahme 1n der
Kirche Brasiliens ın NEeEUETITET eit Im selben Jahr gab die Katholische Aktion das ständisch
strukturierte italienische Modell auf un übernahm das Lebensbereichen orlentierte
(Arbeiter, chüler, Studenten, Landjugend USW.) belgisch-französische. Dadurch kam
Helder (‚amara noch näher In Kontakt miıt der sozialen Wirklichkeit Brasiliens. Um die
Zusammenarbeit unter den LDIiGzesen verbessern, die ründung der brasilia-
nischen Bischofskonferenz d. die 1952 erfolgte. Er wurde deren erster Generalsekretär und
Wei  1SCAO VO  — Rio de Janeiro. Odie Begegnung mıiıt aradına) Gerlier 1m Anschluss

Vgl Dom Helder CAMARA, Die - S sind die » Annı dorati«, die seIne en die eichen, reiDur(
Bekehrungen 2INes ischofs. Auf- goldenen re Vgl Ebd 169-456. (Schweilz)/Münster 1984, 330.
gezeichnet VOIT] Jose DE} 11 |L_UIZ Carlos IS MARQUES, Helder Die » Annnı 'OSS!|« vgl
Wuppertal 9//. PeEssOoa Camara ischof Tür die Welt, DES, Dom Helder wıe Anm 8)

Diese Zeıt ırd als »Annı verdi«, n Concılium 45 2009) 5457553; 169-695.
als grüne anre, Hezeichnet. Vgl nier 548 und 549 Vgl Charles ANTOINE, Kirche
Nelson PILE  /Walter Vgl CAMARA, Die Bekehrungen und Macht In Brasilien, Graz/Wien/
Dom Helder Camara. Ira DOoTtere wıe Anm 7) 89t Köln 19 /2, 138
protfezia, Brescia 1999, 19-1067. Urs CLIGENMANN, Politische PraxIıis Vgl EDa 2141

des AQUuUDens DDom Helder CamarasVgl EDd:, 31:37 Vgl. PILETTI/ PRAXEDES, Dom
VWeg z/u Anwalt der rmen und Helder wıe Anm 075.
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den Eucharistischen Kongress VOoONn 1955 In R10 radikalisierte sich seline Sensibilität für die
Lage der Landarbeiter ZUrTr grundsätzlichen Uption für die Armen.!* Er versprach damals,
se1in en VOon 1U  — den Armen weihen. Es WalL der entscheidende Wendepunkt In
selinem eben, den als seln Damaskuserlebnis bezeichnete. ach dem Scheitern blo{fß
carıtatıver Aktionen un elıner Phase S Zusammenarbeit mıiıt der Regierung unter
Juscelino Kubitschek kam Helder Camara Ende der 1950€CT re ZUr Erkenntnis, dass
strukturelle Reformen notwendig Ssind. Seit Anfang der 1960er Jahre engaglerte sich
immer stärker für rasche un grundlegende Veränderung der bestehenden ökonomischen,
politischen un kirchlichen Verhältnisse 1m Dienst einer ganzheitlichen Entwicklung aller
Menschen. Deswegen kritisierte immer deutlicher den Kapitalismus. Diesen verstand
»als eın Wirtschaftssystem, dessen oberstes Ziel die Realisierung VO  — Gewinnen 1st; In dem
das Kapital gegenüber dem Menschen den Vorrang hat, das die uneingeschränkte Konkur-
FG als höchstes Gesetz anerkennt und das Privateigentum als göttliches ecC deklariert. «}

Die dritte Phase!* In seinem Leben begann 1ime 1964 mıiıt der Ernennung AT ETrZ-
ischof VONN Olinda un Recife Es pr  1SC. bis seinem Rücktritt pri
1985 csechr schwierige Jahre angesichts der Herrschaft der Militärs in Brasilien. Weil das
traditionelle Bündnis der Kirche mıt den Reichen un: Mächtigen aufgegeben hatte un:
für iıne gewaltlose Revolution, für rasche un grundlegende Veränderungen der Wirt-
schaftlichen un politischen Verhältnisse eintrat, wurde als Subversiver und Kommunist
beschimpft. Einer selner bischöflichen Mitbrüder, Dom Geraldo Proenca Sigaud SVD
forderte ın einer Rede VOT Militärs August 1968 die Militärbehörden Sal auf. ih:

verhaften *° Seine Wohnung wurde zweimal mıiıt Maschinengewehren beschossen. Er
War auf einer schwarzen Liste aufgeführt, die zweiunddreißig Personen umfasste, die
ermordet werden ollten Einer seliner Mitarbeiter, der für die Jugendarbeit ın der Diözese
Olinda un: Recife beauftragte Antoönio Henrique Pereira Neto wurde ın der 4C
VO 26 auf den Mai 1969 auf Art un: Weise gefoltert un ermordet.!® In
diesen Jahren wurde Dom Helder durch seline Vorträge INn er Welt Au international
bekannten un anerkannten NW.; der Armen. Zeichen dieser Anerkennungdie Übergabe des alternativen Volksfriedenspreises 1mM re 1974 In slg un die über
dreißig Ehrendoktorate, die ihm nicht NUur Von theologischen, sondern auch VO rechts-,
wirtschafts- un literaturwissenschaftlichen SOWIEe Von soziologischen Fakultäten 1n er
Welt verliehen worden sind. ach seinem Rücktritt als Erzbischof von Olinda un Recife

prı 1985 blieb In dieser wohnhaft Er usste noch miterleben, dass nicht
der VO  m ihm gewünschte Weihbischof Jose Lamartine Soares, sondern der unbekannte und
konservative Bischof von Minas Gerais, Jose Cardoso obrinho, se1in Nachfolger wurde, *
der viele seliner pastoralener nicht weiterführen sollte Am August 1999 starb Dom
Helder (CCamara 1mM er VO  m über NeuNZ1g Jahren

Ein prophetischer Bischof 1m Diıenst der Armen
un einer Kirche der Armen

Dom Helder (Camara Walr eın glaubwürdiger Anwalt der Armen. Dies dokumentierte CL,
indem 1968 aUus dem erzbischöflichen Palais dUSZO$, In eiliner Sakristei wohnen.
Er trug keinen bischöflichen Ring, un: seın Brustkreuz War aUus olz Er WAar eın prophe-tischer Bischof. Als Koadjutor-Erzbischof VO  3 Rio de Janeiro 1e September
1960 auf Bitte VON ardına. Jaime de Barros (‚Amara die Festpredigt ZAU 300 Todestag des

Vinzenz Von Paul Im Wissen den fundamentalen Antikommunismus des ardınals
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erklärte e 9 der Vinzenz, der seliner eit es habe für die Armen, Wdas ihm se1ln
Verstand un: seiline le geraten hätten, würde heute für Gerechtigkeit eintreten. DIiese
implizite Kritik ardına ()Amara bedeutete den TUC miıt diesem.

Bel seinem Amitsantritt als Erzbischof VOoON Olinda un Recife April 1964 weni1ge
Tage ach dem utigen Staatsstreich der Militärs 1e ıne Predigt, die ach dem
Urteil VO  — Enrique Dussel wahrhaft prophetisch VoNn der Qualität jener VO  - Antonio de
Montesinos WAaITL, einem der ersten Verteidiger der Rechte der Indios.!® 7A1 Beginn formulierte
Dom Helder ('amara sein Selbstverständnis als Mensch, Christ un Bischof in einem HNNı-
versalen Horizont: » Wer bin ich denn, un WEeIll preche ich oder möchte ich sprechen?
Ein Mann aus dem Nordosten, der anderen Leuten AUusS$s dem Nordosten pricht un:
dabei die Augen auf Brasilien, Lateinamerika und die Welt gerichtet hält Eın menschliches
Wesen, das sich In der chwache und in der un als Bruder der Menschen er Rassen und
eren der Welt betrachtet. E1in Christ der sich Christen wendet, aber miıt offenem
Herz, ökumenisch, die Menschen er Glaubensbekenntnisse un er Ideologien. Ein
Bischof der katholischen Kirche, der ach dem eispie Christi kommt, nicht, damit INan
ihm diene, sondern damit diene. « !? Auf die VO  } ihm gestellte rage, ob sich die
Armen kümmern werde, antwortete » ES ist klar, dass icH, WEeNn ich auch alle 1eDe, nach
dem eispie Chhristi die Armen besonders lieben 111US5 e1ım Jüngsten Gericht werden WITr
alle danach beurteilt werden, wI1e WITF Christus behandelt aben, Christus In der Person derer,
die Hunger aben, die Durst aben, die schmutzig, verletzt und unterdrückt einhergehen. «“

Als 6 Mai 19/0 In Parıs ebeten wurde, den Gerüchten über die Folterung
politischer Gefangener in Brasilien Stellung nehmen, egte das vorbereitete Manuskript
ZUrFr Seite un: berichtete über Folterungen politischer Gefangener. Er rar dies 1m
Wissen die möglichen Folgen In seinem Land In der Tat wurde für die nächsten acht
re ZU bürgerlichen Tod iın Brasilien verurteilt. Er selbst ur sich nicht mehr In den
nationalen Medien auflßern, un: die Erwähnung selines Namens wurde verboten.

Eın politischer Mystiker
2uUus inniıger Verbundenheit mit esus Christus

Für das persönliche religiöse Leben VON Dom Helder Camara die Nachtwachen wichtig,
die seit seiner Seminarzeit 1e Er bezeichnete S1e als Geheimnis und eele seines Lebens,
als »Ich enke, VO wichtigsten 1m enesteht darin, se1ine e1gene Einheit

bewahren. Während des ages ist Ian Nterwegs, die ugen licken auf die iıne Seite,
die Beine gehen dorthin, die Arme dahin Ian 1st gevierteilt. Also, ich stehe Uhr in
der Früh aufund versuche, meı1ıne Einheit wiederherzustellen. In meıliner christlichen Visıon
sind WITFr e1InNs mıt Christus se1it der aufTfe Man 111US5 sich dieser Einheit in Christus erinnern.
In diesem Moment, zwel Uhr In der Früh, bin ich eın Repräsentant, eın Botschafter

Vgl nNrique DUSSEL, Histolre simple, MesnIl Salnt-Loup 1988, A ZUT Gegenwart, Fribourg /Stuttgart
theologie de Ia liberation. Perspective und (Ubersetzung E} 2005, 489-509
latinoamericaine, Parıs 19 /4, 114. Vgl Urs EIGENMANN, Prophe- Helder C(CAMARA, 'ach aus MIr

Helder CÄMARA, Revolution für tische Stimme AaUuUs mystischer eiInen Regenbogen. Mitternächtliche
den Frieden, reiburg Br. 1969, A1T. Christusverbundenheit. Die Irchen- Meditationen, Zürich 1981,

Ebd 42 Kritik Dom Helder Camaras als Funk- Veroöffentlicht In Jose
21 L Express Dlus loın AVEC Dom tiıon seIiner Option für die rmen, In 5Dom Helder Camara.
Helder Camara, In L’Express NO Marlano DELGADO arı Die Leidenscha: des Friedensstifters,
9Ö (Hg.), Die Kirchenkritik der Mystiker. Graz/  ljen/  In 242Ö-15-21 Juln 19 /70, 140 (Ubersetzung

Prophetie AaUuUs Gotteserfahrung, Q0AMARA, 'ach (4US MIr22 “elder CAMARA, Croire, c’est Band Von der Aufklärung HIS wıe Anm 24).
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der menschlichen chwache Ich bin überzeugt, dass WIT alle chwache sind, weil die Auf-
splitterung unNnseTes Lebens U1l schwächt. Diese ahnrnhner der In Christus wiedergefundenen
Einheit ist das, Was INan als na bezeichnet. Während dieser tunden schaue ich zurück
auf meılnen Tag und die Menschen, mıt denen ich gesprochen habe Ich habe eine Art SyIN-
Olısche Vision der Welt Ich überblicke während diesen Nachtwachen mıiıt Christus alles,
Was ich erlebt habe Miıt ihm raucht keine Worte, die unls näher bringen sollten, oft aber
1m Gegenteil Distanzen schaffen. «« Die Struktur seiner Nachtwachen beschrieb »Zu
Begınn en ich den vVErganNgCNCH Tag zurück, die Menschen, denen ich begegnet bin,
und die Orte, die ich esucht habe Mit Christus bete ich Gott. Ich erinnere mich dieser
Menschen, die für mich WI1e Symbole für das Leben sind, das S1€e führen Wenn ich mich mıiıt
einem Journalisten unterhalten habe, bete ich für alle Journalisten, für alle Schriftsteller er
/eiten. Dann en ich zurück die Zeitungen, die ich gelesen habe, die Nachrichten in
10 und Fernsehen. AIl das wird ZU ebet, aber ZU mıt Christus Dann nutze
ich diese omente der Stille, das Brevier beten un bete 1mM Namen der AaNZCH
Menschheit Bevor ich mich zwischen vlier und fünfUhr wieder hinlege, schreibe ich ein
2  wenig.«“ Die Meditationen und Gedichte, die Helder (amara während seliner Nachtwachen
schrieb, geben 1INDI1Cc In se1in religiös-mystisch-spirituelles Leben und WI1Ie dieses mıt
seinem welthaft-prophetisch-politischen Engagement verband ®

ber se1in Selbstverständnis chrieb
iıne schlichte Wasserlache
möchte ich se1ın
und den Himmel spiegeln.“*

Seine Christusverbundenheit fasste ın eın biblisch inspirliertes Bild
Je mehr die Menschen MIr Beifall spenden,

mehr fühle ich mich OSS
als der glückliche Esel,
auf dem du triumphierend
einziehst In Jerusalem.“?

Seine Sensibilität für die kleinen Leute fasste In ein Bild
Wenn Arbeit
den kleinen Leuten das emd durchnässt,
schau dich, un du wirst sehen,
dass nge.
die Schweisstropfen einsammeln,
als selen 6S Diamanten.*®

Gegenstand der nächtlichen Kontemplation Von Dom Helder ( amara In un mıiıt Christus
weder e1in weltferner Gott noch ıne abstrakte Innerlichkeit, sondern die eigenenalltäglichen Erfahrungen un die konkreten Verhältnisse In der Welt Im » Ssilencium

mMYysticum« der Nachtwachen entstanden Jene Meditationen un Gedichte, die zeigen,WI1e aufgrund seliner Option für die Armen die religiös-mystisch-spirituelle Dimension
selines Lebens mıt dem welthaft-prophetisch-politischen Engagement verband Jose de
Broucker, der die Veröffentlichung der VOIN Dom Helder seinen Lebzeiten nicht für die
Publikation vorgesehenen Texte erwirken konnte, charakterisiert diese als »wunderbare
kleine Epigramme, die Aaus seinem Dom Helder C amaras, VE} Kinderherzen OÖr-
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steigen«“/. Seines Erachtens pricht sich Dom Helder in den Wachen »nNach seinem tiefsten
Wesen dUs, das heisst als Dichter«*® Für Dorothee sind die Texte VO  z Dom Helder
» | ban iıne Art VOINl Theopoesie, jedermann zugänglich In der Einfachheit der Sprache,
ohne literarische Kunstformen, aber CNaU, knapp un präzise«“?, In deren »Sprache 1st
eines der Grundprobleme jeder orthodoxen eligion aufgehoben, die Irennung VOIN Gott
und Mensch Gott 1st geworden wI1Ie die Schattenfigur der >StumMMen Welt« Der Gott, der
die y Mitternacht VOISCZOSCHI hat, In ihr geboren werden«, ist kein Sleger. ber die
Anwesenheit Gottes 1m geschlagenen Leben ist der TUun: der Hoffnung. SO realistisch,

unbestechlich, hellsichtig (‚amara In seinen Texten ist ist vollkommen unfähig,
nicht en: das könnte iıne Definition seiner Mystik se1ln. Der TUnN: der Hoffnung
ist zugleic ihr Ungrund, ihr Abgrund. Auch die Nacht der Urc Unterernährung zurück-
gebliebenen Kinder ist ihm iImmer Gottes Nacht. «> Vor diesem Hintergrund charakterisiert
Dorothee die Mystik Helder Aamaras als »elne Mystik der vermittelten Unmittelbar-
keit, der Agonie anstelle der Narkose, des Ja 1mM Nein der Elendswelt Helder (amaras
Texte sind ihrer harten arneı einladend schön. Er benutzt asthetische Kategorien,
seiline Bilder für die Einheit des Lebens, In dem niemand mehr die Beute des anderen ist,
SsSstammen oft aus dem Bereich der Musik. Das Leben wird iıne Sinfonie se1n, eın Lied, eın

Lied Die (uüte des Lebens wird nicht mıiıt der Zuchtrute der Moral eingetrieben,
sondern mıiıt der Werbung einer Zärtlichkeit, die niemanden ausschliessen annn un: die
subversiv 1st un: bleibt «>

FEın pastoraler Theologe der Befreiung
Dom Helder (‚amara verstand sich selbst nicht als professioneller Theologie. In einem
espräc. mıiıt dem Autor e „ habe War ein1ge Ehrendoktorate, me1linte dann
aber, mıt diesen gelange INan Ja nicht Urc die ure In die Universität, sondern durch
das Fenster ** [ IIie Theologie VON Dom Helder (‚amara ann als pastorale eologie der
Befreiung gekennzeichnet werden. Seine theologischen Reflexionen beziehen sich DAl
einen auf die Beurteilung der gesellschaftlichen Verhältnisse 1mM Licht des Evangeliums,
D: andern auf die Begründung der Verantwortung der Menschen un: Christen für die
Gestaltung der Welt und Z dritten auf das Verständnis der Kirche un deren PraxIıs in
der Welt VO  e heute em aufßserte sich ZUT eologie der Befreiung.

Dom Helder (‚amara legt »das kritische Potential der religiösen, biblischen oder theo-
Jogischen Kategorien für die Gegenwartsanalyse frei,; indem ZAÄAUE einen eın indivi-
dualistisc verkürztes Verständnis theologisch-biblischer Kategorien blehnt un: diese für
die kritische Interpretation sozi0-Okonomischer und politischer Verhältnisse heranzieht und
entprivatisiert un indem ZU andern eine OSS religiös-spirituelle Interpretation der
religiösen, biblischen und theologischen Kategorien kritisiert und religiöse w1e theologische
Rede als Verpflichtung jener PraxIıs begreift, die die religiös-theologisch formulierten
Ansprüche materiell-konkre einzulösen versucht. «**

Dom Helder 32 espräac| 15. Marz 1979 n dre!| Theorieebenen Opular, Dnastora!
wıe Anm 25) 24R Parıs, Maschinengeschriebenes und protfessionell unterschieden
28 EDd Manuskript. werden.

Dorothee ÖLLE, MySstik und Vgl |Leonardo Uund lodovis BOFF EIGENMANN, Polıiıtische Praxıis
Widerstand, Hamburg 199 /, 361.
30 bd., 363.

WIe treiht INAN Theologie der Befrei- wıe Anm 13), Z
UNGg ?, Düsseldorf 19806, 20781 die 35 bd., 454.

EDd., 3063. 36 DA 556
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DIie Verantwortung der Menschen un Christen für die Gestaltung der Welt sieht
»theologisch grundgelegt 1mM trinitarisch strukturierten Verhältnis des Menschen un
Christen Gott in ezug auf die Welt Er verknüpft aufgrund der biblischen 1 des
Menschen dessen Verhältnis Gott un: Z1 Welt miteinander, dass den Menschen
als Mitschöpfer Gottes, als Mitbefreier Christi un: als Mitarbeiter des Geistes Gottes
bezeichnet, der die VO Gott aDSI1IC  1C. unvollendet geschaffene Welt, die VONN Christus
lediglich begonnene Befreiung un die VO Geist (Gottes erst In GangeVermensch-
ichung der Welt gemäass dem illen Gottes weiterführen un vollenden soll, ass alle
Menschen ihre Berufung als Mitschöpfer leben können. «>

Seine theologischen Überlegungen über die Kirche beziehen sich auf ihr Verhältnis
ZUT ökonomischen un politischen Wirklic  eit un auf ihre gesellschaftliche Funktion.
DIes 1mM Wissen darum, dass die Kirche unausweichlich ıne politisch relevante TO
entweder 1m Bündnis mıt den Reichen un Mächtigen oder auf der Seite der Armen un
Geschundenen darstellt Aufgrund seiner Uption für die Armen »wendet sich
Versuche, die Kirche In eine vertikal-spirituelle un: ıne horizontal-politische aufzuspalten
und das gesellschaftskritische Engagement 1m Namen des vermeintlich Eigentlichen des
Religiös-Sakramentalen als Verrat des Glaubens kritisieren. Er betont aber nicht 1U die
unausweichliche Einheit der beiden Aspekte, sondern konfrontiert das, Wäas In der Liturgie
symbolisch ausgedrückt wird mıt den realen, sozialen, ökonomischen un: politischen Ver-
hältnissen. Dabe!i vert—rı insofern den Primat des Weltlichen gegenüber dem Spirituellen,
als seines Erachtens die christliche Praxis erst 1mM gesellschaftspolitischen Engagement auf
der Seite der Armen un Unterdrückten für deren Befreiung als christliche eindeutig wird

In der rage, ob die Kirche ihre eigenen institutionellen Interessen verfolgen oder
das Risiko eingehen soll; die Unterstützung der Reichen un Mächtigen verlieren, VO  .
diesen kritisiert, verleumdet un: verfolgt werden, WEn s1e sich aufdie Seite der Armen
und Unterdrückten stellt, die bestehenden Verhältnisse kritisiert un: radikale Reformen
der Strukturen verlangt, entscheidet sich afür, dass die Kirche ohne Rücksicht auf ihr
eigenes Wohlergehen angesichts untermenschlicher Lebensbedingungen un: ungerechter
Verhältnisse für ine integrale Entwicklung er Menschen einsetzen muss. «>  6

Der folgende literarische ext zeigt, w1e Dom Helder (amara aufgrun der Einheit
VON Nächsten- un: Gottesliebe theologische Kategorien elementar mıiıt einer konkreten
Praxis verknüpft.

Irre ich mich, Herr?®
Ist der Gedanke ine Versuchung,
Du treibest mich tändig
hinzugehen un: verkünden,
dass CS notwendig ist; Ja dringend,
Von Deiner Gegenwart 1m Sakrament
überzugehen

Deiner anderen Gegenwart,
einer ebenso realen,
1m Abendmahl des Armen?
Die Theologen mögens erortern.
Tausend Unterscheidungen werden S1Ee vorbringen
Aber wehe dem, der sich VonN Dir nährt
und dann keine offenen Augen hat,

Dich entdecken,
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WIE Du IDIT 1mM ull Deine Nahrung suchst,;
VonNn überall verstossen,
WIeE Du unter unmenschlichen Bedingungen,
unter dem Zeichen
völliger Unsicherheit ebst37

» Obwohl sich Dom Helder (‚Amara nıicht als Fachtheologe versteht un explizit keine
methodologischen Überlegungen anstellt, sind seine theologischen Reflexionen In einem
doppelten Sinn VO  . jenem epistemologischen oder erkenntnistheoretischen Bruch bestimmt,
der für die eologie der Befreiung konstitutiv ist. Einmal WEeIlss die Bedingtheit
theologischer Reflexionen 1Te die jeweilige politische Öption un PraxIı1s des eologen
undZ andern stellt seine theologischen Überlegungen in den Dienst eliner die negatıve
Wirklic  eit verändernden Praxis. %e

Dom Helder (amara Wal einer der Wegbereiter der eologie der Befreiung. Er beur-
teilte s1e » POSItIV un betont ausdrücklich, dass s1e 1n Puebla nicht verurteilt worden ist. S1ie
ist seines Erachtens nicht sehr Menschenwerk als vielmehr ıne olge des Wirkens des
Gelstes Gottes. hre Grundlagen gehen auf Jesus Christus mıiıt seinem der Einheit
VO  F (Gottes- un Nächstenliebe zurück. S1e ist demnach voll evangeliumsgemäss un stellt
für die Kirche ıne SIOSSC Hoffnung dar.« 39

Einflussreicher Konzilsvater und Anwalt des Vatikanum 11
1m prophetischen Geist Vo  b Johannes

Als 25 Januar aps Johannes die Durchführung eines allgemeinen Konzils
ankündigte, WalL Dom Helder ( amara daran, seine 1C. der Wirklichkeit aufgrun seiner
Uption für die Armen kritisch entwickeln. Das Konzil nahm in seinem Leben 1ıne Art
Scharnierfunktion eın Zum einen rachte selne 1C. der wirtschaftlichen und politischen
Wirklic  el un: se1iın Verständnis der Aufgabe der Kirche angesichts dieser Wirklich-
eit auf dem Konzil ein DIes In einer Weise, dass bald als einer der einflussreichsten
Konzilsväter galt Charles Moeller tellte fest » ES War ein Bischof aus Lateinamerika VON
dem der Anstoss am, der ZU. Beschluss führte, eın Schema über die Kirche ın der Welt

verfassen. Dom Helder (‚Aamara dieser eit el  1SCAO Von Rio de Janeiro hörte
nicht auf, mıt seinen Besuchern über die TODIeme der Dritten Welt sprechen. Ohne
Unterlass wlederholte Was sollen WITFr also Jetz tun ® | Sollen WITFr IT1iseTe eit
darauf verwenden, interne TODIeme der Kirche diskutieren, während wel Drittel der
Menschheit Hungers sterben?<««*  Ü Zum anderen wurde Dom Helder 1m Laufe des Kon-

CAMARA, 'ach QuUs mMIr OrS GOLDSTEIN (Hg.) Befreiungs- insgesamt P A YeE-
wıe Anm. 24) theologie als Herausforderung, kommen sind (11  E
33 CEIGENMANN, Politische PraxIıs Düsseldorft 1981 Jose ! es nNults
wıe Anm 13), 692. 472 Vgl. SCATENA/SOBRINO/SUSIN, d’un prophete. Dom Helder Vatican

Ebd. 562 Kirchenvater wıe Anm. 2) 516. | ecture des Circulaires concilialres
Charles MOELLER, Die Geschichte Dom Helder CAMARA, lLettres de Dom Helder ( amara (1962-1965),

der Pastoralkonstitution, In LTAKE3: concilialires (1962-1965) f Parıs 2006; Parıs 2005
Freiburg /Base! ıen 1968, 242-727/79, DERS..; l ettres conciliaires 45 Vgl ZUTr Kritischen Rekonstruktion
nier 24 J. (1962-1965) Il, arıs 2006. Zitiert ırd

m laufenden ext mMit der Seltenzahl
dieser Rede LUdWIG KAUFMANN /

41 Vgl Dom Helder CAMARA, Von IKOIlaus Johannes
Puebla DIS Bremen Zur Bedeutung n Klammern, da die Selten der Prophetie Im Vermächtnis, Fribourg /
der Drıtten Lateinamerikanischen beiden Bande durchnummeriert sInd BrIg 990, 107-150.
Bischofskonferenz tur Kirche und Nach dem Konzıl chrieb (amara Vgl EDd., 116-138.
Gesellscha n der Frsten Welt, In welter Rundbriefe, dass DIS 982
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zils weltweit ekannt als Anwalt der Armen. Er pflegte gute Kontakte Journalisten. In
Zeitungen un: Zeitschriften, 10 un: Urc das Fernsehen konnte er se1INe nliegen
einbringen. Ab 1964 folgten immer zahlreichere Einladungen Vorträgen In er Welt
Zum drittene sich bereits auf dem Konzil die eıt danach Zusammen mıt dem
chilenischen Bischof Manuel Larrain War ma{isgeblich der Vorbereitung der /Zweiten
Generalversammlung des Lateinamerikanischen Bischofsrates In Medellin 1me
1968 eteiligt. In edelllin wurden wichtige Impulse des /weiten Vatikanischen Konzzils für
Lateinamerika konkretisiert. DIe Beschlüsse VOIN Medellin stellen einen wichtigen Markstein
1ın der Entwicklung der eologie der Befreiung dar un: wurden 1979 In Puebla bestätigt.“
6.1 Rundbriefe aAUs dem Konzil

DIie Publikation der Zzwel ersten an der auf insgesamt ZWaNZ1g an geplanten YAaS
Completas de Dom Helder Camara, die die Rundbriefe (circulares) enthalten, die Dom
Helder ( amara während des Konzzils seine »geliebte Familie«, Mitarbeiterinnen
und Mitarbeiter ın Brasilien, geschrieben hat, stellen ıne kostbare un: ıIn ihrer Art eINZIS-
artıge Quelle*#* für das en VO Dom Helder (amara un: das Konzil dar Diese beiden
Bände liegen Jjetz In eliner französischen Übersetzung VOr  43 un: enthalten auf über 1.100
Seiten 290 Rundbriefe. (‚amara chrieb diese während den Nachtwachen. Diese Rundbriefe
geben Einblick In die » Nächte eines Propheten«**: (amara betete, chrieb Meditationen,
entwickelte Pläne un!: verfasste Vorträge. Er berichtete über die Ereignisse aufdem Konzil
und über seiıne Lektüre theologischer un: sozialwissenschaftlicherer Die beein-
druckende Zahl VO  S rund 120 Büchern las un: fasste für seine amilie ausführlich
IMNM:! Obwohl die Rundbriefe keine Konzilschronik sind, sieht der Historiker Etienne
Fouilloux in ihnen 1ıne hochrangige Quelle für den Historiker des Vatikanum 11 (1135)
6.2 Johannes und der Geist des Konzils

Für Dom Helder (‚amara Verständnis und Geist des Konzzils zentral mıt aps ohan-
HEs verbunden. Wegweisend War für ih dessen Rede Gaudet Mater Ecclesia ZUrTr Eröff-
HUunNg des Konzzils Oktober 1962° In dieser stellte als ausgewlesener Kenner der
Konziliengeschichte das Z Okumenische Konzil in die Abfolge der Konzilien als markante
Momente 1n ihrer Geschichte Er erklärte, das kirchliche Lehramt ekräftige seline Kontinuität,
indem die Fehlentwicklungen, Herausforderungen und Chancen des modernen Zeitalters
berücksichtige. Er sprach VOIN einem ANSCINCSSCHNECN Aggiornamento und widersprach den
eifrigen, aber undifferenzierten Unglückspropheten, die nichts aus der Geschichte elernthätten. Er zıtierte die Einladung Jesu; zuerst das e1ic (Gottes und seine Gerechtigkeit
suchen und erband damit die Verpflichtung ZU Einsatz für die Nächstenliebe ıIn der esell-
schaft Er erklärte, 1ISCIE Aufgabe estehe nicht darin, den Schatz der Überlieferung WIeE
Altertümer behandeln, sondern die Forderungen der elit anzunehmen. Er sprach VOoO  .
einem Sprung ach VOrN 1m Dienst elines vertieften Glaubensverständnisses, sah das Lehramt
als eın vorrangıg pastorales und wandte sich Verurteilungen.“® (amara bezeichnete
diese Rede als großartig. S1ie habe die Eröffnungsmesse mit ihrem eXzZessIven Pomp und ihrer
liturgischen Armseligkeit (87) Für ih War sS1€e iıne VO  3 der Vorsehung bestimmte
110) Mit erufung auf den aps bezeichnete als Geist des Konzils das Ende der Verurtei-
lungen (117) Für Camara hatte Johannes epochale Bedeutung. Er zıti1erte dessen Wort
» Der imperiale au der sich se1it Konstantin auf dem des Petrus abgelagert hat,
INUSS weggewischt werden« 224) Die Erklärung des Konzils über die Religionsfreiheit ware
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VOT Mannn amnens Johannes unmöglich SCWESCH 350 In Bezug auf das Verhältnis
den en sprach VO  = vorjohanneischen Ara, ] der S1C sich ı SCINECT Seminarzeit
befunden hätten 544 ach Besuch beim Weltrat der Kirchen ı Genf tellte fest
4A16 solche Begegnung WaTe VOT Johannes nicht möglich SCWECSCH 710 Er sprach VO
under Johannes 272 und bezeichnete Johannes als Propheten des Vatikanum
1026) Johannes War amaras Begleiter während der Nachtwachen und trug ih
den SaNzZen Tag bei sich (373) Wie CNS diese Beziehung Wal SCI1M unsch IN
priesterlichen Gewand egraben werden, das Johannes Mgr Samore überreicht
und das dieser (‚amara geschenkt hatte 55 b S a

Fur eine dienende und ArmIne Kirche der Armen

Dom Helder (‚;amara hatte klare Vorstellungen über die Hauptaufgaben des Konzzils Als
Konsultor Kommıission chrieb 25 Dezember 1960 ardadına. Mımm1, der VOI-

bereitende Fragebogen führe eher administrativen Routineentscheidungen als olchen auf
der Höhe ökumenischen Konzils Er prüfe die fundamentalen TOoODbleme der Menschheit

der zweıten des Jahrhunderts nicht die Bevölkerungsexplosion und die chreck-
lichen Ungleic  eiten zwischen dem Drittel der Menschheit Luxus und den ZWEe1 Dritteln

Unterentwicklung und Hunger 231 n Im Rundbrief VO /5 November 1962 umschrieb
die ihm VOIl (zott anvertraute 1SS10N aufdem Vatikanum [{ diesem helfen, sich gemä

den Plänen Gottes und den Erfordernissen der Kirche und der heutigen Welt verwirklichen
(98) Er setzte sich für A dienende und AI Kirche C111 3069 schlug CIM Schema über die
Dritte Welt und die Armut VOT und chloss sich der »Gruppe der Armut« (97, 196)

ıne wichtige bei der Verwirklichung SCHAIECGT Visionen für das Konzil pielte das,
Wäas das » Opus Angeli« nNannte Darunter verstand die Gruppe VO  H erstklassigen theo-
logischen (u enu,;, Comblin, Congar, ullmann, Gutierrez, Küng, de ‚UDac, Rahner:;:
Ratzinger wird IMN erwähnt!) un: sozialwissenschaftlichen (u Houtart Ullich Lebret)
Experten (53) Diese Iud Vorträgen VOT Bischöfen den genannten Freitagstreffen
1115 Haus Domus Marlae GE die als » DIe Okumene« bezeichnete 119) Domus Mariae Wal
für ihn e1in (Jrt evangelischer Konspiration und gewaltloser Revolution (149) Dort trafen sich
RKepräsentanten verschiedener Bisc  fskonferenzen (111 und 1SCHNOTe aus allen Kontinenten
147) DIe Okumene galt als wichtigste informelle Gruppierung aufdem Konzil und C(amara
als der bedeutendsten Urganisatoren des SaNzZCh katholischen Episkopats 27) Er
selbst sah der » Okumene« angesichts der Kurienkardinäle, die die Arbeit der Kommıi1s-
S1OT11C1 sabotierten, e1in Instrument der Vorsehung ZUr Rettung des Konzils aa Dom
Helder ()amara nahm allen Generalversammlungen des Konzils teil ergriff aber auf diesen
HI das Wort Er hatte sich HA Intervention überlegt, War aber MI den vorgeschlagenen
Voten VO  e Lebret Houtart und Illich nicht zufrieden Er me1inte »Statt der asılıka
iIntervenleren CI Vortrag Kommunikationszentrum des Konzzils inuten auf
Latein eineinhalb tunden Austausch MmMIt Journalisten AaUus der SaAaNZCH Welt« 661)
E Dom Helder Camara und aradadına Suenens

Dom Helder (‚amara begegnete aradına. Suenens ZU ersten Mal 23 Oktober 1962
(54) Suenens War 1Ne Schlüsselperson des Konzils Johannes hatte ih
Plan für das Konzil gebeten und Suenens schlug die Unterscheidung der Kirche ad inira
un: ad ELa VOTI, die (‚amara übernahm 1224 — Zwischen den beiden entwickelte sich
e tiefe Freundschaft 153) un: CHSC usammenarbeit ber Ardına Suenens hatte
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()amara direkten Zugang ZU aps 200 Angesichts VO  - Verdächtigungen gegenüber
der »Okumene« übernahm Suenens die Schirmherrschaft ber sS1e 152 (amara un:
Suenens trafen sich täglich ın der Basilika un jede OC Jlängeren Gesprächen 22
hre Beziehung un: ihre Position auf dem Konzil VON besonderer Art. Nur ist
erklären, weshalb S1€e für Suenens das seudonym » Pere Michel« vereinbarten, das (‚amara
VO 2223 September 1964 In seinen Run:  Trl1eien verwandte 534 und mıt dem Suenens
selbst 1ne Notiz ()amara unterschrieb 30 Ihr besonderes Verhältnis dokumentiert
eın Teil des Rundbriefs VO 23122 Oktober 1965, den Camara mıiıt » VERIRAULICH«
kennzeichnete. ach einem espräc. mıt Paul VI War Suenens In höchster orge Er bat
(‚amara ıne dringende Besprechung. Suenens csah den SAaNZCH Geist des Vatikanum
In Gefahr, die Kurie unverändert bleibt Er rechnete damit, dass ach dem Konzil die
» Progressiven« un jene verfolgt werden, die sich für ine Kurienreform eingesetzt hatten.
Er Wal besorgt, weil Paul NI In Bezug aufdie Geburtenkontrolle In den Texten VOIN 1US XI
und Plıus XT gefangen 1e 951

6.5 Begegnungen mıiıt LorI1s apovilla
und Erinnerungen Johannes

Im Rundbrief vom 26 127 1964 berichtete Dom Helder ( amara VO  3 einem großlßsen Ereignis.
Im Vatikan begegnete Z ersten Mal LorIis Capovilla, dem Sekretär un acNnlass-
verwalter VO  S Johannes Dieser chrieb ihm danach einen TIiel; in dem eın
Wort VO  a Papst Johannes auf dem Totenbett erinnerte: » Keine ngs Der Herr ist-
wartig. iıne HEUE Epoche hat begonnen« 549 apovilla iefß Camara eine für die engsten
reunde V  e Johannes reservierte edaıille un: iıne Ausgabe der CNrıften VOI Oncallı
zukommen (549[.) Er chrieb VO  e einer johanneischen amilie Dies ahm (amara auf
und richtete die folgenden sechsundvierzig Rundschreiben die johanneische Familie.
Am 8./9 November 1965 erzählte (‚amara VOoO  - einem Besuch bei apovilla: Stellt euch
meın Gefühl VOTIL, als MIr Capovilla»eın Bischof würde ih sechr Johannes
eriınnern WI1IeEe der Erzbischof VO  — Olinda un: Recife« (1014) Nachdem (‚amara die
Totenmaske VO  e Johannes gesehen hatte, chrieb » Wıe habe ich ympathie für den
verrückten aps (Pape-fou), den aps als Instrument Gottes, den Papst« 101 Vor
Camaras Heimreise versicherte ihm Capovilla In einem rief, Grab VO  — aps Johannes
für ihn beten (‚amara notierte » Was ewegen diesem Brief Ist, dass VO  > jener
Person stammt, die engsten mıiıt Papst Johannes verbunden 1106)

Unterwegs einem Vatikanum 88

Dom Helder Camara sah 1m Vatikanum 1 [ Aul einen die Vervollständigung des
Vatikanum Urc 1ne Korrektur der Hyptertrophie der römischen Kurie 114 un das
Ende eines eXzessiven Zentralismus 534 Zum anderen dachte die eit nach dem
Vatikanum I1 Zum ersten Mal erwähnte die dee eines Vatikanum AB 1m Rundbrief
VO 24A125 September 1964 542) Auch Kardinal Suenens sprach VOI einem dritten
Vatikanum. Er erinnerte das Wort VO  5 Johannes S1€e selen alle OVIzen ın Sachen
Konzil geEWESECN un erklärte dann: »Unser Novizlat geht Ende Wir sind bereit für das
Vatikanum 11I« 94 Für Helder (‚amara sollte innerhalb VO zehn Jahren stattfinden
und den Frauen den Zugang ZU Priestertum ermöglichen 912 Für die eit nach
dem Konzil rechnete damit, dass die römische Kurie es unternehmen werde, auf
den aps einzuwirken 159 Er fragte sich besorgt, wI1Ie INan sich gegenüber der römischen
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Kurle verhalten solle, diese galıZ grundsätzlich den Geist des Konzils nicht teilt 918)
DIie eit nach dem Konzil sollte auf der Ööhe des Vatikanum 11{ Jeiben 1049) un: dessen
(eist bewahren (1049) In einem Vortrag VOT Journalisten führte aus, Was se1INeESs Erachtens
nach dem Konzil In dessen Geist un se1 (1096-1105). Für die nachkonziliaren Kommis-
S1iO0Nen forderte Unabhängigkeit VO  _ den römischen Kongregationen un: für den aps
einen Senat 547 Er empfahl die Abhaltung VO  . Diözesansynoden und ündigte eın solche
für seın Bistum für das ahr 1967 1050)

6.7 Der Katakombenpakt
als Begınn des Wegs ach edellin

egen Ende des Konzils versammelte sich 16 November 1965 1ne Gruppe VON vlerz1ig
Bischöfen In der Domitilla-Katakombe, 1mM 1INDI1IC auf die eit ach dem Konzil den

genannten Katakombenpakt der dienenden und Kirche unterzeichnen.* ach
dem Urteil VO  j Jose Comblin ist in diesem Pakt bereits der Geist VO  . jenem edellin
vollkommen enthalten, das eın grundlegendes Ereigni1s In der Kirche Lateinamerikas
darstellte, ass sich ihm die Welt entlang zweler Uptionen, für oder edellin,
teilen sollte %$ Die dee des Katakombenpakts kam aUus der Gruppe » DIe Kirche der Armen «,
die auf die Inıtlative VO  z} Paul Gauthier zurückging. [Diese Gruppe ahm das Waort VO  F

Johannes In der Radiobotscha: VO September 1962 VOoO  — der Kirche als einer
Kirche besonders der Armen auf. Als Gründungsurkunde der Gruppe gilt die eindrückliche
Intervention VO  - ardına Lercaro Dezember 1962, iın der sich für 1ne Kirche
der Armen aussprach.” Dom Helder (Camara, der sich der Gruppe der Kirche der Armen
angeschlossen hatte, War Katakombenpakt, beteiligt. Im Rundbrief vom BA Oktober
1965 erwähnte ZU ersten Mal iıne Konzelebration iın den Katakomben 867); sprach 1mM
RundbriefVO 19./20. November VO  s einem Abschiedsessen der Gruppe der Kirche der
Armen un: VOIN einer Konzelebration in den atakomben Bischof Himmer (1059) un:
gab 1mM Rundbrief vom 3 November/1 Dezember 1965 die ersten sieben Punkte des ata-
kombenpakts un In jenem VO 142 Dezember 1965 die Punkte acht bis dreizehn integral
wieder. Im atakombenpakt verpflichteten sich die 1SCHNO[Tle mıiıt biblischer Begründung

dazu: Sich dem Lebensstil des einfachen Volkes ANZUDaASSCNH; nicht durch reiche
un Insignien Aaus kostbarem Material als Reiche erscheinen; auf Immobilien un
Bankkonten verzichten; die Finanz- un: Vermögensverwaltung der 107zese Lalen
anzuvertrauen; Anreden wWI1Ie Eminenz, Exzellenz, Monsignore zurückzuweisen: Reiche
un äc  ige nicht bevorzugt behandeln: niemandem schmeicheln, Spenden

erhalten (1106-1108); es Zeit, Überlegungen, 1e un: materiellen Mitteln ın
den DIienst der wirtschaftlich Schwachen stellen; 1m Bewusstsein der Forderung ach
Gerechtigkeit un: Nächstenliebe die Wohltätigkeitswerke In sozialeer überzuführen;
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es unternehmen, damit die Keglerungsverantwortlichen Gesetze, Strukturen un
Institutionen schaffen, die 1Im Dienst der Gerechtigkeit, der Gleichheit un der integralenEntwicklung des SaANZCNHN Menschen un er Menschen stehen, damit eine NEUE soziale
Ordnung errichtet wird, die derur der Menschen- un: Gotteskinder entspricht; weil
die Kollegialität der 1SChOTe dann wirklich dem Evangelium entspricht, wenn sS1e gemeıin-
SAalll die Verantwortung für die ZwWel Drittel der Menschheit In physischem, kulturellem
und moralischem en wahrnehmen, sich den dringenden Investitionen der DiOzesen
der Nationen beteiligen un gemeinsam WI1Ie aps Paul VI VOT der UNÖG die
internationalen Urganisationen gelangen, wirtschaftliche un kulturelle Strukturen
schaffen, die s den Massen der Armen erlauben, AaUus dem en herauszukommen ; das
en mıt den Priestern, Ordensleuten un: Lalen teilen, damit Amt wirklich eın
1enst sel; bei der Rückkehr In die Diözesen, die Verpflichtungen den Gläubigen ekannt

machen un diese bitten, s$1e MC ihr Verständnis, ihre Mitarbeit un ihr Gebet
unterstutzen 1110f.)

Verpflichtende Erinnerung Dom Helder Camara
als Bischof für das Jahrtausend

Analog ZUuUr rückblickend-historischen Einschätzung VO  e Dom Helder Camara als ein
Kirchenvater Lateinamerikas ist VO  —; ihm 1MmM CS auf die Zukunft VO » Bischof für das
dritte Jahrtausend«, ıIn den sich se1t den sechziger Jahren verwandelte«>?® die Rede In
diesem Sinn darf sich die Erinnerung das Leben un: Wirken VOoO  e Dom Helder Camara
nicht darauf beschränken, biographische un: historische akten usammenzutragen. Die
Erinnerung den Jahrhundertpropheten ann nicht enn werden VON den heutigenFragen ach der Option für die Armen, der Einschätzung der gesellschaftlichen un
globalen Wirklichkeit un ach dem Verständnis VO Mystik, Theologie, Kirche un
kirchlichem Amt Aufdie rage, Wäas Von Helder (amara bleibt, gibt CS keine billige Antworrt,

keine Antwort, die nichts tun hätte mıiıt der Praxis derer, die sich ih erinnern.
Die Erinnerung ihn impliziert die Verpflichtung, se1n prophetisches Engagement er
heutigen Bedingungen weiterzuführen.

Dom Helder (‚amara iefß sich se1it seinem Damaskuserlebnis 1m re 1955 1mM Denken
un! Handeln konsequent Von der Option für die Armen leiten. Die Erinnerung ih VelI-
pflichtet dazu, die eigene Option klären 1m Wissen darum, dass nicht nicht optiert werden
kann und intellektuell unredlich LLUT ist, WeT die ärung der eigenen OUOption verweigert.Dom Helder Camara bekannte, selne Lehrmeisterin se1l die unmenschliche Wirklichkeit
SCWEeSECN, die 1m Licht des Evangeliums beurteilte, ihrer Veränderung beizutragen.Die Erinnerung ihn verpflichtet dazıl, nach dem Dreischritt VO  e Sehen-Urteilen-Handeln
vorzugehen, WOZU auch das Vatikanum 81 die Kirche angehalten hat.

Dom Helder amaras Kontemplation ın den Nachtwachen estand darin, 1m Sinne
einer Mystik der offenen ugen die alltäglichen Erfahrungen 1im 1 des Glaubens
edenken. Die Erinnerung ih verpflichtet dazıl, Kontemplation als spirituelles Moment
einer befreienden auch politischen Praxis iın der Nachfolge Jesu betreiben.

Dom Helder Camara stellte seiline Lektüre der un: seine theologischen ber-
legungen In den Dienst der Armen un: der Schaffung Von Strukturen, die auf die SanzZ-heitliche Befreiung er Menschen angelegt Sind. Die Erinnerung ih verpflichtet dazu,
für die AÄArmen tellen
religiöse Rede und theologische Reflexion iın den Dienst einer befreienden Nachfolgepraxis
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Dom Helder (amara trat für iıne dienende un TG Kirche der Armen ein Die

Erinnerung ih verpflichtet dazu, die institutionellen Eigeninteressen der Kirche
relativen, damit diese frei wird für das Engagement für die Armen und Bedrängten er Art

1)0om Helder C(Camara War einer der Inspiratoren des /weiten Vatikanischen Konzzils un
Anwalt VOoN seinem prophetischen Geist 1im Sinne VOINN aps Johannes {DIie Erinnerung

ih verpflichtet dazu, das Konzzil als Ereign1s sehen un: dessen Texte nicht blo{ß VeCI-

waltend konservieren, sondern seine mpulse schöpferisch weiterzuführen.
Dom Helder ()amara verstand sich Zzuerst als Mensch un: Christ un: csah sich erst

danach als Bischof, der 1m 1enst der Armen steht. I IIie Erinnerung ih verpflichtet
dazu, jedes kirchliche Amt aufen Ebenen nicht blo{ß als jenst bezeichnen, sondern
auch als 1enst auszuüben.

Zusammenfassung
Der brasilianische Erzbischof Dom Helder ()amara (1909-1999) War ıne der herausragen-
den Gestalten des Jahrhunderts. Aufgrund der historischen Bedeutung se1nes Lebens
un Wirkens wird als einer der Kirchenväter Lateinamerikas bezeichnet. In der
Begegnung mıiıt araına. Gerlier fand 1955 D: Uption für die Armen Danach kam

ZUr Erkenntnis, dass nicht karitative Aktionen, sondern LLUT grundlegende truktur-
veränderungen das 1L.0S der Armen verbessern können. Auf dem Zweiten Vatikanischen
Konzil galt als einer der einflussreichsten Teilnehmer, der aiur eintrat, dass sich die
Kirche miıt der Problematik der Armut beschäftigt. Durch se1in mutiges Eintreten für die
wel Drittel der Menschheit 1im en!| un: seine prophetischen Reden 1ın er Welt wurde

ZU international bekannten un: geachteten Anwalt der Armen.

Abstract
Ihe Brazilian Archbishop Dom Helder (‚amara (1909-1999) Was ONE of the outstanding
figures of the „ot cCenturYy. BYy virtue of the historical significance of his ife an work he 15
described ONeE of the church athers of Latin Amerıica In his encounter with aradına.
Gerlier in 1955 he found his WaYy tOo the option for the PDOOTL. After that he realized that
charitable actıons cannot 1mprove the lot of the POOIL; only fundamental structural changes
Can do this At the Second Vatican Council he Was regarde: ONe of the MOST influential
partıcıpants who championed the involvement of the church with the problem of OVverTtYy.
rough his COUFaASCOUS advocacy for the two-thirds of humanity living in mIisery an his
prophetic speeches throughout the world, he became the internationally renowned und
respected advocate of the POOTL.

Sumarıo
El arzobispo brasileno Dom Helder (jamara (1909-1999) ha sido uUulnla de las grandes figuras
del siglo Por e] significado histörico de vida obra ha S1do descrito OINO uUuNnNO de
los padres de la glesia de merica Latına. En e| eNCuUeENTrO CO  3 e| cardinal Gerlier descubrio

1955 la opcion POI los pobres. Despues egö la conclusiöon de JUC So  10 las reformas
estructurales profundas, la accion carıtatıva, lograrian cambiar la suerte de los pobres.
En el Concilio Vaticano I1 fue un  C de los partıcıpantes mas influyentes entre los JUEC eien-
dian Ju«C la Iglesia OCUDPaIa de la cuestion de la pobreza. traves de UuC ec1dıda POI
los dos terc10s de la humanidad JUC Vvıven la miser1a SUWS discursos profeticos todo e]
mundo convirtio abogado de los pobres, internacionalmente CONOcCcido respetado.



Missionarisch
Kirche seln
In Deutschland
Vvon rnd Bünker

Nachdem Mission In der Kirche In Deutschland WIe 1n den me1lsten europäischen Kirchen
über Jahrhunderte als eine Angelegenheit der Ferne esehen wurde Inall ging »In die MIS-
S1ION « und meıinte damit »weıt WCS«), dorthin, europäische Zivilisation un: europäische
(christliche) eligion och nicht ekannt rückt s$1e heute 1ın den Nahbereich der
Überlegungen ber das eigene pastorale Selbstverständnis. Mit dem Verlust der S_
kirchenrealität un: mıiıt den Prozessen der Säkularisierung, Pluralisierung und Indivi-
dualisierung stellt sich jedoch schon se1it längerem für die Kirchen ın Europa ıne gänzlic.
LECUEC Situation e1ın, die sich seıt einigen Jahren ITleu mıiıt dem Begriff der Mission verbindet.
Mission ekommt dabei zumindest 1m Bereich des deutschsprachigen Diskursraumes nicht
selten einen Charakterzug, den I11all als » Krisenbewältigungsinstrument« oder als »Gegen-ma{iSsnahme Z Rückgang der Kirchlichkeit In der Gesellschaft« bezeichnen könnte. In
einem Kontext vielfachen institutionell-religiösen TUCAS wird der Missionsgedanke
als » Aufbruch-Gedanke« wieder In der Kirche heimatfähig, nachdem I1la noch bis VOT

wenigen Jahren die 1ssion als »kirchengeschichtliche Altlast« hinter sich gelassenhaben glaubte
Im Sinne einer kritischen Kommentierung der gegenwartigen » Missionskon-

junktur« un: der nicht selten ihr nhaftenden kurzatmigen un schlie{fßlich auch urch-
sichtigen » Missionsrhetorik« In Deutschlan. soll 1mM Folgenden skizziert werden, (1) welche
Spuren einer missionarisch-selbstkritischen Reflexion schon früher INn der katholischen
Kirche In Deutschland gab, (2) wWw1e die » Kr1ıse der Mission« un ihre gesamtkirchlichen
Resonanzen 1m Missionsverständnis auf die Kirchen In Deutschland un ihre Praxis
zurückwirkten, (3) mıiıt welchen Missionskonzepten der deutsche Episkopat 1im veErsaNSCHNCNJahrzehnt Suchbewegungen hin einer missionarischen Kirche unternommen hat un:
schließlich, (A)) welche aktuellen aktoren das achdenken un: rproben missionarischen
Kirche-Seins kennzeichnen.

Die Wiederentdeckung der missionarischen Kirche
in Deutschland

Während 1m Bereich der evangelischen Kirchen in Deutschland 1ne TIhematisierungmissionarischer Kirche csechr prominent mıt Johann Hinrich Wicherns Kirchentagsaufruf
ZUT genannten » Inneren Mission« auf dem Wittenberger Kirchentag 1im Revolutions-
jahr 1548 HEeCHNER ist eingebettet iın die protestantisch-pietistische Erweckungs-bewegung, dUus deren Umtfteld schon die »Außere Mission« grolßse

hatte wurde iın der katholischen Kirche In Deutschlan erstmals In der eit
der nationalsozialistischen Herrschaft ıne missionarische Herausforderung der Kirche
thematisiert.

ZI Jahrgang 2010 243 254



244 Arnd Bünker

1.1 ose Pıeper (1935)

OoSse Pieper csah bereits 1935 Deutschland als Missionsland. » [IIe Sendung der Kirche für
das deutsche olk ist och nicht erfüllt, der Prozess der Christianisierung des deutschen
Volkes ist noch nicht abgeschlossen; die Situation der Kirche ın Deutschlan: 1st die Situation
der Mission.«! (Janz In Anlehnung Miss1ionspraxen in Übersee ezog sich auf die
Missıon in Indien. Er eine Christianisierungspraxis des deutschen es bei
der INnan sich ıne der deutschen Kultur entsprechende Übersetzung der auDens-
wahrheiten emüuühen sollte, da INan gegenwartig den Glauben 1ın Deutschland iın einer
tTemden Sprache AauUsSsSagc. SO, w1e 111a miıt dem ückgriauf altındısche Weisheitsbücher
ın Indien versuchte, den Glauben übersetzen, sollte INanl sich 1U  _ auch in Deutsch-
and der missionarischen Situation tellen Konkret dachte Pieper einen Rückgriff auf
die Traditionsbestände der mittelalterlichen deutschen Mystik. Mit deren strebte
iıne »posıtıve ‚Eindeutschung« der christlichen Wahrheit un Wirklichkeit«“ d. Wäas

keinesfalls In die ähe der nazi-konformen » Deutschen Christen« erückt sehen wollte. E1n
»artgemäßes Christentum« lehnte Pieper ausdrücklich ab > Pleper WarlLr also für damalige
Verhältnisse außergewöhnlich fortschrittlich un: hat 1m Zusammenhang seiner kulturell
Oorlentierten Glaubensübersetzungsgedanken A auch ber eine » Hierarchie der Wahr-
heiten« nachgedacht. Insofern 1st seıin Konzept der 1SS10N in Deutschland durchaus auch
verbunden mıiıt einer echten Veränderungsforderung die Kirche bzw. mıt einer Kritik
der rägheit der Kirche, VOIN der iıne Wendung VON der ‚ Apologetik« Z » Mission««  4
erwartete iıne solche 1Ss1o0nNn würde dann auch einschliefßen, Wichtigem 1m christlichen
Glauben den Vorrang VOTL wenı1ger Wichtigem geben, un nicht 1n ängstlicher Miss1ions-
verweigerung solche Unterscheidungen und Entscheidungen vermeiden. Pieper War sich
durchaus darüber 1mM Klaren, dass ıne verstandene Mission auch Fehler en könnte.
Ausdrücklich nannte endzeitliche Drangsal un Gefährdung ULr Irrlehren »gerade
die yewigen« Ingredientien aller echten Missionssituation«>?.
16 zuletzt ist die Wahrnehmung Piıepers deshalb hervorzuheben, weil iıne

wichtige religionssoziologische Beobachtung aussprach, die VO  e damals 1m kirchlichen
Binnenraum eher gangıgen Betrachtungsweisen abwich Er sprach davon, »dass die
Oöftfentliche Gesamtatmosphäre ihren zwingend christlichen Charakter eingebüßt«® habe,
ass also das icht-Christ se1in Können keiner besonderen Anstrengung bedürfte, weil

eben keine grundsätzlich christlich vorgeformte gesellschaftliche Erwartungshaltung
gebe. Hierur sich Pıeper csechr VOoO  — normatıven Ideal-Vorstellungen der Kirche selner
eit entfernt en Für Pieper War schon 1935 das » Normale« in der deutschen Gesell-
SC nicht das Christliche«

Josef PIEPER, Bemerkungen Uber 6 Ebd.,
die Missionssituation der Kirche In Alfred DELP, Gesammelte Chriften,
Deutschlan: (1935), In DERKRS.. erke Bd g. von oman BLEISTEIN,

Frankfurt 1985, 276n acht Banden (hg. von er
ALD), Religionsphilosophische Ebd 280.
chritften, Hamburg 2000, 1-9, e  o DELP, Chriften wıe Anm 7)
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1 Alfred Delp (1941)

Der zweiıte katholische Theologe, der ebenfalls in Deutschland eine Missionssituation sah
und entsprechende Praxis VO  z der Kirche einforderte, War der Jesuit Alfred Delp Ahn-
ich WI1e Piıeper tellte 1ne fremde Sprache der Kirche fest, gıng aber 1ın selner Kritik

der Kirche och schr jel weılter Er verlangte nicht 1Ur eine bessere Verständlichkeit,

mıiıt der Zeit«
also iıne bessere Übersetzungspraxis, sondern einen echten »mMissionarischen Dialog

Das el auch, ass ihm nicht 1Ur eine 1ssion 1mM Sinne der
blofßen Gewinnung Einzelner oder aNzer Bevölkerungsgruppen 21ng, sondern eben
dialogisch auch iıne Veränderung der Kirche selbst, die AaUus einem 1  og nicht
unverändert hervorgehen ann
el hat Delp sicher keine dogmatischen Änderungen 1mM Blick gehabt. Selbst bei

asthetischen Fragen verhält er sich sehr zurückhaltend, z. B gegenüber den damals
aufkommenden liturgischen Erneuerungsimpulsen. Hier sieht CT die missionarische Ver-
änderung der Kirche weniger. Stattdessen geht ihm die Beziehung der Kirche
den Menschen der Gegenwart. Hier macht Delp einen großen Vertrauensverlust 11
über der Kirche AdUus Man könne (zu Recht) der Kirche nicht mıt Vertrauen begegnen,
die In einer eit der höchsten Bedrängnis (Nationalsozialismus, Weltkrieg, massenhafte
Erniedrigung VO  e Menschen un massenhafteror mıiıt bürgerlich gefärbten Binnen-
problemen beschäftigt se1l Am Vertrauensverlust der Kirche, die ausgerechnet In einer eıit
höchster Bedrängnis der Menschen diesen die Zeitgenossenschaft verweigerte, macht
die missionarische Herausforderung selner eit fest Vor diesem Hintergrund sagt 1941
» Wir sind Missionsland geworden. DIiese Erkenntnis I1USS$s5 vollzogen werden. DIie Umwelt
und die bestimmenden Faktoren es Lebens sind unchristlich «® Wichtig ist bei elps
Thematisierung der Mission In eutschland, dass Mission nicht auf Verchristlichungreduziert sondern SalNz zentral die rage die Kirche tellt, ob S1€e willens un ıIn der
Lage ist, In der konkreten eit das Evangelium bezeugen, ass als Otscha: der
Hoffnung un der Rettung verstanden werden annn DIe unchristliche Gesellschaft ist
daher für ih: nicht eın rund, ber die Kirchendistanzierten klagen (oder ihnen Sar
Vorwürfe machen), sondern eın rund, die Kirche un ihre Verantwortung für die
entstandene Situation iın die Kritik nehmen. Er geht schlıelslic. welıt, der innerlich
erstarrten Kirche Mitschuld den Zuständen der eit geben » Eine kommende
ehrliche Kultur- un: Geistesgeschichte wird bittere Kapitel schreiben en über
die Beiträge der Kirchen AT Entstehung des Massenmenschen, des Kollektivismus, der
diktatorischen Herrschaftsform USW. «?

Delps Missionsverständnis 1st zunächst eın praktisches. Man könnte ent-
sprechend seliner Wahrnehmung der Zeitumstände prophetisches oder politisch-diakonisches Missionsverständnis eNnen Das ist nicht bsolut gemeint, sondern als
seine für seine eit formulierte un praktizierte Antwort auf die rage ach der
seliner elit notwendigen Gestalt missionarischen Kirche Seins 1ın Deutschland Kon-
kret hieß dies für ihn, sich 1m politischen Widerstand den Nationalsozialismus

engagieren bis UT KOonsequenz selner Ermordung, die ich als Martyrium eines
mMI1issionarischen Christen sehe.

Delp un Pieper verbindet die Einsicht, dass eın Aufruf ZUr 1ssion verbunden ist miıt
einem Umkehrruf die Kirche Missionarisch Kirche-Sein in Deutschland ist bei beiden
nicht Zzuerst die Erwartung der Bekehrung VON Nicht-Christen, sondern die Umkehr der
Kirche AaUus kultureller un sprachlicher Entfremdung wWw1e AUsSs einer beziehungsmäßigenEntfremdung VO den Menschen, denen s1e esandt ist.
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1 I1vo Zeiger 1948)

DIie Einlassungen VO  s Piıeper un Delp iın der damaligen eit aum wahr-
Mworden. {[IIie JTexte, die WITr heute aben, hatten damals 1Ur eın 1Kr0-
ubl1ıkum erreicht. BI1IS heute ist In Deutschland er erst eın spater auftretender un:
galız anders argumentierender Iheologe, der Jesuit 1vo Zeiger, aIiur bekannt,; VO  —

Deutschland als Missionsland gesprochen en Auf seiner erühmt gewordenen
Katholikentagsrede In Maiınz 1945 1e fest, dass » Deutschlan als rufendes Miss1ons-
and VT unls liegt.« z Anders als bei Pieper un Delp pragte seın Missionsverständnis
jedoch iıne andere Ausgangslage un Einschätzung der Situation der Kirche. Er sah die
Kirche als Institution, die sich 1mM Nationalsozialismus siegreich schützen konnte. Mıt
diesem Selbstbewusstsein beginnt seine Vorstellung nicht bei einer Umkehr der Kirche,
sondern bei einer 1G auf die Gesells  aIt, die HC ihre Oberflächlichkeit den Zugang

religiöser Ansprechbarkeit verloren habe un: letztlich auch für die Kirche Z

Bedrohung werde, weil dadurch der Besitzstand der Kirche gefährdet würde  11 Mission
1st VOT dem Hintergrund dieses Szenarlos VOI em die Absicherung der Kirche VOI

einer tendenziell bedrohlichen Gesellscha DIiese Absicherung se1 insbesondere ÜLG
die kriegsfolgenbedingte Diaspora-dSituation vieler katholischer Flüchtlinge notwendig.
1SS10N wird bei Zeiger darin konkret, dass VO  F der Kirche 1n Deutschland ıne
ressourcenbezogene Priorisierung verlangt, die den Besitzstandssicherungsinteressen
entsprechen (mit anderen Worten: die reicheren 1stumer ollten den armeren Mittel
ZUT: Verfügung stellen, die Diaspora-Katholiken unterstützen.). Das MI1SS10-
narische dieser Forderung ist für Zeiger Ende lediglich, dass sich 1U auch die
Kirche 1ın Deutschland ın armlichen Verhältnissen efindet Sanz 5 wI1e das Klischee
VO  - den Missionskirchen darstellte

IVO ZEIGER, Die religiös-sittliche Joseph FRINGS, Missionspflicht Dieses begriffliche roblem, das
der Kırche (Dokumentatlion der die Debatte » Neuevangelisierung «Lage Uund die Aufgabe der Katholiken,
Interventlionen der drıtten Sessionn Deutscher Katholikentag /2 VOT) Anfang begleitet hat (vgl die

1948 35 zu Konzilsthema der Mission), varlierenden Begrifflichkeiten » NeUue

11 Vgl bd., 35T. n ZMR 1966) 297 Evangelisierung «, »Re-Evangelisie -
Vgl Ivan D  ! Vgl. Gilancarlo COLLET, » his 1UNY«, »Rekatholisierung « Y tindet

La France DUyS de MISSION Lyon die Grenzen der Frde« rund- In Jungster Zeıt eIne Fortsetzung.
1943 1950 erschlien das Buch auch In Tragen eutiger Missionswissenschaft, gilt Neuevangelisierung als spezifische
deutscher Sprache. Im Vorwort VonNn reiburg .B  L 2002, 90-63, 235-239 Tätigkeit der »Sorge für Jene 1:

die den christlichen Glauben nichtRene Miche! @1! 65 dann aber Vagl. die Diskussionen
schon: » Die rellgiOse Lage In Frank- das ema Mission während der mehr oraktizieren. « Neuevangelisie -
reich ISst NIC| sehr VOT) der UNS- »Würzburger yNOode « GEMEIN- 1ung wird hier VOoOT] »Evangellisierung «

SAME SYNODE DER ISTUMER | DERigen verschieden, als dals wır dieses als »gewöhnliche( ) Seelsorge «
Buch (1UT als einen nteressanten BUND  L! DEUTSCH LAND abgegrenzt, wWwobel »Evangelisierung «
ericht lesen dürften, der UuT$S Im Offizielle Gesamtausgabe, Bd I auch die PraxIıs der Kcatholischen
Grunde nichts nginge. Unsere Beschlüsse der Vollversammlung Kirche gegenüber nicht-katholische

rısten darstelle. KONGREGATIhistorische Entwicklung aurf religiösem (hg Im Auftrag des Prasidiums der
Geblet ıst ZWaT n manchem VOT1 GemerIınsamen Synode der Biıstumer FÜR DIE GLAUBENSLEHRE, lLenr-
der Frankreiches verschieden, das In der Bundesrepublik Deutschlan mafßige Note einigen Aspekten

und der Deutschen Bischofskon-Ergebnis ist aber etzten es das- der Evangelisierung ( Verlautbarunge!
selbe. «; Rene ICHEL, Vorwort, ferenz VOT BERTSCH, des Apostolischen Stuhls 180, ng
In DERS. (Hg.) Zwischen Abfall und HAMMERSCHMIDT, HMOMEYER, VO!  Z DER VDEUTSCHEN
Bekehrung, enburg 1950, S BA EK  G, LEHMANN Uunter BISCHOFSKONFERENZ), Bonn

Mitarbeit VOT MHOF), Freiburg / 200 /, Nr.
Basel/Wien 1976, 307-8406.
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Krise der 1SS10N und Neuevangelisierung
Während Delp un: Piıeper mıt ihren Vorstößen AD Mission der Kirche In Deutschland
bald 1n Vergessenheit gerleten, rhielt die Katholikentagsrede eın grofßes Echo auch MT
die mpörung, die sS1e hatte, weil eın katholischer Priester davon sprach, dass
Deutschland Missionsland se1l DIies galt nach dem Krieg fast als Beleidigung. Französische
Verhältnisse hatte Ial schlie{fßlich noch nicht un Vergleiche wurden 1Ur mıiıt Vorsicht
gezogen. “ och spater, während des Konzils, warnte der Kölner Kardinal Frings davor,
den Missionsbegriff überhaupt für Europa verwenden ® 1ss1on, das WarTr och immer
zuerst iınea für den aufßereuropäischen aum

D Aspekte der Missionsverdrängung
Durch die Krise der (Welt)Mission (genannt selen LLUT die Stichworte: Entdeckung der
Gewaltförmigkeit der 1SS10N, Entkolonialisierung, Verständnis der Ortskirchen,
Kirche als rche, theologische Neueinschätzung anderer Kulturen und Religionen,
Problematisierung der Gewaltfrage bei der usübung der 1SS10nN. )14 geriet se1it den 1960er
Jahren das Ihema der 1SS10N insgesamt den Rand der kirchlichen Wahrnehmung. Wenn
überhaupt, 1ef5 sich Mission als Beitrag der Kirche ZAUT: Entwicklungshilfe und ZUT Befreiung
der Unterdrückten noch vermitteln }° Beides passte L1UT bedingt ın den eigenen, den deutschen
Kontext und die Gruppen, die sich muıt dem Ihema weltweiter Solidaritä befassten, hatten
vermeintlich gute Gründe, bei ihrer hnehin schwierigen Lobbyarbeit iın Deutschlan: auf
den Begriff 1ssion und den damit zusammenhängenden Generalverdacht verzichten.

D Erinnerung Versuche » NeUer Evangelisierung «
Es War VOT em aps Johannes Paul IL der selit Begiınn selnes Pontinikates eın sicheres
Gespür dafür hatte, dass die Kirche 1m Horizont des Jahrtausendwechsels ıne innere
Erneuerung notwendig habe un ZWAarlr auch un gerade die Kirche In Europa, die Ur
die Folgen des Kommunismus wWwI1e 1G den Kapitalismus herausgefordert se1 Er hat das
Anliegen der » Neuevangelisierung« sehr stark vertreten 1ler zeıgt sich zugleic. auch bei
ihm noch eine Reserve, 1m1auf kuropa Von » M1ISSION« sprechen.)

Dieses Anliegen wurde ‚WarTr VOIN vielen Christinnen und Christen aufgegriffen allerdings
In sehr breiter un diffuser Interpretation. Man konnte schlıelsliıc davon sprechen, dass
der Begriff einer Stopfgans geworden se1l Am nachdrücklichsten 1ın der Rezeption
des Neuevangelisierungsgedankens VON Johannes Paul I1 ohl die » NEeUeEeN ge1ist-
lichen Bewegungen«, deren Wachstum nicht NUTL, aber auch ın Deutschlan: in den etzten
Jahrzehnten auch der grofßen Unterstützung IIC den aps zuzuschreiben 1st DIiese
Bewegungen schrieben un schreiben sich die Neuevangelisierung bis heute auf die
Fahnen bei er inhaltlichen und methodischen Verschiedenheit, die solche Gruppen auch
zeigen. uffällig ist; dass die me1lsten 1SCNOTIe un: die Bischofskonferenz In Deutschland
das Ihema der Mission und/ oder Evangelisierung/Neuevangelisierung zunächst L1UT csechr
verhalten aufgegriffen en Das Missionsthema WaT In Deutschlan: bis 1n die Mitte der
1990er re VOT em eın Ihema einzelner Gruppen ıIn den rchen, aum jedoch In den
emeinden. Auch 1mM aum der evangelischen Kirchen wurde Mission VOT em In den
»einschlägigen« reisen thematisiert, In Erweckungsgruppen, Gemeinden der Allianz USW.

Interessant für diese ase ISE. dass 65 ın der ersten der 1990€CTI re aus dem
angelsächsischen —11 heraus Anläufe für 1ne » Missionierung« Deutschlands, besonders
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Ostdeutschlands resp Osteuropas gegeben hat. Hılıer hatte INan VOL em die strategische
Überlegung, eın vermutetes weltanschauliches Vakuum 1n den hemals sozialistisch gepräagten
Gebieten 1U  — mıiıt christlicher eligion füllen können.! Solche Hoffnungen en
sich nicht zuletzt aufgrund einer alschen Einschätzung der religiös-weltanschaulichen
Situation und Befindlichkeit der allermeisten Menschen In Ostdeutschland nicht erfüllt. Nur
In Gebieten, 65 schon viel länger ıne VOTL allem evangelikal-pietistische Prägung egeben
hat (Z 1m Erzgebirge), konnte c5 eine gewIlsse elebung der bestehenden Szene geben SO
hat das » Christival« 1996 In Dresden überdurchschnittlich hohe Besucherzahlen erzielt.
Dieses » Christival« wurde VO amaligen Ministerpräsidenten Biedenkopf unterstützt *®

Auch katholischerseits machte INan sich durchaus Hoffnungen auf iıne christliche Wile-
derbelebung der Gebiete der ehemaligen DD  z Solche Blütenträume wurden jedoch chnell
als illusorisch erkannt. erhar: Tiefensee hat ohl deutlichsten die missionarischen
Hoffnungen mancher Kirchenleute für Ostdeutschlan: als realitätsfern markiert.!? BIs heute
ist 1m 1C aufdie Menschen In der ehemaligen DDR un: ihre religionsferne Grun:  ung
VOTL em Ratlosigkeit bei olchen Missionsvertretern geblieben, die Mission VOT allem als
Werbung für die eigene religiöse Überzeugung oder die eigene eligion verstehen.

DIie deutschen 1sSscChHhO{lfe
3.1 » Zeit ZUr Aussaat« Missionarisch Kirche sein 2000)

Za einem Etappenwechse. 1m kirchlichen achdenken über die missionarische Sendung
der Kirche ın Deutschlan kam CS VOI em durch den 1n Frankreich ausgelösten
Prozess »Proposer la OLK katholischerseits 1m Jahr O0OOÖOÖO miıt der Veröffentlichung des
Schreibens der Deutschen 1ScChOoTle » Zeit zur Aussaat« Missionarisch Kirche sein  J Hıer wurde
erstmals und nachdrücklich VOI einer missionarischen Kirche In Deutschlan: gesprochen.
‚War bleibt festzuhalten, dass dieses Schreiben hinsichtlich des darin ZU USdarucCc kom-
menden Missionsverständnisses weıt hinter den weltkirchlich etablierten Reflexionen über
1SS10N zurückblieb,** aber Er ist dennoch unbestreitbar gelungen, das Missionsthema auf
die Tagesordnung der Kirche in Deutschlan: setzen. 1eSs INas VOT em daran liegen, dass
der Missionsbegriff sich hier als Ausweg AdUus 1senha erlebten Gegenwartswahrnehmungen
der Kirche anbot (Stichworte sind Ressourcenmangel, pastorale Strukturveränderungen,
massıver ückgang der Kirchlichkeit In der Bevölkerung, eptanz- und Anerkennungs-

Val. z. aVı An die allem UrcC| die beabsichtigte urch- ernartı TIEFENSEE, DIie
ukunft lauben. Auf dem VWege Tührung eInes als antı-homosexuel|l nach dem »NomMO arellgi0sus« als

eIner Missionstheologie Tur die n der Offentlichkeit wahrgenom- nterdisziplinäre Herausforderung,
westliche Kultur, In EVANGELISCHES Workshops. Vgl DEUTSCHER n enedXdi RANEMANN /)osef
MISSIONSWERK |DE BUNDESTAG, Drucksache 6/8022 PILVOUSEK / Myrıam IJJLENS (Hg.),
(Hg.) Studienheft. die Zukunft Antwort der Bundesregierung auf ISSION. Onzepte UnNG PraxIis der
glauben (Weltmission heute 24), die Kleine Anfrage der Abgeordneten katholischen Kırche n Geschichte
Hamburg 1996, Vgl auch: Volker Beck Oln) 0SEe Philip und Gegenwart (Erfurter Theolo-
Donald STULTS (Hg.) Winkler, Hans-Christian röbele, gische Schritften 38), Uurzburg 20049,
U: and Reality. Lessiie Newbigin’s welterer Abgeordneter und der 55-185; DERS. Okumene der
e010gy OT Mıssion LO the 'estern ra  10n UNDNIS 90/DIE GRUNEN »drıtten Art« Christliche Otscha' n
orl Cugene/Oregon 2008 (— Drucksache 6/7917 ntıhomo- areligiöser mgebung, In ernhar!ı

DEN etzte »Christival« fand 7008 sexuelle Seminare und DSEUdO-
n Bdremen STatt. Schirmherrin WaT die

TIEFENSEE /Klaus OÖONIG /Engelbert
wissenschaftliche Therapieange- SS (Hg.), 'astora und Religions-

Bundesministerin für Famlıliıe Ursula bote religiöser Fundamentalisten). pAdagogik In Sakularisierung und
Von der Ihr Mınıiısterium nhat nttp://dip 21.Dundestag.de /dip 21 Globalisierung (Forum Rellglons-
die Veranstaltung auch finanziell td /16/080/1608022.pdf Dadagogik interkulturell 11), Munster
unterstutzt. Offentliche Autfmerksam- an 24.09 2009 2006, 17-38) DERS., » Religiös
Kelt arhielt die Veranstaltung VOT mMusikalisch « ? Ostdeutsche enta-



Missionarisch Kirche SeiIn In Deutschlan 249

verlust der Kirche USW.). 1ssion hie{ß VOT diesem Hintergrund: Motivation, TG nach
OLNGC; Aufbruch und die Aufforderung, ZUuU irgendwie Wesentlichen kommen. In der
olge des Schreibens gab eine 1elza. Pastoralversammlungen und Konferenzen, die
der Frage nach dem Wie der 1ssion nachgingen. Dabei wurden nicht selten Unsicherheit
und Ratlosigkeit pürbar Man wollte ohl missionarisch se1n, sah sich aber zugleic. mıt
einer Überforderung konfrontiert: ollten die Hauptamtlichen und Ehrenamtlichen jetz
auch noch » Missionarisches« neben all dem anderen tun ® DIe Situation Wal und ist bis
heute) ıne ambivalente: Einerseits wird mıiıt dem Begriff der Mission heute durchaus das
Gefühl verbunden, dass In der bestehenden pastoralen Praxis etwas gibt, Wa einem
tiefen Gefühl der Unzufriedenheit und Leere führt Der Erfurter Bischofan brachte

auf den Punkt » Unserer katholischen Kirche in Deutschlan Es 1st nicht das
Geld Es sind auch nicht die Gläubigen. «“ Diese Wahrnehmung würde ich nach WI1e VOT
unterstutzen Es fehlt In der Tat etwas in der Kirche In Deutschland Das 1st mıt Händen
greifen und das Gefühl teilen viele. Insofern macht die Rede VOINl der missionarischen Kirche
vielleicht zuallererst aufeine Leerstelle In der Pastoral aufmerksam. Damit ware die Rede VOoONn
der 1ssion VOT allem ıne Problemanzeige und als solche fruchtbar machen.

Andererseits bleibt bei den konkreten Entwürfen einer missionarischen Pastoral immer
auch ein INAaruc des Unbefriedigenden zurück. Die Antwort, die der Erfurter Bischof auf
seine Feststellung der pastoralen Leerstelle prasentiert, löst nämlich äufig wiederum Unbe-
agen aUus » Christenvermehrung«**. » Unserer katholischen Kirche iın Deutschland die
Überzeugung, NEUE Christen gewinnen können. Das ist ihr derzeit schwerster Mangel. In
unNseTren Gemeinden, bis In deren Kernbereiche hinein, esteht die Ansicht, dass Mission
etwas für Afrika oder Asien sel, nicht aber für Hamburg, München, Leipzig oder Berlin.«“*°

Mir scheint die Problemanzeige, die miıt der plötzlichen Thematisierung der M1SS10-
narischen Kirche 1n Deutschland auftaucht, un: die ich für sehr hilfreich a.  e; weil sS1Ee
nachdenklich macht angesichts unseTer bisherigen Art, Kirche se1n, iın einer
Weise voreilig beantwortet werden. Sollte die offene Frage ach » Christenvermehrung«wirklich das Kernproblem hiesiger Pastoral ausmachen? Wird ler nicht mıt dem voreiligen
Ausgriffaufeın auch wünschenswertes rgebnis einer anderen ATt des Kirche-Seins N  udie notwendige rage ach dem Problematischen der heutigen Art Kirche se1n, über-
angen?® Hier drückt sich meı1nes Ermessens die srofße Schwäche des Schreibens AUSs dem
ahr 2000 dUus, das eher eiıne missionarische Kirche In Deutschlan: postuliert als einer
Analyse der Faktoren, die eliner olchen Kirche entgegenstehen, beiträgt.

Ität zwischen Agnostizismus und Vgl ZUT Rezeption des Tranzö- 21 DIE DEUTSCHEN ÖFE,Tlottierender Religiosität, n oachim sischen Prozesses ZUr missionarischen »Zeilt ZUr Aussaat«. Missionarisch
WANKE D Hg.), Wiedervereinigte Selbstvergewisserung: Hadwig Kirche semn Die deutschen ISChOTeSeelsorge. DIie Herausforderung der ULLER/Norbert SCHWAB Werner 05 g. vom IAT DERkKatholischen Kırche n Deutschlan IZSCHEETZSCH (Hg.) Sprechende DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ),(Tagungsband des Kolloquiums der Hoffnung erdende Kiırche Pro- Bonn 2000.
Pastoralkommission der Deutschen Ia TOl dans Ia societe actuelle. 22 Vgl Arnd RBU KFE MissionarischBischofskonferenz Uber »Deutsche Den Glauben vorschlagen In der Kiırche serln ? EiIne missionswissen-Inheit und Katholische Kırche. eutigen Gesellscha Ostfildern schaftliche Analyse Von KonzeptenDIe Situation n den andern 2001; Vvgl. auch DIES- Den Glauben ZUT Sendung der Kirche In Deutsch-als Dastorale Heraustforderung « vorschlagen? Missionarische Praxıs land, Berlin 7, 308-430.VOom 25.-26. November 999 n Im deutsch-französischen esprach, 23 oachım E, re eInesSChmochtitz el Bautzen), In Diakonia 2000 288-293 und ISCNOTS dQus den Bundes-LEIPZIG 2000, DIES:: Den Glauben zumuten Fine ndern Uber den Missionsauftrag

Tranzösische Inıtlative mMıit europa- der Kirche für Deutschland, In
schem Vorbildcharakter, n Herder DIE DEUTSCHEN ÖFE »Z/eıt ZUT
Korrespondenz 58 1999 316-321. Aussaat« wıe Anm 21), Z 35,

Ebd
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Sicherlich gibt In der olge VOIN » Zeit ZUAT: Aussaat« vermehrt Anstrengungen, CUue

Mitglieder für die Kirche gewinnen wollen Dabei zeigt sich äufig eın marktorientiertes
Denken. DIe anhaltende Auseinandersetzung %S mıt dem Sinus-Studien-Modell der
Gesellschaftswahrnehmung ist ıIn weılten Teilen Urc ein Denken gepragt, In dem die
Kundenakquirierung der Kirche ın den Vordergrund rückt Je konkreter jedoch Ma{ßs-
nahmen ZUT Christenvermehrung werden, desto kritischer werden S1€e gesehen, WE S1€
nicht O: als peinlic empfunden werden.*® Hıer ze1gt sich dann doch wieder der alte
missionskritische Reflex un vielleicht Ja auch mıiıt gu Gründen

» Allen Völkern Sein Heil« DiIie Mission der Weltkirche (2004)

Was » Zeit zur AÄussaat« hinsichtlich einer inhaltlich-programmatischen Beschreibung der
Mission weniger herauszustellen gelang, en die deutschen Bischöfe 1n einem Schreiben
ZULT: Mission der Weltkirche (von der Deutschland eın Teil ist, Was 1mM Schreiben auch sehr
euilic WIF| 1m Jahr 2004 deutlicher hervorgehoben.“ Leider ann dieses Schreiben,
»> Allen Völkern Sein Heil« DIie Missıon der Weltkirche« als selbst In CHSCICH Kirchenkreisen
aum bekannt gelten. Es bietet sich allerdings für einen schnellen missionarischen PraxI1is-
entwurf auch nicht d sondern jefert eher iıne sgrundsätzliche theologische Reflexion
über Mission un: über ine missionarische Kirche auch In Deutschland Im Vergleich
beider Schreiben fallen große Unterschiede auf 28 Während das erste Schreiben mıt einer
eutlic abschätzigen IC auf die Gesellscha: un: ihre religiöse Prägung lickt, ist das
zweıte Schreiben 1n jeder Hinsicht dialogorientierter, wertschätzender un selbstkritischer
1m IC auf die Kirche. Während das erste Schreiben VOIL em ıne zentralisierte kirchliche
Verkündigungspraxis uUun: insgesamt eine sehr binnenkirchliche Perspektive einnımmt,
geht das Jüngere Schreiben VO  F einem ganzheitlichen Missionsverständnis aUs, dessen
Ausgangspunkt die Reich-Gottes-Orientierung der kirchlichen Sendung ist un damit
den Dienstcharakter der 1SS10N ıIn den Vordergrund stellt Insgesamt kann das Schreiben
»> Allen Völkern Sein Heil«« als missionstheologisch sehr viel differenzierter gelten und
VOT em auch sensibler 1m1auf die Missionsreflexion In der katholischen Weltkirche

Das Stichwort der Weltkirche se1 hier 1ın Erinnerung gebracht, weil der gegenwartige
Diskurs über ıne missionarische Kirche In Deutschland me1listens die weltkirchliche
Dimension der Miss1on nicht berücksichtigt. Hier gibt SOZUSaSCH iıne ewegung VON
einem Extrem 1NSs andere. Während bis In die neunzıiger e in Deutschland Miss1ion
fast ausschließlich mıt fernen Ländern In Verbindung gebracht wurde, lässt sich heute der
ren: beobachten, 1ne aufden eigenen Kontext reduzierte Sichtweise einzunehmen auch
noch und gerade dort, lediglich In instrumenteller Hinsicht die Weltkirche In den1
kommt, bei der Suche ach praktischen Rezepten für Gemeindebildung, Bibelarbei
un Frömmigkeitsformen.“”

Vgl Ralner BUCHER, euer eın 706, g. vom DER Zeitschri Diakonia 2007
In alte Schläuche? Zum Innovations- VDEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ), Diese Konjunktur UmfrTasst neben
nedarf eıner missionarischen Kirche, Bonn 2004. der katholischen auch die 6Vall-
n 1as (Hg.  S 1e| dazu: Arnd BUNKER, gelische Kirche, die sıch ebenfalls
Deutschlan Missionslanad. Zur Konkurrierende Missionsentwürfe selt der Jahrtausendwende Uber

ıhr missionNarısches Profil edankenUberwindung eINnes Dastoralen UuSs n Deutschland, n DERS./Ludger
(Quaestiones Disputatae 206), WECKEL, (Hg.) » Ihr werdet Melne macht. Die »Profilbildungstfrage «
Freiburg /Basel/Wien 2004, 249-2862, Zeugen sern250  Arnd Bünker  Sicherlich gibt es in der Folge von »Zeit zur Aussaat« vermehrt Anstrengungen, neue  Mitglieder für die Kirche gewinnen zu wollen. Dabei zeigt sich häufig ein marktorientiertes  Denken. Die anhaltende Auseinandersetzung z.B. mit dem Sinus-Studien-Modell der  Gesellschaftswahrnehmung ist in weiten Teilen durch ein Denken geprägt, in dem die  Kundenakquirierung der Kirche in den Vordergrund rückt. Je konkreter jedoch Maß-  nahmen zur Christenvermehrung werden, desto kritischer werden sie gesehen, wenn sie  nicht sogar als peinlich empfunden werden.*® Hier zeigt sich dann doch wieder der alte  missionskritische Reflex - und vielleicht ja auch mit guten Gründen.  3.2 »Allen Völkern Sein Heil«. Die Mission der Weltkirche (2004)  Was »Zeit zur Aussaat« hinsichtlich einer inhaltlich-programmatischen Beschreibung der  Mission weniger herauszustellen gelang, haben die deutschen Bischöfe in einem Schreiben  zur Mission der Weltkirche (von der Deutschland ein Teil ist, was im Schreiben auch sehr  deutlich wird) im Jahr 2004 deutlicher hervorgehoben.”” Leider kann dieses Schreiben,  »> Allen Völkern Sein Heil« Die Mission der Weltkirche« als selbst in engeren Kirchenkreisen  kaum bekannt gelten. Es bietet sich allerdings für einen schnellen missionarischen Praxis-  entwurf auch nicht an, sondern liefert eher eine grundsätzliche theologische Reflexion  über Mission und über eine missionarische Kirche - auch in Deutschland. Im Vergleich  beider Schreiben fallen große Unterschiede auf.”® Während das erste Schreiben mit einer  deutlich abschätzigen Sicht auf die Gesellschaft und ihre religiöse Prägung blickt, ist das  zweite Schreiben in jeder Hinsicht dialogorientierter, wertschätzender und selbstkritischer  im Blick auf die Kirche. Während das erste Schreiben vor allem eine zentralisierte kirchliche  Verkündigungspraxis und insgesamt eine sehr binnenkirchliche Perspektive einnimmt,  geht das jüngere Schreiben von einem ganzheitlichen Missionsverständnis aus, dessen  Ausgangspunkt die Reich-Gottes-Orientierung der kirchlichen Sendung ist und damit  den Dienstcharakter der Mission in den Vordergrund stellt. Insgesamt kann das Schreiben  »>Allen Völkern Sein Heil«« als missionstheologisch sehr viel differenzierter gelten - und  vor allem auch sensibler im Blick auf die Missionsreflexion in der katholischen Weltkirche.  Das Stichwort der Weltkirche sei hier in Erinnerung gebracht, weil der gegenwärtige  Diskurs über eine missionarische Kirche in Deutschland meistens die weltkirchliche  Dimension der Mission nicht berücksichtigt. Hier gibt es sozusagen eine Bewegung von  einem Extrem ins andere. Während bis in die neunziger Jahre in Deutschland Mission  fast ausschließlich mit fernen Ländern in Verbindung gebracht wurde, lässt sich heute der  Trend beobachten, eine auf den eigenen Kontext reduzierte Sichtweise einzunehmen - auch  noch und gerade dort, wo lediglich in instrumenteller Hinsicht die Weltkirche in den Blick  kommt, z.B. bei der Suche nach praktischen Rezepten für Gemeindebildung, Bibelarbeit  und Frömmigkeitsformen.”?  26 Vgl. Rainer BUCHER, Neuer Wein  76, hg. vom SEKRETARIAT DER  Zeitschrift Diakonia 3 (2007).  in alte Schläuche? Zum Innovations-  DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ),  30 Diese Konjunktur umfasst neben  bedarf einer missionarischen Kirche,  Bonn 2004.  der katholischen auch die evan-  in: Matthias SELLMANN, (Hg.):  28 Siehe dazu: Arnd BÜNKER,  gelische Kirche, die sich ebenfalls  Deutschland — Missionsland. Zur  Konkurrierende Missionsentwürfe  seit der Jahrtausendwende über  ihr missionarisches Profil Gedanken  Überwindung eines pastoralen Tabus  in Deutschland, in: DERS./Ludger  (Quaestiones Disputatae 206),  WECKEL, (Hg.), »... Ihr werdet meine  macht. Die »Profilbildungsfrage «  Freiburg /Basel/Wien 2004, 249-282,  Zeugen sein ... «. Rückfragen aus  wäre überdies noch ein eigenes  2497254-  einer störrischen theologischen  Kapitel beim Nachdenken über  27 DIE DEUTSCHEN BISCHÖFE, »Allen  Disziplin, Freiburg 2005, 280-289.  missionarisches Kirche sein. Vgl. zur  Völkern Sein Heil«. Die Mission der  29 Vgl. das Themenheft Kirche  Missionsthematisierung in der EKD  Weltkirche (Die deutschen Bischöfe  wächst vor Ort weltweit der  vor allem die EKD-Synode von 1999.C Rückfragen Aaus wWare UDerdies noch en eigenes
2497254. eIner störrischen theologischen Kapitel HeIm Nachdenken Uber

DIE DEUTSCHEN ISCHÖFE, »Allen Disziplin, reiburg 2005, 280-289. missionarisches Kirche semIn. Vgl 7Ur
Volkern ern Heill« DIe Mission der Vgl das Themenheft Kirche Missionsthematisierung In der FKD
Weltkirche Die deutschen ISCNOTEe wachst Vor Ort weltweit der VOT allem die EKD-Synode VOT) 1999
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Missionarische Entwicklungen
Missionarische Kirche ist Ende keine 4C VO  - Texten. Daher möchte ich A

Abschluss drei konkrete un sehr unterschiedliche Felder missionarischer Auseinander-
setzungswelsen In Deutschland benennen, die MIr für die gegenwartige Situation 1SC.
erscheinen. DIe drei Felder sind IT skizzenhaft umreifßen, aber s$1e mögen die Kom-
plexität des Ihemas gut markieren.

4.1 Konjunkturfaktoren der Mission

Seit der Jahrtausendwende oibt In Deutschland, zumindest ın en der Kirchen In Deutsch-
land, ine Konjunktur des Missionsbegriffes.”® Mir scheint dies VOT allem ıne Reaktion aufdie
nunmehr jahrzehntelange Krisensituation der verfassten christlichen eligion In Deutschlan:

SeIN. Die Grundstimmung und Beobachtung 1st se1lt Jangem: Wir werden alter, weniger,
schwächer und verlieren MAaSS1ıvV Bedeutung und Lebendigkeit. Hıier hat die blofße Rede VO  >
Mission ıne entlastende und ermutigende Wirkung. Im binnenkirchlichen Diskurs erfüll die
aktuell florierende Rede VOIl der missionarischen Kirche also Funktionen der Motivation, der
Hoffnungsstiftung und vielleicht auch der Ablenkung VOIN der erstarren lassenden Fixierung auf
die Phänomene kirchlicher Krisen, die das Handeln der Kirche auf nahezu allen Ebenen pragen.

Neben die binnenkirchlich motivlerte Konjunktur des » Missionarischen« kommen VelI-
anderte Wahrnehmungen Von Mission un Diskurse über 1SS10N ın der gesellschaftlichenOffentlichkeit:

Hier ist ıne veränderte öffentliche Wahrnehmung Von eligion insbesondere VOoON
öffentlicher Religion erinnern. Einerseits ist öffentliche Religion heute In Deutschlan:
weniger verpont als och VOT wenigen Jahren Daher kann 1I1aln heute »gefahrloser« öftentlich
sichtbar religiös se1INn. Weltjugendtage und ihre weitgehende Akzeptanz mOögen das illustrieren.
Ein T-Shirt mıt dem Aufdruck »Ich bin katholisch« erntet heute eher Augenzwinkern als
Widerspruch. Zuletzt auch e1ın alle Lebensbereiche prägendes marktorientiertes Denken
dazu, auch der eligion einen auırn lassen, In dem S1€e sich marktförmig anbieten kann.

Andererseits ist die öffentlicher werdende eligion auch eın Politikum. Sichtbarkeit
VO  z} Religion SC eben auch Angriffsfläche. Hier möchte ich 1L1UT daran erinnern, ass

gerade Vertreter des konservativen DZwW. rechten politischen Lagers sind, die mıit » M1S-
S1IoNnsnahen« Slogans politische un: religionspolitische Interessen verfolgen: In Österreich
sollte das Christentum mobilisiert werden, das Vorrücken des Islam verhindern:
ın der Schweiz gibt i1ne immer auch als pro-christlic. verbrämte » Anti-Minarett-Ini-
tlative« un In Deutschland verteidigen Vertreter des konservativen Spektrums ebenfalls

ıne christlich-abendländische Identität vermeintlich kulturfremde eligion,
namentlich den Islam urz Christliche Mission steht zumindest ıIn der Gefahr, VO  —
Menschen un Gruppen vereinnahmt werden, deren Ziele die » Missionare« jedenfalls
nicht notwendigerweise mittragen möchten.

Missionarische Aktionen

In den etzten Jahren gibt zunehmend Versuche, der Kirche in Deutschland einer
missionarischen Präsenz verhelfen Verschiedene Modelle VO  S City-Pastoral, TCNIICH-
kulturellen Events (Nacht der offenen Kirchen, onzerte, Einrichtungen VOIN ieder-
eintrittsstellen, internetbasierter Seelsorge- und Gebetsforen, Stadtmissionen, Alpha-Kursen
eic bilden eın Potpourri missionarischer Bemühungen.
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Hier 1st nicht der diese 1m FEinzelnen würdigen Wichtig scheint mMI1r jedoch, ıne
pastoraltheologische Einordnung er dieser ausdrücklich missionarischen Aktivitäten:
Wenn Mission nicht 1Ur eine Tätigkeit der Kirche neben anderen Tätigkeiten iSt, sondern
ihr esen ausmacht,** dann mussen solche Aktionen dazu ren, diesem Wesen immer
mehr entsprechen. Isolierte Aktionen können hier kontraproduktiv se1n, da S1e Gefahr
laufen, das missionarische Wesen der AaNZCH Kirche Urec Einzelaktionen ersetizen Das
ware dann schon fast mıiıt der Missionsrealität der kolonialen ase der 1Ss1on VeI-

gleichen, die ebenfalls Missionen un: Missionare eher als kirchlichen Sonderfall un: nicht
als Wesenszug esehen hat Ich möchte mich damit nicht missionarische Aktionen
aussprechen, aber ich glaube, dass s1e 1Ur In der Einbettung iın das Handeln der
Kirche ihren Sinn eriullen können. ILiese Einbettung sehe ich VOT allem dann gewährleistet,
WE die einzelnen missionarischen Aktionen prımär als Möglichkeiten un: Versuche der
Kirche esehen werden, die eigene missionarische Identität überhaupt erst kennen lernen.
Insofern dienen solche Aktionen aKUsCcC deutlich mehr den Kirchen un: den kirchlichen
Beteiligten als den Menschen, die als Adressaten der Aktionen gesehen werden. Das ehr-
ich einzuraäumen schmälert das Verdienst missionarischer Aktionen nicht, CS macht
vielmehr klarer. DIie Erfahrungen mıiıt diesen Aktionen deuten In der ege daraufhin Im
Anschluss Stadtmissionen un: vergleichbare Ereignisse wird immer die Freude un: die
Begeisterung der » Missionare« selbst herausgehoben während INanll VO  - ihren Gesprächs-
und Dialogpartnern weniger rfährt Hier könnten die missionarischen Aktionen die
Leer-Stelle der 1SS10N, die mıt der beunruhigenden rage ach dem Fehlenden in uUNsSeIeCeT

Kirche offen halten ist, als Lern-Stelle für die Kirche füllen un: WAar produktiv, bereit
für Veränderung un: Korrektur, prozessorlentiert, grundsätzlich dialogisch un: offen für
das immer HELE Lernen 1m Zusammenhang miıt der missionarischen Gegenwart (GJottes
In HSE TET Zeit32

Vgl den Konzilstext ZUr Mission, F-IN dort Vorn/n der evangelischen die Einschätzung VOoN/N Werner
Landeskirche inıtlerter Runder ISC| Kahl auf dem nternationalen MIS-gentes » Die pilgernde Kirche

ISst ihrem esen nach Mmissionarisch«, versammelt Vertreter VOT)I Migrations- sionswissenschafttlichen KonNgress
und auch den Hınwels In Evangelli gemeinden mMit dem Zie| elner Oku- Crossroads Christentümer In Be-
nuntiandı VOT] PAUL VI » Evangeli- menischen Verständigung. Solche und Beg  n In
sieren Ist n der Tat die na: und vorbildlichen rojekte sind n Deutsch- Munster, Oktober 2009, Uunveroftfent-
eigentliche erufung der Kirche, ihre and VOT allem an Bereich protestan- Ichtes Manuskript.
tieTifste Identitat. « (EN 14) tischer Irchen anzutreffen, wahrend Vgl Jaudıia WAHRISCH-OBLAU,
32 Vgl. Arnd BUNKER, Mission als n der Katholischen Kirche noch The Missionary Self-Perception of
| eidenscha: G(Ottes und der Kirche mmer das KOonzept »muttersprach- Pentecostal/Charismatic Church
Tur diıe '/elt begreifen lernen. MlISs- Icher« oder »anderssprachlicher eaders from the Global ‚OU: In
sionstheologische Reflexionen, n Missionen « m Vordergrun steht, Europe. MNgINg Back the Gospe!l
Walter KRIEGER /Balthasar mMit dem jedoch die Migrationsstrome Global Pentecostal and Charismatic
(Hg.). Missionarisch Kirche seln, aQUuUs nichteuropäischen andern 11UT tudies 2) Leiden 20009.
_ INZ 2008, Unzureichend erreicht werden können Vgl ahı  Q das Kapite! ZUT MarTlr-

Vgl den Vorschlag Von Claudia FIN Wechse]|l Kkatholischer Migrantin- 'atıven Rekonstruktion VOT) »EXpa-
Wahrisch-Oblau Migrationskirchen Mel) und Migranten In genannten triation « Im Zusammenhang mMit
als Missionskirchen sehen: Jaudia pentekostale Irchen ST amı Im missionarischer erufung.
WÄHRISCH-OBLAU, Mission und deutschsprachigen Raum ımmer 38 Vgl ZU Verständnıis Jesu In
Migrations(kirchen), n Christoph aufTiger der Fall pentekostaler Frömmigkeit die Studie
DAHLING-SANDER /Andrea SCHULTZE/ VOTN Werner KAHL, '/esus als ! ehens-
JEeTrIC| ERNER/Henning retter. WestarTrikanische Biıbelinter-

(Hg.) Leitfaden pretationen und Ihre Relevanz tfür
die neutestamentliche IssenschaOkumenische Missionstheologie,

Gütersloh 2003, 303-383. Im Folgen- New Testament tudies In Con-
den Dleibe ich De| der Bezeichnung textual|l gesIis Neutestamentliche
Migrationsgemeinden, da sIe noch tudien ZUT kontextuellen -xXegese 2)
die weltesten verbreitete ISst. Frankfurt 200 /.
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1SS10N der Migrationsgemeinden
DIie oröfßte ewegung missionarischer Kirchen In Deutschlan sich zurzeıt 1M Bereich
der VoNnN den rofßkirchen och immer aum wahrgenommenen Migrationskirchen. Ins-
besondere die Jüngeren Migrationskirchen, die VOL em Urc aslatische un afrikanische
urzeln geprägt sind, erwelsen sich sehr eutlic un nachdrücklich als Missionskirchen.
Allein in einer relativ überschaubaren WI1Ie unster (270.000 Einwohner un 1mM
Ruf, ıne katholisch sein) gibt gegenwärtig mindestens zehn afri-
kanisch gepragte Migrationsgemeinden, VOI denen L1UT eine katholisch ist un DNECUN DA

srofßen Gruppe pentekosta. gepragter Kirchen gehören.”* Für gahz Deutschland rechnet
11a zurzeıt mıt SO0 bis 1000 olcher afrikanisch gepragter Gemeinden / Kirchen.” Diese
emeinden entfalten seit Jahren eine grofße missionarische ynam un: dies auch un
der »einheimischen deutschen« Bevölkerung, wenngleich zahlenmäßige »Erfolge« och
überschaubar sind aber ohl nicht weniger überschaubar als die »Erfolge« der Gröißs-
kirchen ın Deutschland. Offenbar gelingt den pentekostalen Gemeinden nicht schlechter
als den traditionellen Grofßßkirchen, die Otscha des Evangeliums übersetzen un
vorzuleben, dass andere Menschen diese Perspektive für ihr en auch teilen möchten.
Ich möchte hier keinesfalls idealisieren aber die schiere Zahl Von Migrationsgemeinden
In Deutschland, die dort vorfindliche Altersstruktur un die hohe individuelle Beteiligung
und Identifikation mıt dem Glauben der jeweiligen Gemeinde SOWIE die Grundstruktur
der dort vorzufindenden Frömmigkeit zwingen dazu, ın diesen Gemeinden einen für die
Frage nach missionarischem Kirche-Sein In Deutschland ma{sgeblichen Faktor sehen.
Zum Missionsverständnis dieser Gemeinden ann ich l1ler L1UT In groben Umrissen
Andeutungen machen *® Zentral scheint mIır die Frömmigkeit se1nN, die dem einzelnen
Menschen die Kompetenz unmittelbarer Gotteserfahrung bzw Geisterfahrung zuspricht.
Die ganzheitliche, Leib un: eele einschlıelsende Gebetspraxis, die Konkretisierung VO  =

Heilsaussagen für das tagtägliche eben, die Ernsthaftigkeit der Auseinandersetzung mıt
der rage ach dem Bösen, nach demedie glaubwürdige, Universalitätsgedanken
festhaltende Praxis der Multikulturalität un: Multiethnizität iın den GemeindenMissionarisch Kirche sein in Deutschland  253  4.3 Mission der Migrationsgemeinden  Die größte Bewegung missionarischer Kirchen in Deutschland findet sich zurzeit im Bereich  der von den Großkirchen noch immer kaum wahrgenommenen Migrationskirchen. Ins-  besondere die jüngeren Migrationskirchen, die vor allem durch asiatische und afrikanische  Wurzeln geprägt sind, erweisen sich sehr deutlich und nachdrücklich als Missionskirchen.®  Allein in einer relativ überschaubaren Stadt wie Münster (270.000 Einwohner und im  Ruf, eine katholisch geprägte Stadt zu sein) gibt es gegenwärtig mindestens zehn afri-  kanisch geprägte Migrationsgemeinden, von denen nur eine katholisch ist und neun zur  großen Gruppe pentekostal geprägter Kirchen gehören.** Für ganz Deutschland rechnet  man zurzeit mit 800 bis 1000 solcher afrikanisch geprägter Gemeinden / Kirchen.?® Diese  Gemeinden entfalten seit Jahren eine große missionarische Dynamik und dies auch unter  der »einheimischen deutschen« Bevölkerung, wenngleich zahlenmäßige »Erfolge« noch  überschaubar sind — aber wohl nicht weniger überschaubar als die »Erfolge« der Groß-  kirchen in Deutschland. Offenbar gelingt es den pentekostalen Gemeinden nicht schlechter  als den traditionellen Großkirchen, die Botschaft des Evangeliums so zu übersetzen und  vorzuleben, dass andere Menschen diese Perspektive für ihr Leben auch teilen möchten.  Ich möchte hier keinesfalls idealisieren — aber die schiere Zahl von Migrationsgemeinden  in Deutschland, die dort vorfindliche Altersstruktur und die hohe individuelle Beteiligung  und Identifikation mit dem Glauben der jeweiligen Gemeinde sowie die Grundstruktur  der dort vorzufindenden Frömmigkeit zwingen dazu, in diesen Gemeinden einen für die  Frage nach missionarischem Kirche-Sein in Deutschland maßgeblichen Faktor zu sehen.  Zum Missionsverständnis dieser Gemeinden kann ich hier nur in groben Umrissen  Andeutungen machen.*° Zentral scheint mir die Frömmigkeit zu sein, die dem einzelnen  Menschen die Kompetenz unmittelbarer Gotteserfahrung bzw. Geisterfahrung zuspricht.  Die ganzheitliche, Leib und Seele einschließende Gebetspraxis, die Konkretisierung von  Heilsaussagen für das tagtägliche Leben, die Ernsthaftigkeit der Auseinandersetzung mit  der Frage nach dem Bösen, nach dem Unheil; die glaubwürdige, am Universalitätsgedanken  festhaltende Praxis der Multikulturalität und Multiethnizität ... in den Gemeinden ... sind  »missionarisch«, ohne hier noch einmal extra Mission thematisieren zu müssen, was  allerdings durchaus geschieht und auch zum Selbstverständnis und Selbstbewusstsein  der Migrationskirchen gehört. Nicht selten wird die konkrete individuelle (Migrations-)  Situation der Gemeindemitglieder ausdrücklich als Missionssituation gedeutet, in die die  einzelnen Menschen sich durch Gott ganz bewusst gestellt sehen.?” Das missionarische  Bewusstsein und Selbstbewusstsein, das man in diesen Gemeinden finden kann, möchte  ich so auf den Punkt bringen. Gott hat die Migrantinnen und Migranten beauftragt, Jesus  Christus und seine Power,?® seine Kraft, nach Deutschland zu bringen, damit sich das  Heil auch in Deutschland ausbreitet. Das Heil der Menschen in Deutschland hängt an  der Erfüllung der Mission der Migranten und Migrantinnen. Missionarische Kirchen in  Deutschland bringen die Verhältnisse zum Tanzen.sind
»missionarisch«, ohne 1er och einmal Mission thematisieren mussen, Was

allerdings durchaus geschieht un auch Z Selbstverständnis un Selbstbewusstsein
der Migrationskirchen gehört. IC selten wird die konkrete individuelle (Migrations-)
Situation der Gemeindemitglieder ausdrücklich als Missionssituation gedeutet, 1n die die
einzelnen Menschen sich durch Gott gahnz bewusst gestellt sehen Das missionarische
ewusstsein un: Selbstbewusstsein, das IHNan ın diesen Gemeinden finden kann, möchte
ich auf den Punkt bringen. Gott hat die Migrantinnen un: Migranten beauftragt, Jesus
Christus un: seline Power,*® seline Ktaft, ach Deutschland bringen, damit sich das
Heil auch In Deutschland ausbreitet. Das eil der Menschen ıIn Deutschland hängtder Erfüllung der Mission der Migranten un: Migrantinnen. Missionarische Kirchen in
Deutschland bringen die Verhältnisse AL Tanzen.
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Zusammenfassung
Der Beitrag zeichnet die historische Aneignung des Attributes »mMissionarisch« DbZw. des
Terminus » M1SS1ION« innerhalb der katholischen Kirche Deutschlands für das Bundesgebiet
selbst ach (ausgehend VO  . den Posiıtionen oSse Piepers; Alfred elps un: Ivo Zeigers bis
hin den Jungsten Dokumenten der Deutschen Bischofskonferenz) ES handelt sich
einen ambivalenten Prozess, der immer auch in Gefahr steht, In alte bzw. problematische
Muster zurückzufallen, ber auflßsere politische Instrumentalisierung oder inneren
isolierten Aktionismus. Am chluss des Tukels wird der Aspekt der » M1ISSION« 1INS-
besondere den afrikanischen Migrationsgemeinden In Deutschland euUWllc Diese sind

evangelikal ausgerichtet un: ihre Mitglieder schreiben sich zentral ıIn 1ıne Situation der
Mission e1n, nämlich Jesus Christus un: seline »Kraft« nach Deutschland bringen wollen.

Abstract
Ihe article traces the historical approprlation of the attribute »MISSIONATY « the term
»M1SSION« within the atholıc Church of GermanYy for the ederal err1tory itself (begin-
nıng with the pOos1t10Ns of ose Pieper Alfred Delp and Ivo Zeiger an continumg
the MOST recent documents of the German Bishops Conference lhis 15 ambivalent
PITOCCSS 1C 15 always In danger of reverting old problematical patterns, for example
through external political instrumentalization internal isolated actıyısm the end of
the article the aspect of »M1SSION« becomes clear In particular with respect the African
migrant communıitlies in Germany. Fkor the MOST part these Ad1iC evangelically oriented with
their members enrolling 1n M1sSsS1ıON sıtuatiıon in VC. essential WAdY, namely they want

ring Jesus Christ anı his »DOWCI « tOo Germany.

Sumarıo
El articulo describe la aproplacion histörica del adjetivo »mM1ısS1ONera« del sustantıvo
» M1ISION« la Iglesia catoölica de Alemania para e] proplo terreno (partiendo de las pOS1-
clones de OSse: PIeper, Alfred Delp Ivo Zeiger hasta los ültimos Ocumentos de la
Conferencia Episcop Alemana). e Ta de PTOCCSO ambivalente, qJUC siempre
peligro de LWOCGAGE modelos vleJos problemäticos, OTIlNO POI jemplo la instrumenta-
lizacion politica externa e] ACC1O0N1ISMO solado nterno fiınal clarifica e] aspecto de la
» MiS1ION«, Omando OINO ejemplo las comunidades de em1grantes africanos Alemania.
Estas SO  a mayorla de tendencia evangelica, SUS miembros consideran m1islioneros
Paid Al Jesucristo »fuerza« Alemanıia.



/ur Gerechtigkeit esandt
eologie der 1SS1on und OUOption
für die Armen
von Stefan er

Million Reais, etwa 400 0101  S €, beträgt das Kopfgeld, das auf den brasilianischen
Bischof Erwın Kräutler ausgesetzt ist.} Das ware sein Tod den Menschen werTt, denen
sein Engagement zugunsten der Armen den Strich geht. Bel seinem Besuch 1n der
1Özese ürzburg 1MmM Maı1 2009 beschrieb der Bischof der Prälatur ingu 1mM Amazonas-
gebiet seine Tätigkeit als Missionar unter anderem mıt den Stichworten Einsatz für Nnd1ıa-
nerrechte, amp die Korruption un: ingen die Agrarreform. Kräutler machte
auch eutlıch, dass das Engagement für die Armen nicht VO  = seiner Person abhängt. Es
ist auch das Engagement der Frauen un Männer in über 27  undert Basisgemeinden iın
selner [I6ö7zese.

Was Bischof Kräutler aus seiner Mi1sS10nspraxIis berichtete, kann als eispie. für
iıne eologie der Mission dienen, die sich In den Jahrzehnten se1t dem /Zweiten Vatika-
nischen Konzil ın den Ländern des Südens entwickelt. S1e ist keine einheitliche eologie
In einem abgeschlossenen Traktat, sondern iıne vielschichtige un: sich iIimmer weıter
entwickelnde eologie, die auf die verschiedenen realen Herausforderungen konkreter
Kontexte eingeht. Das Ihema ist er komplex un: umfangreich, un ich werde er
VOT em die methodologischen uUun: hermeneutischen Konturen aufzeigen. Vieles annn
ich dabei LL1ULT umreilßen oder andeuten, zugleic. aber auch zeigen, WI1e diese eologie der
1ssion iıne echte Herausforderung für die eologie in FKuropa darstellt

Der 1C Un dem en
Arme;, Andere;, Ausgeschlossene, menschlicher Abfall

Wie stellt sich die Welt AdUus der Perspektive der grofßen enNnrner der Weltbevölkerung
dar? Das lässt sich sehr gut mıiıt den egriffen verdeutlichen, die ın den etzten Jahrzehnten
1m theologischen Diskurs aufgetaucht sind, diese ehrhe1 bezeichnen. BI1is 1ın die
achtziger re sprach INa  — VOoO  — den Armen, gelegentlich auch VO  — den Marginalisierten
und den Verarmten, deutlich machen, dass die Armut eın Schicksal Ist; sondern
Von Menschen aktiv verursacht wird. Mit der Rede Vo  - den » Armsten der Armen« zeigte
sich bereits die Notwendigkeit, nner der Gruppe der Armen differenzieren. In
den neunziger Jahren sprach INan deshalb auch VON den » Anderen«. In den etzten Jahren
verschärften sich die Begriffe zusehends: Von Ausgebeuteten ist die Rede, aber auch
davon, dass och eın Glücksfall ist, ausgebeutet werden, denn viele Menschen sind
selbst Von den ungerechtesten un unmenschlichsten Wirtschaftsverhältnissen noch N

Quellen: ttp://www.mainpost.de
Vo 17 O5 2009, SOWIE nttp://welt-
Kirche.bistum-wuerzburg.de, el|
zuletzt abgerufen 2009

ZIN Jahrgang 2010 255 766
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geschlossen. S1e werden vielfach als störend empfunden. DIie lateinamerikanischen 1Sscholfe
verwenden 1mM Schlussdokument der Versammlung VO Aparecida VOT wel Jahren einen
och drastischeren Begrifft, indem S1€e formulieren: » Die Ausgeschlossenen sind nicht 1Ur

Ausgebeutete, sondern Überflüssige un menschlicher Abfall.« (DA 65)-
Überflüssige, menschlicher Abfall. CNarier kann 111all nicht mehr die Tatsache kennzeichnen,

dass CS In einer Welt globaler Wirtschaftsbeziehungen Menschen giDt, die nicht gebraucht
werden, weil S1e ZU weltweiten Wirtschaftswachstum und damit ZU Profit einiger weniger
scheinbar nichts beizutragen en. DIiese überflüssigen Menschen en denn auch keinen
Zugang ung, Gesundheitseinrichtungen und politischer Mitbestimmung. hre srund-
legendsten Menschenrechte werden missachtet. Sie werden aufgrun ihres Geschlechts, ihres
Lebensalters, ihrer Kultur, ihrer eligion oder ihrer Hautfarbe ihrer Menschenwürde eraubt.

Auf der anderen Seite wird in den etzten Jahren die Welt der Armen immer gCNAUCT
un: differenzierter beschrieben. hre Pluralität und Vielschichtigkeit wird wahrgenommen
un: die Omplexe Interaktion VOoNn verschiedenen Abhängigkeitsverhältnissen, iskri-
minlerungen un Verarmungsprozessen rhellt Arme sind nicht LLUT aIlll, s1e sind Frauen
und Männer, Angehörige indigener Völhker, Arbeitslose, Migrantinnen und Migranten USW.

Nicht zuletzt HTG die Vernetzung VO Solidaritätsbewegungen auf den Weltsozialforen
nımmt I1a den Zusammenhang der verschiedenen Verarmungsprozesse deutlicher wahr.
Auch die Interrelationen VO  — Armut un Ökologie rücken In konstruktiver W eise ın den
16 Diese Vernetzungen stärken die Solidaritä un politische Kraft der Armen für-
einander un untereinander.

Dies ist das Panorama, der Hintergrund, VOT dem ich nach der eologie der 1ss1ıon
rage: DIe Armut wird verschärft, 1SCNOTe sprechen anklagen Von menschlichema.
die Armen werden aber auch differenzierter wahrgenommen un: In ihrer Pluralität un
Unterschiedlichkeit anerkannt. Wiıe ann angesichts dieser Menschen in der eologie
VOI Mission die Rede sein®

Evangelisierung:
Die Kirche In 1SS10N

ach dem Zweiten Vatikanischen Konzil entwickelt sich 1n der katholischen eologie
weltweit die Auffassung, ass die Kirche nicht iıne 1SS10N hat, sondern Mission ist Vor
allem das Konzilsdokument gentes un das Apostolische Schreiben auls X\CE: Van-
gelii Nuntiandi en 1ın den VErganNSsCHNCH Jahrzehnten diese Auffassung bestärkt. » DIie

2 DIie ISCAHOTEe nehmen damit eine Mlıt dem Begrift der Evangelisie - 6 Ausführlicher Stefan SILBER,
Formulierung VOIT] ygmunt Baumann rung habe ich mich ausführlic| rImu lals Tatsache n der
auf. Dieser versteht nte!l »mensch- efasst n Stefan SILBER, Die Be- Theologie? Puebla n der eutsch-
lichem 'all« Menschen, »d/e keinen freiung der Uulturen Der Beltrag sprachigen Systematischen Theo-
definierten sozlalen Status Desitzen, Juan | UISs Segundos zur Theologie logie, n Thomas SCHREIUJACK
VO! Standpunkt der materlellen und der inkulturierten Evangelisierung nut WENZEL (Hg) 'eltkirchliche
ntellektuellen Produktion Tür über- (Würzburger tudien Z/UT Fundamen- Grundoptionen. re Puebla:
1Üüssig erachtet werden und sıch auch taltheologie 27} Frankfurt Erinnerung und Impulse Tür die

2002, SEselbst empfinden«. Vgl Zygmunt deutschsprachige Theologıie und
BAU MAN Verworfenes en Jon SOBRINO, Resurreccion de Ia Glaubenskommunikation (Forum
Die Ausgegrenzten der Moderne, verdadera 'glesia Kol Dobres, |ugar Religionspädagogik nterkulturell17),
Hamburg 2005, 60 teologico de la eclesiologla (Presencia Munster 2009, 33-060.

Vgl aVlı Transforming Teologica 3) Santander 1984, Vgl. Joerg RIEGER, eO109Yy and
Mission, Maryknoll 1991 Meırne Übersetzung. Mission Dbetween Neocolonialism and

Postcolonialism, In "ssion tudies
2004 2017227
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pilgernde Kirche ist ihrem W esen ach missionarisch« (AG 2) Sagl das Konzil, die MiIs-
S10N der Kirche ist also weder räumlich, och zeitlich, och institutionell eingeschränkt.
Dagegen dachte INan iın der Vergangenheit und I1Uus$s CS auch heute och gelegentlich
hören), dass » Missionsgebiete « gibt, un: Gebiete, die ffenbar keine sind, » Zeiten der
Miss1i0n« un Zeiten, die anscheinend nicht als missionarisch gelten, SOWIEe Institutionen,
rden, kirchliche Strukturen un: Einzelpersonen, die Missionarinnen un Missionare
heißen, während eın großer Teil der Kirche ftenbar NUr peripher mıt Mission tiun hat
eute sich die Auffassung urch, dass dieNKirche missionarisch ist Überall,
allen Zeiten, mıiıt en ihren Institutionen un: allen Menschen In ihr ist die Kirche 1SS10nN.

Ekin zweıter Eckpunkt der nachkonziliaren ntwicklung der Missionstheologie soll ler
als Ausgangspunkt dienen: Mission ist mehr als die emühung die Gewinnung VO  —
uen Mitgliedern, S1€ misst sich nicht der Anzahl der Taufen un Konversionen. Die
Mission der Kirche nımmt vielmehr ihren rsprung im umfassenden Heilswillen Gottes,
den s1e unter den konkreten Bedingungen der Zeiten, der (Irte und der Kontexte, In welchen
die Kirche exıistiert, en 11US5 Gottes Heilswille richtet sich aber 1L1UT mittelbar auf
die institutionelle Kirche, unmittelbar aber auf das umfassende menschliche Heil,; das In
der Sprache des Neuen Testamentes e1ICc Gottes el Heute ehören der Einsatz für
die Menschenrechte, der amp die Befreiung der Menschen un die Mitarbeit in
ewegungen un: Projekten der Zivilgesellschaft olchen konkreten Bemühungen
die Verwirklichung des Reiches Gottes.

An dieser Stelle erührt die katholische Missionstheologie sich mıt einem wichtigen
Konzept AdUus der protestantischen eologie der 1SS10ON, das sich ebenfalls ın den etzten
Jahrzehnten entwickelt hat Die missionarische Kirche stammt VOI der Miss10 De1, der Mis-
S10N Gottes, der den Sohn un: den Geist 1ın die Welt esandt hat, un: dessen Sendungdie Kirche mitarbeitet } 1sSs1on erklärt sich AdUus der Liebesbeziehung Gottes ZUT Welt;: s$1e
INUSsS sich dieser Liebe auch Orlentieren un INesSseCnNMN lassen. Sie ann nicht die formale
Zugehörigkeit ZUrTF Kirche oder gar einer einzelnen Konfession ZU Ma{ßstabh nehmen.

In der katholischen Kirche reflektiert der Begriff der Evangelisierung“* seıt den siebzigerJahren dieses HE Profil der Missionstheologie. DIie Evangelisierung nımmt die Praxis Jesu
ihrem rsprung Uun!: Vorbild, sS$1e erstreckt sich auf die Menschheit, sS1e umfasst

Laien un: Amtsträger als ihre ubjekte, un: S$1e widmet sich einem umfassenden, Sanz-heitlichen Verständnis VO  e eil DIe lateinamerikanische Theologie der Befreiung un das
Lehramt der Bischöfe Lateinamerikas konkretisieren die Evangelisierung darüber hinaus
durch den Einsatz für Gerechtigkeit und Befreiung. Evangelisieren Cı iın den Worten VO  —
Jon Sobrino, »elne Gute Nachricht gegenwärtig machen, damit s1e einer Guten Realität
wird«?. In einer Welt w1e der eingangs beschriebenen, 1ın der »menschlichen Abfall« gibt,konkretisiert sich die Evangelisierung 1mM amp die Gerechtigkeit, dasel 1m Einsatz
für das Lebensrecht jedes Menschen un: 1n der HC nach der umfassenden Befreiungfür jede un jeden Einzelnen.

Hier wird eutlich, dass sich die Mission der Kirche nicht auf übernatürliche ingebezieht, die mıiıt der Realität dieser Welt nichts tun hätten.® Vielmehr strebt die Van-
gelisierung die umfassende Verbesserung menschlicher Lebensbedingungen d. eine Befrei-
ung iın wirtschaftlicher un politischer, gesellschaftlicher un individueller, religiöser un
spiritueller Hinsicht. Paul VI nenn dies den »Übergang, für alle un jeden einzelnen, VO
weni1ger menschlichen menschlicheren Lebensbedingungen« (PP 20)

Der Begriff der Evangelisierung macht auch die gewohnte Trennung zwischen Innen und
Aufßen im Missionsbegriff bsolet Er verhindert, dass 1ssion heute noch In imperialerWeise als Sendung der einen den anderen verstanden werden kann.‘ Denn der Prozess
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der Evangelisierung beginnt ach Paul VI damit, dass die Kirche sich selbst evangelisiert.
S1e I11USS$S sich selbst tändig un ekeNren; damit s1e ZUr Evangelisierung fähig
wird (EN 15) S1e I1USS$ lernen, auf die Zeichen der eit achten un: die Stimme der
Menschen In der Gegenwart hören. Ja 6S gilt, die »verborgene Gegenwart (Jottes« (AG 9)
In der Menschheit aufserhalb der formalen tTenzen der Kirche, VO der das Konzil spricht,
wahrzunehmen un: siıch dieser Gegenwart (Jottes bekehren. 1ssion wird einem
wechselseitigen, reziproken, Ja vieldimensionalen Prozess.

In dem Begriff der Evangelisierung lässt sich also das NEeEUeEe Verständnis der 1ssl1on, das
sich auf das Konzzil berufen kann, recht gut zusammenfassen: ESs geht nicht einen Teil-
auftrag der Kirche, sondern S1e selbst Es geht nicht 1Ur iıne Mission der einen
den anderen, sondern auch die 1ss1on der anderen den einen. Es geht VOT em
aber nicht Mitgliedergewinnung, sondern das umfassende Heil, das Gott jedem
Menschen In Jesus zugesichert hat un das sich In konkreten Verbesserungen der mensch-
lichen Lebensbedingungen ausdrücken I111USs5 ES geht die NEeEUEC Welt Gottes, In der die
Gerechtigkeit wohnt (vgl. Petr 3.13)l

Was aber bedeutet Gerechtigkeit ın einer pluralen Welt, in der auch die Armen nicht
infach LLUT arImn sind, sondern auf vielfältige un komplexe Weise ungerecht behandelt
werden? DIiese rage führt einem dritten Abschnitt:

Wege der Gerechtigkeit in einer Welt des Pluralismus

Die plurale Welt verlangt plurale Wege der Evangelisierung. In der vielfältigen Welt der
Armen ann nicht mıt einem einheitlichen Missionsmodell tatsächlic eın »Übergang,
für alle un jeden einzelnen, VOoO  . weniger menschlichen menschlicheren Lebens-
bedingungen« au. VI.) erreicht werden. Es raucht verschiedene Wege der Gerechtig-
keit,; den vielfältigen Realitäten, VO  3 denen die Armen epragt sind, erecht werden.
Einige dieser Wege werde ich 1mM Folgenden aufzeigen.
3.1 Der Weg des interreligiösen Dialogs
Seit Beginn dieses Jahrhunderts werden die1e der Religionen un ihre kulturelle un:
politische Kraft als besonders große Herausforderung wahrgenommen. Besonders die
aslatische eologie hat sich aufgrund ihres spezifischen Kontextes dieser Herausforderung
gestellt. DIe lateinamerikanische Befreiungstheologie führt In den etzten Jahren einen
intensiven %:  og mıiıt der Theologie der Religionen.

Raımon NIKKAR, aCcla UNa Ehren ( Theologie: Forschung n Fast Asıan Pastoral Review 45teologia de a |Iıberacion intercultural und Issenscha 25), Berlin / (200 hnttp://eapi.admu.edu.ph/nterreligiosa, In Juan Jose TAMAYO/ Jjen Zürich 2008, 30-53. eapr 008 /JojJof.htm! zuletzt abgerufenRaul FORNET-BETANCOURT (Hg.) Stefan SILBER, DIie Bekehrung 02.07. 20009. Meırne Übersetzungnterculturalidad, dialogo Interreli- der Religionen. DIie Option Tur die Altonso arla |LIGORIO S>OARES,
gI0SO liberacion. IMpOsio Inter- rmen als Malsstab für den Sincretismo rellgioso eSaTllos
naclona| de eologlia ntercultura| interreligiösen Dialog, n Thomas E teologia de 1a |iberacion, In
Interrellgi0sa de 1a Liberacion, Estella FR ‚AUER (Hg.) Glaube Alternativas 2004) EL 127-138;
2005, 61-68 eıne Übersetzung. In der 'elt Von heute. Theologie DERS?, DIie Menschen afrikanischer
O  Q Francıs D-SA. Die Mission mM und Kırche nach dem Zwelten Abstammung und die Kirche. Oiffene
Dialog. Zur Ortsbestimmung der Pro- Vatikanischen Konzil (FS EImar Wunden, Narben und Hoffnungen,ematı Im eutigen nterkulturellen Klinger Bd Diskurstelder, In ONC (D) 38 2002 5 AAA S51
Kontext, In Thomas SCHREIJÄCK ürzburg 2006, 78-104, 80-83 Fleazar LOPEZ m. eologia India
Siegifried WIEDENHOFER (Hg.) 11 JoJo FUNG, A Theological Antologıa, Cochabamba/Buenos
SSION 21n Dialog. Francıs 553 InterTface ith Pleris and obrino, Alıres 2000,
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[IIe Tatsache der Pluralität der Religionen annn inzwischen auch ın Europa nicht mehr
ignorlert werden. Das Zweite Vatikanische Konzil hat die Voraussetzungen dafür geschaffen,
diese Pluralität auch INn einer positiven Weilse anzunehmen un die nichtchristlichen
Religionen nicht schlechthin verurteilen. Vor allem In Asıen gelingt 65 zahlreichen
Theologinnen un Theologen, die 1e der Religionen als Bereicherung un nicht als
Bedrohung wahrzunehmen. Sie entdecken In der Fülle der Religionen, ihrer Erfahrungen
und Überlieferungen, ihrer Weisheit un: Spiritualität Ansatzpunkte Zu tieferen Ver-
ständnis ihrer eigenen religiösen Traditionen.

Gerade aus dieser religiösen Erfahrung heraus widersprechen s1e jedoch dem OFrWUur
des Relativismus, der immer wieder S1e herangetragen wird. DIie Religionen sind nicht
alle gleich. Sie führen auch nicht alle Z gleichen Ziel oder haben dieselben Absichten
S1ie sind vielmehr grundverschieden. Fuür Raimon Panikkar sind die Religionen nicht 1Ur
verschieden, sondern sS1€e sind nicht einmal miteinander vergleichbar. iıne jede VO  e ihnen
bildet 1ne eigene Galaxie für sich. Er Sa » Vergessen WITr nicht, dass zwischen Galaxie
und Galaxie die Leere ieg Die Interkulturalität ist eın (gefährlicher) Sprung 1Ns Leere.«®

Dennoch ist der interreligiöse 1;  og nicht L1UT unumgänglich, sondern VOT allem ıne
orofße Chance für die Religionen selbst Francis D’Sa beschreibt den Dialog als eın rtund-
YINZIp der Menschwerdung: Wie Menschen In der Begegnung aneinander wachsen können,

wachsen Religionen 1m interreligiösen Dialog.”
Dieses Wachstum 1st jedoch Ur möglich, wenn der Dialog auch die Kritik den

Religionen einschlielst Denn die Religionen tragen nicht L1L1UT eil un: Befreiung,sondern auch Gewalt, Intoleranz un Ausgrenzung bei DIiese Kritik, un: VOT allem
Selbstkritik, sgehört auf die Tagesordnung des interreligiösen Dialogs, Wenn eın Weg der
Gerechtigkeit sein soll. Hier entwickelt sich In den etzten Jahren 1mM Dialog Von lateinameri-
kanischer un: asiatischer Theologie e1in Prüfstein für den interreligiösen Dialog un: für
die Religionen selbst (141 bono? Wem NUuLz das espräc der Religionen In einer Welt,
die immer gewaltsamer In Reiche un Arme geteilt wird? Aus der Perspektive des Südens
1st dies iıne wesentliche Frage 1mM interreligiösen 1:  og Was tun die Religionen 1mM Guten
WIE 1m Bösen für die Armen?

Aus dieser rage ergibt sich eın etzter Aspekt ZUE Dialog der Religionen auf dem Wegder Gerechtigkeit: DIie Armen sind religiöse Menschen, wenigstens die überwältigendeMehrzahl VON ihnen . *© Sie gehören nicht denen, die in ihrem Leben auf eligion un:
Religionsausübung verzichten. Vielmehr tellen S1e ıIn en Religionen der Welt die
Mehrkheiten. Selten leben die Armen ihre Religionen jedoch X w1e s ın den Idealbildern
der geistlichen Führung beschrieben wird. JoJo Fung pricht aus der Perspektive elines
aslatischen Schamanismus VOoO  S der »subalternen suspekten Spiritualität der indigenenVölker« 11 Die Religionen der Armen sind eative und flexible Aneignungen verschiedener
religiöser un: säkularer Gegebenheiten ıIn einem konkreten kulturellen aum Ja äufigfühlen S1e sich wWwWel oder mehr religiösen Systemen zugehörig un empfinden dies nicht
einmal als Widerspruch. Von Haiti beispielsweise sagt I11a1l, dass 75% der Bevölkerungkatholisch sind, un 95% dem Voodoo angehören.

Dies wird VO  w den religiösen Hierarchien oft ©  a un als Abfall VON einer religiösenReinform betrachtet, die doch oft 11UT theoretisch postuliert oder vielleicht VO  a einer Min-
derheit praktiziert wird. Den Armen bleibt oft In einer gesellschaftlichen un: kulturellen
Situation der Marginalisierung keine andere Wahl, als sich der Zugehörigkeit VeI-
schiedenen religiösen Gemeinschaften bedienen, Og den Preis der Klandestinität.!*
Durch die Pluralität wird eligion für die Armen überhaupt lebbar. Ihre Anerkennung 1im
interreligiösen 1  og bietet iıne Chance für die Gerechtigkeit.
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Das Paradigma des Pluralismus:
Der Weg der individuellen Erfahrungen

Die 1e der Religionen ist nicht das einz1ge prägende Merkmal der Welt der Armen.
uch die Ungerechtigkeit, die ihr Leben zutiefst pragt, rag komplexe und oft verwirrende
Züge der1eund der Pluralität. Menschen werden aufgrun ihrer wirtschaftlichen Ver-
hältnisse und ihres sozialen Status ungerecht behandelt S1ie werden als Frauen diskriminiert,
als ndigene verachtet, ihrer Hautfarbe ausgeschlossen USW.

Um welche Ungerechtigkeit soll INan sich zuerst kümmern? Wiıie ist möglich, innerhalb
SOLIC komplexer Verhältnisse VO  — Unterdrückung für Gerechtigkeit arbeiten?

iıne eit lang, In den achtziger, neunziger Jahren, versuchte die lateinamerikanische
eologie der Befreiung, den verschiedenen Prozessen der Unterdrückung durch Spezl-
E: Befreiungstheologien erecht werden: Es entstanden indigene, feministische,
schwarze Theologien 1ın Lateinamerika. Gegenwärtig erneut i1ne Bündelung
dieser verschiedenen Bewegungen STa Unter dem Paradigma des Pluralismus® wird die
individuelle, einmalige un persönliche Geschichte des Menschen VO  - Unterdrückungen
un: Befreiungen ZU. Gegenstand theologischer Reflexion. Dieses Paradigma antwortet,
wWw1e Ivone Gebara Ssagt, »aufden Pluralismus des Lebens, seline Komplexität, aufdie 1e
der Situationen, In denen Liebe und Gerechtigkeit sich miıtten unter uns ereignen. Wie kann
INnan s SCNH, die Kreativıtät der Liebe reduzieren?«1*

Das Paradigma des Pluralismus hilft, Menschen nicht mehr 1Ur infach iın Kategorien
einzuordnen, WI1e »die Männer«, »die Migrantinnen«, »die Ureinwohner«, sondern
ihnen in ihrer vielfältigen un bunten Individualität, ihrer Lebenserfahrung, ihrer
Unterdrückungs- un Befreiungsgeschichte gerecht werden. Diese Menschen
treten 1U 1n selbst 1ın Erscheinung, s1e werden befragt, s1e selbst berichten AaUsSs ihrem
Leben Ihre Erfahrungen mıt Gott un der Welt werden F: Referenzpunkt der Van-
gelisierung.

Das Paradigma des Pluralismus bedeutet keine Zersplitterung In ıne Vielfalt VOIN gleich
gültigen un damit auch gleichgültigen Lebensentwürfen, sondern ist eın Paradigma
des SCHAUCIEN Hinsehens, der schärferen Analyse un des Versuchs, der Lebenssituation
un: der Lebensgeschichte der einzelnen Person besser erecht werden. Es nımmt die
Tatsache ernst; dass Ungerechtigkeit und Ausgrenzung auf vielerlei Weise 1mM menschlichen
en prasent sind un dass daher auch die Wege der Befreiung der Menschen plural
un konkret se1ln mussen. [Dies impliziert nicht notwendigerweise die Individualisierung
un damit Entsolidarisierung der Befreiungsprozesse. Wenigstens zeigt die Erfahrung der
etzten ahre, auch auf den Weltsozialforen, dass die Wahrnehmung pluraler Exklusions-

auch einer Solidarisierung teils sehr unterschiedlicher Interessens-
gruppcCh führen annn

Jose Maria! La de! Vone GEBARA Cristologlas
dialogo interrellgioso, In Benjamın plurales, n ajar de Iag CLUÜLZ I05s
FORCANO/Eduardo pobres: Cristologia de E IIbera-
Jose Marla CONCEPCION/Maximino CIOn, ad DOT E Comision Teologica

nternacional de E AsociacionCEREZO (Hg.), TO Casaldaliga
|as Causas UJUC dan entIido FEcumenica de eOlogos eoOlogas
vida Retrato de UNa Dersonalidad, de| Tercer Mundo Mexico
Madrıid 2008, 10/-115, 112 200 /, 257130, 128 Meirne UÜberset-

ZUNG.
Sozialgeschichtliches Worterbuch

zUur Gütersloh 2009, 391
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3.3 Die Autorität der Armen:
Die Wege der anderen

Hier zeigt sich eın dritter wichtiger Aspekt auf dem Weg der Gerechtigkeit: 1ssion
1st kein asymmetrisches Verhältnis VonN missionierenden Subjekten un: mi1sslonilerten
jekten. DIe Missionierten sind selbst ubjekte der Mission. DIe Armen, die Anderen,
die Ausgeschlossenen sind Trägerinnen un: Träger des Evangelisierungsprozesses. hre
Erfahrungen, ihre Erzählungen treten ın 1  og mıiıt den Erfahrungen un Erzählungender christlichen Traditionen. Als ubjekte der ission evangelisieren s$1e selbst auch die
Kirche un: helfen ihr, ihre Traditionen lebendig werden lassen.

In der Evangelisierung geht nicht 1Ur darum, das Evangelium 1mM Leben der Armen
ZUrTr Geltung bringen, sondern auch darum, das en der Armen un das In ihm VeI-
borgene Evangelium innerhalb der Traditionen der Kirche geltend machen. Die latein-
amerikanischen 1schole 1mM Dokument Von Aparecida: »> | Wir| mMussen In den
Leidensantlitzen UÜHNSeTeTr Geschwister das Antlitz Christi anschauen, der unlls auffordert, ihm
In ihnen dienen.« un weılter » Sie tellen kirchliches Handeln un kirchliche Pastoral
SOWI1eEe Verhalten als Christen zutiefst ın I5 rage.« (DA 393) Das Leidensantlitz der
Armen übt also Autorität In der Evangelisierung aus Es stellt das Handeln der Kirche In
rage Autorität wird In der 1ssion nicht 1Ur Von der Tradition un: VonN der Hierarchie
ausgeübt. Autorität zeigt sich VOT em auch ıIn den Lebens- un Gotteserfahrungen der
Armen, 1m Antlitz der Anderen Deren Autorität legitimiert un: rag das missionarische
Handeln der Kirche Sie c5 auf den Weg der Gerechtigkeit.

DIie Armen demonstrieren ihre Autorität auch durch ihre Fähigkeit, fernab kirchlicher
Institutionen missionarisch atıg sSe1in. In ihren Alltagsgesprächen, nachbarschaftlichen
Beziehungen, In ihren täglichen kleinen un: grofßen Angelegenheiten pflegen s$1e eLWaSs,das auch die neutestamentliche Sozialgeschichte neuerdings wieder sehr viel höher schätzt:
In der »unkoordinierten, informellen Ausbreitung des Evangeliums« *” durch eschaIits-
reisende, Sklavinnen und Sklaven, Seeleute und andere Menschen, die 1m Mittelmeerraum
unterwegs N, hat die Otfscha Von Jesus In den ersten Jahren ohl mindestens
ebensoviel Verbreitung gefunden WI1Ie durch die Arbeit des Paulus un der anderen
bekannten Missionare. Ahnliches wird gegenwärtig auch 1ın Lateinamerika un: Ww1e mır
scheint Asien festgestellt. Es jeg' auch iın der Natur der ache, denn 1ss1ion 1st nicht NUur
eın Auftrag alle Getauften, s1e wird auch tatsächlich ausgeübt, oft unbemerkt un ohl
auch unbeabsichtigt, Von der Theologie vernachlässigt, aber dafür nicht weni1ger wichtig.

Fazit Plurale Wege der Gerechtigkeit:
Ein Zeichen der eit

Die Wege der Gerechtigkeit sind plural WI1e die Lebenskontexte der Menschen, die
Gerechtigkeit rhoffen Wer für die Gerechtigkeit eintritt, wer eine gute Nachricht VCI-
künden un verwirklichen will, Wer Kirche als 1ssion leben will, INUSsSs die Pluralität der
Lebenssituationen erns nehmen und se1ın Handeln danach ausrichten. Nur ist Gerechtig-keit erreichen.

Dies bedeutet, dass eın uniformes missionarisches Handeln mehr geben annn Mis-
S1ON wird den verschiedenen Orten, denen s1e gelebt wird, eine Je andere Gestalt
annehmen mussen, das se1n, Wäas S1e se1n beansprucht: Frohe Otscha Diese
Gestalt ann nicht gruünen IS eplant werden, S1e INUSSsS konkreten Ort; 1m Dia-
log, In der usammenarbeit un oftmals ın der Auseinandersetzung mıt en Beteiligten
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1ECUu konstruiert werden. Orte sind konstitutiv für die Gestaltung der 1SS]100. S1e besitzen
eine eigene Autorität!®, besonders diejenigen OUrte, die AUus dem olientuıchen Bewusstseln
verdrängt sind un als Heterotope”, als nders-Orte Neues un Anderes provozlieren.

16 L1UT die ÖUrte, sondern auch die Kulturen sind verschieden. Bisweilen annn s

einem (Jrt mehrere Kulturen geben, deren Pluralität Z Herausforderung wird. Ja inner-
halb jeder Kultur exIistiert 1ne eigene JlelTalt, gibt Differenzen un Antagonismen, die

verbieten, eine Kultur als einheitliche un: unveränderliche TO betrachten.
Auch demselben Ort und innerhalb derselben Kultur machen Menschen verschiedene

Erfahrungen. )as Evangelium ann für jede un jeden VO  — ihnen LLUT In elıner Je anderen
W eilise Frohe Botschaft se1n. Diese Individualität gilt s erns nehmen. Nur WT den
Menschen erecht wird, ann sich miıt ihnen für Gerechtigkeit einsetzen Deswegen 11US55

die Missıon die Kontextualität der ÖOrte, die KosmovIisionen der Kulturen un Religionen,
die Menschen mıt ihrer Individualität un allem, Was dazugehört, nehmen, un sich

Dialog un: Verstehen emuhen
Die globale Pluralität ist 1m Sinn des I1 Vatikanischen Konzils eın Zeichen der eıt. Auf

dem Weg der Gerechtigkeit kommt die Miss1ıon ihm nicht vorbei. Das Paradigma des
Pluralismus bietet die Chance, der Wirklic  el erecht werden un ZUT Gerechtig-
eit für die Armen beizutragen.

Die Bedeutung außereuropäischer Theologien für uns in Europa:
Umkehr der 1SS10N

Miss1ıon geschieht nicht LL1UT 1m aum außerhalb Europas. Ebenso betrifft die eologie der
Mission nicht LLUT Fragestellungen, die sich mıt dem Aufßen Europas befassen. DIie Fragen
der Evangelisierung, der Gerechtigkeit un des Pluralismus betreffen auch das en der
Kirche iın Europa. Ihre Bedeutung für kuropa erschöp sich jedoch nicht ın der Tatsache,
dass die europäischen Kirchen immer noch den Mutterkirchen der Miss1onarınnen
un: Missionare ehören. Sie ordern uns In kuropa heraus, weil auch Ekuropa plural un
vielfältig 1st un weil die Armen auch bei uns gibt: Menschen, die ungerecht behandelt,
marginalisiert un ausgeschlossen werden. Darüber hinaus wachsen un verändern sich
die Ortskirchen kuropas Ure die Begegnung mıiıt den Kirchen außereuropäischer Orte
Auf den egen der Gerechtigkeit un: der Anerkennung der Pluralität wird auch kuropa
evangelisiert.

Früher sah INan 1€s$ ohl anders. In Zeiten, iın denen 111all 1S5S10N verstand, dass
die Gestalt der europäischen Kirche auf anderen Kontinenten kopiert werden ollte, gab

keine Veranlassung lauben, dass diese ewegung, diese Begegnung miıt Menschen

Hildegard MIs- Stefan SILBER, Anerkennung und Astıen (Freiburger theologische
SION aın Projekt des Ortswechsels Autonomlie. )as Zusammenspie! VOT] tudien 169), reiburg 2005
In der Theologie, In FRANZ Basıs und Hierarchie In den latein- (Hg.) »Du führst UNS

Hg.) /aube (wie Anm 10), 300-369 amerikanischen Basisgemeinden, In hinaus INS 'eıte.« erıchte VOT]
17 Hans-Joachim SANDER, GO1t Diakonia 38 2007 A 166-172. » Missionaren auft Zeit« In Lateiname-
Vom Bewelsen Zzu Verorten, Christian HENNEKE (Hg.) Kleine rika, ssen 200 /, Stefan SILBER,
n HR (Hg.), Glaube Christliche Gemeinschaften verstehen Wenn einer eIne Reise LUt262  Stefan Silber  neu konstruiert werden. Orte sind konstitutiv für die Gestaltung der Mission. Sie besitzen  eine eigene Autorität!®, besonders diejenigen Orte, die aus dem öffentlichen Bewusstsein  verdrängt sind und als Heterotope”, als Anders-Orte Neues und Anderes provozieren.  Nicht nur die Orte, sondern auch die Kulturen sind verschieden. Bisweilen kann es an  einem Ort mehrere Kulturen geben, deren Pluralität zur Herausforderung wird. Ja, inner-  halb jeder Kultur existiert eine eigene Vielfalt, es gibt Differenzen und Antagonismen, die  es verbieten, eine Kultur als einheitliche und unveränderliche Größe zu betrachten.  Auch an demselben Ort und innerhalb derselben Kultur machen Menschen verschiedene  Erfahrungen. Das Evangelium kann für jede und jeden von ihnen nur in einer je anderen  Weise Frohe Botschaft sein. Diese Individualität gilt es ernst zu nehmen. Nur wer den  Menschen gerecht wird, kann sich mit ihnen für Gerechtigkeit einsetzen. Deswegen muss  die Mission die Kontextualität der Orte, die Kosmovisionen der Kulturen und Religionen,  die Menschen mit ihrer Individualität und allem, was dazugehört, ernst nehmen, und sich  um Dialog und Verstehen bemühen.  Die globale Pluralität ist im Sinn des IT. Vatikanischen Konzils ein Zeichen der Zeit. Auf  dem Weg der Gerechtigkeit kommt die Mission an ihm nicht vorbei. Das Paradigma des  Pluralismus bietet die Chance, der Wirklichkeit gerecht zu werden und so zur Gerechtig-  keit für die Armen beizutragen.  4 Die Bedeutung außereuropäischer Theologien für uns in Europa:  Umkehr der Mission  Mission geschieht nicht nur im Raum außerhalb Europas. Ebenso betrifft die Theologie der  Mission nicht nur Fragestellungen, die sich mit dem Außen Europas befassen. Die Fragen  der Evangelisierung, der Gerechtigkeit und des Pluralismus betreffen auch das Leben der  Kirche in Europa. Ihre Bedeutung für Europa erschöpft sich jedoch nicht in der Tatsache,  dass die europäischen Kirchen immer noch zu den Mutterkirchen der Missionarinnen  und Missionare gehören. Sie fordern uns in Europa heraus, weil auch Europa plural und  vielfältig ist und weil es die Armen auch bei uns gibt: Menschen, die ungerecht behandelt,  marginalisiert und ausgeschlossen werden. Darüber hinaus wachsen und verändern sich  die Ortskirchen Europas durch die Begegnung mit den Kirchen außereuropäischer Orte.  Auf den Wegen der Gerechtigkeit und der Anerkennung der Pluralität wird auch Europa  evangelisiert.  Früher sah man dies wohl anders. In Zeiten, in denen man Mission so verstand, dass  die Gestalt der europäischen Kirche auf anderen Kontinenten kopiert werden sollte, gab  es keine Veranlassung zu glauben, dass diese Bewegung, diese Begegnung mit Menschen  16 Hildegard WUSTMANS, Mis-  Stefan SILBER, Anerkennung und  Asien (Freiburger theologische  sion — ein Projekt des Ortswechsels  Autonomie. Das Zusammenspiel von  Studien 169), Freiburg 2005.  in der Theologie, in: FRANZ/SAUER  Basis und Hierarchie in den latein-  20 ADVENIAT (Hg.), »Du führst uns  (Hg.), G/aube(wie Anm. 10), 360-369  amerikanischen Basisgemeinden, in:  hinaus ins Weite.« Berichte von  17 Hans-Joachim SANDER, Gott.  Diakonia 38 (2007) 3, 166-172.  »Missionaren auf Zeit« in Lateiname-  Vom Beweisen zum Verorten,  19 Christian HENNEKE (Hg.), K/eine  rika, Essen 2007; Stefan SILBER,  in: FRANZ/SAUER (Hg.), G/aube  Christliche Gemeinschaften verstehen  Wenn einer eine Reise tut ... Anstöße  (wie Anm. 10), Bd. 1: Profilierungen,  Ein Weg, Kirche mit den Menschen  und Anstößiges nach der Rückkehr,  574-596, 594-596.  zu sein, Würzburg 2009; Klaus  in: Diakonia 39 (2008) 5, 341-346.  18 Joseph G. HEALEY /Jeanne  VELLGUTH, Eine neue Art, Kirche zu  21 Vgl. Emmanuel LEVINAS, Totalität  HINTON (Hg.), Small Christian  sein. Entstehung und Verbreitung der  und Unendlichkeit. Versuch über die  Communities Today. Capturing the  Kleinen Christlichen Gemeinschaften  Exteriorität, Freiburg/München 2004.  New Moment, Maryknoll 2005;  und des Bibel-Teilens in Afrika undAnstöle
wıe nm. 10), Q Profilierungen, FIN VVeg, Kırche mit den Menschen und Anstoölsiges nach der ückkehr,
574-5906, 594-596. seln, Uürzburg 2009; Klaus In Diakonia 39 2008) Y 341-3406.

Joseph HEALEY/Jeanne Fine Neue Art, Kirche 21 Vgl EmmMmanuel LEVINAS, Totalitat
HINTON (Hg.) MAa| Christian sSenm. Entstehung und Verbreitung der und Unendlichkeit. Versuch Uber die
Communities Ooday. Capturıng the Kleinen Christlichen Gemeinschaften Exterloritat, reiburg /München 2004.
New oment, Maryknoll 2005, und des Bibel-Teilens In Afrıka und
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anderer Kulturen un Religionen irgendeinen Einfluss auf das Leben der europäischen
Kirche en sollte Wer jedoch Mission die Anerkennung der Alterität des Anderen
und einen gemeinsamen Lernprozess auf dem Weg der Gerechtigkeit versteht, annn nicht
umhin, selbst etwas lernen, auch über sich selbst etwas lernen. Mission bedeutet nicht
mehr, dass Europäer Menschen 1n er Welt ZU europäischen Christentum ekehren
Heute bedeutet Mission für uns ıIn Europa, dass WITFr frei werden VO  > eurozentrischen
Engführungen un u1nls dem Christentum ekenhren, das auf dem Weg der Gerechtig-
keit In aller Welt täglich Neu entdeckt wird. Man könnte dies als ine echte » Umkehr der
Mission« bezeichnen.

1sSs1on 1st keine Einbahnstraße. na In einer globalisierten Welt, die multimedial
un: interaktiv qJuer über den Globus iSst, gilt Was auch immer aufßerhalb Europas
geschieht, übt selinen Einfluss In kuropa AaUus In eliner Kirche, die sich selbst als katholisch,
das el weltumspannend, versteht, besitzt die Weltkirche einen aktiven, WEn auch oft
verborgenen, Einfluss auf die Gestalt der Kirche ın Europa.

Eın eispie sind die Kleinen Christlichen Gemeinschaften oder Basisgemeinden.‘“
Irotz er offenkundigen Schwierigkeiten, S1E In Europa 1n IseTe Pastoral
integrieren, bleiben ihre Faszination un ihre Anziehungskraft ungebrochen. Durch
den Dialog mıt dem asiatischen Pastoralprogramm AsIPA erlebht diese Idee kleiner un
kleinster Ortskirchen gerade einen Impuls in mehreren Diözesen 1n Deutsch-
and un: in der Schweiz.! Diese Erfahrung macht auch eutlich, WI1e wen1g bei der
Umkehr der Mission darum geht, Konzepte AdUusSs den enannten Missionsländern
nach Europa kopieren. Es geht vielmehr ine echte Umkehr, 1ne Neuausrichtung
unseTrer Pastoral den Lernerfahrungen anderer Ortskirchen un: ULNllSceIEeN eigenen
Kontexten.

Die 1ssion kommt auf vielerlei egen nach Europa zurück. Entscheiden sind hier 1n
erster Linie die zahlreichen weltkirchlichen Kontakte unNnseTrer Ortskirchen iıne spezielle
Bedeutung entwickeln die unmittelbaren persönlichen Beziehungen ber Partnerschaften
un: Fachkräfte, Missionarinnen un! Entwicklungshelfer, nicht zuletzt auch die biografisch
oft entscheidenden Erfahrungen Junger Menschen als Missionarinnen auf eit oder mıiıt
dem weltwärts-Programm.““ uUurc. diese vielfältigen menschlichen un institutionellen
Kontakte die europäische Kirche Zugang den Welt- un: Gotteserfahrungen der
Ortskirchen iın den Ländern außerhalb Ekuropas

Auch 1m wissenschaftlichen Bereich gibt diese Lernerfahrung. Durch die Begegnung
mıiıt außereuropäischen Theologien annn die eologie ın Europa den Erfahrungen
aufßereuropäischer Ortskirchen partızıpleren, VO  . ihnen lernen un sich Urc sS1€e ekenlnren

In der Gegenwart ist dies eine notwendige Begegnung. DIie aufßereuropäischen Theo-
logien bieten der europäischen Theologie die Chance, dem Anderen 1Ns Gesicht sehen.
Ohne diesen 1G ın das Angesicht des Anderen, ohne die Anerkennung selner Alterität,“
ohne den Versuch, seline Perspektive einzunehmen un: mich selbst VO Anderen her
sehen, wird die europäische eologie dem nspruc nicht gerecht, den S1€e selbst ach der
Erfahrung der Shoa formuliert hat Wie soll iıne europäische eologie die Erfahrung der
europäischen Orte Auschwitz, Treblinka un Buchenwald aufnehmen, Wenn sS1e nicht
Immer Neu 1T den Blick ın das Gesicht des Anderen {[ut un auf das hört, Was oder
S1€e ihr apch hat?

Aus diesem Tun tut die europäische Theologie gul daraf, aufmerksam die Entwicklung
der aufßereuropäischen Theologien verfolgen. Denn diese reflektieren nicht 1LL1UT inhalt-
ich andere Lebens-, Welt- un: Glaubenserfahrungen, sS1e tun auch ın einem anderen
hermeneutischen Horizont un miıt unterschiedlichen theologischen Methoden
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/u den (inhaltlichen Erfahrungen mıiıt Gott un: der Welt, VOT die uns die auflser-
europäischen Theologien stellen, gehören VOT allem die Erfahrungen der Armen dieser
Welt, ihr Einsatz für Gerechtigkeit un: Befreiung, ihr amp Unterdrückung un
Ausschluss SOWIeE ihre Religiosität. Dies sind Erfahrungen, die in Europas Theologien wen1g
reflektiert werden. S1e en aber mıt Europa Lun, nicht zuletzt, weil NSseTe Wirtschafts-
un Aufßenpoliti Armut mıiıt verursacht.

Im hermeneutischen Bereich ordern uns die außereuropäischen Theologien heraus,
weil S1e elernt aben, 1e. un Pluralität reflektieren, ohne ın die Extreme des
Universalismus un des Relativismus verfallen. S1e sind ın der Lage;, die eologie VO

ihren Kontexten, ihren Trtien her bestimmen, un nicht VOI einer abstrakten, für all-
geme1ın gültig gehaltenen Universalität her Ja s$1e machen uns darauf aufmerksam, dass
die europäische eologie selbst eine kontextuelle eologie iSst, un dass sS1e ihren Platz

Runden 1SC) der vielen kontextuellen Theologien einnehmen darf.
Auch VOoO  — den etiANoden außereuropäischer Theologien dürfen WITFr unlls hier inspirieren

un: kritisieren lassen. Dass die lateinamerikanische eologie mıt ihrer Struktur
»Sehen Urteilen Handeln« der menschlichen Erfahrung einen strukturellen Ort in der
eologie verschaftt hat, ist hierzulande Ja LU bekannt, WEeln auch immer och umstritten
Darüber hinaus entwickeln die Theologien anderer Ortskirchen der Welt permanent NEUE

methodologische Projekte, die 16 auf scheinbar altbekannte theologische Tatsachen
wertfen. Mıt dem Ma{ßsstabh europäischer Geistesgeschichte CINCSSCH, InNas manches daran
auf den ersten 1G nicht als wissenschaftliche eologie gelten. Mit dem Ma(ßstab aufßser-
europäischer Theologien M  > zeigt sich jedoch, dass die eologie in Europa LL1UT

ıne VOINl vielen methodologischen Möglichkeiten Ist; Erfahrungen miıt Gott un dem
Leben wissenschafftlich reflektieren.

Konkret meıline ich, dass gegenwärtig VOT em drei Fragenkomplexe, auf die u1ls5 die
außereuropäischen Theologien aufmerksam machen, die eologie iın unseren Breıiten
herausfordern:

Zum einen sind WIr ıIn Europa dazu aufgerufen, unls miıt dem Erbe des Universalismus
der europäischen Geistesgeschichte auseinanderzusetzen. DIe Erfahrungen, die auf anderen
Kontinenten mıiıt der Vielfalt der Menschen, der Religionen, der Kulturen un mıit einem
prinzipiellen Pluralismus als theologischem Paradigma emacht wurden, ordern uns her-
US; die rage nach der Einheit der ahrheı aus uCcmn Perspektiven sehen. Dies gilt
nicht 1U 1m Bereich des interreligiösen Dialogs, sondern in allen Bereichen der eologie,
da 1ın allen die rage VOIl Einheit un Pluralität geht.

Zum anderen ze1ıgt sich die Pluralität konkret 1ın der Eigenheit jedes ndividuums IIIie
alltäglichen Erfahrungen dieser Menschen VO Leid un: Befreiung, VO  e Ausschluss un
Gemeinschaft, mıt Menschen und miıt (Gott en Bedeutung für die eologie, die Pastoral

Michael EBERTZ/Hans-Georg de!l oluralismo rellg10so (Coleccion Sozlalkultur Abt. Religions- und
HUNSTIG (Hg.) Hınaus INS eıte Tiempo Axıal 3) .aragOoza 2004. Kirchensoziologische exte, Bd 16),
Gehversuche einer mMilieusensiblen Christian SCHRAMM, Alltags- Munster 2008.
Kirche, Uurzburg 7008. Sinnkonstruktion und EXT- Vgl Marcella Marıa ALTHAUS-

ASOCIACION FCUMENICA verstehen n alltäglichen KOontexten KEID/Ivan PETRELLA/LUuIZ Carlos
TEOLOGOS TEOLOGAS DEL IERCER (Ed  S Another 'OssIDle 'or|(Stuttgarter Biblische eitrage 61),

Ed.) Por los mMuchos Stuttgart 2008; Martın FBNER/Kar!l (Reclaiming L iberation e0l0gy),
CamMın OS de /05. Desaftfios de| GABRIEL n Verbindung mMıit ohanna |ondon 200 /.
pluralismo rellgioso E teologla de E ERZBERGER, Helmut GELLER und
|Iberacion (Coleccion Tiempo Xia|l 17 Christian SCH RA  => IM Spiegel
Quito 2003, DIES (Hg.) Por los sozialer Milieus Fine Untersuchung
Muchos CaMINOS de /0S !l Hacıla UNa Bibelkenntnis und -vVerständnis In
teologia cristiana atinoamericana Deutschland (Forum Religion
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und die Politik. Diese Erfahrungen hören un VOoO  — ihnen lernen, ist eine wichtige
Herausforderung für INsSeTe Theologie In Europa. Denn gibt die Pluralität nicht 1Ur

weltweit, sondern auch bei U1l  S Die Diskussionen die pastoralen Konsequenzen etwa
aus der Sinus-Milieu-Studie en geze1igt, wWI1Ie schwer u15 al die pluralen Alltags-
erfahrungen konkreter Individuen In der eologie anzuerkennen un aufzugreifen.““

Schließlich wird in der Gegenwart vielleicht mehr als 1n der Vergangenheit deutlich,
dass die Religionen Verantwortung tragen für rieg un Terror, aber auch für Frieden
und Versöhnung. Iheologinnen un Theologen VOL em aUus Asien un Lateinamerika
entwickeln se1t einıgen Jahren Elemente einer UuCI), befreienden eologie der Religionen,
die sich kritisch mıiıt der Macht der Religionen, Ungerechtigkeit un: Unfrieden stiften,
auseinandersetzt un: herausarbeitet, wW1e die Macht der Religionen dazu dienen kann,
rieden stiften und Gerechtigkeit schaffen ®> An diesem 1;  og sollte die europäische
eologie sich beteiligen.

chluss
ufgaben der Missionswissenschaft heute

Ich möchte diesen Überblick über gegenwärtige Entwicklungen in der aufßereuropäischen
Missionstheologie damit beschliefßen, dass ich ein1ge Wege aufzeige, die meılner Meinung
nach die Missionswissenschaft heute beschreiten sollte Es sind konkrete Wege, Beispiele,
auf denen eutlic werden kann, WI1e iıne erneuerte Theologie der 1ssion 1mM Angesicht
der Pluralität eine NEUE institutionalisierte Gestalt annehmen annn Diese Liste ist nicht
vollständig, un s1e I1Uss auch immer wieder NEeUu efasst werden.

Grundlegend dafür 1st, dass die Missionswissenschaft sich als ıne PraxI1S- und erfahrungs-
bezogene Wissenschaft versteht, die bereit ist, AdUus»s Erfahrung klug werden. S1ie wird aus
der Praxis der Mission, In kuropa un: aufßerhalb Europas, lernen, wWw1e 1SS10N heute LICU

konzeptualisiert un: begründet werden annn Dazu 11USS$s s$1e den intensiven 1  og mıiıt
anderen theologischen w1e nichttheologischen Fächern suchen un! führen

Ein wichtiges Forschungsgebiet ware die Untersuchung der 1ss1on 1m ag Ahn-
ich WI1Ie In den etzten Jahren eın aktuelles interdisziplinäres Projekt das Bibelverständnis
1m Alltag erulert hat,“* mussten alltägliche Prozesse der Mission, des Dialogs un: der
Zusammenarbeit erforscht un ausgewertet werden.

Ein zweıltes wichtiges Feld 1st als theologische Biografieforschung bereits ekannt Miıt
dieser Methode ware bei missionarischen aC)  aflten, bei Missionarinnen auf eit un:
bei den Alltagsmissionaren unter den Armen nach ihren Missionserfahrungen, ihrer
Spiritualität, ihren Bekehrungen fragen.

ıne dritte wichtige Aufgabe ware die Reflexion der Vernetzung kirchlicher Bewegungen
mıt Menschenrechts- un Befreiungsbewegungen In er Welt, etwa anhand der VCI-
schiedenen Prozesse der Weltsozialforumsbewegung.“”

Ein viertes Aufgabenfeld, das tatsächlic 11UT In interdisziplinärer Weise gelöst werden
kann, scheint mır die CHAUC Analyse der Potenziale se1n, aufgrund derer die Religionen
ZUuUr Ursache entweder VOoO  — Gewalt un Ungerechtigkeit oder VO  — Versöhnung un: Befrei-
ung werden.

Schließlich ich die unvoreingenommene Erforschung un: theologische urch-
dringung des Phänomens der Religionen der Armen für ringen eboten. Die rhebung
der Gründe un Motivationen, der Gottes- un: Lebenserfahrung Menschen würde

ermöglichen, die Abqualifizierung ihrer Religionen beenden
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Zusammenfassung
Unzählige »überflüssige« Menschen Jungst wurde auch VO  > »menschlichem Abfall«
gesprochen mussen der Hınter- bzw. Vordergrund für iıne eologie der 1SS10N se1n,
die sich als praxI1S- und erfahrungsbezogene Wissenschaft für ine umfassende Verbesserung
menschlicher Lebensbedingungen einzusetzen hat Es geht zentral 1ne Welt, ıIn der
Gerechtigkeit wohnt (2 Petr 3.13). Für Mission bzw. Evangelisierung mussen besonders die
religiösen Dispositionen der Armen un: Ausgegrenzten ın ihrer Pluralität 1Ns Auge gefasst
werden, ihre Lebenserfahrungen mıiıt der ihnen innewohnenden Autorität: Als ubjekte
der Mission evangelisieren sS1e selbst die Kirche als Institution. enere ist auffallend,; dass
» M1sSs1io0n« ach Europa zurückkommt, nıicht zuletzt über aufßereuropäische Theologien,
denen verstärkt wissenschaftliche Aufmerksamkeit zukommen sollte

Abstract
Innumerable »superfluous« people recently also called »human aSTEe « ave form the
background OT respectively the foreground for theology of m1ss1ıon which, practice-
oriented anı experience-oriented discipline, must upport comprehensive ımprovement
of human living conditions. TIhe central 1Ssue 15 world In 16 righteousness dwells 2

3:13): For mi1iss1ion m1in1ıstry evangelization, the religious dispositions of the POOT an
the exclude ıIn particular ave be considered In their plurality, their ife experl1ences
with their inherent authority: As subjects of M1SS1O0Nary work they themselves evangelize
the church INSLULuUutLiOonN In eneral ıt 15 evident that » M1SSION « 15 returnıng Europe, NOot
least of al] V1a non-Luropean theologies 1e cshould recelve iInoTre scholarly attention.

Sumario
Muchos hombres »superflu0s« ace POCO hablö tambien de »basura humana«) tienen
qu«C S (1° e] fundamento la razon de u1llad teologia de la mis1i0On, qUEC, OINO una clenc1la
relacionada CO  e la practica la experlencla, ha de trabajar POI un  D meJora total de las
condiciones de vida humanas. Se Han sobre todo de construir mundo e] JUC habite
la Justicla (2 313 Para la mision la evangelizacion hay JUC percibir sobre todo las dis-
pOsiciones religiosas de los pobres de los excluidos pluralidad, SULS5 experlenclas de
vida CC} la autoridad JUC conllievan: OMO sujetos de la mision evangalizan OS incluso

la glesia COINO institucion. De forma eneral ama la atencion JUC la »M1SION« IECHICSA
Europa, POr ejemplo traves de teologlas extraeuropeas, JUC deberian ST objeto de ula

especial atencion academica.



1SS1ON und Gemeinde 1n der
Apostelgeschichte des Lukas
Vo  b Christoph Stenschke

Einführung
Anlä{fßlich der Weltmissionskonferenz In Edinburgh VOT einhundert Jahren sprach
Prof. HA Kennedy 1m Juni 1910 über » Ihe Missions of the arly Church ın Their
Bearing Modern Missions« ! Zu Beginn selnes Vortrags gab Kennedy einen kurzen
Überblick über » Ihe preparatıion of Christianity« HC das Frühjudentum un: verglic
die Situation des ersten Jahrhunderts Chr mıiıt der Beginn des Jahrhunderts.“ Dann
führte Kennedy einen wichtigen Faktor damals un In der Gegenwart d. nämlich » Ihe
Creative Personality In Mission Work« 3: » Ihe prepare Held of the Graeco-Roman WOr.
Wds laimed an cultivated for Christ by the Apostle Paul an: his fellow-workers. Here, al
thevoutset, aTe confronted with the SUDICINE value for the M1sSS1ONary enterprise of
the InNSDIrING, compelling personality«.“ Kennedy bemerkte Recht,; dass » Ihe first MmM1SS10-
narles, INenNn ike Paul and Barnabas an other nameless labourers, through their invincible
faith In the living Lord, an their complete self-surrender {O HIis Servıce, WeI c masters
of extraordinary forces. They WeIC un1ıque religious forces« ” Obwohl Kennedy spater ın
selnem Vortrag VO  z »zahlreichen Beispielen« un: etwa der »auiserordentlichen Bedeutungdes Urigenes VOoON Alexandria« sprach, stand Paulus, oder Paul, WI1Ie Kennedy ih nannte,
Sanz klar 1mM Zentrum selines Interesses.®

Allerdings erwähnte Kennedy auch, dass bei der frühchristlichen Mission nicht LIUTF
Paulus ging » But 1t WOU. be complete mM1scCOoNception of the Circumstances regardthese inspiring Christian personalities ofthe early mi1iss1ıon isolated individuals, who a1id

all the emphasis their personal presentatiıon of the redeeming benefts of Christ As
atter of fact, what differentiated the M1SS1ONAFY act1vıity ofSt Paul an his fellow-workers
from the travelling preachers of the second century, described, for example Dy Eusebius,
Was the invariable close Cconnection of the former ıth the Church from 1C: they had goneforth So prominent Was this feature that the work0 individual WdS practically regardethe operatıon of the Church through him.«“

Seit Kennedys Vortrag VOT einhundert Jahrenur sich die allgemeine Vorstellung Von
der frühchristlichen 1ssion kaum veränderten Man verbindet weiterhin hauptsächlichden Apostel Paulus mıt der frühchristlichen 1ission oder ihomıiıt ihr gleich un:

Address delivered In the ssembliy New York/Abingdon 200 /, 258T. ublich und darf er NIC| UJber-
Hall ursday Evening, 16th June, Gesamtdarstellung und Wurdigung bewertet werden) und seınem Ver-
In Oor]! Missionary Conference 19170 De| Brian STANLEY, The 'Oor]| MIS- ständnis der Rolle des Paulus In der
The History and ecords OT the SIONATY Conference Edinburgn 1970,
Conference gether ıtn Addresses

urchristlichen Mission? ES gibt Jjedoch
ran Rapids 2009 auch den eiligen Barnabas, den

Delivered at the Evening eetings EDd. 173. Apostel (11. NI; die
Part Addresses at the EvenIng Ebd 174-170. Bezeichnung Im Festkalender der
eetings, Edinburgh/London 1910, bd., 174. anglikanische Kirche) ITImotheus und
173-185. Zu Vorbereitung und Ablauf EDd. 1/  S ItUs en Ihren Kirchlichen Felertagder KOnTerenz Vgl Tiımothy 6 Januar.
Mission Conferences, n Jonathan

estenht en Zusammenhang
zwischen KEN Bezeichnung EDd 170 (Hervorhebung $}BONK (Hg.), Encyclopedia of 'eiliger Paulus (diese BezeichnungMissions and Missionaries, war Jedoch damals n Grolisbritannien
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betrachtet €e1 Paulus als eın »isolated individual«, Kennedys orte gebrauchen.
Schlie{ßlic War Paulus tatsächlic der frühchristliche Miss1onar par excellence.® Einer der
Gründe für se1ine herausragende Stellung ist der Raum, den In der Apostelgeschichte
einnımmt 1m wichtigsten un einzigen kanonischen Bericht über die urchristliche
Missıon. DIe 1SsS10Nn des Paulus wird ausführlicher beschrieben als die irgendeines anderen
urchristlichen Missionars. Wenn aufßerdem die paulinische eologie häufiger als Misslions-
theologie verstanden würde (wie 6S den Tatsachen entspricht und eigentlich wünschenswert
wäre!)?, erschiene Paulus och mehr als der srößte Misslonar.

Die Absicht dieser Studie ist s nicht, die Bedeutung des Misslionars Paulus in rage
tellen s1e ll vielmehr arlegen, dass die Mission des Paulus nichtnVOIN der

Gemeinde, VON Gemeinden esehen werden annn DIe Apostelgeschichte zeigt, dass Pau-
Ius ennedys Worte gebrauchen tatsächlich ımmer InLVerbindung mi1t den
Gemeinden stand, vVvon denen AU.  en WAÄdr. DIe Missionstätigkeit des Paulus ann
praktisch als 1enst der Gemeinde(n) UNC ihn angesehen werden:

E Die 1sSs1on des Paulus annn nicht VoNn den Gemeinden renn werden, denen
gehörte, deren Abgesandter War un: denen regelmäßig zurückkehrte (die

ekklesiologische Grundlage für seine Mission).
Sie annn ferner nicht etirenn werden VO  e den Gemeinden, die Paulus gegründet hatte

un: die se1Ne Missionstätigkeit auf verschiedene e1se unterstutzten (das ekklesiologische
Ergebnis).
erdie Mission des Paulus noch die anderer herausragender urchristlicher Persönlich-

keiten kann VON der Missionsverpflichtung und dem missionarischen Engagement der 1n der
Apostelgeschichte erwähnten frühchristlichen emeinden getirenn werden. Wenn etwa die
1sSs1on des Paulus ın Verbindung mıiıt den Gemeinden, Von denen aufgebrochen
WAäl, geschah un: als Dienst der Gemeinden Urc ih 1er wieder in ennedys Worten)
angesehen werden kann, dann ist die 1ss1on des Paulus, seliner Mitarbeiter oder anderer
urchristlicher Missionare nicht als Aktivität einer Art urchristlicher Missionsgesellschaft

verstehen. l1elmeNhr War sS1€e das Engagement der Gemeinden, die diese 1SS1ION anstiefßen,
ausführten, unterstutzten USW.

Mehrere CC Artikel un Monographien untersuchen die rage, ob un: in welchem
Ausma(fß Paulus Von »Seinen « Gemeinden erwartete, dass sS1e ihren Glauben aktiv aus-
breiteten. Während dies ın der Vergangenheit eher ın rage gestellt oder vernelnt wurde,
stimmen verschiedene CHEeETE tudien weitgehend darin überein, dass Paulus auch VO

»gewöhnlichen« Christen eın aktives Engagement In der Ausbreitung des Evangeliums

Nach Ichard KHAM, hat nısSmMm 0)4 reflection OT the modern DICKSON, Mission-Commitment INn
T Paul had Travelled Fast rather than notion OT original| genIuSs« 268) Ancient Judaism and INn the Pauline
es; n Ichard o /ur Daulinischen Theologie als
The Jewish 'or| Around the New

Communities. TIhe ape, Extent and
Theologie der SSION vgl eter Background OT arly Christian Mission,

lestament, ubingen 2008, 257-268, STU LMACHER, Biblische Theologie übingen 2003; Howard
hier 266 hat die Überbewertung Von des euen Testaments rund- Who VWere the Evangelists?, In
Paulus In der Apg und n der WEeSst- lJegung Von Jesus Paulus, ostem DNA/Hans Hg.)
lIıchen theologischen Tradition UrcC| Ingen 221-391, 222 The ISSION of the arly Church O
die ahrhunderte absurden UÜber- Vgl. z Paul BOWERS, tudies Jews and entilesS, übingen 2000,
treibungen der Bedeutung des Paulus n Paul'’'s Understanding of hIs MIS- 258-263; Robert PLUMMER, /‘
geführt. Spater emerkt SION, Doktoraldissertation Cambridge Understanding of the Church’s
» Drominence OT Paul’s mMissionary 1976; DERS;; Religious Propaganda "SSION. Did the Apostle Paul EXpect
travels n Acts should not disquise In the ArS) Century, In NT 22 1980) the arly Christian Communities
theır geographical imitations« 267 41/-7-323, DERS; ; Mission, In Gerald Evangelize?, Milton Keynes 2006;
Abschließend Tolgert Bauckham, dass HAWTHORNE/Ralph ARTIN, ckhard Urchristliche
» attempt LO make Paul solely Daniel REID (Hg.) Dictionary of Mission, Wupperta 2002, O7
responsible tor nything IS either Paul and hiIs Letters, Downers Grove/ (»Mission der Gemeilnden «); ames
kiınd of modern theological Marciıo- Leicester 1993, 008-619; ohn VWVARE, The Thessalonians AS
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erwartete.!© Jedoch en sich L11UTr wenige tudien mıt der Beteiligung Von Gemeinden un
deren Mitgliedern der Ausbreitung des Evangeliums In der Apostelgeschichte befasst !!

Daher untersucht dieser Beitrag die Darstellung der Mission un: ihrer Träger in der
Apostelgeschichte un ragt, ob un ıIn welchem Ausma(fß auch die Mission des Paulus
als die 1SsS1on der Gemeinde dargestellt wird . !? ach dem Iukanischen Bild gehören ZUr

Ausbreitung des Evangeliums weit mehr als 1Ur Paulus un sein Wirken. Die Mission der
emeinden hatte bereits begonnen, als Paulus als Heiden-) Missionar die Bühne betrat.
Lukas berichtet, dass VOT un neben Paulus andere Christen, ob Apostel oder andere
äubige, das Evangelium ihren Wohnorten un darüber hinaus ausbreiteten .

Wir beginnen mıt der 1ssion der Jerusalemer Gemeinde, bevor Paulus als (Heiden-)
Missionar in Erscheinung T1 Dann untersuchen WIT die ission des Petrus und der elle-
nısten ın Apostelgeschichte 8 -11 als verlängerter Arm der Gemeinde In Jerusalem. In diesem
Zusammenhang werden WIT auch nach dem frühen missionarischen Engagement des Paulus
INn Damaskus un Jerusalem fragen. Der größte Teil dieses Beitrags betrifit die Mission der
Gemeinde 1ın Antiochien Urc Barnabas, Paulus, Johannes Markus und 11as In der Apostel-
geschichte erscheint Paulus als völlig 1ın diese missionarischen Bemühungen verwoben.

Frühchristliche 1ssion un: die 1ssion des Paulus

Aus historischen un literarischen Gründen ist CS naheliegend, dem Erzählverlauf der
Apostelgeschichte folgen. Dadurch wird auch deutlich, dass die 1ss1on iın der Apostel-
geschichte, VonNn der die Mission des Paulus einen wesentlichen Teil ausmacht, ıne Mission
sowohl der Gesamtgemeinde als auch einzelner Gemeinden oder Einzelpersonen Wl Auf
diese Weise erscheint die 1SS1ION des Paulus In dem Kontext, In den as S1IE stellt.

Die Apostelgeschichte beabsichtigt keine umfassende Geschichte oder ürdigung des
Wirkens er Apostel der Jerusalemer Gemeinde oder er weılteren herausragenden Christen
oder all der anderen Gemeinden un! ihrer Mitglieder. Auch ın der Darstellung des Petrus und
Paulus trifft S1€E ıne Auswahl Die Apostelgeschichte wurde mıt einer anderen Zielsetzunggeschrieben: S1e beschreibt den Lauf des Evangeliums den Heiden und bietet iıne breit
angelegte Apologie für die Heidenmission des us mıt ihrem nspruch, dass die Heiden
als Heiden Gottes eil für Israel eilhaben können. 1HEZ Heiden mussen dazu nicht zuerst
en werden * 1ne ausführliche Beschreibung der olle, die verschiedene Personen und
Gemeinden bei der Ausbreitung des Evangeliums hatten, 1st eshalb nicht erwarten. *°

Missionary Congregation eSS (Hg The Gospel (O the Nations. OVeT agalnst crit!  SM OT his mMission tO
1,5-8, n Z/N  S Ö3 (1992 120-131 UnNGd Perspectives Paul’'s Mission, FS the Gentiles«. Die Apg verfolgt dieses
DERS The "sSsIon of the Church In O’Brien, Leicester 2000, 9-11 nliegen, indem sIe den Titel Aposte!l/“ Letter O the Philippians IN the welst arsha Napp aurtT die für Paulus nıcht beansprucht, sondern
Context of Ancient Judaism, eiden / Beziehung zwischen der Miıssion des »DYy demonstrating that In CVETYBoston 2005; vgl melne austführliche Paulus und der der emeinde(n allal espect exXcept having Deen COM
Darstellung und Würdigung der Die rage, ob die Mission des Pau- panlon OT the early Jesus he 11107e
eiträge Von RSHALL, VWARE, US, selIner Mitarbeiter und seIner Ge- than Tulfilled the Job specification«DICKSON Uund FLUMMER n meInem meInden die ege! WaTrTr der die AUuSs- (eines postels).Auftsatz Gemeinde und Mission: nahme, Ist n der Forschung umstritten er die en beim YEeNaNN-Urchristliche Perspektiven, In Klaus Zur Definition VOT) Mission ten Apostelkonzil Apg 5:7-21) noch

ULLER (Hg.) "SSION der vgl [E Mission die Rede des Paulus die Ältesten
Gemeinde Gemeinde der SSION (wie Anm. 10), O712: VOT1 Ephesus n Apdg 0,18-35urnberg 2007, 9-64, nier Vgl. auch ALL: Portrait die einzigen en n der Apg, die
11 B. MARSHALL, Evangelists (wie Anm 11), » [ OTle OT the rısten gerichtet SING enthaltenwıe Anm 10), 2577. In seınem Artikel OT Acts (certainliy NOT ITS lrekte Aufforderungen, das FVvan-
Luke’s Portrait OT the Pauline Mission, only ÖT maın urpose Was LO Ter gelium IV auszubreiten. Die Sum-n Peter BOLT/Mark MPSON some kind OT commendation Tor Paul Mmariıen In Apg 2,41-47; A SZ235;
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Dr 1S5S10N der Gemeinde in Jerusalem
D Mission in Jerusalem un: darüber hinaus

ach ngsten begannen die Apostel, das Evangelium In ]erusalerfi verkünden. as
fasst die Missionsreden des Petrus (und anderer Apostel, siehe A;2f) ıIn den apiteln Z
ILUrc diese Predigten kamen viele Menschen ZU Glauben eSsSus (2A7: 4,4)
Weiter el VO  e en Aposteln: » | un: sS1e hörten nicht auf, alle Tage 1mM Tempel
un hier un: dort In den äausern lehren un: predigen das Evangelium VO  H esus
Christus« 5;42 hre Gegner warfen ihnen VOI), » Jerusalem mıiıt ihrer re rfüllen«
(5,17-28). Der Widerstand der religiösen Führung ın Jerusalem richtete sich zumindest
anfangs die Apostel, andere Christen nicht betroffen.

Das missionarische irken der 12Ö Jüngerinnen un Jünger Jesu, die mıiıt Jesus aus

Galiläa gekommen (1,15), SOWI1E der Verwandten Jesu (die sich 1U  > unter den ach-
folgern Jesu efinden In 1,14) un: der grolßsen Zahl VOIN Menschen, die ın Jerusalem oder
anderswoZ Glauben gekommen 2A15 4,4), werden nicht erwähnt, da das ugen-
merk den Aposteln als den Repräsentanten des gesammelten un: wiederhergestellten Israel
gilt Wahrscheinlich neben ihnen auch viele andere In Jerusalem aktiv. Gehring
weIlst ferner auf die Bedeutung VOIN äusern In christlichem Besitz hin, sowohl als Ver-
sammlungsort der Christen als auch für die Ausbreitung des Evangeliums In Jerusalem.'®

Neben den Einwohnern Jerusalems viele PilgerZjüdischen Wochenfest In der
Einige der Länder, RKegionen un Städte, aus denen en nach Jerusalem (dauer-

haft oder als Pilger) gekommenswerden In Apostelgeschichte 250-11 aufgeführt. IDIE
Schätzungen über die Zahl der Einwohner Jerusalems un: die Zahl der Festpilger varılert
stark. iıne realistische Schätzung jeg bei ungefähr 100.000 Einwohnern un zusätzlich
bis 150.000-200.000 Pilgern.“

Einige dieser Pilger dürften unter den ersten Christen SCWESCI sSe1IN. Viele VO ihnen
se1t dem Passahfest iın der un vertirau mıiıt den Jungsten Ereignissen

(vgl 24,18). Ekinige VOIN ihnen sind ohl nach dem Wochenfest In der zurück-
geblieben un nahmen Leben un irken der Gemeinde teil »S1e lieben aber
beständig ın der re der Apostel un: In der Gemeinschaft un 1im Brotbrechen un: im
Gebet« 242 vgl auch 2 43 A7) Nachdem S1e die Lehre der Apostel verinnerlicht un: die
Gemeinschaft der Gemeinde erlebt hatten, werden viele dieser Jetz christlichen ger
ihre Wohnorte zurückgegangen se1n, während andere möglicherweise auch andere Orte

5,12-16; 67 9,31, (2 16,5 und 21r Coming O al übingen 1999, Hausgemeinde und "SSION. DIe
19,20 sind für die Iukanische Dar- 276-303. In diesen ZusammentTas- Bedeutung antiker Hauser und aUuUSs-
stellung der Ausbreitung des Fvan- Sungen ISst auch die Darstellung der gemeinden VOT) ESUS DIS Paulus,
geliums Dedeutsam; den SUum- Gemeinden VOT] Bedeutung; vgl Glelisen 2000, 174-182; vgl 2,46;
marilen vgl Ichard Acts. Ulrich WEN DEL, Gemelnde IN Kraft. 4,23, ALZ

Commentary, Minneapolis 2009, [)as Gemeindeverständnis n den 17 Christoph STENSCHKE, Zu den
RT SIe betonen das Wirken (ottes Summarıen der Apostelgeschichte, Zahlenangaben n Apostelgeschichte
In diesem Prozess Uund cken die Neukirchen-Vluyn 1998, insbesondere und A, den rtien der usammen-
menschlichen Protagonisten n » DIe Offentlichkeit der Versamm - Kunftte der Urgemeinde und ihrem
den Hintergrund; 'gl. Woltgang lungen«, 170-180 und » Das Echo der mMaterlellen Auskommen, n JET
REINHARDT, Das achstum des ememde n Ihrer Umgebung«, 2006 77-183 anthalt alınen Uber-

245-2506.Gottesvolkes. Untersuchungen zu Jic| über die Forschung und De-
Gemeindewachstum m Iukanischen rüundet diese en Zahlenangaben.
Doppelwerk auTt dem Hintergrun des DIie hohe Zanl der Pilger, die onl
Iten JTestaments, Göttingen 1995, n Jerusalem ZUTUÜC|  Jieb TUr eınen
as des Wirkens längeren Zeitraum ?), ur Zur uter-

Gottes Del der Bekehrung der Heiden gemeinscha In der Jerusalemer
vgl auch Christoph STENSCHKE, emenmnmde beigetragen en; vgl
ke’: Portrait of Gentiles Prior RBrian CO APPER, The Palestinian Cultural



1SS1ON und Gemeinde In der Apostelgeschichte des Lukas 271

SCZOSCN Ssind. Wir wlssen nicht, ob un auf welche Weise S1€e während ihres Autfenthalts In
Jerusalem möglicherweise auf eın missionarisches irken vorbereitet wurden.

Einige der Gemeinden, die spater 1ın der Apostelgeschichte erwähnt werden, könnten
ihren rsprung 1mM Zeugnis olcher Pilger haben!?* Damaskus, 9,2; udaa, Galiläa, 5Samarla,
9,51; A, 0,32; OopPpe;, 9336) Iyrus, 21, Ptolemais, 21,/ un Cäsarea, 21,8-14 Apostel-
geschichte 2,9-11 erwähnt Gruppen ın Jerusalem, die Aaus einigen dieser Orte kamen. .“ SO
trafPaulus In Puteoliji auf Christen un wurde VON Christen AdUus Rom willkommen geheißen
(28,13-15).er die Apostelgeschichte (vgl. jedoch 12172 noch der Römerbrief enthalten
einen Hinweis darauf, dass die Gemeinden In Rom VO  > Aposteln gegründet wurden. Fnt-
standen diese Gemeinden 116e Pilger, die aus Jerusalem zurückgekehrt waren?®

Mission ULE judenchristliche Pilger dürfte nicht auf die beschränkt SCWESCH se1n,
die das erste christliche Pfingstfest erlebt hatten. Der jüdische Festkalender rachte
regelmäfßig Pilger ach Jerusalem (vgl Apg 21,27-29). Wie 1im Frühjudentum üblich, ist
anzunehmen, dass die Jerusalemer Christen diese Pilger 1mM Blick hatten un ihnen das
Evangelium weitergaben (vgl jedoch Apg ,26-39 en Pilgerreisen kamen en auch
AaUus anderen Gründen ach Jerusalem (Z nbetung 1m Tempel, aktiver Tempeldienst,
Ablieferung der auch VO  e lasporajuden entrichtenden Tempelsteuer un: Almosen,
andere religiöse Pflichten, Handel, Politik, Ausbildung, Verwandtschaft:;: vgl Apg 22A1175
Bel solchen Gelegenheiten dürften s$1e das Evangelium gehört un: mıt zurück In ihre
Synagogen gebrac. haben.“*

Die Evangelien berichten VO  > Begegnungen zwischen Jesus und seinen Jüngern In (aliläa
zwischen der Auferstehung un Himmelfahrt (Mt 26,16-20; Joh 21) Vermutlich sind ein1ıgeder Apostel oder andere galiläische Christen (vgl 1O;1-2065 ApPg 1,15) zumindest für ein1ıgeeit nach Galiläa zurückgekehrt (vgl. 2.4313), dort das Evangelium verkünden
bzw. dort un anderswo Menschen sammeln, die schon VOT (Ostern Jesus nachgefolgt

Der Auftrag Jesu die Jünger, In Jerusalem Jeiben, War keine grundsätzliche
Anweisung, sondern zeitlich bis Z Kommen des eiligen (Geistes begrenzt (Apg 1,4).
Stammen die ın Apostelgeschichte 0,31 erwähnten Gemeinden »In Sanz aa un Galiläa
und Samarien« Aaus dieser Missionstätigkeit (d der Apostel un: anderer)? Dass sich die
Apostel auch für die Christen außerhalb Jerusalems zuständig wussten, wird durch das
Wirken des Petrus In un oppe deutlich (9,32-43).

Die erstaunlichen Wundertaten des Petrus un: der anderen Apostel 512 die
Leute den tädten nngs Jerusalem« (d.h AdUus Judäa 1,8) ıIn die a »und S1e

COntext OT Earliest Christian Commu- Tod des Claudius IM Herbst nach 21 Charles BARRETT, Critical
nıty OT 00dS, n Ichard CKHAM KOmM zurück. n Tım 4,19 sind SIE
(Hg.). The Book Oof Acts In Its

and Exegetical Commentary the
(wahrscheinlich einem spateren Acts of the Oost/es PreiiminaryPalestinian Setting, ranı aplds / Zeitpunkt) wieder n Ephesus, siehe Introduction and CommentaryCarlisle 1995, 323-356. die austführliche Abhandlung In Acts |1-AXl Edinburgh 1994, 587 De-

Die verschiedenen Oonnorte Christoph STENSCHKE, Married merkt » There IS nothing tO uggestVon Aquila und Priszilla Dezeugen die
beträchtliche MobDbilität vieler en

Women and the Spread OT arly that Luke had In mind oureYy
Christianity, In Neotestamentica 43 tO ROMEe«. Zur Miıssion des PetrusIn der laspora. Aquila stammte dUuUs$s (2009) 45-194. aufserhalb VOlT) Jerusalem und aaPontus, einer Gegend zwischen 20 Jedoch Ist berücksichtigen, vgl. Gal VE und KOTr Y,5, artınBithynien und Armenien der Nord- dass die In Apdg Z erwähnten HENGEL, Der unterschätzte PetrusKüste Kleinasiens. und selIne Frau »gottesfürchtigen Manner dQUuUs$s allen Z7wel tudien, übingen 2006,kamen nach KOrInth, achdem sIe Völkern unter dem Hımmel« als 78-1 SOWIE BEL, MissionUrC| eIn Kaiserliches m ahr 49 Finwohner Jerusalems bezeichnet wıe Anm 10), 085-710.n.Chr. dUus ROomM vertrieben wurden werden. AM, Paul wıe Anm 8)(Apg 18,2f >Spater Jie. das Ehepaar 264 legt dies Tür die Ostliche Diasporan Ephesus zuruück (Apg 18,19, siehe nane.

auch Kor O: Nach Rom 16,3
ehrten sIe anscheinend nach dem
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brachten Kranke un: solche, die VOIN unreinen (GJeistern geplagt aIie1« 5,1 Sie wurden
115e die Apostel eheilt, hörten vermutlich das Evangelium un dürften bei ihrer Rück-
kehr weiterverbreitet haben (vgl 8,38{; Joh 4,39-42).

Auch die Stephanusepisode Apg 6,1-6) welst darauf hin, dass die Zahl derer, die Zeichen
un: under un das Evangelium verkündeten, über den YTYeISs der Apostel hinaus-
gIng »Stephanus aber, voll na un: Kraft; al Wunder un srofße Zeichen unter dem
'olk. / S1Ee vermochten nicht widerstehen der Weisheit un dem Geist, In dem er
redete« (6,8-10; vgl auch ‚13 DIe Verteidigungsrede des Stephanus ist In ihrem Wesen
indirekt missionarisch. Der ausführliche Bericht über Stephanus ist insofern bemerkens-
wert, als die anderen Apostel, außer Petrus un Johannes, keine bedeutende später
ın der Apostelgeschichte pielen (vgl. 2A31° 4,12,17-21,25,27-32). en den Aposteln VCI-

kündigten auch andere das Evangelium In Jerusalem. S1ie aten dies In einer Weise un: mıiıt
einem Erfolg, der dem der Apostel hnlich War.

DIe Jerusalemer Gemeinde hatte auch andere Gemeinden un: die Missionstätigkeit
ihrer Mitglieder 1m TE un: stand hinter ihnen:

Petrus un Johannes wurden nach Samarien esandt 14 Sie bestätigten un: unter-
STUtztien die Missionstätigkeit des Philippus un: verkündeten auf der Rückreise das Van-
gelium 1n vielen Dörfern der Samariter 25 Was anderswo eschah, wurde In Jerusalem
ekannt un: dort miıt Interesse un Engagement aufgenommen.

Später ZOS Petrus und vermutlich auch andere mıt hm) »uüberall 1mM Land umher«
(9,32),; nämlich unter den Gemeinden In SahızZ Judäa un: Galiläa un: Samarien 9,31

DIe Verkündigung des Petrus 1im Haus des Kornelius War CNg miıt den Gemeinden In
Jerusalem un: oppe verbunden: Petrus kam aus Jerusalem un 1e viele Tage bei den
Christen In oppe. Einige der Christen aus oppe 10,23) begleiteten ih nach äsarea. Auch
sS1e hörten die Heiden In Zungen reden un tauften S1€e 10,45)

Die Ereignisse iın Aäsarea wurden ekannt (nur unter den Christen?): » ES kam aber den
Aposteln und Brüdern 1ın aa ren,;, dass auch die Heiden (Gottes Wort ANSCHOMIM
hatten« 11,1 Die Apostel, die Gemeinde In Jerusalem un: SallZ aa hörten VoNn diesen
Ereignissen und nahmen Anteil der 1ss1on des Petrus un der Christen aus oppe

<& Auf Tun dieser Anteilnahme wurde Petrus bei seliner Rückkehr ach Jerusalem
VO  — eini1gen aufgefordert, Rechenschaft abzulegen (11,1-18). Petrus wurde vorgeworfen,

Heiden (genauer: 1n das Haus VO  5 Heiden) se1in un mıiıt ihnen
en DIie Tatsache der Verkündigung die Heiden un: ihrer Bekehrung sich

wurde anscheinend nicht kritisiert. ann 198028  — daraus auf ıne rühere Missionstätigkeit
unter den Heiden schliefßßen (vgl 8,4-40)® Aus dem Bericht des Petrus OgCNH die Kritiker
den chluss, dass Gott auch den Heiden die Bufße gesche hatte, die DAr Leben hrt
11,18) ach der Apostelgeschichte wurde die erste Heidenmission VO  e Petrus un: den

DIe emenmnde In Antiochien hat23 DIie Ausbreitung des Evangeliums 25 ben VWITHERINGTO The Acts
aufßserhalb VOT) Jerusalem beginnt die Missionstatigkeit Ihrer Mitglieder of the Apostles. Socio-Rhetorical
NIC| mit den Aposteln, ondern mıit ebentfalls unterstützt. Die edenken Commentary, ranı Rapıids/Carlisie
Philippus, der ebenfalls ZUT Jerusa- die einige Jerusalemer rısten 1998, 301
lemer emenmnde ehorte (6,3 »seht eine übertrittsfreie Helidenmission Apg 21,8) der Hınwels »der einer
euch nach Mannern n hatten, spielten In Antiochien Ooffen- Von den sieben dentifiziert
Mitte«, 0,5); vgl. jedoch Apgd 6,25. Dar KeIne olle nn eindeutig als den Philippus aus
DIe Dbesondere Qualitikation des Kapitel und
Stephanus (6:5) ırd Tür Philippus Acts wıe nm. 25), 301
NIC| erwahnt. Die systematische
Heidenmission In Antiochlen wurde
ebenso VOoT | euten dUuUs$s der Jeru-
salemer ememde angestolfßsen und
unterstüutzt (siehe unten).
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emeinden 1n Jerusalem un oppe unternommen Die späater umstrıttene Heidenmission
des aulus, die ebentfalls VO  } ein1gen 1n Jerusalem kritisiert wurde, War also keineswegs
der Vorsto{fß!

$ Als die Heidenmission der Hellenisten In Jerusalem ekannt wurde, wurde Barnabas
nach Antiochien geschickt. Er erkannte das irken der na (Gjottes ın der dortigen Mis-
S10N. Später ging ach Tarsus, Saulus ach Antiochien olen (11,22-26). Saulus
War wWwWwenn auch L1UT ur7z eın itglie der Jerusalemer Gemeinde SCWESCH (9,26-30).
Der einjährige Aufenthalt des Barnabas iın Antiochien weılist auf das Selbstverständnis der
Jerusalemer Gemeinde un ihr Engagement In der beginnenden Heidenmission hin.““

All dies lässt auf deutliches Interesse un eine ebhafte Beteiligung der Jerusalemer
Gemeinde schließen.

SEA Missıon der Jerusalemer Hellenisten

DIe 1SS10N weılterer Judenchristen Aaus Jerusalem wird ausführlicher beschrieben Dabei
erscheint die 1Ss1o0nN der genannten Hellenisten als erweıterte Missionstätigkeit der
Jerusalemer Gemeinde. Stephanus un: vermutlich auch andere Hellenisten hatten das
Evangelium iın Jerusalem verkündet. Ihre Missionstätigkeit außerhalb VOoO Jerusalem
begann ach dem Tod des Stephanus: » | da zerstreuten sich alle In die Länder aa
und Samarien« (8,1) Die geflohenen Hellenisten OgCNH umher un: verkündigten das van-
gelium 8,4) HrC ihren Dienst (neben den oben genannten Möglichkeiten) entstanden
wohl ein1ge der Gemeinden, die spater In der Apostelgeschichte erwähnt werden (9:3%1:;
9)327 9,36-41; vgl auch 16023} Den wenigen Hinweisen iın der Apostelgeschichte kann INan

entnehmen, ass diese Gemeinden nicht Uurc. die Apostel entstanden (die ın Jerusalem
blieben?), sondern arc andere Christen auUus Jerusalem oder 1ITC die Gemeinden, die
s1e gegründet hatten.“* Aus der Missionstätigkeit dieser Hellenisten werden drei Episoden
ausführlich berichtet:

Philippus ZUO$ umher un predigte das Wort in Samarien un spater einem äthio-
pischen Hofbeamten eweils mıiıt großem Erfolg (8,1-39) un: hinsichtlich Samarien mıiıt der
ausdrücklichen Wenn auch nachträglichen Zustimmung aus Jerusalem (8,14-25). Später
predigte Philippus In den weıter nördlichen Kegjonen entlang der Küste » | un ZUO$
umher und predigte in allen tädten das Evangelium, bis ach Cäsarea kam« 40

In Apostelgeschichte 21,8-15 wieder erwähnt wird.
Die Tatsache, dass Philippus dies beständiger un erfolgreicher tat als andere Christen

oder dass diese Aktivitäten ih: besonders auszeichneten, INa azu beigetragen aben,
dass später als Philippus, der Evangelist, bezeichnet wird wodurch I1la  — ih: TENC
auch VoO  - anderen Leuten gleichen Namens unterscheiden konnte, z B dem Apostel
Philippus, Joh 12311° Apg 113 Diese Bezeichnung bedeutet jedoch nicht, dass andere
nicht In ahnlicher Weise w1e Philippus TW aLCH; obwohl WITr nicht wlissen, wI1e
reprasentativ seıin irken WAäal. In der Darstellung der Apostelgeschichte ist Philippus
der € der das Evangelium aufserhalb VOIN Jerusalem predigte un damit nicht HUr

geographische TeNzen durchbrach B. Witherington schreibt ber Philippus: » FOr
Luke’s PUurpose at least part of the po1n of this SLtOTY 15 cshow that ith without
apostles, God WdS Ing to fulfıl his plan spread the g00d News all flesh«< even Untfo the
ends of the earth, ven if ıt required USING evangelist rather than apostle, an Ven
if ıt required divine intervention In Varı0us forms. Ihe human eaders of Christiani 1n
Jerusalem COuL only L catch with the plan of God, which Was operating often

an quite beyond their control. «7
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Paulus ZO$ aus, die Christen VOIl Damaskus verfolgen 9,2) Während WITFr nicht
WISSen, Wanlllı un: VO  m WCINN diese Gemeinde gegründet wurde,“® zeigt ihre Existenz, dass
(wahrscheinlich durch Hellenisten?) In Damaskus das Evangelium verkündigt un: erfolg-
reich SCWESCH sein MUSS, obwohl vielleicht nicht als gezieltes missionarisches Bemühen,
WI1Ie für Philippus un: spater für die Gemeinde 1n Antiochien erwähnt wird Die Christen
dort wussten VO  S Paulus un seinen Absichten, und hatte In Jerusalem VOIN ihnen gehört.

Paulus VOoON Tarsus. Infolge seliner erufung wurde Paulus Teil der Gemeinde In
Damaskus (»blieb bei den Jüngern«).”® Er predigte in den ynagogen VOI Damaskus, »dass
Jesus der Sohn (Gottes SE1« un: W  T immer mehr Kraft un trieb die en In die
Enge, die In Damaskus wohnten, un bewies, dass Jesus der Christus 1St« (9,20-22). Als
Diasporajude beteiligte sich Paulus der 1SS10N der Diasporajuden unfter Diasporajuden.
Sein irken als Christ gehört ZUTL Missıon der Jerusalemer Hellenisten. { DIies eschah In
Verbindung mıiıt der dortigen Gemeinde.

Als Paulus die verlassen usste, halfen ihm seine Jünger €e1 (9,25)31 DIieses
Possessivpronomen deutet d. dass Urc das Engagement des Paulus Menschen ZU.

Glauben gekommen un: dass s1e (und vermutlich auch andere Christen!) se1in Auf-
treten dort unterstutzten und nicht 1L1UT Fluc geleistet en Jedoch ist die Absicht des
As nicht, die Entstehung, das Gemeindeleben un die Missionstätigkeit der Gemeinde
ın Damaskus beschreiben

In seinem autobiographischen Bericht In Galater 1,1/ erwähnt Paulus ıne Reise nach
Arabien (nachdem Damaskus verlassen hatte) un: seine Rückkehr nach Damaskus.
Diese Reise dauerte E{tW:; drei re Es ist unklar, Ww1e Paulus diese eit verbrachte. Hat
Paulus in Verbindung mıiıt der Gemeinde VOIN Damaskus in Arabien missionarisch ewirkt
(was vermutlich der Fall war)® War seın Aufenthalt dort 1Ur seline »private« Inıitiative auf
rTun des Auftrags Christi (»damit ich ih durchs Evangelium verkündigen sollte unter den

Die Absıcht des Paulus, die 31 /Zur Diskussion VOT! Textvarlıanten nısten und vieler anderer Junger In
rısten verfolgen (»alle gefangen- und möglichen Interpretationen Jerusalem: »erT predigte m amen
zunehmen, die deinen amen vgl Barrett, Acts , wıe Anm 21), 460T. des errn rel und Tten LEr redete
rufen«, 9,14), der Junger Ananıas Vgl Paul und stritt auch mMıit den griechischen
(9,10) und die Hinwendung des Pau- wıe Anm. 8) 260T. en , « (vgl Rom 15,19
IuSs den ortigen ungern 9,19) Vgl Ruth SCHAÄFER, Paulus IS HENGE  MER, Paulus
seizen VOTaAUS, dass das Evangelium ZU|  z Apostelkonzil. EINn eitrag ZUT wıe Anm 33), 237-2406 iragen explizit:
hereits nach Damaskus gekommen Einleitung n den GalaterbrieT, ZUT »Warum gIng Paulus nach Tarsus
WAaäl. DIe ortigen rısten könnten n Geschichte der Jesus-Bewegung und und nhat elr dort evangelisiert? «.
Zusammenhang stehen mMıit jüdischen Zzur Pauluschronologie, übingen [J)as n Apg 9,30 verwendete Verb
Pilgern und anderen Besuchern, die 2004; Cckhard Paul, EEXTOOTEAAG® nat nicht die Konnota-
als Christen dQus Jerusalem der aa the Missionary. Realities, Strategies tiıonen VOT) TPOTELTW, das IM N T für
zurückgekommen Ferner and Methods, L)Downers Grove / die Beauftragun VOIT] Missionaren
könnten SIE UrC| die Hellenisten Nottingham 2008, 58-74 und DZW. die Gewährung VOT)] Geleit Velr-
Zu Glauben gekommen seln, die detailliert artın wendet ırd (sıiehe unten).
dQUuUs$s Jerusalem geTflohen 8,1.4) Marıia Paulus zwischen 36 In der Argumentation des Paulus
aren die Absichten des 'a- Damaskus and Antiochien. Die ıST dies nıcht unbedingt erwar'
Juden Saulus spezlell zerstreute unbekannten re des Apostels, Wahrend die Apg menNnrTiaCc
Hellenisten aus Jerusalem gerichtet ubingen 1998 00-80, 39-7152, erwahnt, dass Paulus aqus Tarsus
und deuten auf das eiztere hin? HZ 2377273 gebürtig War CO 21,39, 223); ISst
29 Alternativ kamen die rısten 65 Interessant testzustellen, dassVgl. auchLPortrait
In Damaskus dUus Jerusalem. wıe Anm 11) Auftf run des Gal er gemäa| der Apg und dem COrpus
30 In der Apostelgeschichte ISt erwagen HENGEL/SCHWEMER, Paulus Paulinum nach Apg 11,26 NIC|
Ananılas der erste, der VOIT] dem wıe Anm 33), 2337235 die ese, mehr nach Tarsus zurückkehrte.

dass Paulus als erfahrener Heidenmis-5esonderen Auftrag des Paulus hort, ET seIiıne AuTfgabe als » Ploniler-
das Evangelium VOT Heiden und VOT sionar auch die führenden rısten MissionNar« dort Hereits rTüllt
KOnNIge und das Volk Israel O; 157 n Jerusalem, insbesondere metrus, (vgl Rom 15,18-21

beeinflusst habe Darauftf gibt 65 n dertragen; Vgl auch ApgZ Paulus reiste nach Jeru-
Apg Kkeinen Hinwels. Nach Apg 9,28T salem, als ST dort mMıit massiven
‘Olg Paulus amı dem Vorbild der Schwierigkeiten rechnen mMmusste
Apostel, des Stephanus, der elle- Rom 1531
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Heiden«, 1,16) oder wurde möglicherweise dazu VONN der Gemeinde beauftragt? Unter-
STUtztien seine Jünger bzw. die Gemeinde ihn In irgendeiner Weise? Gingen andere Christen
mıt ihm, die Ootscha aUus zweler Zeugen und bezeugen un angesichts der pPaar-
welsen Sendung der Jünger durch Jesus?® Paulus erwähnt 1n Galater 1521 auch iıne Reise
nach yrien un Kilikien Für diesen Zeitraum könnte INan die gleichen Fragen stellen.**

Die Gemeinden In aa hatten gehört: » Der uns früher verfolgte, der predigt Jetz den
Glauben, den früher zerstoren suchte« 123 Das missionarische irken des Pau-
lus (anscheinend nicht 11UTr In Damaskus!) wurde In aa ekannt Dies UTr sich auf
Aktivitäten des Paulus iın Damaskuss, Arabien, Syrien un Kilikien beziehen, wobei Paulus
den Gemeinden In aa persönlich noch unbekannt War. ihm bekannt, könnte
as diese Tätigkeit des Paulus übergangen aben, da eın Teil seliner Apologie für Paulus
und seline umstrittene Mission darin bestand, Paulus In die VoNnN Jerusalem ausgehendeMission einzuzeichnen.

Bel seiner Rückkehr wurde Paulus vVvon den Christen In Jerusalem nach anfänglichemZögern voll akzeptiert: » Und g1ing bei ihnen iın Jerusalem eın un aus un! predigte 1mM
Namen des Herrn frei un: offen « (9,28; vgl auch 9,29). Zu dieser eit die Apostelnoch 1ın Jerusalem (vgl Gal 1,18) Wie In Damaskus Wr das irken des Paulus auch In
Jerusalem In die Gemeinde eingebettet.”“ Es ist bemerkenswert,; dass den ersten drei Orten,

Lukas das missionarische irken des Paulus erwähnt (in Damaskuss, Jerusalem un
Antiochien, siehe unten) diese Mission als CN verbunden mıt den dortigen Gemeinden
und ın usammenarbeit mıt ihnen dargestellt wird. Die Missionstätigkeit des Paulus sollte
deshalb nicht In Isolation VOI diesen Gemeinden un ihrer 1ssion betrachtet werden.

DIe Christen In Jerusalem übernahmen Verantwortung für Saulus 9,30 » Als das die
Brüder erfuhren, geleiteten s$1e ih ach äsarea un schickten ih weiıiter nach Tarsus. C

Hielt Paulus die Verbindung den Gemeinden ıIn Damaskus bzw. Jerusalem während
seines Aufenthalts In Tarsus aufrecht? Verstand sich als Abgesandter der Gemeinden
VO  e Damaskus bzw. Jerusalem? Sein eigener Bericht 1m Galaterbrief, ın dem Paulus selne
Unabhängigkeit VOoO  = Jerusalem betont, erwähnt keine missionarische Tätigkeit.”®

Wusste Barnabas VOoN eliner Missionstätigkeit des Paulus ıIn Syrien un: Kilikien un
möglicherweise In Tarsus? Paulus aUus diesem Tun In die LEeU gegründete, heiden-
christliche Gemeinde Antiochiens? Zumindest WUuSSsTte Barnabas, ass Paulus diesem
Zeitpunkt In Tarsus finden Warlr Lukas erwähnt NıCHtT: Wäas Paulus iın Tarsus tat (9,30;
11,25 1e die N eıit In der Stadt?) Jedoch legt die Erwähnung VO  $ Gemeinden
In Syrien un: Kilikien In Apostelgeschichte 15,23 un: 16,5 nahe, dass Paulus und VerI-
mutlich andere) dort missionarisch gewirkt hatten die Reise ın Apg 131 führte nicht In
diese Regionen).””

Die verschiedenen Reisen des Paulus ach Jerusalem (11.27-12,25; 15,4-33; 1622 21,15{ff)einschliefßlich eines längeren Aufenthalts In der (11:27-12.25 die Dauer der anderen
Aufenthalte 1st nicht bekannt) welsen auf ıne andauernde Verbindung mıt der dortigenGemeinde hin Was immer Paulus nach Jerusalem SCZOBCN haben INag, diese
Leute, die ach der lukanischen Darstellung aufsuchte. Irotz der Kritik einiger Christen
ın Jerusalem unterstutzten (viele? andere einschließlich der führenden Leute die Mis-
S1IoONn des Paulus (15:A; 21.17220).

ach der Rückkehr nach Tarsus erwähnt die Apostelgeschichte Paulus erst wieder 1m
Zusammenhang der Mission der Jerusalemer Hellenisten ın Antiochien. Paulus War
dieser Mission beteiligt un wurde VO  - dort weıterer Missionstätigkeit ausgesandt.Apostelgeschichte 11,19 berichtet VON den anderen Hellenisten, die aus Jerusalemgeflohen (8,4) un schildert besonders deren missionarisches irken » S1e
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umher un: predigten das Wort« (8,4) en in Phönizien, auf ypern un:
Antiochien weıt über Jerusalem, aaun Samarien hinaus 11,19) DIe Ergebnisse ihrer
Missionstätigkeit werden nicht berichtet.

In Antiochien verkündigten ein1ge dieser Hellenisten das Evangelium auch icht-
en Uun: begannen die systematische Heidenmission un Gemeindegründung In
heidnischem Umifteld 1K21) Die TYSsSTte heidenchristliche Gemeinde (dabei auf, dass
neben den Hellenisten keine weılteren Judenchristen erwähnt werden), deren Anfänge un
Gemeindeleben relativ ausführlich berichtet wird, wurde Hrc Flüchtlinge dUus Jerusalem
gegründet ohne dass eın ausdrücklicher göttlicher oder menschlicher Auftrag dazu
erwähnt wird (vgl. ;26;295 10,9:23). Dieses Überschreiten ethnischer bzw. religiöser
tTenzen eschah ohne direkte Beteiligung der Apostel die Ausbreitung des Evangeliums
auch über die Grenzen sraels hinaus WarLr nicht auf die Apostel beschränkt (vgl 8,14). Als
lasporajuden diese Hellenisten miıt jüdischen Gemeinden In der Diaspora
un: miıt der Notwendigkeit, der eigenen jüdischen Identität festzuhalten. Das erklärt
vielleicht; S1Ee diesem Muster folgend ıne Gemeinde in Antiochien gründeten.
Durch ihren Diaspora-Hintergrund S1€e darauf vorbereitet, das Evangelium auch 1m
heidnischen Unfeld weiterzugeben.

Von besonderer Bedeutung War Barnabas, der bereits 1ın der Jerusalemer Gemeinde
iıne bedeutende gespielt hatte (4,36f) Er hatte Paulus in die Gemeinde eingeführt
926 Sie sandte Barnabas, »einen bewährten Mann, voll Heiligen Geistes un aubens«
(11:24); die 1sSs1on einiger ihrer (früheren) Mitglieder 1n Antiochien begleiten.““
Barnabas wurde nicht ausdrücklich VOoO den Aposteln ausgesandt (wie 1mM Fall VO Petrus
un: Johannes in 8,14), sondern VOIN der Gemeinde (11:22 » ES kam aber die un davon
der Gemeinde VO  w Jerusalem Ohren und s1e sandten «) Übernahm damit die gesamte
Gemeinde Verantwortung für die 1ssion ihrer Mitglieder?“*

Barnabas Paulus ach Antiochien, ihn der Missionsarbeit beteiligen,
die VO  — Jerusalemer Christen begonnen worden WarL. Barnabas arbeitete miıt Paulus eın
Jahr Jang 1n dieser Missionsarbeit INM:! un machte ih mıit den Traditionen der
Urgemeinde un: mıiıt der Mission Von Jerusalem AUS vertraut.** ber diese Hellenisten
schreibt arsha » Ihe description of their actıvıty 15 different iın principle from
that of Barnabas, Paul, 11Aas an their colleagues when they went Ouft specifically
M1SS1ONary cCampalgns. Ihey evidently talked tO whoever WOUuU listen them, singly
OT 1n SIOUDS, indoors Out of doors. similar picture CINCISCS in Acts 19:10 where, AaSs

result of Paul daily lectures, all the Jews an Greeks who lived In the province of
Asia ear the word of the Lord« s Luke Ca  — only INecan that those who ear'‘! Paul told
other people %4

Paull (wie Anm 8), als andere Hellenisten? Dies spricht Theologie, uübingen 1994; Bernd
267 unterstreicht, dass In der Apg dagegen, die Hellenisten vorschnel|l N,Josepnh Barnabas. en
» Gentile mission egan without als homogene Gruppe Detrachten. und Wirkungsgeschichte,
reference LO Paul’s apostolic calling 41 Da die Apostel anscheinend ihre 1998 und Markus ÖHLER, Barnabas,
Acts 10-11)«. Peitrus Uund die elle- eligene Missionstatigkeit aut Israe| ubingen 2002
nisten natten die entscheidenden gerichtet sahen, en SIE vielleicht Evangelists wıe Anm 10), 25 /.
CNrıtte Hereits unternommen, als (Zumindest Antang; DIS alla Vgl ALL. ortrar
Paulus nach Antiochien kam Apg I2 vgl Ga|l 2,7-9) davon abge- (wıe Anm. 11), 105 »Silas Was Jeru-

Warum konnte Barnabas n sehen, uber Jerusalem und aa salem Christian who Would helpJerusalem zurüuckbleiben, als einschlielslich Samarıen) ninaus
dere Hellenisten die verlassen

demonstrate the unanımity between
wirken. Spater wurden SIE auch Jerusalem and Antioch and OTE

mMmussten er etIwa als anderen rten al  IV, 9,32-7-43 INay add Paul) In the Matter of the
evr elne Sonderstellung der 42 Vgl Raliner KIESNER, Die Frühzeit »apostolic decree««.
nahm elr eine andere Haltung MN- des Apostels Paulus ;tudien ZUur 45 ‚ALL. Ortrar
Uber dem Tempe!l und dem Gjesetz eIn Chronologie, Missionsstrategie und wıe Anm. 11), 106 Kursiv CGS}
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Damıit setzte sich die 1ssion der Jerusalemer Gemeinde UTC die 1ssion ihrer
» Lochter« In Antiochien fort Dass WITF nicht viel Von anderen missionarischen Unter-
nehmungen der Jerusalemer Gemeinde erfahren, bedeutet nicht, dass diese nicht gegebenhätte Dafür gibt ein1ge beiläufige Hinweise:

Johannes Markuss, ein Judenchrist AdUus Jerusalem, nahm zel1  e1ise der ersten MiIis-
S1ONsreise teil (Apg 12,25; 13,.13).

Die Gemeinde In Jerusalem zeigte weiterhin Interesse der 1ssion und den damit
verbundenen theologischen Fragen. Einige Christen N Judäa (dies schloss auch einige aus
Jerusalem e1n, 15,24) gingen nach Antiochien un: vertraten ihre Position hinsichtlich der
Aufnahme VO  - Heiden In das Gottesvolk 151 S1ie wWUussten, Was dort geschehen WAäl, un
sahen sich hinreichend verantwortlich, dorthin aufzubrechen.

€ Als die Streitfrage ach Jerusalem zurückverwiesen wurde, versammelten sich die
Apostel und die Altesten (sowie »die Gemeinde«, 15,12) un berieten, w1e künftig mıiıt
Heiden, die sich Christus bekehrten, verfahren werden So. Diese rage War durch die
1ssion ihrer Mitglieder In Antiochien un anderswo entstanden. Die Art der Versamm-
lJung un ihr orgehen deuten darauf in; dass die N Gemeinde e1in Interesse der
1ssion hatte un: sich für deren Konsequenzen auch überörtlich zuständig fühlte

ach dieser Versammlung ın Jerusalem wurden as un Silas, Zwel vertrauens-
würdige Christen aus Jerusalem, INMmM: mıt Barnabas un:! Paulus VoN der Jerusalemer
Gemeinde nach Antiochien geschickt. S1e ollten die Entscheidungen un den Brief der
Versammlung bestätigen 1527 »} die euch MUNdlIC: dasselbe mitteilen werden«: vgl auch
15.25.32.40) R Öie Propheten der Gemeinde ın Jerusalem un Uurc ihr irken
unter den Heidenchristen »ermahnten s1e die Brüder mıiıt vielen Reden un stärkten S1C «
obwohl die Gemeinde In Antiochien bereits ihre eigenen Propheten un: Lehrer hatte,131 Apostelgeschichte 15,32 erinnert dabei die Propheten, die früher VvVon Jerusalemnach Antiochien gekommen 115271) Auf diese Weise nahmen sS1e der 1ssion
ihrer hellenistischen Mitchristen teil

Es ist anzunehmen, dass derselbe 1LASs obwohl inzwischen ach Jerusalem zurück-
gekehrt WAaTr, 15,34; Was auf selne CHNSC Verbindung mıt Jerusalem hinweist) spater Von Paulus
für die zweıte Missionsreise wurde (15,40; 11as war ebenfalls römischer Bürger,16,37). Was Silas in Antiochien mündlich erklärt un: bestätigt hatte, konnte auch In den
Gemeinden erklären un bestätigen, die Paulus In Syrien un: Kilikien aufsuchen wollte
(wie diese Gemeinden entstanden N, wird ın der Apg nicht berichtet). DIie Wahl des
Silas als Reisegefährten un die Rückkehr ach Jerusalem zeigen, In welchem Ausma{(ß
Paulus selne 1ssion die Jerusalemer Gemeinde band Marshall schreibt: » Ihe change in
cCompanionship from Barnabas 11as INaYy suggest that the second campalgn Paul felt
that he Was the emM1sSsary of both the Antioch and the Jerusalem churches. However, it
15 NOot clear whether the church In Jerusalem had anything do with the iniıtiation of Paul’s
second cCampailgn, although the implied OUtcomeOJerusalem y>council« IS that the church
In Jerusalem SUVE ıts blessing LO the 0ONQOING ork of enabling the Gentiles LO IUrn LO God. %q

Am Ende der zweıten Missionsreise besuchte Paulus mıt ziemlicher Sicherheit Jerusalem.Obwohl die nicht namentlich erwähnt wird, deutet das erb XVABALVw daraufhin
» Paulus gıng hinauf (von Cäsarea, angekommen wWar) un: grüßte die Gemeinde
und ZOg hinab ach Antiochien« (18,22) Der WEeC un: Verlaufdieses Besuchs wird nicht
weıter beschrieben.

Außer der topographischen Bedeutung VO  e Meereshöhe In äsarea ach Jerusalemhinaufzugehen un: dann ach Antiochien hinunterzugehen könnte der Ausdruck »Ccx
ging hinauf« (0 VoOßac) auch als ftermınus technicus für eine Pilgerreise nach Jerusalem VeI-
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standen werden (vgl. den spateren unsch des Paulus, ZU Pfingstfest in der se1n;
26.16; Kor 16,8) Daher hatte der Besuch des Paulus wahrscheinlic auch miıt dem Gelübde

tun, das in Kenchreä abgelegt hatte (18,18) War Paulus neben seinem prıvaten
nliegen und eventuell der Absicht, seine jüdische Identität und selne Ireue gegenüber
Gesetz und Tradition beweisen auch gekommen, über se1ine Mission berichten
(wie In 124527/; 15,3 oder (weitere) Fragen klären, die HC S1€e entstanden waren“®
ollte »private « Almosen (vgl Gal Z,EOS Apg 24:17) überbringen oder hing dieser Besuch
mıiıt seiner ammlung für die eiligen ın JerusalemINeiner aCcCHe, die Paulus auf
selner nächsten Re1lise sehr beschäftigen würde?4®

Barrett stellt weıltere Möglichkeiten ZUT: Diskussion un bemerkt »Johnson takes
different VIEW. Paul went Jerusalem for ONEC LTCAaSON only assert his continuing

fidelity the original apostolic community««. * Witherington schreibt: » Presumably Paul
stayed long enough MS his VOW an: report {O the church In Jerusalem, ell
>greet« them « .48 Es 1st bemerkenswert, dass ıIn diesem Zusammenhang auf die Jerusalemer
Gemeinde infach mıiıt TNV EKKÄANOLOAV verwlesen werden kann.

Alle Beteiligten den ersten hbeiden Missionsreisen In der Apostelgeschichte einschliefßlich
Paulus Christen mi1t FL Verbindungen ZUT: Jerusalemer Gemeinde und hatten ferner
ein1ge eit In der Gemeinde In Antiochien verbracht. Ihre 1SS10N kann erals die Missıon
der Gemeinden VonNn Jerusalem und Antiochien verstanden werden.?? Der erste aufßerhalb
dieser Kategorie scheint Timotheus aus Lystra SCWESCH se1in 16.1:3)8
Dr 1SS10N der Gemeinde in Antiochien

Auf Veranlassung des eiligen (Geistes wurden Barnabas un Paulus miıt Fasten,
und Handauflegung VOoN der Gemeinde In Antiochien ausgesand  t.51 Diese WalLr selbst UG
Christen aus Jerusalem gegründet un: begleitet worden.°* Als Abgesandte der Gemeinde
VO Antiochien begannen Paulus un: Barnabas ihr geme1insames missionarisches irken,
das als die »erste Missionsreise« bekannt wurde (131:3).? In Apostelgeschichte 14:26
wird berichtet, dass S$1e 1ın Antiochien der na Gottes anbefohlen wurden für das Werk,

Vgl COTCollection 51 LPortrailt wıe rfolgt War). Schrei
107r the Salnts, In DPL wıe Anm. 10), Anm. 11), 101 emerkt eC| »the Terner » Der Heilige Gelst sendet Pau-
43714 /. calling TO undertake the rSs mMission 1US und Barnabas 7! dem erk

recorded n Acts IS addressed nOT4 / Critical and Fxegetical dem IcCch sIe eruten abe«, aber elr

Commentary the Acts of the Apo- Barnabas and Paul themselves aSs Tree TUT dies UrC| die Ortsgemeinde «,
st/es Introduction and Commentary individuals, hut rather the church » Teilnahme Evangelium « 21n

Acts NX  IL, Edinburgh 1998, at Antioch, 1C| IS commanded LO Auftrag der Gemelnde, In Leitfaden
880f 801 send hem OUtT GOod’s work ZU  Z Senden und Begleiten Vorn

Acts wıe Nm. 25), 559 n oractice, missionary could not Missiıonaren Urcı die Ortsgemeinde,
In der wissenschafttlichen DIS- work Ithout SOTTIe relationship Bergneustad

Kussion werden eute WIe ilas, other Christians, and KNOW hat unterscheilidet zwischen einer S@[1-
obwohl SsIEe n der Apostelgeschichte ifferent, existing congregations YaVe denden (Öl  ichen) ememnde (Z
und Im COrpus Paulinum erscheinen, practical support MmissionNarles « Anitochien und anderen (Irts-
VOlT) den Judenchristlichen Gegnern Kursiv CS) gemeinden, die Missionare er-
des Paulus aUuUs Jerusalem Uund aa Jurgen Wer sandte die stutzen (»begleiten «) (SO Phillppi).
OoTft In den CNatten gestellt. ES gibt ersten Missionare?, n 2005) /u dem oroblematischen Begrifttf
NIC| [1UT den Uumstrittenen Paulus! 13-16 betont, dass die Inıtlative Zur » Missionsreise « vgl Paul

1 Kor Y,5 egt nahe, dass die Aussendung der Missionare VO!  3 wıe Anm. 33), 397 und
anderen Apostel, achdem sIe Jeru- eiligen Gelst USgINGg FUr Paull Portrailt (wie Anm 11), O2T.
salem verlassen natten (vermutlich Gerhard ST die Sendung Wie In Apostelgeschichte 11,
nach Apg 1229 ebentfalls Reisen er- UrC| die emenmde n Antiochien 19-26, werden auch hier die Aposte!l
nahmen, die auch Mission unter eIne Bestatigung der VOTangeQan- NIC| erwähnt.
en eingeschlossen en dürften erufung UrcC| den erhonten

Christus (Apg Z 26,177 die
NIC| IM Rahmen der ememde
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das S1€e ausrichten ollten DIiese Aussagen rahmen den Reisebericht. Die Aktivitäten, die
dazwischen stattfinden, sind als Aktivitäaten der Gemeinde vVon Antiochien UNC hre Abge-
sandten verstehen.°*

Neben der BeauftragungÜ die Gemeinde en WITr einen beiläufigen 1nweis. In
Apostelgeschichte 14,4.14 werden Barnabas und Paulus » Apostel « genann  t.55 Da keiner der
beiden Männer die Kriterien für Apostel aus Apostelgeschichte l:2df erfüllt, sollte Apostel
hier 1m welteren Sinn VOIN Gesandter verstanden werden: » Paul and Barnabas WeiC apostles
but 1n different from that In 1E Peter and John WEeEIC apostles. TIhey had been sent
Out (13:1-3) by the church ofAntioch, 1C they reported back their return 14:260):
that 1S, they WeIiC apostles of church (eL. Cor Ö:23 XTNOOGTOAOL EKKANOLGOU) «6

Paulus und Barnabas kehrten der Gemeinde In Antiochien zurück: » Als S1e aber dort
ankamen, versammelten S1€ die Gemeinde un: verkündeten, WwW1e viel (Gott durch s1e
und wl1e den Heiden die Tur des auDbDens aufgetan hat« (d4:27) Das Versammeln der
Gemeinde un: der Rechenschaftsbericht, den die Gesandten VOIN ihrem Auftrag gaben,
zeigen, dass hre Mission In der Gemeinde verankert Wl

Während der zweıten Missionsreise arbeitete Paulus als Zeltmacher für seinen eigenen
Unterhalt 18,3) bis 11as und Timotheus aus Mazedonien kamen (vielleicht mıit einer Gabe
der Gemeinde VO  = Philippi®; vgl Phil 410:21). < iıne Berufsausübung wird für die
Reise nicht erwähnt. Hat die Gemeinde VO Antiochien nicht L1UT gefastet, ebetet un
ihren Gesandten die Hände aufgelegt (13:20); sondern die ission auch 1mM Wesentlichen
finanziert, WI1e S1E vorher Urc die Kollekte VOI Apostelgeschichte 11,2/=-30 die Gemeinde
ın Jerusalem unterstutzt hatte?>°®

ach ihrer Rückkehr wirkten Paulus un: Barnabas ängere eit In Antiochien (14:28) 7
Wahrscheinlich etzten s1e ihre rühere Lehrtätigkeit fort (11,26) Dies eschah auch ach
ihrer Rückkehr aus Jerusalem: » | sS1e ehrten un predigten mıt vielen anderen das
Wort des Herrn« (15,35) Paulus un andere vereinten die Rollen des Pioniermissionars,
des Lehrers un: des Hirten in sich, ob iın Antiochien oder anderswo.

Für ihre zweıte Reise wurden die Missionare VOoO  . den Christen In Antiochien der Na
Gottes anbefohlen (15:420). » FOr Luke, Paul’s departure with 11Aas took place with the

55 BARRETT, Acts , wıe Anm. 21). Zur Miıssion der emenmnde VOT) JOrg FREY, Paulus und die
071; dem textkritischen roblem Antiochlen vgl auch Apostel Zur Entwicklung des DaU-In Apg 14,14 vgl 678T. RETTS Evangelists wıe Anm O), EF und Inischen Apostelbegriffs und zuUu
Schlussfolgerung ISt NIC| NABEL, Mission wıe Anm. 10), Verhältnis des Heidenapostels
zwingend: » IT atfter this chapter Al seiınen »Kollegen«, n ve-Marie
Pau!l IS onger described d Paulus nennt Jedoch neben BECKER/Peter (Hg.)XTMOOTOAOC, this MIg e Hecause alz der finanziellen Notwendigkeit Biographie Uund Persoönlichkeit

onger Was apostle OT the noch weltere Grunde, elr des Paulus, übingen 2005, 2197
seiınen Unterhalt In Korinth selbstchurch n Antioch, OT OT alıy other; behauptet, dass Paulus nach

he Was wWorking the Ines bestritten hat seiner Trennung VOT)] Barnabas In
described n Gal 1<« IT Vgl. Jedoch 58 Nach Portrait Apg 5,36-41 nıcht mehr mıit der
1,2a!); 'gl. auch WITHERINGTON, Acts wıe Anm 11), 109T darf |11dall emenmnmde n Antiochien MN=-

nehmen »that the church n Antioch(wie Anm 25), 419T. en Kor 8,32 gearbeitet hatte Nach dieser
ezieht Ssıch WITHERINGTON ferner YaVe Its material backing the MeiInung dürfte der Besuch des
auf Phil Zn und Did 11:3-6; vgl auch missionaries whom IT sent OQOUT« Paulus In Antiochien n Apg ZSHALL, Portrait wıe Anm 11): Nach eIner 'eile »ordnete InNan alne Iterarısche Iktion des | ukas
1117, der darauf hinweist, dass as dass Paulus und Barnabas und seln. Wozu jedoch sollte SsIEe dienen?
»made his Cdse nNOoTt DYy claiming the einige andere VOT) ihnen [als Zeugen FrreYy behauptet terner, dass die
titie tor Paul Hut DYy demonstrating nach Jerusalem hinaufziehen sollten « tellung des Barnabas n der
hat In cVeErY respect eXcept having 152 Nach dieser Darstellung er- ememde VOIT] Antiochlen er
Deen Companılon OT the earthly kannten Barnabas und Paulus die Jyewesen S@| als die des Paulus.
Jesus he I1107e han fulfilled the Job Autoritat der Jerusalemer emenmde
specification « (von Apg 1,217 zumindest Zzur Klarung der rragen d

die UrC| die Mission hrer Irüheren
Mitglieder auTgeworften wurden.
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commendation by the believers the of the Lord, but 1t 15 increasingly the ase that
Paul himself takes the initiative«®}! (vgl 15,36)

AutTun: der Zielsetzung der Reise (Bekanntmachung der Jerusalemer Beschlüsse), der
Wahl des Jerusalemers 11ASs als Reisegefährten un: der Rückkehr ach Jerusalem gehört
diese zweıte Reise zugleich auch der erwelterten Missionstätigkeit der Jerusalemer
Gemeinde. Es gibt keinen Hinweis, dass sich 11as oder die Jerusalemer Gemeinde VO  S
dieser Reise distanziert hätten, als ihr ursprünglicher ‚WEC. (15,36: 16,4 für den 1l1as
wahrscheinlich ausgewählt worden War und für den sich besonders verantwortlich
efühlt en Ur sich änderte, als das geographische Ziel wechselte oder sich
erweiıterte (16,6-10) oder als die 1ssion bedrohlichen Konsequenzen führte wWw1e In
ilippi, Thessalonich un: Korinth (16,16-40; 1/,1-10; 18,1-8)

Paulus und Silas?) kehrte über Cäsarea®* un: Jerusalem (siehe O  en ach Antiochien
zurück 22 Dort berichtete Paulus ber die Reise und setzte sein irken 1n der
Gemeinde fort 14,27%) Die wiederholten Besuche des Paulus ıIn Antiochien zeigen seine
CHNSC Verbindung mıt der dortigen Gemeinde.

» Und nachdem ein1ige eit geblieben WAäl, brach wieder auf un: urchzog nach-
einander das galatische Land un: Phrygien Uun: stärkte alle Jünger« (18,23; Mitarbeiter
des Paulus werden erst In 19,22 erwähnt:;: ine Aussendung MTre die Gemeinde wird nicht
erwähnt deutet dies auf iıne wachsende Distanz hin oder wird s1e stillschweigend VOTaus-

gesetzt?). Am Ende dieser dritten Relise kehrte Paulus nicht nach Antiochien zurück, da
ngsten ın Jerusalem seln wollte (20,16, »denn eilte, Pfingsttag ın Jerusalem

se1n, Wenn ihm möglich WAare« dieser Zeitpunkt hatte wahrscheinlic mıiıt der ammlung
für die Heiligen In Jerusalem tun) un anscheinend ın Zeitnot War (vgl. dagegen 514)
Die Verhaftung des Paulus machte weltere Aufenthalte In Antiochien unmöglich. Vielleicht
hatte Paulus auf seinem Weg nach Rom einen Besuch In Antiochien eplant (18:22 VO  S

Jerusalem hinunter nach Antiochien: Römer 15,22-24; vgl auch Tim 4.13).
Neue Gemeinden entstanden ÜUrc die Missionstätigkeit der Gemeinde In Antiochien

un: ihrer Gesandten. Über mehrere TE sandte die Gemeinde ihre Mitglieder AaUus
(vielleicht hat S1e S1€e spater eher ziehen lassen als aktiv ausgesendet) un betete, ber die
erste Aussendung hinaus, auch weılter für S1e 13,3 Ferner ist denkbar, dass die Gemeinde
auch die finanziellen Ressourcen für die Mission ZUT Verfügung tellte (siehe en

61 RSHALL, Evangelists wıe thus 5SOTTI1e SOrT f relationship Ith Paul the Missionary, Leuven 2003,
), 2L DIie VOT)] SHALL Jerusalem«. Jedoch emerkt O1 dass 9-10'
erwahnte Inıtlatıve Ist der Wunsch »the language OT commendation 66 ARSHALL, Portrait wıe Anm 11),
des Paulus, die rısten Dbesuchen, and )spending 5SOT11e time«< IS nOTt USsed 101 emerkt, dass Paulus el -
die während der ersten else zur OT Jerusalem « In gleicher Welse, wIıe heless refer n COr 15 LO the
Glauben gekommen 15,36 SIE VO'T] der ememde In Antiochien maın DomMts OT nIs gospel d SOmMe-
Anders als n Apg 131 ird für die gebraucht ird
zweiıte Reise keine Hhesondere Beauft-

ing IC| he had »recelved« d
Wır wWissen nicht, welche olle plece OT Christian tradition There

tragung UrcC| den eiligen Gelst die Gemeilnde VOT] Damaskus und need e ension Detween Paul’s
erwahnt. moöglicherweise die Gemeinden Von Insiıstence hat he n effect recelved
62 Am Ende der dritten ReIise Syrien, Ilıkıen und Tarsus)]
esuchte Paulus die ememde In

the gospe!l irectly TIrom Christ and
spielten NIS acceptance OT hat he Was taughtCasarea und verbrachte dort einige 65 ABEL, Ission (wie DY other Christians; T IS the priorityTage. Die rısten In Casarea Anm 10), 21-36 beginnt seine |)ar- OT the dl  ne calling LO preach LO the

scheinen e1n lebhafttes Interesse stellung der rühchristlichen Mission Gentiles IC| IS cruclal|l Tor hiım. «
Paulus gehabt en 21,8-16; mMit eiıner ausführlichen Darstellung /Uu Einzelheiten siehe SCHÄFER,ungiert Casarea In 9,30 und 18,22 der historischen Glaubwürdigkeit Paulus wıe Anm 23} 223-286;lediglich als HaTtensta: Einige der Apostelgeschichte; 7Ur den Argumenten TUr eine rühere
VO'T] ihnen kamen mMıit Paulus Beziehung zwischen der Beurteilung Datierung des Gal vgl on
nach Jerusalem. der Mission des Paulus und des Ge- CARSON/Douglas MOO, An
63 SHALL, Portrait wıe schichtswerts der Apostelgeschichte Introduction (O the New Testament
Anm 11), 106 schliel » There IS vgl auch Lietaert VEERBOLTE, ranı Rapids 5, 456-4065.



1SS1ION und (Gemeinde In der Apostelgeschichte des as 2581

In der Darstellung der Apostelgeschichte WTr die Mission des Paulus ein missionarisches
Bemühen der Gemeinden vVon Jerusalem Un Antiochien.®* urchweg 1e Paulus CHSC
Verbindung beiden Gemeinden. Seine 1ss1on darfdaher nicht VOoO  — diesen Gemeinden
gewerden. Es ist deshalb irreführend, VO  e einer 1SS1ON des Paulus sprechen, ohne
die gemeindliche Verwurzelung dieser 1ssion berücksichtigen, die Gemeinden,
die Paulus ausgesendet, für ih: gebetet, ih finanziert un ihm Mitarbeiter estellt hatten,
ihn erwarteten un: empfangen hatten USW. DIe 1ssion des Paulus War auf Gemeinden
gegründet, Von Gemeinden beauftragt, Im VonNn Gemeinden etragen, durch Mitarbeiter
AUS Gemeinden unterstutzt (indem diese Mitarbeiter stellten), vVvon Gemeinden finanziert
und führte ZUT ründung Gemeinden.

Das einseitige Bild der Mission des Paulus als das Bemühen elines Einzelnen un:! einer
kleinen Gruppe VOIN Mitarbeitern hängt auch mıiıt der oft negatıven Einschätzung des histo-
rischen Wertes der Apostelgeschichte Wenn S1€e als ıne theologische Skizze der
dritten (Generation verstanden wird, die schildert, Wäas aUus spaterer 16 hätte geschehen
sollen un: nicht als eın relativ zuverlässiger Bericht dessen, Was tatsächlich geschehen War
(etwa die Einschätzung alterer deutscher Forschung), dann wird INan die hier Inmen-

getlragenen Hınweise auf die Mission des Paulus als Mission der Gemeinden VoN Jerusalem
und Antiochien als iıne theologisch motivlerte Fiktion abtun ®

Die verbreitete, oft einseltige Präferenz für einen Teil der Paulusbriefe als Quelle für
en un: Theologie des Paulus SOWIE eın einseltiges Verständnis der autobiographischen
Skizze In Galater ‚1 2,14 führen ebenfalls dazu, Paulus 1ın Isolation VO  w Jerusalem un:
Antiochien sehen. Im apologetischen un: polemischen Kontext VO  — Galater ıf betont
Paulus die göttliche Herkunft und Unabhängigkeit selines Evangeliums (nicht VONN Menschen,
sondern VON Jesus Christus, Gal 112): nicht seline Isolation VON anderen. Andere Texte des
Paulus zeıgen seine CHSC Verbindung mıiıt den dortigen Christen ®®

Ferner wird der Bericht VOoO  S einer Auseinandersetzung mıiıt Petrus ıIn Galater 2,11-14
zume!ıst als USArucCc elınes dauerhaften Zerwürfnisses zwischen Paulus un: Petrus un:
auch zwischen Paulus un der antiochenischen Gemeinde verstanden. ach diesem Streit
hatte Paulus NUur noch wen1g mıiıt anderen Christen aufßer seinem Mitarbeiterkreis un: den
Von ihm gegründeten Gemeinden tun Die Datierung des Galaterbriefs und abhängigdavon das Datum des Streits ist für das Verständnis dieses Berichts entscheidend. Wenn
sich Galater 21710 auf iıne Begegnung während des Hungerhilfebesuchs Von Apostel-
geschichte 11,2/7-30 bezieht, 1st denkbar, dass sowohl Petrus als auch die Jakobus-Leute
noch VOT dem Beginn der ersten Missionsreise nach Antiochien gekommen (zwischen
12,25 und 13,1-3). In diesem Fall waren Paulus, Barnabas un: später auch 11ASs auch nach
dem Zusammensto(ß VOIN Paulus mıiıt Petrus iın Antiochien UTE die dortige Gemeinde
ausgesandt worden.

Der Streit ın Antiochien entstand zwischen Paulus un: Petrus (der Anlass War die
Ankunft einiger Männer VO  s Jakobus wiederum eın 1inweis darauf,; dass sich die
Jerusalemer Gemeinde für die 1ssion ihrer früheren Mitglieder verantwortlich wusste),
nicht zwischen Paulus un: der Gemeinde VOI Antiochien ®” Die Gemeinde dürfte sich auf
die Seite des Paulus estellt haben vielleicht ohne die AaNZECN Implikationen des Streits
verstehen. Möglicherweise die antiochenischen Christen den Männern des akobus
oder Petrus gegenüber reserviert, aber aum Paulus gegenüber. ufgrun: dieser Hınweise
1st der deutsche Fachausdruck »antiochenischer Zwischenfall« für das Ereignis In Galater
2,11-14 ANSCMESSECN: War eın Zwischenfall, mehr nicht
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Obwohl die Mission des Paulus In der Gemeinde VOoO  - Antiochien verankert WAaTL, scheint
diese Gemeinde ihren Missionaren überlassen aben, den Verlauf der 1SS10N

planen und durchzuführen Die Beziehungen zwischen der sendenden (Gemeinde un:
ihren Miss1ionaren scheinen VO  Z gegenselt1igem Vertrauen bestimmt SCWESCH se1in. DIies
wurde schon bei der ersten Missionsrelse euUÜulc

+ ach der Bestellung WG den eiligen Geist stellten die Missionare selbst ihr
Missionsteam IN (1) Barnabas, der anfänglich die Gruppe eitete, ahm seinen
Verwandten Johannes Markus als enNılien mıt (14:5: obwohl nicht explizit für diesen
Dienst erufen worden War).

& Ferner bestimmten S1€e auch die Route (2) die e1se begann ın ypern, iın der Heimat
des Barnabas (4,36; BUaD)S In anderen Fällen hing die Route VO der Führung des
Heiligen Geistes ab (siehe 16,6-10)

Die den Missionaren gewährte Freiheit schien (in manchen ällen ebentfalls die Uption
auf ängere Aufenthalte einzuschliefsen (3 vgl die längeren Aufenthalte In Korinth un:
Ephesus; 1611° 19,10);

ferner die Freiheit un: Möglichkeit, eigenen Unterhalt verdienen, Wallll un:
dies nöt1ig WAar un: dUus verschiedenen Gründen ANSCHMESSCH schien (4 18,1-3);

& ferner die ründung VO  e Gemeinden (5 betrachtete Paulus die VO  F3 ihm gegründeten
Gemeinden als » SEINE« Gemeinden? Wıe verstanden diese Gemeinden sich elbst? Deutet
die spatere ammlung für die Heiligen ıIn Jerusalem darauf hin, dass alle Gemeinden mıiıt
Jerusalem In Verbindung standen?)

& un: Beziehungen zwischen den Missionaren un den VO  . ihnen gegründeten
Gemeinden (6)

<  < Im Lauf der eit dürften diese 181481 Beziehungen die Verbindung mıiıt Antiochien
gelockert haben Jedoch 1st Marshalls Schlussfolgerung wahrscheinlich stark yalif: WOU.
SCCIN that, for Acts, Paul’s connection with Antioch 1S 1a(011 much broken rather lapses
under the of events« ®  9 Gibt wirklich Hinweise auf eın Nachlassen der Ver-
bindung miıt Antiochien neben den langen Zeiten der Abwesenheit des Paulus die aller-
ings bei einem Missionar erwarten sind!), der fehlenden Erwähnung eliner Sendung
für die dritte Missionsreise un der direkten Reise ach Jerusalem Ende der dritten
Missionsreise, für die Lukas andere Gründe angibt (siehe oben)?

Vgl aVl -RENCH, Acts and the Vgl auch Gal AZ Uund die narten 183-189; Wolf-Henning UOLLROG,
Roman 0a! OT Asıa Miınor, In Worte des Paulus über seine JUdI- Paulus und selne Mitarbeiter. nter-
aVı GI  Onra: EMPF (Hg.) schen Gegner, die wahrscheinlich suchungen heorie und PraxIis
The Book of Acts In Its Graeco-Roman zumindest teilweise In Jerusalem der paulinischen Mission, Neukirchen-
etting, ran Rapids/Carlisle 994, verorien sind; vgl Paul DARNETT, luyn 19/9 und I1SSION
49-58. OD und auf welche Welse Opponents of Paul, In DPL wıe Anm 10), 5-1364.
die Bekehrung des erglius Paulus EIN- wıe Anm 10), 044-0653 Uund Stanley Missions wıe Anm. 1) 1/4
Tluss autf den welteren Verlaut der PORTER (Hg.) Paul and Hıis OppoO- Missions wıe Anm 1) 176.
Reise nahm, Ist schwer tTestzustellen; nents, Leiden 2005. 75 g  5 Miıssion Conftferences
Vvgl. Alanna OBBS, Cyprus, In Evangelists (wie Anm 10) 263 wıe Anm 1) 256-259 und den UÜber-
GILL/GEMPF, Book of Acts, 279-2860, vgl auch 258 IIC De] GU Weltmissions-
hier 287. Gottiried SCHILLE, Die urchrist- Kontferenzen, In Kar! MULLER/
69 Evangelists wıe Nnm. 10), 2577. IC Kollegialmission, Zurich 967 Theo MEIER (Hg.), exikon
n Portrait (wie Anm. 11) schrei vgl auch Khaled AKASHEH, missionstheologischer Grundbegriffe,

»The indications aDPDEAdT NsemDIe SEervice de evangile. L_eSs Berlin 1987, 533-539;, Tur "eUueTe
tO e that Paul worked Increasingly collaborateurs de aın Paul, Mursia Überlegungen ZzZuUu Verhältnis Kirche

NIS OW! nıtlatıve and nOoTt d 2000; Alexander Paulus INn und Mission vgl IWa Tormod
agent OT church, althoug he STIrOVEe Gemeinschaft sel'ner MitarbDeiter. Eine Church/ecclesiology,
TO malntalnn good relationship WwIth Untersuchung der Kolleglalmission Im n ohn CORRIE ET al (Hg.)
the churches n Antioch and Jeru- COorpus Paulinum und In der Apostel- Dictionary of "ssion €0109Gy.
salem and LO have elr Dacking and geschichte, MT Dissertation, retoria Evangelica| Foundations, Nottingham
SUPPOFT« 107) 2006) Far| Paul| and HIs Downers (Grove 200 /,

Co-Workers, In DPL wıe Anm 10),
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Die Apostelgeschichte berichtet aber auch, dass die Identifikation der Jerusalemer Gemeinde
mıt der Mission des Paulus und ihre aktive Beteiligung dieser 1SS10N grundsätzlichen
Konflikten zwischenusund einigen der dortigen Christen führte SOWIEe Verdächtigungen
hinsichtlich se1ines DIienstes anderen Orten SOWI1eEe selner jüdischen Identität und Integrität
(15,1-5; 21,21-26). Umstritten WAarl, unter welchen Bedingungen Heiden (Gottes Heil für Israel
Anteil en können und die welitere Gültigkeit des Gesetzes für die Judenchristen.”®

Schlussfolgerungen
1 1sSs1on ın der Apostelgeschichte einschlie{ßlich der Missionstätigkeit des Paulus ist
die Mission der (GGemeinden. Howard Marshall fasst das Bild aus der Apostelgeschichte
reffend IN »'Ihe Strong evidence of Acts 1s that 0101 congregations expande
and SICW through the efforts of their members:; the StOrYy of the Hellenists who fled from
Jerusalem an of the gro of the church al Antioch 15 representative of what mMUust ave
appene INOTE widely. | Ihe conclusion that CIMNCISCS 1s that church-based M1SS10NS
and OCa evangelism dIC clearly envisaged 1n Acts an there 15 conflict with the Pauline
pıcture. Ihe [WO Call ave existed side by side 1
en diesen Hinweisen auf Evangelisation HLE Gemeinden ist klar geworden, dass

1SS10N 1ın der Apostelgeschichte veranlasst und durchgeführt wurde Vo  - Gemeinden, von

Einzelnen, die Gemeinden gehörten, bzw. Von Gemeinden UNC Einzelpersonen. Die
missionarischen Aktivitäten herausragender Gestalten iın Gemeinden verwurzelt.
Paulus selbst, seine Unterstützung un: seline Mitarbeiter kamen VO  e dort; VO  e dort wurde

ausgesandt, dorthin kehrte regelmälsig ZUrück, berichtete un wirkte VOT (Ort: Dort
Wal auch mıiıt einigen Ausnahmen akzeptiert. Die eilhabe der Kirche der Miss1io
de1i geschieht konkret als MI1SS1LO ecclesiae.

Aufgrund einer Analyse der Mission des Paulus un der seliner Mitarbeiter sprach
chille VOT mehr als Jahren VOIN der frühchristlichen 1ssion als einer Kollegialmis-

sion.‘* Im 1INDI1IC auf die Apostelgeschichte musste die urchristliche 1ss1on besser als
ıne gemeindliche Kollegialmission oder als kollegiale Gemeindemission, als eın o0pe-
ratıves Unternehmen VOI Missionskollegen un Gemeinden bezeichnet werden.

Wie erhält sich dieses Bild dem eingangs erwähntem Vortrag Von Kennedy
während der Weltmissionskonferenz ıIn Edinburgh 1910 ® 7Zum einen relativiert die Dar-
stellung der Apostelgeschichte ennedys Betonung des » Apostle Paul an his fellow
workers«”> Anfang selnes Vortrags, ohne el deren Einbindung ın Gemeinde direkt

berücksichtigen. Zum anderen bestätigt die Apostelgeschichte Kennedys Beobachtung,
dass die inspirierenden Persönlichkeiten der urchristlichen Mission keine isolierten
Individuen 1elmenr gab 1ne »invarıiable close connection with the
Church from 16 they had gONC or SO prominent Was this feature that the work of
the individual Was practically regarde the operatıon of the Church through him«./*

Als bei der Konferenz des Okumenischen Rates der Kirchen In Neu Delhi 1mM Jahr 1961 der
Internationale Missionsrat mıt seinem Anliegen ıIn den ORK integriert wurde,”” entsprach
dies orgehen durchaus der Verbindung VOIN Kirche un 1ssion ın der Apostel-
geschichte. In ihrer Darstellung gibt keine Missıon ohne Gemeinde, erdings auch keine
Gemeinde ohne 1SS10nN. Inwieweit freilich die Reintegration der Mission bzw. des nterna-
tionalen Missionsrates In die Kirche bzw. den ORK die Mission tatsächlic eflügelt un: ihr
TEUE Kraft verliehen hat, wurde un: wird unterschiedlich beurteilt. Wenn aber die Gefahr
besteht, dass Mission nicht mehr nliegen des SanNnzch Weltkirchenrates ist, sondern AdUus
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verschiedenen Gründen ıne Kommission für Weltmission und Evangelisation delegiert
wird, werden damit wichtige Einsichten AdUus der Apostelgeschichte aufgegeben.

D Das Porträt des Paulus der Apostelgeschichte zeigt, dass Paulus für die me1lsten uden-
christen keine isolierte oder kontroverse igur WAar. Es 1st zutreffender, Paulus als Missionar
mehrerer urchristlicher Gemeinden verstehen, mit denen CHNS zusammenarbeitete. Pau-
lus hätte wahrscheinlic zwischen diesen Gemeinden nicht ıIn dem Ma{ß unterschieden oder
€  e > WI1Ie In der Forschung gelegentlich geschieht. DIie Auseinandersetzung zwischen
Paulus und Petrus/Barnabas In Antiochien wird 1m Allgemeinen überbewertet, als hätte s1e

einem dauernden Zerwürtfnis zwischen Paulus und Petrus, zwischen Paulus und Jerusalem
und zwischen Paulus und Antiochien geführt. DIie Apostelgeschichte zeichnet eın anderes Bild

DIiese Darstellung der festen Verwurzelung des Paulus un seliner ission In der Mission
der Gemeinden dient der Ilukanischen Apologie für Paulus un: se1inNe umstrittene Heiden-
m1i1ss1ion. Obwohl Paulus ıne herausragende Gestalt un: wahrscheinlich der umstrıttenste
urchristliche Missionar WAäl, War selne 1ss1ion eın isoliertes Phänomen, sondern fest VCI-
ankert In die Mission mehrerer Gemeinden ın Verbindung miıt vielen einzelnen Christen.
Die 1ss1ıon des Paulus ist ihre 1SsS1on. Paulus un: seline Mission annn nicht VO  - der
1ss1on der Gemeinde als (GJanzes werden.

Die weitreichende Bedeutung der Jerusalemer Gemeinde un der Gemeinde VO  S
Antiochien für Paulus INUSS stärker berücksichtigt werden. Welchen Einfluss hatten die
Gemeinden, denen Paulus gehörte un: mıiıt un: für die arbeitete, auf den Verlauf
selner 1ssion un: auf seline Theologie? Welchen Einfluss hatten die Traditionen, die ihm
1mM gemeindlichen Kontext HC diese Gemeinden vermittelt wurden? Wie wurde Paulus
VO  H den Menschen epragt, die für unterschiedlich ange elt mıt ihm zusammenarbeiteten
oder auch durch die Unterstützung, den Austausch un auch die Kritik (zumindest
einiger!), die VoN verschiedenen Gemeinden bekam? Inwiefern wurden aber auch diese
Gemeinden durch die Mission des Paulus un die Fragen, die s1e aufwarf, geprägt‘ Im Hin-
blick auf die etzten zweihundert Te Paulusforschung un: historischer Rekonstruktion
des Urchristentums ist der Zeit, die Mission un Theologie des Paulus nicht mehr
als Jerusalem, Antiochien, Petrus bzw. die petrinische Christenheit us  z gerichtet

verstehen, sondern Paulus als integralen Bestandteil des Urchristentums, der weni1ger
unabhängig un: eigenständig WAal, als zuweilen behauptet wird

Wiren In der Einleitung festgestellt, dass die und Bedeutung der urchristlichen
Gemeinden bzw. gewöhnlicher Christen bei der Ausbreitung des Evangeliums neuerdings
stärker ıIn den C kommt Die bisherigen tudien beschäftigen sich hauptsächlich mıt
Paulus. Der Untertitel VOI Plummers Monografie ist repräasentativ für die Diskussion:
Did the Apostle Panyul expect the early Christian communıties LO evangelize  _;76 Wır en
gesehen, dass die Apostelgeschichte ihren eigenen Beitrag dieser rage eistet. Unsere
Einsichten mussen durch die paulinischen un anderen Hinweise erganzt werden, die
Ausbreitung des frühen Christentums besser verstehen. Der der Gemeinden ın der
1ssion I11US$s5 eine größere Bedeutung beigemessen werden. Diese Rolle der Gemeinden mıit
der Bedeutung un dem Beitrag einzelner Christen vergleichen oder gegeneinander AdUuS-

zuspielen ware jedoch künstlich, da die wenigen Einzelpersonen, die unseres Wissens In der
frühchristlichen 1ssion aktivn) dies Immer auch als Mitglieder VOoNn Gemeinden

Understanding wıe Anm 10) » Hiermuit hatte die Kırche ihre egungen Evangellen und Apostel-Nur Apg Öö,18 (? und 1,24-26 gehörige Form, welche sIe eNnalten geschichte. ammlung Helnsius
deuten d dass der Tempe! De| dem und als eIıne theure Bellage De- Band |1, Berlin 1952, 748.Besuch des Paulus n der eIne wahren sollte«; Auslegung des Neuen
olle spielte. Testaments In fortlaufenden Aus-
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1ssion In der Apostelgeschichte ist nicht 1Ur die Mission der Gemeinde SallZ allgemein
oder einzelner emeinden. 1ssion in der Apostelgeschichte ist die (erweiterte) 1SSION der
Jerusalemer Gemeinde. ach und erst nach der Sammlung und Wiederherstellung Israels
1n der Frühzeit der Jerusalemer (GGemeinde er die 1mM ersten Viertel der Apostelgeschichte
berichtet WIF' geht das Evangelium hinaus bis die en der Erde Unter verschiedenen
Umständen verkündeten Christen Aaus Jerusalem das Evangelium über die tTenzen der

hinaus und gründeten anderen Orten Gemeinden. Zusammen mıiıt und HC
diese emeinden (Z.B Antiochien rachte die Jerusalemer Gemeinde das Evangelium
den en In der Diaspora und den Heiden uUurc die Apostelgeschichte pielen
Christen AdUusS$s Jerusalem eine entscheidende in dieser ewegung. Die Mission des Paulus
1e CN mıiıt Jerusalem und seiner Gemeinde verbunden ”” Die Darstellung der 1ssion In
der Apostelgeschichte olg damit dem Auftrag des Auferstandenen (»Fangt In Jerusalem«,
Lk 24;,47/; Apg 1,8) In einer heilsgeschichtlichen Perspektive. 1€eSs War In den heiligen cnNrıften
vorhergesagt und Musste nach dem Plan Gottes geschehen (Lk 24,45-49). Diese Beob-
achtung ist wichtig für das lukanische Verständnis VO  - Israel, Jerusalem, der Gemeinde, der
Heiden, die Beziehungen zwischen en und Heiden und für andere Fragen.

Am Ende der uslegung der Apostelgeschichte 1mM Gnomon Novı Testamenti chrieb Johann
recBengel 1742 Apostelgeschichte 26531 » Habes, Ecclesia, formam tuam tuum eSst, SCI-
Vare Cal et depositum custodire «® Man könnte die Aussage Bengels erganzen: Hiermit hast
du, Kirche, auch deine 1SS10N, dir liegt e '„ ihr dienen und S1e als Auftrag ewahren

Zusammenfassung
Dieser Aufsatz gilt dem Bild der urchristlichen 1ss1ion in der Apostelgeschichte des Lukas
Er will zeigen, WI1e sehr in dieser Darstellung 1ssion und Gemeinde miteinander verbunden
Sind. Selbst die grofßen Gestalten der urchristlichen 1ss1on WI1e Petrus un Paulus sind
In und mıit ihrer 1ssion In der ission der Gemeinden verankert. iıne besondere
kommt dabei der Gemeinde In Jerusalem Daher lässt sich 1im neutestamentlichen Ver-
ständnis Gemeinde und Mission nicht voneinander trennen. Am Ende stehen Überlegungenfür die gegenwärtige Relevanz dieser Zuordnung.
Abstract
This article the perception of early Christian M1SS1O0Nary actıvıty In Luk:  es Acts
of the Apostles. It seeks tO show how closely mi1ission an community AI linked togetherIn this account ven the maJor figures of early Christian M1SS1ONary actıvity such Peter
and Paul aIe anchored ın the M1SS1ONaArYy ministry of the Communıity 1ın an with their OW)

M1SS1ONary work. TIhe congregation 1n Jerusalem has special role ere Ihus, understood
In the New Testament, communıty anı mission cannot be separated from each another.

the end ofthe article there dIieC reflections about the present relevance of this correlation.

Sumario
articulo Tata de la imagen de la mision primigenl1a los Hechos de los Apöstoles de

Lucas. Quiere MmMostrar la union entre mision comunidad qJuUC de allı desprende. ncluso
las grandes fıguras de la mision prıimıgen1a OINO Pedro estan ancladas CO
MmMi1is1on la mision de la comunidad. Un pape. especial adquiere la comunidad de Jerusalen.
En e| "XTO del Nuevo Testamento, mision comunidad pueden, PUCS, SCT separadas.final, e] autor algunas reflexiones sobre la relevancia actual de 1C union.



1SS1oN 1M Spannungsfeld
VON Religion und Kultur
VO  b Markus er 5)J

Problematisierung des Kulturbegriffs
Im Maärz 2009 besuchte ich die Nıversıida| de los Indigenas In Tauca/Venezuela Es handelt
sich eın Ausbildungszentrum für Angehörige verschiedener indigener Ethnien 1n Vene-
zuela. Das Ziel der Einrichtung 1st CD Jungen Repräsentanten ihrer Gemeinschaften ULE
praktische un: theoretische Ausbildung, Führungsqualitäten vermitteln, S1€e be-
fähigen, sich gegenüber elıner zunehmenden Assimilierung ÜrcC das kreolische Umfeld
behaupten. In Gesprächen mıiıt den Jungen Indios über die Herausforderungen, die ihnen
und ihren Gemeinschaften heute egegnen, wurde regelmäfßig das Ihema der Bedrohung
indigener Identität Ür chrıstliıche Missionsbemühungen auIgeworrIen. Als Hauptakteure
erwähnten S1e in erster Linıie evangelikale Gruppen, die den christlichen Glauben aktiv un
urchweg In Konfrontation Z angestammten Kultur verbreiten würden. Aber auch die
Begegnung mıiıt katholischen Ordensangehörigen, die 1mM Rahmen VO  — umanitären Pro-
jekten miıt indigenas tun aben, wurde als teilweise konfliktiv beschrieben Allerdings
miıt dem Unterschied, dass sich hier In der Begegnung die kritischen Punkte VOT em
auf die Weltdeutung HuTre Phänomene des Anımismus oder Schamanismus beziehen,
die ZU dämonischen Aberglauben degradiert würden, während kulturelle Phänomene,
welche die soziale Organisation betreffen (Z die traditionelle kommunitäre Lebensweise)
un: bestimmtes Brauchtum geschätzt un In einem folkloristischen Sinne auch gefÖör-
dert würde. Mit der Rückbesinnung auf eigene Traditionen 1m Rahmen einer verstärkten
Selbstorganisation indigener Gruppen wird deshalb der chAhrıstliche Glaube zunehmend
kritisch betrachtet, da Mission faktisch mıiıt der Invasion remder Kultur un der damit
einhergehenden Zerstörung indigener Lebensweise und Identität gleich gesetzt wird.‘ Des-
halb verwundert nicht, dass die Rede VO  e Mission dieser Rücksicht stark negatıv
belegt ist. Christen kreolischer Provenienz un ‚WarTr auch die, die sich für die Erhaltung
indigener Kultur einsetzen un: sich die Verteidigung ihrer Rechte mühen, stehen VOTL
dem Problem automatisch mıiıt dieser negatıven dee VO  = 1ssion identifiziert werden.

er InTIiuss des Christentums zeigt en hın DeTtragt, eine In den
siıch n sehr unterschiedlichen Aus-

In Anlehnung das Englische
Grundzügen christliche SChOöpfungs- Henutze ich den USdrUC| »das Y-

pragungen entsprechend der YEO- erzählung, die 11UT einIge Besonder- naturale«, da O5 zunachst aher neutral
graphischen Lage des angestammten nelten mMit lic| auf die eligene ıst gegenüber der Unterscheidung
Territoriums. Während einzelne Traditionen autfwies. SIe eben n zwischen dämonisch und göttlic| und
Gemelnschatten mmer noch Ttast den leichter zuganglichen ! Ianos will amı der vorschnellen negativen
ganzlic| unberührt VOT) remden FEIN- Venezuelas, die TIrüher VOT] Kreolen Einoranung UrC| elIne Assozlation
Iüssen bestehen, sind Tür Manche Hesiedelt wurde als Cie Gebilete mMıit Okkulten Phänomenen vorbeugen,
Ethnien christliche Inhalte Hereıts Zzu üdlich des OrInoco, die erst mM die dem deutschen USdrUuC »Uuber-
testen Bestandte!ll der Frzahltradition anrhunder: des elch- naturlich« anhaängt. Der Vortell
geworden, dass sIe selbstver- t{Uums Bodenschätzen INS Blickteld gegenüber Bezeichnungen wıe das
ständlich als ureigenes arratıv gerleten, sich aber die mMmelsten 1IC| der uUumınOose esteht n
Drasentiert werden und O] Yar indigenen Fthnien einden der Welte des Begriffs, der auch HeET-
nicht mehr Im Bewusstserm Ist, dass ©5 DIie ara0o leben Im Delta des sonifizierte Gotter Uund transzendente
sich eınen remden » Mythos« Orinoco und die CUrNara Ist das Wirklichkeiten einschlielsen kann.
andelt Die Pume Delispielsweise tradıtionelle Hauptfortbewegungs-
prasentlerten, auTt Ihre SChOöpTfungs- mittel.

S Jahrgang 2010 786 298
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S1e vermeiden deshalb VO  s Mission sprechen, obwohl sS1e ihr Engagement durchaus
AaUs dem Evangelium begründen würden. Es 1st leicht verständlich, dass diesen
Gegebenheiten viel VO  = interkulturellem Austausch un: gegenseıltiger Bereicherung der
Kulturen die Rede ist, den erdac VO  — kultureller Überlegenheit auszuraumen un:!
die Wertschätzung für die angestammte indigene Lebensweise Z USArucCc bringen

Auch mMI1r War CS wichtig, dass melne Anwesenheit dort nicht missionarisch verstanden
wurde un: VO  — den Jungen Indios befragt, WIe ich als Christ ihren Traditionen stehen
würde, Walr ich darum bemüht erklären, dass der christliche Glaube nicht automatisch
miıt einer kreolischen Kultur zusammenTfällt, sondern dass 6S eın auf vielfache WeIlse
inkulturiertes Christentum gibt. Ich führte also i1ne Unterscheidung zwischen Kultur
und eligion ein In unNnseTenN weılteren Gesprächen tellte sich heraus, dass sich das miıt
IC auf die indigene Wirklichkeitsdeutung nicht ohne Weiteres bewerkstelligen lässt
S1e bewegt sich innerhalb elines »sakralen Monismus«, der keine Ausdifferenzierung der
Gesellscha: ın Subsysteme kennt Religion ist ler kein funktionales Aquivalent neben
anderen Segmenten. Jedoch wurde bei SCHAUCICIM Hinsehen auf die Beschreibungen ZC1-
traler omente indigener Tradition auch deutlich, dass s1e sich nicht auf einer Ebene VO  -
Kultur allein verhandeln lassen. Es bedarf mehr als eines gut differenzierten Kulturbegriffs,

die verschiedenen Bedeutungsdimensionen der Phänomene entsprechend würdigen.
Ich möchte das mıiıt einem eispie. erläutern:

Die Fertigung elines Bootes (curiara) aus einem aum bei den Warao* ist zunächst eine
kulturelle Leistung In handwerklicher oder künstlerischer Hinsicht. Darüber hinaus ist der
gesamte Fertigungsprozess VOoONn Ritualen mıiıt sozio-kultureller Bedeutung begleitet. Hier
bewegt sich semiotisch gesprochen es och auf der ene der ragmatik, obwohl die
Semantik auch schon mehrere Bedeutungsebenen kennt SO gibt rituelle alsnhahmen,
die einerse1lts das elingen der Fertigung der UrY1a4ra sicherstellen un anderseits auch ıne
soziale, Gemeinschaftsstrukturen widerspiegelnde Dimension haben Insbesondere aber bei
einer rituellen Üperation, die der Besänftigung des Geistes (hebu) des diesem WeC
fällenden Baumes dient, wird eutlich, dass ıne NEUE Qualität kulturellen Geschehens ZuUu
USdruc kommt Wenn mıiıt dem hebu das Supernaturale? direkt adressiert wird, geschieht
iıne weıltere Bedeutungszuschreibung. DIie Rede VO Geist des Baumes € dauarani)
ist mehr als 1Ur eın metaphorischer USadruc der Beseelung der Natur Er impliziert 1ne
kosmologische »Weltinterpretation« un: berührt damit die Ebene der Sigmatik, die das
Verhältnis eines singulären Geschehens ZUu (anzen thematisiert.

Wenn alle diese Dimensionen der Anfertigung einer CUr1araIIIINwerden,
ergibt sich eiın vielschichtiges Bild eines doch eigentlich trivialen Unternehmens. Deshalb 1st
befürchten, dass 1ine ausschliefßliche Verhandlung al] dieser Einzelmomente unter dem Begriffder Kultur die Tatsache verschleiert, dass auch fundamentale Fragen der We  eutung
geht, die auf Alleinstellungsmerkmale w1e Unendlichkeit, Ganzheit, Transzendenz, Unbedingt-heit rekurrieren. Die Rede VON Kultur ne1gt dazu, religiöse Phänomene nivellieren, indem S1E
diese In ihrer Betrachtung vergleichend nebeneinander stellt Das INUSS nicht zwangsläufig
se1N, doch der Perspektivenwechsel VoNn eligion auf Kultur tendiert ‚peziell In diesem Kontext
dazu, die Sigmati 1mM indigenen Weltentwurf pragmatisc. umzudeuten, insbesondere weil
das Konzept eines »transphänomenalen Jenseits« nicht egeben ist. Hier ist die Versuchung,überall Nur noch symbolische Ausdrücke sozialer orgänge sehen, besonders grofß

Die aktuelle Entwicklung hin einem »offenen « Kulturbegriff, der sich auf Kollektive
bezieht, die UIrC Netzwerkverbindungen gekennzeichnet sind, antwortet ee auf
die Wandelbarkeit un: Prozesshaftigkeit sozialer Phänomene. Unter dieser Rücksicht INa

sinnvoll se1n, ıne Internet-Community gleichberechtigt neben einer beispielsweise
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politischen oder Hrc Sprache verbundenen Gruppe betrachten, jedoch 1L11US5 dadurch
auch ıne neutralisierende Wirkung auf religiöse Phänomene iın echnung gestellt werden.
DIie Einebnung VOI eligion auf eın sozial-funktionales Niveau mıt 1C auf das Bel-
spie: indigener Kultur In die Folklorisierung. ıne Folklore-Kultur jedoch 1mM AaNSC-
sprochenen kaum ZUT Identitätsbildung. Selbstverständlich löst die ausdrückliche Rede
VOIN eligion keinesfalls alle TODIemMe auf einen Streich, zumal dort,; S1€ sich VOIN einem
evolutionistischen oder offenbarungspositivistischen Vorverständnis nicht ausreichend
emanzıplert hat Allerdings lässt S1€ eindeutig mehr Spielraum für die Frage ach einer
eigenen antireduktionistischen »Sinnlogik« einer regionalen indigenen Phänomenologie,“
als WE diese allein unter dem Ihema Kultur verhandelt wird.

Missionarische Kommunikation
zwischen Kultur un eligion

Aufder rundlage dieser Überlegung sollte in der Begegnung Von christlicher und indigener
We  eutung die Rede VOIN Mission nicht vorschnell verabschiedet werden, da s1e offen legt,
dass das Aufeinandertreffen unterschiedlicher religiöser Deutesysteme geht. Der
Missionsbegriff könnte 1n diesem Sinne ıne Auseinandersetzung auf gleicher ugen-
höhe gewährleisten, denn eru: sich auf eın orıgınäres religiöses Weltverhältnis, das die
kulturelle Dimension transzendiert. Es ist nämlich auch 1m Ekigeninteresse VOIl Religionen mıiıt
missionarischem Selbstverständnis, einer antireduktiven Weise der Auseinandersetzung
mıiıt religiösen Weltentwürfen festzuhalten hre Vertreter werden sich deshalb eher die ühe
machen, die emantik tremder Narrative entsprechend erschließen, anstatt s1e als kulturelle
Phänomene komparativ verhandeln Durch die Vermeidung eliner belasteten Begrifflichkeit
ist och nichts I  »zumal WE durch die Verwendung des vermeintlich »unbedenk-
lichen« Kulturbegriffs fundamentale Dimensionen der jeweiligen Lebenswelten In einen
inkel rücken. Das kritische Augenmerk richtet sich in diesem Zusammenhang bewusst auf
ıne Semantik, WI1e S1e durch die Betrachtung VOIl eligion unter kulturwissenschaftlichen
Vorzeichen epragt wird;? denn 1n einer klassischen Sichtweise schlıe der Oberbegriff Kultur
auch das Religiöse mıiıt eın Das hat den Vorteil, dass die religiös-kulturellen Verflechtungen

Vgl Iichard SCHAEFFLER, Exemplarisc formuliert die yKultur« alles, Was menschlicher
Art. Religionsphänomenologie, astoralkonstitution Gaudiıum eTl 5pes Gesellscha ynıcht Dlologisch« ISt
In ans VWALDENFELS (Hg.) des Z/weilten Vatikanıiıschen Oonzils Edward B. Taylor, url} Lotman),

ISst SIE Tür die anderen eIne kollektiveLexikon der eligion, Freiburg / einen solchen Kulturbegrifft. Vgl Peter
Basel/Wien 1987, 5406T. UNERMANN (Hg.) Herders Theo- Lebenstorm (>a whole WaYy OT ITe<

Vgl. Wolfgang GANTKE, Religions- Jogischer OomMentar ZU|  z Zweliten Eliot, Raymond illiams) und
wissenschaftt IM Rahmen der Kultur- Vatikanischen Konzil, RC reiburg Tür die NachfolgerInnen VOT! CiHTora
wissenschaft, n ZMR 39 (2005 8317 2004, Nr y 058 Geertz wiederum eINne (textähnliche ?)

thematisiert den Iıdentitatsverlust lalz Welilse christlicher Mission VOT) )symbolische ranung«<, Wds$s den
der Religionswissenschaft UrC| die Anfang Ist neben der protfessionel- britischen L iıteraturwissenschafttler
Uberführung des Religionsbegriffs In len Missionstätigkeit die Kapillare Wel- Terry Eagleton einmal der spot-
den Kulturbegriff In der olge der ergabe des aubens Im eigenen tischen Bemerkung veranlasste:
Kulturwissenschafttlichen en| seImt sOzio0-kulturellen Umfteld als SOZUSagen Eigentlich S@| für die Postmoderne [1UT
der der FOGT re des VErYall- natürlicher USdTrUC| der Begegnung mehr der Augenblick des erbDens

Jahrhunderts, die sich In einer Von Glaube und Kultur. Vgl Michael > Natur« und nicht yKultur<.« Vgl
Abkenr VOT) der Religionsphänome- SIEVERNICH, Die christliche SSION. Clemens RUTHNER, URL WW'
nologie nın einer empirischen Geschichte und Gegenwart, arm- kKakanlen.ac.at/rez/CRuthner2.paf.
Religionswissenschaft vollzieht. stadt 2009, C} Dieses Grunddatum Vgl Niklas LUHMANN, eligion
6 Vgl 1as LAUBSCHER, Art. ird In der Betrachtung der Misstions- als Kultur, n Otto
Kultur, rellgionswissenschaftlich, n geschichte OTt vernachlässigt. (Hg.) Das Europa der Religionen. HIN
RGG*, Bd übingen 2001, 820. J Fine reiTilende ZusammenfTassung Kontinent zwischen Sakularisierung

gibt Clemens uthner In eiıner und Fundamentalismus, Franktfurt
Internetrezension » IST Tür die einen a. M 1996, 29  O
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immer schon mıiıt edacht Sind. Bedeutend ist auch, dass Religion auf diese Weise nicht L1UT
isoliert und abstrakt In einer Art »Wesensschanu« In Augenschein M  TI wird, sondern
1m 1INDI1IC auf Sanz konkrete geschichtliche Ausdrücke ‘ Damit wird verhindert, dass
eligion 1n einem positivistischen Verständnis, das sich aufeinen kulturneutralen Standpunkt
zurückzieht, das Wort eredet wird So gibt beispielsweise nicht den christlichen Glauben
In eliner kulturfreien Sphäre. Wenn ıne SUl1 generis-Definition für eligion eingefordert
wird, die ennoch nicht VOI einer geschichtsunempfindlichen Wesensbestimmung ausgeht,
dann I1USS$s innerhalb des gesellschaftlichen Systems anhand ökonomischer, politischer und
sozialer Indikatoren aufgewiesen werden, worıin ihre orıginäre Relevanz esteht Wenn sich
diese Relevanz feststellen lässt, dann bezeugt das iıne dem Kommunikationsgeschehen VOoO  3
Kultur und eligion innewohnende missionarische ynam

Nicht ÜT religiöse Überzeugungen sondern auch kulturelle Vorstellungen entfalten
ihre Wirksamkeit schon VOT jedem bewusst gefassten Entschluss ZUT Verbreitung. 1ssiıon
wurzelt In dieser Basiskommunikation, welche die ausschliefßlich statische Betrachtung
elInes Nebeneinanders VO  b gesellschaftlichen degmenten und isolierten Lebenswelten nicht
zulässt. Wenn anstatt 11UT religiöse oder kulturelle Entitäten betrachten, die sozialen
Akteure und ihr Habitus In 1G werden, wird unterstrichen, dass eın ständiger
Vermittlungsprozess VOI Bedeutungszuschreibungen, der auf religiöse un kulturelle een
zurückgreift, veranschlagt werden muss.® Es geht also keineswegs Loslösung der Religion
Von Kultur In dem genannten eispie indigener Religiosität 1st CS zunächst auch geradeeshalb hilfreich, auf den welteren Kulturbegriff zurück greifen, daur und Religion
In dieser Weltauffassung nicht intfach tTennen sind. Allerdings wird iın der aktuellen
Auseinandersetzung indigener mıt kreolischer Kultur in Venezuela eutlich, dass dieser
»Ssakrale Monismus« bereits aufgebrochen ist. DIie Schilderungen der Indios zeigen, dass
eın itglie einer indigenen Ethnie das traditionelle Deutesystem beibehalten kann, aber
zugleic seline Lebensweise immer mehr die kreolische assimiliert oder Kommunitäten
den christlichen Glauben annehmen, während s1e die indigene Lebensweisen weiterführen.
Vor diesem Hintergrund ist zwingend geboten, zwischen kulturellen un religiösenTraditionen unterscheiden, ohne die wechselseitige Bezugnahme AaUus den ugen VelI-
lieren. Ich verorte missionarisches Geschehen bewusst In diesen fundamentalen Prozessen
sozialer Interaktion, damit auch spezifische Mission 1m religiösen Kontext nicht auf iıne
Einbahn-Kommunikation zwischen Sender un Empfänger verkürzt wird.

DIie Notwendigkeit ın diesem Zusammenhang, die dee Von Kultur überprüfen, ergibtsich aber nicht allein aufgrund der komplexen kulturell-religiösen Dynamiken, sondern
auch mıiıt T auf den aktuellen Diskurs. Von verschiedenen Seiten lautet die Diagnose,dass der Kulturbegriff jegliche Bestimmtheit verloren hat Es wird ihm attestiert, dass
Vagpc geworden un ZU » Overall-Begriff« verkommen se1l Damıit ist der Terminus nicht
schon per obsolet, ze1gt sich aber, dass 65 mıiıt einem Verweils auf die klassische Denf-
nıtion VO  = Kultur als der VO Menschen gestalteten Natur nicht ist.

Die Wurzeln dieser problematischen Beziehung zwischen Religion un:! Kultur sind über-
haupt In der Moderne angelegt. Niklas Luhmann weılst aufeın grundsätzliches Spannungs-verhältnis, das AaUus der Subsumierung VO eligion unter den Kulturbegriff bereits 1m
185 Jahrhundert erwächst,; nachdemur einem Zentralbegriff geisteswissenschaftlicher
Diskurse un der Vergleich Methode wurde.!© Das Problematische dieser Zuordnungwurde zunächst nicht wahrgenommen, da 1mM Zuge dieser Entwicklung noch einen
unangefochtenen archimedischen un der Betrachtung der Kulturphänomene gab der
europäische Gesichtspunkt, welcher der Religion einen mehr oder weniger gesicherten Platz
ZUWI1eS Jedoch Zeiten der Entlarvung Von Eurozentrismen und Postkolonialismus ist das
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nicht mehr möglich aiur entstehen 11U  - CUuEe Metaphysiken, jedoch ohne dafür eligion
in Nspruc. nehmen: » Vielmehr wird umgekehrt die eligion, Wenn S1€e als Kultur
egriffen wird, diesen Erklärungen untergeordnet, S1€e wird miterklärt wWwI1Ie es andere un:
bestätigt damit den Rahmen, indem verdeutlicht wird, Wäas der Fall ist. «1

Vor em der methodische Vergleich geht also auf Kosten der eligion, da schon 1mM
Voraus gewusst wird, Was das (Janze bedeuten hat, WE Ahnlichkeiten der Phänomene
festgestellt werden. In der eingangs beschriebenen Begegnung VO  z Christentum un
indigener Religion auflßerte sich das beispielsweise 5 dass der cArısiulıiıche Schöpfergott
miıt den verschiedenen Protagonisten In den indigenen Schöpfungsmythen gleichgesetzt
wurde. €1 wird ignoriert, dass den Schöpferfiguren In den überlieferten Erzählungen
me1lst keine akKTuelle Relevanz zukommt. Die Hauptakteure sind stattdessen die un:
die bösen Geister, die mıiıt den nen ın Verbindung stehen. Auf diese Weise hat 1ne
Gleichsetzung, aber nicht wirklich 1ne Auseinandersetzung stattgefunden. S1e nımmt die
Ideen beider religiösen Traditionen nicht ernNst: wird aber bereitwillig VOoO  — beiden Seiten
akzeptiert, da In den Diskurs einer neutralen Kommunikation über Religion p  9 der
VOIN kulturwissenschaftlichen Verständnis vorgegeben wird und nicht mehr die Uriginärität,
welche die Außerungen der jeweiligen religiösen Tradition beanspruchen, veranschlagt.
Dieser 1nwels verwels aber auch auf die ynam inter- und intrakulturellen Geschehens,

unterschiedliche Lebenswelten miıt ihren jeweiligen Sinntraditionen Immer schon mıiıt-
einander kommunizieren. Nur die Isolation oder die künstliche Abstraktion ın der dee
einer reinen Ursprünglichkeit annn das verhindern oder ignorieren. Gerade der anstöfßige
Missionsbegriff ordert unter dieser Rücksicht e1InN, die ständig ablaufenden Konstruktions-

sozilaler elten ın Reaktion un Verarbeitung des sich verändernden Kontextes
miıt en seinen Dimensionen auch der religiösen nehmen. Denn längst VOT

jedem bewusst inıtnlerten Austausch VON Informationen oder aktiver Konfrontation mıiıt
Ideen finden informelle Gespräche un: Datentransfers auf »inofhziellem Wegen «

a die sich 1ın Neuformulierungen VO  3 Bedeutungszuschreibungen niederschlagen.
1ss1ıon In dieser Auffassung stellt sich 1ın diese dynamische Wirklic  eit der

unterbindbaren Interaktion VO  — Lebenswelten, 1m Gegensatz ZU objektiven Kulturver-
gleich, der VO unkommunikativen Beobachterposten aus geschieht. Die Wiederholung
VO  — kolonialistischen, paternalistischen un indoktrinären Formen missionarischer
Kommunikation, die unzweifelhaft gegeben hat un: gibt, wird jedenfalls nicht dadurch
abgewendet, dass dieses Interaktionsgeschehen ignoriert wird. Bezeichnenderweise deuteten
die Jungen Indios In unseren Gesprächen auch . dass inzwischen die stärkste Bedrohung
ihrer Lebensweise nicht mehr VO  . christlicher 1SS10N, sondern VOoN der zunehmenden Ver-
breitung kreolischer Musik und 1lme herrührt. Da aber offensichtlich nicht eligion
geht, entgeht diese Weise unterschwelliger 1ss1on der SONS allgegenwärtigen Kritik.

Dd., 303. Deutung sind VOT allem n der alter- (5) eine Art der Ganzheitlichkeit,
Vgl. Jose Das Pro- natıven Religiosität suchen, die die die Tunktionale Differenziertheit

Dlem der eligion und die Angste der sich dUus$s den nıcht hegemonialen Tur die Einzelnen wieder-
kularen europäischen Demokratien, (Ostlichen, archaischen, Okkulten, hängend deuten lässt (6) chliel$s-
n DERS., EuUropas Vor der mystischen etc.) Traditionen der Reli- IIch gibt 5 Hınwelse daraurf, dass
eligion, Berlin 2009, gion zusam  seizen (3) Distanz »Spiritualität« Tur die Handelnden

)as dokumentiert Delspiels- ZUr Dogmatl religiöÖser Grofsorganisa- selbst einem Alternativbegriff tür
wWwelse der Religionssoziologe Hubert tionen und eIne Tendenz zu Antı- eligion wird.« Vgl Hubert NOB-
Knoblauch »Zur gegenwartigen nstitutionalismus verbinden sich Einlteitung: Soziologie der
Spiritualität gehö|l (1) eIne enT1- mMit (4) einer der rellgiösen Spiritualitat 2006, WWW.ZTr-
schiedene Orientierung den Autonomie des Individuums und online.de /doc/o52-einleitung.html.subjektiven Erfahrungen, die als damit einem ausgeprägten wWelt- gl gentes ıT7 wıe Anm. 7)
Hesonders und herausragend YC- anschaulichen Individualismus. DIie 4A59Tf7.
deutet werden. (2) Quellen dieser Erfahrungsorientierung ermöglicht
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eligion unter Generalverdacht

In dieser Betrachtungsweise wird eın Zusammenhang zwischen dem Unbehagender Rede VO  z 1sSss1ion un: der Subsumierung VO  — Religion unter Kultur plausibel. DIe
negatıve Besetzung des Missionsbegriffs hat ihren TUun: nicht L1UT In den dunklen apitelnder Missionsgeschichte, die in keiner Weise klein geredet werden sollen, sondern auch iın
der aktuellen negatıven Besetzung des Religionsbegriffs. Der Religionsbegriff 1st insgesamtverfemt in uUunllseren Breitengraden. Jose Casanova attestiert Europa eine Religionsphobie,die dem Mythos VON Säkularisierung als notwendiger Bedingung für die Möglichkeit VO  e
Demokratisierung entspringt. Darüber hinaus stellt einen Generalverdacht der Gewalt-
verhaftetheit VOI Religion bei den Westeuropäern fest 12 Auch beim viel beschworenen
00M des Religiösen In seinen entinstitutionalisierten un: individualisierten Formen,
verflüchtigt sich der Religionsbegriff zunehmend un: stattdessen wird VO Spiritualitätgesprochen.“ Religion assozılert Institutionen mıiıt hegemonialem nspruch, die 1mM Zugeeiner verbreiteten Skepsis gegenüber Globalisierungsprozessen negatıv beurteilt werden.
Christliche Gemeinschaften, die den nspruc kund ([UM; die Herrschaft Gottes überall
aufzurichten oder die dee VO  — einem christlichen Volk, das die Menschheitsfamilie
umfasst, kommen el nicht gut Ebenso widerspricht die Bestimmung VO Mission als
die Erfüllung und Kundgabe eines Heilsplanes Gottes In der Welt und In ihrer Geschichte!*
dem Bedürfnis ach individueller spiritueller Entfaltung un: persönlicher Erfahrung selbst
Von Christen. Es wird nicht 1Ur ein Missionsverständnis des 1' Jahrhunderts, das dem Ver-
aC des Kulturimperialismus ausgesetzt Ist, abgelehnt, sondern auch 1ne Auffassung Von
Mission, WI1e sS1e beispielsweise ÜFG das Zweite Vatikanische Konzil ZU Ausdruck kommt,
ist nicht unbedingt mıiıt den Vorstellungen ktuell praktizierter Religiosität kompatibel. Im
binnenkirchlichen aum ist Ian sich dessen nicht immer bewusst.

Wenn hier für 1ne posıtive Wiedergewinnung des Missionsbegriffes plädiert wird, dann
kann CS nicht eın trotzıges agegenhalten den Zeitgeist gehen. Vielmehr I11USS$
der Ansto{(sß VO  m einem LIECEU erns SCHOMMENE: Begriff VO  > Religion kommen, der sich

1ne Einebnung 1im allgemeinen Kulturvergleich wehrt un zugleic. Sanz klar selne
Kulturverortung anerkennt. ıne versimplifizierende Dichotomisierung VOoO  - gefährlicherreligiöser Usurpation un harmlosen kulturellen Austausch wird damit aufgedeckt. Die
Rede VOoO  z ission verschleiert eben nicht, dass ın der interkulturellen Begegnunggrundsätzliche Fragen des Weltverständnisses geht, die weitreichende Konsequenzen für
das Zusammenleben der Völker haben, da S1€e globale Probleme betreffen un die TIhemen
Gerechtigkeit un: Frieden umfassen. In einer globalisierten Welt können Urteile, die über
das Wohl un: Wehe VO  S Millionen VO  . Menschen entscheiden, nicht Je ach regionalerWeltanschauung verhandelt werden.

Grundlegung der 1ssion
In der Transkulturalität VOoO  —_ eligion

Klar Ist, dass ıne Neubesinnung auf den Missionsbegriff sich nicht LDSO Inkul-
turatıon oder Kontextualisierung ausspricht. Vielmehr deutet das Inkulturationskonzeptbereits In diese Richtung. Denn ZU einen wird christlicher Glaube als VOoO  e jeher inkulturiert
aufgefasst. Zum anderen wird das Evangelium aber auch als jede konkret verfasste Kultur
transzendierend verstanden, auch Wenn immer kulturell bestimmt bleibt Dasel dass
das Evangelium niemals deckungsgleich ın einer Kultur aufgeht un ın der Tat ijeg 1ne
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wichtige Dimension des Inkulturationsgeschehens darin, dass das Evangelium AdUus dem
Kontext einer jeweiligen Kultur heraus, diese Kultur auch verwandelt. !” Im Rahmen Von

Kontextualisierung bedeutet as, immer auch nach dem ext un seinen Übersetzungen
ıIn den Kontext fragen. Jedoch meınt Transkulturalität mıt 1C auf das Evangelium
gesprochen nicht die Extrapolation eines kontextfreien Textes AUus den offensichtlich
kulturbedingten nNnnNalten der Evangelien. Zwischen ext un Kontext lässt sich 1L1UT

dann sinnvoll differenzieren, WE das Verhältnis nicht abstrakt betrachtet wird, sondern
wiederum die Akteure In ICSCwerden, ıIn deren Habitus sowohl bedingende
als auch gestaltende Oomente kulturellen Geschehens sich treffen.1®

uch nichtchristliche Traditionen beanspruchen diesen transkulturellen Aspekt. Er
ist charakteristisch für universalistische Religionen. Allerdings 11USS »universal« in
diesem Zusammenhang verstanden werden, ass damıit nicht eın absoluter and-
pun. vertreten wird, der die Verhältnisse außerhalb VON aum un eit beschreibt Es
wird lediglich 1n Nspruc. ILLE  > Aussagen über die Wirklic  eit treffen, deren
Gültigkeit Zeiten un: Räume übergreifen. Naturwissenschaften beanspruchen miıt ihren
Aussagen ebentfalls Universalität, beschäftigen sich 1ın der ege aber 1Ur mıiıt einem
Segment der Wirklic  eit Und jede POSI1tIV geäußerte Idee auch ın wirtschaftlicher oder
politischer Hinsicht fallt, wenn s1e sich nicht selbst außer Kraft setzen will, implizit eın
rtie über wahr un falsch, das nicht 1Ur regionale Bedeutung en soll Religiöse Uni-
versalismen zeichnen sich dadurch aus, dass S$1e sich auf Fragen ach dem Ganzen un
Sinn beziehen un teleologisch angelegt Sind. Die gegenwärtig einflussreichste universale
dee sind die Menschenrechte. In dieser Hinsicht ist interessant, dass Jose ( asanova einen
TrTren: ZUT: Sakralisierung der Menschheit ÜFG die Globalisierung der Menschenrechte
ausmacht.!‘ Insbesondere das /Zweite Vatikanische Konzil bezeichnet iın selinen ugen
einen entscheidenden chritt In diese ichtung. Der H1ınwels auf die Menschenrechte
macht deutlich, ass universalistische Ideen missionarisch ausgelegt sind, da ihre welt-
weılite Verwirklichung verlangt un aktiv betrieben wird. Selbst die Katholische Kirche
wird mıt diesem » Missionsziel« als Anwältin der Menschenrechte ın außerkirchlichen
reisen akzeptiert. Das Ihema Menschenrechte macht auch eutlich, dass die Frage der
Gültigkeit jeder universalistischen OS1U0N auf hermeneutische Grundfragen verwelst

Vgl Evangellii nuntianadl. ApOos- Der Begrift Inkulturation wird auch PraxIıs Theologie eligion. rund-
tollsches Schreiben über die -Van- kritisiert, da el die »Einpflanzung « Inlien einer Theologie- und Rellglons-
gelisierung n der 'elt VOlT] heute VOTI! eInes akulturellen Evangeliums In theorie m Anschluss Plerre

Paul VI, Nng. V. DER einen Kkulturellen KONtTtEeXT Kkonnotiere. Ourdieu, rankTtTu 2004, 6617.
DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ Tatsachlic verwendet Deispielsweise Evangelli nuntiandı stellt eben-

das Zweilte Vatikanische Konziıl n ad 'alls die 7”erson n Ihrer sozlalen EIn-( Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 2) Bonn 1975, Nr. Arl| 0eSs gentes den Begriftf der Implantation bindung und Verwiesenhaeit auf (OtTt
rollıus welst Tür das katholische Ver- In diesem Zusammenhang, geht aber In den Mittelpunkt der Kommunika-
ständnıs VOI] Inkulturation eC| Im SIinne VOT 0es Crollius arüber tion zwischen Evangelium und Kultur.

NINaUs. EeINrIC| chäfter macht Uunterdarauf hin, dass 65 sıch In diesem Vgl. (wie Anm. 15),
Sinne eiınen »ortskirchlichen« dieser Rücksicht eIne Unterscheidung 17 ASANOVA, Westliche christliche
Prozess andelt, da 65 Immer zwischen Kontextualisierung und KOon- Säkularisierung und Globalisierung,

textualität, die die Diskussion UberOnkreie Menschen VOT Ort geht. In DERS/. (wie Anm 12 116T.
Abstrahierend Heschreibt er Z7WEeI aption und Inkulturation wider- Vgl ichard SCHAEFFLER,
Momente Von Inkulturation ad Intra spiegelt. gebraucht Kontextualisie- Religionsphilosophie, reiburg
und ad exitra, die eigentlich n aIner 1uNng SYNOTYTT) Inkulturation Im 2002, 305

zusammengehen. Vgl Sinne VOT)] aption. Ich stimme nm Vgl. SIEVERNICH, ISssIoON
Ar'| Die ethnolo- Z  S dass VOIT! grundsätzlicher KONn- wıe Anm 3) 7517.
gisch-religionswissenschaftliche und textualitat auszugehen st, ennoch 20 ANOVA, Westliche christliche
missionstheologische Diskussion moOchte Iich den Begrift Kontextuallisie- Sakularisierung und Globalisierung,
EN- und Inkulturation, In Andreas 1UuNg In diesem Zusammenhang In wıe Anm. 12), 118
LIENKAMP/Christoph AMP nıcht aufgeben, wWeIl damit en WT O-
(Hg.) Die Identität des auDens In zesshattes Moment zu USdTrUuC!
den Kulturen, ürzburg 199 /, 20 kommt. Vgl eInrIC| SCHÄFER,
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enn gerade WenNnn CS nicht partikularistische Lehrmeinungen geht, sondern eine
Menschheitsidee, dann annn die Wahrheitsfrage nicht ausgeklammert werden. SO zeigt
sich euilic 1mM inter- un intrakulturellen espräch, dass nicht reicht, infach einen
europäischen Menschenrechtskatalog einzuklagen.

Wenn Kultur jedoch weithin 1Ur noch als eın »Interpretationsmodell« aufgefasst wird,
dann ist ihr nicht mehr erlaubt, innerhalb ihrer Domäne den Ma({ßsstab universaler
Gültigkeit anzulegen. DIie Rede VO  . einer Menschheitskultur wird unter diesen Prämissen
ec aufgegeben. Was Jeibt, ist der methodische ergleic der Einzelkulturen, dem

nicht zusteht normatıve Aussagen machen. Die alleinige Konzentration auf partikulare
Kontextualisierungen jeder so. sich auf seinen Bereich beschränken ist jedoch unter
dem Befund zunehmender weltweiter Vernetzung schlichtweg nicht verantwortbar. Das
en universalistische Religionen anscheinend schon VOT einer Globalisierungsdiskussion,
die Jetz In er Munde ist, erkannt.

1ssion als dialogisches Geschehen

Der Nspruc. universaler Gültigkeit begründet auch den missionarischen Charakter
VO  e Religionen W1e dem Christentum. Das I1USS$s nicht Überpfropfen VOIN temden Ideen
bedeuten, denn religiöse Wahrheit erschlie{ßt sich ach christlichem Offenbarungsver-
ständnis dialogisch. Damit wird Sprache als errain abgesteckt, auf dem das Wechselspiel
VON Überlieferung un: Neuerung stattfindet, da 1  og eine klare Kontextverwiesenheit
und Internalisierung vorgegebener Narrative In der Interaktion VonNn Kultur und Individuum
offenbart !® ugleic verwelılist religiöses Sprechen aber auf iıne eigene Sinntradition und
ein »a  NOMeSs Sprachspiel«, also auf eın transkulturelles Element. Dieses Zueinander
Von Kontextualität un: Transkulturalität bestimmt die Phänomenologie der christlichen
Mission, dass S1e sich den Schnittstellen VO  = Kultur un eligion CWE: Wahrheits-
anspruch un Dialogcharakter schließen sich nicht gegenseılitig aus, enn die Anrede lässt
aum für die freie Antwort der Dialogpartnerin. In der ist diese »göttlich-mensch-liche Kommunikation« ein Grundmotiv un christliche 1ssion ann ın dieser 1C als
Fortführung eines »Heilsdialogs« verstanden werden.

Dass dieser dialogische Charakter christlicher Mission in der Missionsgeschichte teil-
welse fast total verdunkelt WAarTl, lässt sich nicht leugnen. Allerdings gab C685 immer auch
(910/ des politisch-imperialistischen Kontextes VO  — 1ssion Stimmen, welche die Freiheit
der Antwort einklagten un: damit Zeugnis gaben Von diesem Proprium christlicher Ver-
kündigung."” Christliches Missionsgeschehen ist auch dann dialogisch, wenn nicht
explizit als interreligiöser Dialog geschieht, denn immer ist Sprache 1m pie Damit rfüllt
christliche 1sS10on, Was Jose Casanova Urc die Emergenz eines » glob alen Denomina-
tionalismus« als Aufgabe die religiösen Traditionen estellt sieht Er prognostizlert,dass, weltweit betrachtet, die Entwicklung VON konkurrierenden partikularistischen UT
versalismen hin einem globalen denominationalen Kontextualismus gehen wird. Za
den deterritorialisierten, transnationalen imagınlerten Gemeinschaften (globale Ummas),
die In Zukunft die Hauptakteure iın der weltanschaulichen Kommunikation sein werden,
zählen bei ihm auch die »Weltreligionen«: » Jede » Weltreligion« beansprucht ihr unıver-
sales eC einzigartig un verschieden se1n, also ihren Partikularismus, Z gleicheneıt aber prasentier S1Ee sich global als eın universaler Pfad für die gesamte Menschheit.
Globaler Denominationalismus entsteht durch den Prozess der gegenseltigen Anerkennungder partikularen W1e der universalen Ansprüche. «“
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diese Verhältnisbestimmung mıiıt dem Neologismus » glokal « global un: lokal) auf
den Nenner gebrac werden INUSS, se1l 1ın gestellt, doch das notwendige Zueinander
VO  b regionaler un universaler Identität wird ıIn jedem Fall unterstrichen. DIe gegenseltige
Anerkennung der partikularen WI1e der universalen Ansprüche geschieht In der christlichen
1ss1on ÜUFrG das Paradigma der Inkulturation. Die ahrheı des Evangeliums wird 1n
der Begegnung selnes Kontextes mıt einem anderen Umfeld He ausgesprochen. ugleic!
11US5$5 sich jedoch jedes Bemühen Kontextualisierung davor hüten partikularistisch
werden. Gerade das missionarische Selbstverständnis ewahrt das Christentum davor PTO-
vinziell oder esoterisch werden. Dialogische 1ssion kennt eın Moment der Rez1prozität,
da eın Teil des Uutputs In der Interaktion VO  H Kultur un eligion als Input zurückflie{6t.
Der Missionar 1st eın Emissär, der 1Ur als Überbringer einer Otscha dient un ihr In
einem neutralen Verhältnis steht Er selbst ist Teil der OtSCHaAa: und TI ın selner Person ın
1;  og mıiıt dem Evangelium un: mıt der begegnenden Kultur. DIe Begegnung wird dann
aber auch wieder Rekurs nehmen auf die partikulare Phänomenologie des usgangs un:
iıne Neureflexion provozleren, sofern der dialogische Charakter ernsSwird.

1ss1ion un interreligiöser Dialog
Schliefßlich I1USS, WE 1ssion als Proprium transkultureller Deutesysteme ausgewlesen
wird, ine ormale Verhältnisbestimmung ZU. interreligiösen Dialog geschehen.“*! Wird
1ssion selbst dialogisch aufgefasst, ist einerseıts eine strikte Abgrenzung nicht mehr
zulässig. Andererseits annn ission nicht vollständig ın den interreligiösen Dialog
überführt werden, denn 1ssion umfasst mehr als U  — das espräch: der religiöse IM-
versalismus ist zugleic. theoretisch un praktisch.““ In einem christlichen Verständnis
besteht die Weitergabe des aubens nicht LL1UT ın der Zustimmung Konzepten.
S1e beinhaltet die Eingliederung ın i1ne Glaubensgemeinschaft un die praktische
Umsetzung, die sich nicht allein kognitiv mıiıt den Fragen ach gelungenem Menschsein
auseinander Er formuliert nicht LL1UT einen Wahrheitsanspruch, sondern beschreibt
zugleic. einen Heilsweg, der die Person iın allen Aspekten des Lebens betrifit. Der
christliche Heilsweg pricht VO  - Nachfolge, der eın Vollzugscharakter eigen ist.“> InSs-
gesamt gilt für religiöse Universalismen, ass sS1e auf die Verwirklichung einer
individuellen un sozialen Lebenskultur zielen, indem alle Aspekte des Lebens uUurc
das spezifische Weltverhältnis HE  C bewertet werden. Insofern vollzieht sich 1ın en Pro-
Zessen der Lebensweltgestaltung, die ihre mpulse aus universalistischen een erhalten,
missionarisches eschehen Mission ann 1n dieser Hinsicht als Gestaltwerdung eines
religiösen Universalismus gleichsam 1n einem autotelischen Charakter verstanden

Thomas Roddey welst darauf nınN, christlichen Religionen: die Erklarung Menschheit« n allen Bereichen u  Ar
dass das OoOkumen »Dialog und »Nostra ale« des /welilten Vatı- Deschrieben (Nr. 18) Vgl. wieVerkündigung « VOT] 1991 eIne die kaniıschen Konzils und hre ’Zep- Ahnlich esteht Im Sinne VOT)
Vertreter der Ooluralistischen Rellgions- tion UrCı das kirchliche ehramt, Evangelli nuntiand!ı eIne absolute
theologie adressierte Kriseninter- Paderborn 2005, W3 Verpflichtung der Kıirche ZUur FVan-
vention darstellt, das der Ansicht ent- Vgl Robert PAEMANN, Sollten gelisierung, da s Ihre »tleifste

wiırken soll, dass der inter- universalistische Religionen auf MIS- Identität« (Nr. 14) und »InnNerstes
reilgiöse Dialog die Verkündigung SION verzichten?, In KALLSCHEUER esSEeN« geht (Nr.15 Vgl ahı  E
ablöse. Dialog und Verkündigung (Hg.) Europa wıe Anm 10), 280 Vgl. Mission und Dialogwerden als Ausdifferenzierungen des 23 In Evangelli nuntiandı ırd die 1984 Redemptoris MISSIO 1990),einen übergeordneten Sendungsauf- Evangelisierung eIner Kultur Uber "ssion und Verkündigung 1991
Lrags der Kirche ZUT Evangelisierung territorlale und quantitative Aspekte 26 Vgl Oostra agetate wıe Anm 7),dargestellt. Vgl Thomas RODDEY, )as nınaus (Nr. 19) als »InnNere Umwand-
Verhaltnis der Kırche den nicht-

35567.
lung«‚ die ZUrTr »Erneuerung der
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werden, da andlung un Bewusstsein SOZUSagcCNn zusammenTfallen, Wenn die M1SS10-
narische Aktivität intrinsisch AdUus der universalen dee motivlert wird.“*

Selbstverständlich beschränkt sich auch der interreligiöse Dialog nicht 1Ur aufkognitiveAspekte Beispielsweise sprechen die lehramtlichen Verlautbarungen der Katholischen
Kirche diesem Ihema VOoO  S einem 1;  og des Lebens, welcher der Verständigung dient,
aber auch In die konkrete Zusammenarbeit führen ann  25 Entscheidend 1st jedoch die
Zuordnung, denn interreligiöser 1;  og wird überhaupt erst ZUTr rage, WenNnn die M1SS10-
narischen Selbstvollzüge VO  H religiösen Universalismen aufeinandertreffen. Aus dieser Ver-
hältnisbestimmung ergeben sich unterschiedliche Qualitäten In der Begegnung mıiıt Kultur,
die ÜrC die Differenzierung VO  - Interkulturalität un: Transkulturalität eingeholt werden
soll Eın erneuter Blick auf die Menschenrechte wird das verdeutlichen: hre Idee verlangtzwingend die aktive Umsetzung un ın bestimmten Fällen geht damit die Forderung ach
Aufgabe VoN kulturellen oder religiösen Traditionen einher. Es leuchtet ein, dass die urch-
setzung nicht durch den Respekt VOT kulturellen Eigenheiten eingeschränkt werden ann
In manchen Kulturen zeigt ihre Verwirklichung den Beginn elnes tiefgehenden sozialen
Wandels Es ware kurzsichtig meıinen, würden 1L1UT isolierte partielle Veränderungenausreichen, da die Grundfragen menschlicher Existenz angesprochen werden. Diese Ein-
sicht ist VO  — besonderer Bedeutung für die Diskussion die universelle Validität, die
für S1e In NsprucSwird, obwohl S1e In einem regionalen Kontext entwickelt
wurden. Selbstverständlich kann unterschiedliche Verwirklichungsweisen Je ach Kon-
text geben, aber ihre grundsätzliche Gültigkeit annn nicht eweils regional NEeu verhandelt
werden, ohne die dee insgesamt untergraben. Aufschlussreich ist deshalb die Rede VON
einer »Sakralisierung« der Menschheit durch die Globalisierung der Menschenrechte, die
Jose Casanova In diesem Zusammenhang einbringt. Inwiefern das inhaltlich zulässig Ist, ist
hier nicht Von Belang. In phänomenologischer Hinsicht richtet sich das Interesse auf die
ormale Feststellung, dass ler ıne Sakralisierung stattfindet, die bewirkt, dass ıne bedingteGültigkeit der Menschenrechte aufgrund kultureller Eigenheiten tabu ist.

Mit diesem ückgri auf Sakralität bekommt die Argumentation ıne NeCue Qualität,da damit auf iıne unhinterfragbare transkulturelle Grundlegung rekurriert wird, die sich
letztlich der weılteren Diskussion entzieht. Hier genugt die Feststellung, dass damit auch
In der Frage der Menschenrechte auf den unterschiedlichen Ebenen VO  — Interkulturalität
und Transkulturalität operıert wird. Universale Religionen beanspruchen diese {Tans-
kulturelle Dimension nicht HU, sondern S$1e füllen S1Ee pDOS1t1V SO bekundet beispielsweise1ım christlichen Kontext das Zweite Vatikanische Konzil 1ne universale Menschheitsidee,
indem davon ausgeht, dass alle Völker ine einzige Gemeinschaft bilden un: denselben
Ursprung haben Gott wird als dasselbe letzte Ziel für alle Menschen genannt und weiterhin
wird behauptet, dass alle Religionen Antworten aufdie ungelösten Rätsel des menschlichen
Daseins geben.“® Darüber hinaus werfen universale Religionen nicht 1Ur die Frage nach Sinn
und Ziel un ach dem Geheimnis uLNseTer Existenz auf, sondern formulieren Antworten,die auf konkrete individuelle, politische, ökonomische un: soziale Verwirklichung zielen.
Wenn S1e aufdiese Weise Lebenswelten aktiv gestalten, sind S1€e immer schon missionarisch
tatıg. Mission welst sich daher als intrinsisches Moment ihrer Transkulturalität duUu:  ®N

Die Tatsache, dass dieser transkulturelle Nspruc. 1m interreligiösen espräc und auch
1m weltanschaulichen Diskurs immer wieder Neu begründet werden und Je nach Lebenswelt
HCHE Formen des Ausdrucks finden INUSS, mindert seine Gültigkeit SCHNAUSO weni1g Ww1e 1m
parallel gelagerten Fall der Menschenrechte. Mission ist emgemä ın einem christlichen
Verständnis nicht etwas, Was darüber hinaus och tun ware, sondern bedeutet Selbst-
vollzug der transkulturellen Dimensionen menschlicher Existenz. ission ist 1mM fort-
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dauernden Prozess der Interaktion VO  e Kultur un Transkulturalität angelegt, der L1UFE In
der Abstraktion vorübergehend ausgesetzt werden annn olglic. 1st interreligiöser 1:  og
erst In einem zweıten chritt die Konsequenz AUus diesem transkulturellen Nspruc in der
interkulturellen und intrakulturellen Begegnung. Die Alternative interreligiöser ialog oder
1sslion stellt sich In dieser Betrachtungsweise also gal nicht Erst, Wn 1m interkulturellen
Bereich verschiedene transkulturelle Überzeugungen in ihrem missionarischen Vollzug
aufeinander treffen, dann verpflichtet das ZU espräch, das gegenseitige Bereicherungen
un: usammenarbeit 1m 1INDIIC. auf gemeınsame Überzeugungen beinhalten ann.
Dadurch, dass diese konsekutive Bezugnahme offen gele ist, wird auch der erdac
ausgeraumt, dass unter der Vorgabe VOIN 1:  og verkappte Mission geschehe. Denn die
Grundmotivation kommt auch hier aus dem missionarischen Moment als USAruC elines
Universalismus, der die gesamte Menschheit mıiıt en Dimensionen der Realität in1
hat In dieser Linie annn sich der interreligiöse Dialog nicht mıt Konsensformeln begnügen,
sondern wird auch danach fragen, Wäas Z umfassenden eil aller Menschen tun ist
Wenn dieses Verhältnis transparent emacht wird, tut das dem espräc. keinen Abbruch,
sondern führt ZUT Aufrichtigkeit in der interreligiösen Begegnung. Überhaupt ware auch
ler wieder fragen, welche theoretischen Entscheidungen sich eigentlich hinter diesem
erdac verbergen. ESs könnte nämlich se1n, dass die Religionen selbst weni1ger eın Pro-
blem mıiıt dem jeweiligen Missionsanspruch en als der neutrale Diskurs
über Religion, der Unterschieden VrC immer weıtere Differenzierungen egegnet mıit
dem Ziel der gegenseltigen chonung. Luhmann diagnostiziert in diesem Zusammen-
hang Formen »zZivilisierter« Interaktion, welche Uurc die religionswissenschaftlichen un
soziologischen Diskurse suggeriert werden, da sSI1E die Deutehoheit In Sachen eligion für
sich beanspruchen.“”

usbiiıc

Natürlich ware C585 blauäugig meınen, allein durch 1ne He Konzentration auf
den Terminus »Religion« würden sich die TODIemMme lösen. Der Religionsbegriff gibt
mindestens SCHAUSO viele Rätsel auf wie die Rede VO Kultur. Das sieht 1mM ersten Moment
1LLUT ach einer Problemverschiebung aus och die aktuelle Präsenz religiöser Ihemen
ın den oMentiuıchen Diskursen erhebt sich über die methodologischen Zweifel un SC
Fakten Das Moment der Indifferenz verflüchtigt sich zunehmend un iıne Tendenz
ZUr Deprivatisierung des TIhemas eligion wird erkennbar. ufgrun der zunehmenden
interkulturellen un!: intrakulturellen Berührungspunkte, AaUSs denen sich IleUEC Konflikt-
felder ergeben, da verschiedene transkulturelle Ansprüche aufeinander treffen, werden

Vgl LUHMANN, Religion als
Kultur, In KALLSCHEUER (Hg.)
FEuropa wıe Anm 10), 304.

'olfgang Gantke verweilst In
diesem Zusammenhang autf die
Notwendigkeit einer »transzendenz-
olfenen« Kulturwissenschaft Vgl
GANTKE, Rellgionswissenschaft
wıe Anm 12), 8Oft.
29 Vgl. Anselm STRAUSS, rund-
'agen qualitativer Sozialforschung
Datenanalyse und Theoriebildung
n der empirischen soziologischen
Forschung, München
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vermehrt Beurteilungen un Bewertungen gefordert. Dass das einem häufig konfliktiven
Hintergrund entspringt, Lut der aC| keinen Abbruch, vielmehr wird dadurch die öffent-
17 Relevanz des TIhemas unterstrichen.

Auch Wenn ich In diesem Zusammenhang die Frage der Funktion VOoO eligion un
ihrer gesellschaftlichen Notwendigkeit nicht den Religionswissenschaftlern oder Soziologen
überlassen möchte, el das dennoch nicht, diese Wissenschaften aus der Diskussion

verbannen. Sofern die Frage der theoretischen Grundlagen nicht ausgeklammert
wird, eisten diese Disziplinen unverzichtbare Beiträge, Wenn interreligiösen {[Dia-
log un: 1ssion geht. Vor allem ZUrFr Erstellung einer ANSCINCSSCHNCHN Begrifflichkeit in
der Rede VOoO  — religiösen Phänomenen I11US5$5 auf die Ergebnisse der Religionsforschung
zurückgegriffen werden, denn S1E bietet ein differenziertes Instrumentarium, Urc
das die regionalen Theologien herausgefordert werden, sich gegenseıt1ig verständlich

machen un nicht 1Ur binnenreligiös mıt geoffenbarten Wahrheiten Operjeren.
Religionswissenschaft, Religionssoziologie un Kulturanthropologie haben die Kom-
plexität religiöser Phänomenologien ausreichend dokumentiert un zwingen einer
differenzierten IC VO  — eligion. In einem nächsten chritt braucht zugleic auch den
Mut ZUT Typologie un ZAUdE Theoriebildung. Besonders empirisch-qualitative Forschung
scheint MIr dazu geeignet, da S1Ee »konzeptuelle Dichte« anzielt bei einer gleichzeitigen
steten Rückgebundenheit empirische Daten Ihr geht nicht LLUT deskriptive
Erfassung religiöser Verhältnisse 1ın einer möglichst großen Informationsfülle, sondern

die Analyse dessen, Was sich zeigt.“” Da sich L11LU  - einmal zeigt, dass das Ihema
eligion relevant ist un dabei die rage der 1SS10N, TO der unbestrittenen negatıven
Begriffsgeschichte, nicht ohne Weiteres ausgeklammert werden kann, ergibt sich ıne
ausreichende Schnittmenge ZUr gemeinsamen Betrachtung. DIe Rückbindung den
Gedanken der Transkulturalität religiöser Universalismen lässt eine Beschäftigung mıt
dem Ihema unter Vorzeichen Durch die Analyse empirischer Daten könnte
U  — geprüft werden, ob eın in diesem Sinne erweıterter Missionsbegriff tatsächlic dazu
beiträgt, die aktuelle religiöse Situation adäquat erfassen. In jedem Fall musste €1
iıne Engführung des Begriffs auf ine westeuropäische Sichtweise vermieden werden.
enn viel steht bereits fest DIie Manifestation transkultureller Ansprüche ereignet
sich gegenwärtig unter veränderten Rahmenbedingungen, die sowohl eologie als
auch Religionsforschung Neu herausfordern. Die Begegnung mıt anderen territorial fest
umri1ssenen Religionen ist nicht mehr ihr primarer (Y)IE Religiöse Verfasstheit ist immer
stärker lr Entterritorialisierung gekennzeichnet, dass auch Mission sich nicht
mehr infach auf eın fein säuberlich definiertes en ezieht Mission ad intra un ad
exftfra geht fließend ineinander ber un bestimmt sich nicht mehr geographisch. DIe
Glaubensweitergabe bekommt auch In einem bisher selbstverständlich VO  e Tradition
bestimmten Kontext immer mehr einen »Missionarischen« Charakter Darüber hinaus
ist das Feld der interreligiösen Begegnung VO  w einer verstärkt offenen Netzwerkstruktur
und hybriden religiösen Verhältnissen epragt. Nicht unbedin das Aufeinandertreffen
verschiedener klar definierter Wahrheitsansprüche bestimmt das Bild, sondern ıne 135
Bandbreite religiöser un areligiöser Ver.  tungen, die VO  I Ablehnung über Indifferenz
bis Eklektizismus In unterschiedlichen Abstufungen gehen In der usammenschau all
dieser Phänomene ist das Ihema 1ssion una|  ingbar Auf diesem Hintergrund bevor-
ZUgeE ich auch In einem christlichen Kontext den Begriff Mission gegenüber der Rede VO  .

Evangelisierung oder Sendung, da sowohl auf andere religiöse Traditionen als auch auf
säkulare Urganisationen anwendbar ist un damit erst den ausreichenden Spielraum für
die In der aktuellen Situation gebotene umfassendere Betrachtung bietet.
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Zusammenfassung
Die Subsumierung VOIN eligion unter Kultur In der Moderne führt durch die Unbestimmt-
heit des Kulturbegriffs eliner Neutralisierung religiöser Phänomene. Wenn stattdessen das
fundamentale Kommunikationsgeschehen zwischen Kultur un: eligion erns
wird, dann eröffnet sich die Möglichkeit eliner posıtiven Wiedergewinnung der Rede VO  e
1ss1lon. Anhand der Diskussion der Menschenrechte wird aufgezeigt, dass die €e1 VO  -

Religionen beanspruchte Transkulturalität durchaus Parallelen 1mM Gültigkeitsanspruch
»säkularer« Universalismen hat Durch die daraus folgende dialogische Bestimmung VO  H
Mission ergibt sich auch eın Widerspruch Z interreligiösen Dialog.
Abstract
As CONSCQUCNCE of the indeterminate nature of the CONCcept of culture, the subsumption
of religion under culture In the modern dSC results In neutralization of religious phe-
OINeNa. f the fundamental OEEGNTTENCE of cCommuntıicatıon between culture an religion
15 taken seriously instead, then the possibility for posıtive ICCOVELY of talk about m1ss1on

M1sSS10Nary work PCN With the ald of the discussion of human rights 1t 15 shown
that the transculturality asserted ere bDy religions definitely has parallels ın the claim tOo
validity of»secular« universalisms. contradiction {O interreligious dialogue does NOoTt arıse
here either CONSCQHQUCNCE of the ensulng dialogical determination of mi1ssion mi1nistry.
Sumario
Subsumir la religion bajo cultura la modernidad conduce, POI la indeterminaciön del
O de CUItUra, uUulla neutralizacion de los enömenos religi0sos. 1, cambio,
toma Ser10 la Comunicacion fundamental exIstente entre cultura religion, 1105 abre
la posibilida: de unNna HE aproplacion posıtıva de|l discurso sobre la mision. Partiendo
de]l debate sobre los derechos humanos, e] articulo muestra YJUC la »transculturalidad« YJUC
pretenden las religiones t1iene clerto paralelismo la pretension de valor de los Uun1-
versalismos »seculares«. La determinacioön dialogal de la mi1s10n, JUC viene continuacion,

sta contradiccion CO  = e] dialogo interreligioso.



Kirche, »NeUe Heiden«, Lernen
Mission ıIn Katechese un Religionspädagogik:
5 re Missionskatechetischer Kongress 1960 In Eichstätt

Vo  k Engelbert Grofß

» Wıe eın  an Lack aufeinem Möbel«
christlicher Glaube

In der el der katechetisch-religionspädagogischen Kongresse ın Deutschland! wird
auch die Internationale Studienwoche über Missionskatechese aufgeführt, die VO bis
: 78 Juli 1960 1mM bayerischen Eichstätt stattgefunden hat Inhaltlich WalL S1€e auf » eın
Programm der Weltkirche Zn Erneuerung der Katechese«* ausgerichtet. Inıtlative un:
Konzept ImMmten VO Johannes Hofinger 5)J, der damals In Manila/Philippinen das
Institute of Mission Apologetics eitete. Missionare un Bischöfe AdUus er Welt, » Fachleute
der Heimat un: erfahrene Katecheten der Mission« trafen sich ıIn Eichstätt » ZUu eiInem
fruchtbaren Gespräch«?, wach un: offen für die inzwischen stark gewordenen »Bedenken,
das Christentum se1 sehr blo{fß WI1e eın Gewand ANSCZOSCH worden B se1 w1e eın Lack
auf einem Möbel«* Der damals 44Jjährige Kapuziner Walbert Bühlmann WarLr sich sicher,
dass diese Bedenken nicht unbegründet waren un unterschrieb die Feststellung, »der
Katechismusunterricht se1 Sahz allgemein mechanisch un habe wen1g Verbindung
mıit dem christlichen Leben« S & un: der Unterricht se1 »derart mıt westlichen Elementen
durchsetzt, dass INan ih ABl leicht mıt der europäischen Zivilisation verwechselt«®
Diese problematische Situation VOT ugen, sind Katecheten aUus den genannten Mis-
sionsländern nach Eichstätt aufgebrochen, unter dem Druck ihrer Erfahrung, dass ihre
bisherige katechetische Arbeit miıt neuscholastisch gearbeiteten Katechismen un ihrer
diktathaften Frage-Antwort-Methode eın ebloser Ansatz sel1. S1ie kamen In der Erwartung,
ın Deutschland Impulse un: Hilfen für die notwendige katechetische Reform erhalten
und In den Gesprächszirkel der deutschen Katechetiker aufgenommen werden. pitz
emacht für diese Erwartung hatte S1e Johannes Hofinger, 1905 In 1ro. geboren, 1984
ın New Orleans/LA verstorben, chüler des Innsbrucker OSe: Andreas Jungmann 5)]
(1889-1975), des bedeutenden Liturgiewissenschaftlers un Katechetikers. Bel ihm SCWANN

Hofinger seline Einsicht In die grundsätzliche Einheit VO  . en und Glauben Daraufhin
verabschiedete sich VOoON jedweder »ungesunden katechetischen Scholastik«/ un: deren
Kognitivismus und Lebenstferne. Das konkrete Leben wahrnehmen, das musste auch heifßßen
»Entfremdung VO  } Religion«“ registrıeren un: darauf reagleren. OSe:Andreas Jungmannhatte deswegen deutlich gemacht, ıne gottentfremdete Umwelt musste ın der Aff un
Weise der Katechese »wohl beachtet werden«?.

Vgl Raltf UER, Katechetische Mission Uund Heimat, Freiburg /Basel / Ebd
Kongresse, n V, 308 ıen 1961, (Dokumentationsban: 6
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DIe, die 1960 nach Eichstätt strebten, interessierten sich darum besonders für den UuCIH,;

1955 erschienenen, Katholischen Katechismus der Bıstumer eutschlands, den VOoO  . derar
des Einbandes her genannten Grünen Katechismus*®. Er galt als reformerischer Durch-
TUuC| als Durchbruch hinaus aus dem bisherigen weltweit praktizierten Ordnungsprinzip
der Katechese, das aus Apologetik wider die Reformation un Häresie resultierte
und NU  F schon seıit Jahrhunderten weithin unreflektiert angewandt wurde, als Durchbruch
hinein In eine katechetische Struktur kerygmatischer Art, also In eın KOnzept, dessen
Dimensionen biblisch, liturgisch un: lebensrelevant erschienen. }as bedeutete, Katechetik
INUss Kontakt aufnehmen Psychologie, Sozialwissenschaft, Erziehungswissenschaft,
damit Katechese als praktische Glaubens- un: Lebenshilfe tatsächlich darauf abzielen kann,
ass Menschen sich 1ın Gott verlieben un: VOoN er Welt gestalten.

Persönlich ezog Hofinger diesen katechetischen Realismus auch aus den Erfahrungen,
die bis 1949 als Missionar ın China emacht hatte Mit ihnen ZOß ach Manila un
rachte In das apologetisch arbeitende Institut dort einen katechetischen Schwerpunkt
ein, den engagıert un energisch international INan nannte ih den »katechetischen
Sputnik« bediente. Hofinger, Uptimist VOoN Natur daus, erblickte vielfältige Möglich-
keiten, den katholischen Glauben der modernen Welt anzubieten. Als Realist, der auch
WAalIl, ahm zudem die problematischen Einstellungen wahr, die der Verbreitung der
dynamischen Botschaft des Evangeliumsn standen: Traditionalismus, lindes
UÜbernehmen VON als gesichert un schlechthin gültig deklarierten Ausdrucksformen des
Glaubens un! seiner Praxis, Intellektualismus, Pessimismus, Ritualismus, die Tendenz-,
innere Überzeugung 1Urc aufßere Aktion ersetzen, Legalismus SOWI1e i1ne überzogene
Abhängigkeit VO  — bestimmten Frömmigkeitsformen. Er registrierte ebenfalls als für
katechetische Wirksamkeit hinderliche Faktoren das en! der Menschen, die Ungerechtig-eit un: Unterdrückung, den Reichtum SOWIe die schlechten Vorbilder in der Kirche. *

Der ler skizzierte » Geist VonNn Eichstätt 1960«, der bei Hofinger manche Ausfaltung
erst spater ekam, führte also VOL fünfzig Jahren katechetische Agenten der Weltkirche
In großer Zahl MMeN, Anregungen für das gesuchte » Programm der Weltkirche
ZUT Erneuerung der Katechese« auszutauschen. Auf die Reformelemente, die damals als
»Grundprinzipien für die Katechese« erarbeitet un proklamiert wurden,'?* soll hier nicht
eingegangen werden, auch nicht aufderen Wirkungsgeschichte. reilich, I1USSs festgestellt
werden: Trotz allem, der Eichstätter Kongress 1960 weitgehend eine Exportmesse.
Begehrtester Artikel War der grüne« Katechismus (KKBD) Von 1955 « L Aber Eichstätt 1960
markiert dennoch 1ine katechetische en

In 1ssion und Heimat die gleichen Fragen: die » Heiden«

Die gemeinsame katechetische Beratung zwischen 1ssion und Heimat sah Hofinger darin
begründet: » Das, Was uns In der 1ssion VoNn heute aufden Nägeln brennt, sind 1m Grunde
die gleichen Fragen, die auch bei der katechetischen Erneuerung In der Heimat bisher
SIng und vlelTfac. noch welıter geht« 1:  . die »Heiden«. Wenn WITr die erwähnte Notiz olfgang
Langers nicht plakativ verstehen, werden WITFr erkennen, dass diesem neuralgischenkatechetischen Punkt die »Heiden« die sSachlıc gebotene fundamentale Erkenntnis
VO  3 der 1ssion her in die Heimat hinein gereicht wurde, un diesem Denkprozess Walr
Walbert Bühlmann (1916-2007) mafßgeblich beteiligt. Er hat in seinem Vortrag die »Haltungdes Missionars gegenüber dem » Heidentum «« schonungslos offen gelegt und als negatıvemarkiert. » Die negatıve Haltung ann im heiligsten Eifer verwurzelt seın Man ist selber
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erfüllt VOoO ; Neuheitserlebnis des Christentums«, INan fühlt sich als Herold, der die unerhörte
Otscha bringen hat; INan hält zudem das Heidentum für Götzendienst, für Teufelswerk,
für Verkörperung des Lasters, un kann es 11UT eine radikale Abkehr davon geben Man
fand nicht der ühe werTt,; das Heidentum ystudieren<«.« In Bühlmanns TE} darf
diese Kritik allerdings nicht pauschal, undifferenziert un damit falsch geraten, WI1e das
nicht selten festzustellen 1ISt: Er kritisiert diesbezüglich den ın seiner Wirkung starken Rolf
Italiaander (1913-1991). In seinem Werk Der ruhelose Kontinent*® habe dieser aflırmativ die
»grauenhaften Sätze des Zynikers«* Wright kolportiert und un{tier die Leute gebracht.
Der amerikanische »Neger-Schriftsteller« ** Richard Nathaniel Wright (1908-1960)” wird
Von Bühlmann mıiıt folgender bei Italiaander gelesenen Aussage zıtiert »Je länger ich
über die Arbeit der Missionare nachdachte, desto befremdlicher erschien s1e MIr DIiese
Männer hatten, VOoO  - neurotischen Trieben angestachelt, die Lebensphilosophie eines
Volkes zerstört, ohne S1€e uUurc eine andere Ja, ohne auch 1Ur WIssen, Was
s1e aten RA Erstaunlicherweise bricht Bühlmann hier das right-Zitat Italiaanders
ab, das folgendermaßen welter geht: » Der Missionar ll erlösen, un:! das heißt, sich eın

Bild VOI sich selber machen; aber nicht den Afrikaner versucht erlösen:
ihn selber geht hier, se1ın Bewusstsein, nicht der Welt anzugehören, ın der eborenwurde. «1 Wright dreht hier die se der kirchlichen missionarischen Intention 180
Grad Be]l ihm ist » Heidentum« der Seite der Missionierenden zugeordnet. Bel ihm gilt die
dee VOImNn »weißen Heidentum«*  2  , das 1ın die religiöse Welt der Afrikaner eindringt, un:
dieses »weilse Heidentum« erscheint ihm als heidnisch, weil sich Von der Erde, VO eDEN.,
VOmmn konkreten Menschen und seiner Situation ablöst, weil 65 ihm völlig In Jenseitiges WCSgekippt erscheint. rst In der Fortsetzung der VO  e uhlmann zıitierten Wright-Aussagelässt sich klar erkennen, Wright-Italiaander hin Von »grauenhaften Sätzen des
Zyn1kers « pricht Sie sind In einer 1G offensichtlich hoch problematisch, weil S1E plakativ,undifferenziert, ideologisch, den historischen Tatsachen gegenüber abgefeimt erscheinen
und darum auf den Missionar Walbert Bühlmann »grauenhaft« wirken.

Es ist registrieren, dass im Bereich heutiger Ethnologie tatsächlic 1ne wirkkräftigeund zuweilen Salr aggress1V auftretende missionskritische Denklinie etabliert Ist; die klar
machen versucht, » WaIum INan über Missionierung als eın beliebtes Mittel ZUr Zerstörungnichtwestlicher Kulturen laut un: deutlich reden sollte«*> ; und die hier postulierte Rede

Zur Katechetikgeschichtlichen EIn- 12 Vgl  !  7 Katechetik 1/ UHLMANN wıe Anm. 4), 91,ordnung: ngelbert S< Religions- wıe Anm 3) 17f7. AnmerkungPpadagogik mMmit weltkirchlicher und Woltfgang LANGER, egs IT,  ER, eb  Q (In Anm 17)internationaler Dimension: Ine-Welt- einer »Eine-Welt-Religions- wuchs als diskriminierterReligionspädagogik, n Engelbert Dadagogik?«, n Engelbert GROSS/ Airoamerikaner n den SüdstaatenROSS Johannes SPÖLGEN aul Klaus ÖNIG (Hg.) Religiöses Lernen der UJSA atit. ekannte erkeWEH LE (Hg E eligion erkennen und der Kirchen IM gl'obalen Dialog. ncle oms ldren (1938) Natıiıvezeigen. Denkgeschichten und irk- Weltweaeit akute Herausforderungen Son 1940) /te INAaN, listen!geschichten, an Ottilien 2001, und PraxIis eıner Weggemeinschaft 1957 'AC| BOY (1945 EinIges39-140); DERS.., Eine-Welt-Religions- Ist INnS Deutsche übersetzt.Tür Eine-Welt-Religionspädagogik,padagogik: nterkirchliche, interkon- München/Hamburg/London 2000, 13. 20 IT,  1  NDER, aDı  QTessionelle und nterreligiöse VVeg- INGER, Katechetik EDd
gemeinschaft, In ans ENDL/ wıe Anm 3) Ebd
Markus HIEFER TERRAR! (Hg.), UHLMANN wıe Nnm. 4),Iradition Korrelation Innovatıion.

Ulriıke GUSTORF-PLUSCHKE,
16 Rolt ITALIAANDER, Der ruhe- Bılanz der Trohen Botschaft MissionTrends der Religionsdidaktik In Ver- lose Kontinent. FIN Schlussel Zn er den Mescalero Apache ndıa-gangenheit und Gegenwart, Donau- Geschichte und Wirtschaft aller nern, In eter STUÜBEN (Hg.) Seelen-Worth 2001, 2337241 atrikanische! Lander, Düsseldorf fischer. Mission, Stammesvolker11 Vgl ark MARKULFY, Johannes 1958, 024. und Okologie, Glelsen 1994,Ofinger, www.i.talbot.edu/ce20

educators /view, cfm Kapite! » Evan-
gelisierung «.



302 Engelbert Groß
konzentriert sich ıIn der Forderung » Den Menschenrechten sollte e1in Verbot der Mis-
S1ON1erung hinzugefügt werden ® — LMission wird hier genere: als Finesse verstanden, kultur-
zerstörendem europäischem Machtgehabe ZU Sieg verhelfen [a dieses Verständnis auf
der erwähnten Denklinie als ein grundsätzliches begriffen ISt, wird Mission nicht historisch
eingeordnet, nicht geschichtlich gewürdigt un ın mancher ihr eigenen problematischen
Seite als inzwischen NEeuUu geordnet un: überwunden nicht erkannt, sondern als bleibend
ktuell un: darum heutig deklariert. ESs el heute preche INan bei den christlichen
Kirchen »fortschrittlich VON der uen dialogbereiten Missionierungsmethode«*>: » DIie
dialogbereiten Missionare tellen ichtig fest, dass die eligion alle übrigen Bereiche der
Kultur beeinflusst. Der kandal aber ist, dass S1€e / VO  e den der (ergänze: indigenen)
Kultur Immanenten » Fehlwerten« sprechen. Das aber ist die Arroganz der aC un:
hat mıiıt ‚ Dialogbereitschaft« nichts tun. «“  6 Konkretisiert wird dieser Vorwurf der
Befreiungstheologie. » Demnach kann I1Nan die gesamte » Iheologie der Befreiung« un die
sogenannte Dialogbereitschaft der christlichen Kirchen als ıne 1NECUEC Strategie, als ıne HEVE

Missionierungsmethode ansehen / Letztendlich ll auch diese NEUEC Missionierungs-
methode einen andel der jeweiligen Kultur bzw. Gesellschaft erreichen, auch diese
Missionierungsmethode i1ne Akkulturation 1ın Gang, und das bewusst. Nur wird mıiıt dieser
Methode weltaus subtiler, geduldiger und feinfühliger vo  Cn LetztlichFauch hier
1A0 der Erfolg « 27, un: damit ist effektiver Kultur- un Gesellschaftswandel gemeınt, der
hier vorwurfsvo un: kämpferisch markiert erscheint. Wer diese Position der Ethnologie
einnımmt, CIMaAaS aufgrund des ideologisierten Standpunktes nicht erkennen, Was

Bühlmann 1960 zusätzlich seliner schonungslosen Kritik der negatıven Haltung
des Missionars gegenüber dem » Heidentum« als Positives vorgebracht hat Es erscheint
gebündelt ıIn der Aussage » Jas Entscheidende ist: dass WITr nicht den Menschen dus
seinem Wurzelgrund herausheben, ihm mühsam In der Fremde wieder iıne NEeEUE

geistige Heimat schaffen, sondern dass WITr ihm über seinen Wurzelgrund die uen
Wasser des Heiles zuführen.«*® Doch die Ideologie der skizzierten Position INn der Ethnologie
stellt offensichtlich In Abrede, dass »MNeUeEe Wasser des Heiles« irgendwo gebraucht werden.
Der hier mitlaufende Kulturbegriff erscheint auf 1ne problematische Weise pPOSIt1LV auf-
geladen, positivistisch gezüchtet. Indigene Kultur 1st prinzipie ın Ordnung. Unschwer ist
das Paradigma VO en ilden und der heilen Welt indigener Kulturen assoz1ıleren. Im
Ursprünglichen ze1igt sich das ahre, 1m Unberührten das Echte, 1mM Natürlichen das Heile
Ein IC für »unerlöste« Situationen, »unerlöste« Gesellschaften, »unerlöste« Menschen
gilt nicht‚ s1e scheinen nicht exIistieren un: Wer dann ennoch ihrer »Erlösung«
ansetzt, der orei Heiles und zerstor Um das verhindern, soll ZUIT Geltung gebrac.
werden: » Den Menschenrechten sollte eın Verbot der Missionierung hinzugefügt werden — —. (<

Äo2 „33. Im ahr 19061, ebenftfalls In Eich-
Ebd 101. Als ihr Gründer gilt Pantalnos sta hat Kar| Rahner diesen theo-
Ebd 10  N (um 180 als herausragende logisch und WirkungsgeschichtlichEbd OpfTe gelten Klemens (um mM belangvollen Begriftt In seınem
UHLMANN wıe Anm. 4), 215) UNG Igenes (um 85-um 254) Vortrag Del einer Tagung er  end-
Vgl. Engelbert Missions- UHLMANN, Wende (wie ländischen ademie ZUT Sprachedida  Ische Grundregeln, n Anm 31), gebracht. Vgl Karl RAHNER, Das

Engelbert Klaus ÖONIG (Hg.) 35 Vgl Anm Christentum UunG die nichtchristlichen
Religionsdidaktik In Grundregeln, LeoOnNardo BOFF, ott kommt Religionen, In Karl RAHNER, ChriftenRegensburg 1996, 21077. früher als der Missionar, Dusseldort

UHLMANN wıe Anm 4), 991
zUuUr Theologie V, Einsiedeln /Züurich /
Koöln 1962, 130-158.Vgl Walbert UHLMANN, Ebd 54fT.

Die en Gottes Welrte. 'elt- bd., 153.
reillgionen ordern UNS heraus,
Maınz 991
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Da dieses Postulat generellen Charakter hat, trifit nicht allein die Beziehung den
»Heiden« indigener Kulturen, also die » Heiden« In den genannten Missionsgebieten,sondern gleicherweise die » Neuen Heiden« VO  - heute » Den Menschenrechten sollte
ein Verbot der Missionierung hinzugefügt werden!« Die Eichstätter Erörterungen VO  e
1960 » Mission« un » Heimat« 1mM espräc. über die »Heiden« lassen prinzipielleAktualität erkennen.

Fın aktueller 1C auf die » Neuen Heiden«
un: ein Lernen

Während der Internationalen Studienwoche üuüber Missionskatechese VOT fünfzig Jahren ist
der katechetische 1C auf die » Heiden« verändert worden. Bühlmanns Beitrag belegtdas DIe VO  — ihm kritisierte »negatıve Haltung« ist ın eine postive überführt worden: » Wir
mussen nicht >aus den Heiden« Christen machen, sondern Heiden als solche Christus
bekehren«”, Christus hin aufgeschlossen machen: Heiden als solche, als Menschen, die
religiös wertvoll un belangvoll en Später wird uhlmann die skizzierte »negatıveHaltung« kritisch unter ein Vergrößerungsglas halten un VOT eın bibeltheologischesYT1DuUuna. zitieren .} Es tue weh, die totale Unfähigkeit, andere Kulturen un Religionen
VON innen kennen Uun: schätzen lernen «, feststellen müssen.*?* Vor dem TI1Duna| des
Evangeliums komme Ja etwas völlig Anderes alls 4C Jesus se1l Nicht-Juden erstaunlich
offen SCWESCN. ngsten ist grenzenlos. DIie eologen der Alexandrinischen Schule® hätten
In der griechischen Philosophie Samenkörner des göttlichen Wortes erkannt. och dann
habe sich In der Kirche eın entwickelt, »In dem sich eın anständiger atz mehr
fand für Nichtchristen «4

In der Eichstätter Internationalen Studienwoche 1960 1st diese problematische Haltung
Aaus Enge, Ignoranz und Arroganz katechetisch gesprengt worden jener Einstellung Hs
die Bühlmann dann »die en Gottes elte« genannt hat? und die Leonardo Boff
ZUr gleichen eıt mıiıt »Gott kommt früher als der Missionar« betitelt hat.?® Es entwickelt
sich ein katechetischer 1C auf die »Heiden«, der sich In Karl Rahners (1904-1984)
Wort VO »ahONYMECN Christen« einen spezifischen USdadruc verschafft hat >7 DIieser
Begriff möchte markieren, dass falsch ware, »den Heiden sehen als einen Menschen,
der bisher In keiner Weise VON der Naı un Wahrheit (Gottes erührt War. Hat aber
diese na schon erfahren, schon ANSCHOMM dann ist ihm schon Offen-
barung geschehen » Vielleicht haben WITr 1Ur schlec un weni1g Liebevoll
hingeblickt auf die nichtchristlichen Religionen, S1€e wirklich sehen.«”?

Fünfzig Jahre nach Eichstätt 1960 erscheint ıne spezifische katechetische Sensibilität für
dieses kritische VMIELLBICHT In selner heutigen Dringlichkeit vonnoten wird » Z u schlec
und wen1g liebevoll« auf die » NeUen Heiden« geblickt? DIe Aktualität dieser ragebegründet sich sowohl katechetisch als auch religionsdidaktisch, un ‚War unterschiedlich.

Die katechetische (und pastorale) Aktualität dieses VIELLEICHT se1 mıt Eberhard
Tiefensee auf dem neuheidnischen Boden der Länder der ehemaligen Deutschen
Demokratischen epubli aufgewiesen, auf jenem rund, auf dem Tiefensee selber lebt,
wahrnimmt und wirkt Er hat seine Wahrnehmungen, Analysen un Entwürfe 2006 bei
eliner Tagung der Katholische Akademie Bayern ın München vorgetragen. Sie trug den
Titel » AIs ob ott nicht gäbe«. Christsein miıt den nNeuen Heiden

Katechetisch wird interessieren mussen, Was den » Neuen Heiden« denn NEUu ist Es
andelt sich bei ihnen nicht Menschen, die »religiös unmusikalisch« sind mıiıt einer
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Formulierung Max ebers ausgedrückt.“ M. Weber, der sich olchen selbst zählte,
bezeichnete sich diesbezüglich als »Krüppel«, empfand da einen Mangel. DiIie » LeUEN

Heiden« aber kennzeichnet, dass S1€E einen olchen Mangel gerade nicht emphnden. » Was WIT
1ler VOT Augen aben, sind keine Atheisten, da S1e keine OS1lUON bezüglich der Gottesfrage
einnehmen, un: auch keine Agnostiker, die sich In dieser rage AUus bestimmten Gründen
enthalten, sondern Menschen, die der Abstimmung, ob ZU Beispiel (Gott gibt oder
nicht, SCAI1IC nicht teilnehmen, weil S1€ zume1st Sal nicht verstehen, OIu bei dieser
Frage überhaupt gehen könnte. Ich NN Ss1€e ‚areligiös««.* Erfahrung mıt eligion gibt

gul W1e nicht » Ostdeutsche Jugendliche an  D, als S1e efragt wurden, ob s1e sich
als Christen oder als areligiös einstufen würden: y Weder noch normal haltı« ** Mit dieser
Situation VOT ugen stellt Tiefensee Recht fest » { IIie wesentliche Erkenntnis dürfte
se1n, dass sich christliche Missıon 1ın Westeuropa erstmalig mıiıt einem Milieu kon-
frontiert sieht, das selbstverständlich areligiös ist «BB 1a sind keine fremden Götter (wie
1im »traditionellen « Heidentum), das sind überhaupt keine GöOtter. Es jeg historisch 1ne
völlig HENeE Lage VOI, In der » eline immerhin nicht unerhebliche Zahl VO  } Menschen sehr
Gott los geworden ist, dass S1e VEIgESSCH konnten, ass S1e ih VEILSCSHSCIH haben <<44.
Anders un binnenkirchlich gewendet: » Martin Bubers yGottesfinsternis« reicht bis 1ın die
Familien auch In die VO  e} YCNAIIC engaglerten Lalen un: Verantwortlichen. «° och nıe
In ihrer Geschichte Wal Katechese und Seelsorge) miıt einem derartig flächendeckenden und
ziemlich stabilen areligiösen Milieu konfrontiert. Die ÄIALGCHEN Heiden« stellen inzwischen
für kirchliches Handeln die eigentliche Herausforderung dar

Wie geht heute ihnen hin jenes damalige VIELLEICHT Karl Rahners? Blickt Katechese
der Zweiten Moderne*® auch vielleicht SchHhiec un: wen1g liebevoll auf die » L1CUECII

Heiden«, s1e wirklich sehen?
Miıt Tiefensee lässt sich ıne realistische Reaktion auf die VIELLEICHT-Frage kon-

zıpleren. » Die Aufßenstehenden wollen WISsen: > Wozu seid ihr als Christen eigentlich gut?
Was bringt uns das Christentum ?< | Wenn s1e unls anfragen, dann als Menschen, die
miıt eligion und der rage nach Gott Erfahrung aben, die Gottesdienste feiern und beten
können. Das 1st der Kern, WITr kompetent se1n ollten Wır sind SOZUSaASCH die Gottes-
erfahrenen un: mussen hier Auskunft geben«, denn »sicher suchen auch s$1e egen, Ver-
gebung, Hoffnung, wollen S1€e Erfahrung VOIN Endlichkeit un TO alledem Geborgenheit
irgendwie thematisieren «*. IDIie Antwort auf die aktuelle VIELLEICHT-Frage lautet also
nicht Neuevangelisierung, nicht Bekehrung 1mM alltagssprachlichen Inn.  48 DIe Ant-

Max BER, Briefe. 909 1970 NDET Ischöfe, n Hadwig MULLER/
Gesamtausgabe, herausgegeben VOT) Zweilte Moderne IM Sinne VO Norbert SCHWAB (Hg.) Sprechende

Ulrich BECK, Schone eUe Arbeits-ors U, uübingen 994, 65. Hoffnung sprechende Kirche Pro-
41 ernar'! TIEFENSEE, Okumene elt. Vision: Weltbürgergesellschaft, E TO| dans 1a ‚Oclete actuelle.
der »dritten Art« Christliche BOT- Frankfurt/New York 1999, 24-206. Den Glauben vorschlagen n der
SC| In areligiöser mgebung, n 47 TIEFENSEE, Ökumene (Anm. 41), 28 eutigen Gesellschaftt, Ostfildern 2001
ernar!ı TIEFENSEE/Klaus KONIG/ Vgl rosper ONIER, Werden, Tiefensee nenn dieses Konzept
Engelbert OSS, Pastoral und VWÜUdS WIr SIind. Ermutigung zu eine >pur, der [Nall welıter Tolgen
Religionspddagogik In Sdakularisie- Christseln, München Zürich Jen sollte, ebı  Q
FÜUNGdg und Globalisierung, Berlin 2006, ESUS versucht nicht, Ebd
2006, 17-38, niıer Zachäus, Marla VOlT! Magdala, Petrus 51 EDa.;

FEDdMonika VWVOH  B  HR, oder as ekehren schlägt
Religionslosigkeit als Thema der Gemeinschat VOIT. La dann kann sich Ebd.,
Rellgionssoziologie, n Pastoral- Bekehrung entwickeln, VOTI run! Klaus Warum Mıssiıon ?
theologie 2001) 52-167. aufT. Vgl. auch LK 19 ,1- KommunIlon Religionsdidaktische Impulse, In
Zitiert el JIEFENSEE, Okumene Vor der Wandlung! TIEFENSEE/K  IG/GROSS, Pastoral
wıe Anm. 41), JTIEFENSEE, Okumene (wie wıe Anm 41), T,

EDd nm. 41), 29 Vgl dazu auch das Ebd 43
Ebd., Pastoralkonzept der Tranzösischen Ebd
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wWOTrt el »Ich annn neugler1g auf die andere Seite zugehen wI1e In eın unbekanntes
Land un se1nN, ob un: WI1Ie sich die Dinge ann entwickeln.«*  9 Hier meıint
1S5SS107N » Auf Sendung gehen«, nicht Magnet sSeiIN: auf Sendung gehen miıt der Nachricht
VON der Menschenfreundlichkeit Gottes, » Sahz gleich, ob unls das Was bringt<«so. Hier
gilt erkennen: der »Heide« 1st nicht weni1ger Mensch, 1st anders Mensch. ES 111055

die anthropologische Konstante katechetisch un: pastoral anerkannt werden: » Der kon-
krete Mensch 1st nN1ıe€e weniger ensch, sondern eben anders Mensch als jeder andere «”}
Diese Anerkenntnis nicht dazu, den Anderen in Ruhe lassen, In einen »kalten«
Pluralismus gleichgültigen Nebeneinanders geraten. » Es geht durchaus den ‚heißen«
Pluralismus Mit- un: Gegeneinanders, der allerdings Von beiden Seiten 1m Extremfall
fordert, In jedem Wort un ın jeder Aktion für die andere Seite mitzudenken un: dem
‚ liebenden Kampf:« die anrhner nicht auszuweichen «”*

Es 1st unschwer erkennen: In dieser Antwort auf die VIELLEICHT-Frage geht VOI
em darum, einander Jaubende un: » Heiden« aufAugenhöhe egegnen, das
Tabu brechen, das€l Seiten gegeneinander gebildeen dieses Tabu brechen
mıt dem Ziel, gemeinsam aC  el für das nverfügbare gewinnen, sS1€ In ıne adäquate
Form bringen un: en

Diesem Ziel wird Lernen gelten mussen. Dabei gilt C3I, katechetisch un: pastoral
jener Empfindsamkeit der » LT1CUECNMN Heiden« sensibel entsprechen, die In deren rage
erkennbar wird: » Muss 1Ur ich mich bewegen?«”, eın orwurf, dessen ekklesiologische
Implikationen INan aum Uus  sen wagt, WI1Ie Tiefensee prospektiv un: realistisch
emerkt Im Bereich der ehemaligen DDR gibt viele Beispiele, 1ın denen das kon-
zipierende NEUE Lernen für Katechese uUun: Seelsorge versucht wird.

Aktualität des Rahnerschen VIELLEICHT gibt nicht 1Ur katechetisch, also In den
Binnenbereichen VON Kirche, sondern zudem religionsdidaktisch, also In Bereichen aufser-
halb der praktizierten Kirche, 738 eispie. ın der öffentlichen Schule Diese religions-
didaktische Aktualität der VIELLEICHT-Frage angesichts der »NeUeEeN Heiden« ın der
staatlichen Schule und ihrem Religionsunterricht se1 durch Erörterungen VO  e Klaus Önig
aufgewiesen. Er hat 2005 miıt gymnasialen Religionslehrerinnen un: Religionslehrern
religionsdidaktische mpulse ZUT rage » Warum Mission?« diskutiert.”*

Önig schlägt VOTL, Mission begreifen als Werbung ın Sachen Religion Für diese
Charakterisierung Vo  - 1ss1on spreche, dass Werbung nıcht ausschlie{fßlic mıiıt medial VCI-
mittelter Produktwerbung identifiziert werden dürfe Es werde auch für Überzeugungen,
Positionen un: Meinungen geworben. Er betont TENNC » Be1l aller Parallelisierung
VON Mission un: Werbung darf eın markanter Unterschie: nicht aufßer cht gelassen
werden Mission geht nıe SalızZ 1im us psychosozialer, me vermittelter ACH-
arkeit auf. Sie auf das, > Was die cArısüıche Tradition als eın göttliches Geheimnis
bezeichnen würde« ndreas Feldtkeller) un: bewahrt Mission dadurch VOT dem Wahn,
mıiıt allen Mitteln unbedingten Erfolg erzielen müssen. «>  >

Mit dem Begriffs-Aggiornamento Mission- Werbung arranglert Önig den Versuch,
Schülerinnen und chAhulern VO heute » Mission als eın Charakteristikum gegenwärtiger
pluraler esellschaften verdeutlichen un s1e als einen historisch mafßgeblichen
chritt hin Pluralität aufzuweisen «>° Mission wird hier beleuchtet als Korrektiv
Horizontverengung aufdie eigene Gruppe; als Korrektiv Tendenzen 72471 feindlichen
Abgrenzung gegenüber dem Fremden, denn dieser wird ın der Mission nicht 1117 nicht
abgewertet, sondern der eigenen Otscha ausdrücklich für würdig erachtet; als Korrektiv
gegenüber religiöser Überhöhung VO  — Gruppen un: Volksgemeinschaften, als wirksames
Mittel die Transzendierung VO  — Volk, Nation, Rasse, Kultur
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em ler das Eintreten für aktive Mission als eleg für die Pluralitätsfähigkeit VO

Mensch un Gesellschaft heraus gestellt wird un: den inwels bei sich hat, dass Gesell-
schaften, die Mission nicht zulassen, sich eben adurch als nicht pluralitätsfähig erweısen,
geschieht hier 1ıne Argumentation ZU u  n Sinn VOIN 1ssl1on, die nicht theologisc. ist,
die nicht VO Binnenraum VO  e Kirche her formuliert ist un: dennoch In den Religions-
unterricht der öffentlichen Schule hinein gestellt wird. Diese Argumentation 1st kulturell, ist
gesellschaftlich, ist äkular König begründet diese frappierende Sichtweise auf Mission
mıt der Wucht, die das Problem der starken Vorurteile un vielen Vorbehalte gegenüber
1SS10N ın den Religionsunterricht hinein treibt. Mission binnenkirchlich Vorurteil
und Vorbehalt legitimieren, se1 autoreferentiell und musse darum scheitern. » Anfragen,
die VO  e auflßen eın System gestellt werden, lassen sich nicht aus einer Binnenschau des
Systems beantworten«?”, un: In der OTIfenNtTlıchen Schule wird der Lernende des Religions-
unterrichts heutzutage zume1lst ohl als SOLIC eın »Aufßen« betrachtet werden mussen

Diese ‚WarTr nicht theologische, aber grundsätzlich posıtıve 16 VO  . Mission als Werbung
In Sachen eligion zielt d. den Freiheitszuwachs erkennen, den religiöse Pluralität un:
kulturelle 1e für den Einzelnen erbringen, und diesen Freiheitszuwachs als einen
unumkehrbaren, herausfordernden Wert sehen ”® eın Lernziel, das sich SEeWISS auf
gesamtgesellschaftlich anerkennbare Plausibilität tutzen annn un deswegen dem religiö-
SCH Lernen In der OoMentTilıchen der Zweiten Moderne un: den » Meuen Heiden« In ihr
adäquat erscheint. KONI1g erDIi1c In diesem Lernziel-Arrangement ıne Kommunikation
VOoO  s aufgeklärten, liberalen Denkweisen miıt christlichen Grundsätzen: » Ohne 1ssion
keine Religionsfreiheit, ohne Religionsfreiheit keine 1SS107N €1: gehören IMNMECN,
teilen miteinander dieselben Entstehungsbedingungen un sind eliben aufeinander
angewlesen. <<

Es gilt lernen, dass 1ssion mitverantwortlich ist für religiöse und kulturelle Pluralität,
dass 1sSs1ıon als Werbung In Sachen eligion miıt der Pluralität VON Denkformen un
Lebensformen auerna verbunden 1st. Dieser Sachverhalt kulminiert un verheutigt
sich regelrecht 1ın dem lernenden Axiom: » Wer das Recht auf die eigene religiöse Ent-
scheidung beansprucht, darf 1ss1on nicht grundsätzlich diskreditieren «®  0

1SS10N ist Werbung ın Sachen eligion. Mission bringt Pluralitätsbefähigung. 1ssion
gibt Freiheitszuwachs. Diese VOoON K.König auch historisch aufgewiesene These für den
Religionsunterricht ıIn der heutigen öffentlichen Schule lässt erkennen, WI1Ie ıne Antwort
auf das Rahnersche VIELLEICHT aussehen könnte, 1ne Antwort, die nicht katechetisch,
also binnenkirchlich, sondern religionsdidaktisch, hier: schulisch, formuliert ist Was hat

geschehen, W religionsdidaktisch auf die » NEeUeEeN Heiden« In der Schule SCAHIeC
un wen1g Liebevoll hingeblic. wird, S1€e wirklich sehen?

Ebd tradition, widespread OverTty and erbert 5  BERGER, Ine-Welt-
grel  745 rapı soclal|l Change. « (http://eapi. Reilgionspadagogik: nistorische
EDd., 76. admu.edu.ph). Vielleicht ja kannn L Inıen elner Padagogıik und

60 Ebd 5 möglich emacht werden, die subversiver lonen und rojekte, n
Das FAP] stellt 1n Flement der Hofinger-Brücke zwischen Luropa erbert STETTBERGER (Hg.) TINZIP

Jesultischen Ateneo de Manıila Univer- und Asıen/Ozeanıen erneut »Subversive Hoffnung«, Munster
sıty dar, eg auftf deren Ö3 Hektar 5eschreiten und aktualisieren. 2004, 131127 nier 143
grofßsem Campus, ird derzeitig VOT) 62 PIO1 Programmheft 65 Je| Anm 1
Arthur geleitet. el serin eam des KOngresses, Geleitwort, 66 Vgl. Thomas -RIEDMANN,
UunNd seIıne Studierenden prasentie- Fichstaätt 1999,
(61] sich » We dare multicultural 63 ES STAATS-

Globalisierung verstehen. wischen
Marktplatz und Weltmarkt, Berlin

atholıc CommunIty OT disciples MINISTERIUM FÜR VWISSENSCHAFT, 1999, 52-065.
striving LO wWwitness TO 116  S WdY OT FORSCHUNG UND ST Bayern
eing Church n region charac- 2000 Frbe und Auftrag, Muüunchen
terized DY diverse cCultures, reilgious 1999, RT
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Lernziele, von Eine-Welt-Religionspädagogik provozliert
An ofıngers Internationaler Studienwoche über Missionskatechese 1960 ahm Bühl
INa als 44jähriger teil, und zählte ö3 ahre, als 1999 ZU Millennium 1ın Eichstätt
Ehrengast un Referent beim Internationalen Religionspädagogischen Kongress » Weltkirche
rleben voneinander lernen Erde ewohnbar machen« Wal Dieser Kongress feierte das
40jährige ubılaum der Studienwoche Hofingers, dessen Institut ın Manila heute ast
Asıan Pastoral Institute 61 urc seinen Nachfolger Jose Mario Francisco als
Ehrengast reprasentier WAäl, un markierte VOTL allem jene weltkirchliche Dimension VOIN

Religionspädagogik, die 1960 erkennen un: realisieren angestofßen worden WAäl. Es
hatte sich 1960 die Weltkirche getroffen. Als solche hatte S1e die akute katechetische rage
gestellt: W1e reagleren WITr zukunftsorientiert auf die Herausforderungen? Diese
Frage hatte ihren (Irt 1m espräc. zwischen » M1sSsSion« un » Heimat«. DIieses dialogische
ewusstsein un diese internationale Korrespondenz innerhalb weltkirchlicher Katechetik
galt G: ZUE Millennium hin aktualisieren un weıter entwickeln, begleitet VO
unsch des Präfekten der Congregatio de Institutione Catholica, ardına Pıio aghi » Den
16 In der Ortskirche weıten un bereit se1n, VO Glauben der Brüder un: Schwes-
tern in der SaNzZCh Welt lernen, ist eine wertvolle Zielvorgabe un zugleic. Erinnerungdaran, sichzWeC des Austauschs der eigenen Glaubenswurzeln bewusst sein.«®  2
Dieser Kongress VO Bayerischen Staatsministerium für Wissenschaft, Forschung und
Kunst als ofhzielle Veranstaltung ZU Millennium anerkannt® versammelte den etwa 500
teilnehmenden Katechetinnen un Religionslehrern 76 Referentinnen un: Referenten AdUus

Europa, dem ehemaligen » Ostblock«, Lateinamerika, Afrika, Asıen un: UOzeanien, CVaANSC-lische ebenso wWw1e katholische, ZUrT intendierten Bewusstseinsstärkung un ZUrTr intendier-
ten weltkirchlich-katechetischen Korrespondenz. Herbert Stettberger®“ hat In einer Analysehervorgehoben, dass bei diesem Kongress die (Gäste aus der entfernteren Weltkirche, aUus
den ehemaligen Missionsgebieten, STEeis zuerst das Wort hatten: dass S1€e ZU Nachdenken
und Lernen der Miesigen anbieten konnten, Was S1€e für ihre Situation daheim konzipierthatten, Wolfgang Langers Notiz Eichstätt 1960 » Exportmesse«®> hatte ın Eich-
STa 000 keinen Haftpunkt mehr. Darın ist iıne erste grundlegende Entwicklung und
Erneuerung ın der katechetischen Arbeit erkennen.

iıne zweıte ma{fßgebliche Weiterentwicklung dieser Arbeit stellt sich 1mM Programm des
Kongresses dar Während 1960 die klassischen binnenkirchlichen Fragen die Studienwoche
beherrschten, dominierten beim Kongress 000 solche Fragen, die erstens 1Ur interdis-
ziplinär erfolgreich ANSCHANSCH werden können un zweıltens 1mM Rahmen JenerSituation positioniert sind, die, vereinfacht gesagt, Urc. die NEeUE Globalisierung gepragterscheinen. In den Thematisierungen F Millennium ist unschwer erkennen: Der
Religionspädagogik wächst iıne neuartige weltkirchliche Dimension

Globalisierung als NEeEUeE Rahmenbedingung für Religionspädagogisches lässt sich als
» Drama VO  e=; Olivenbaum un: LEeXuS« veranschaulichen ®® » Olivenbaum« gilt als Bild
Aaus Palästina-Israel, ist das Problem » Wem gehört welcher Olivenbaum ?«. » LeXus«, die
Luxuslimousine, 1st ein Bild Aaus apan, me1ılint Toyota City, Technologie un Technik für
höchste Ansprüche. » Olivenbaum« steht für das, Was einen 1ın der Welt verwurzelt, Wäas
einem Identität gibt, Wäas Heimat un: Wärme schenkt: für die Intimität persönlicherRituale, die emotionale lelie privater Beziehungen, die Befriedigung, eın eigenständigesIndividuum se1n, die Sicherheit, auf Andere zugehen können: für die Gefühle der
Selbstachtung un der Zugehörigkeit. » LeXus« steht für den unsch ach sicherem Aus-
kommen, ach materiellem Wohlstand, ach Entwicklung un: Fortschrritt. » LeXus« steht
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für die boomenden globalen Märkte, die Finanzsıtuationen un: Computertechnologien,
miıt deren die Menschheit einen höheren Lebensstandard anstrebt.

Im » Drama VOoN Olivenbaum un: LEeXuS« besteht®” die größte Gefahr nicht durch den
amp Olivenbäume S1e geht vielmehr VO Lexus AUus VOIN den I1  » trans-
nationalen, homogenisierenden un: standardisierenden arktkräften un: Technologien,
die das globale Wirtschaftssystem ausmachen«®®. Da werden Ta un: Entwicklungen
frei gesetzt, die die jeweiligen Olivenhaine der Menschen en; die jeweiligen Werte
un: Beheimatungen angreifen. Diesem » Drama VO  - Olivenbaum un: Lexus« wird INan

sich nirgendwo entziehen können, un: ist deswegen JT aktuellen Rahmenbedingung
der Religionspädagogik iın en Kontinenten geworden. DIiese Tatsache ruft nach einer
korrespondierenden Religionspädagogik, die ihre Adressen In der aNnzcCh Welt hat ıne
solche ist 1960 In Eichstätt angestoßen un: 2000 welılter entwickelt worden un: hat 1m Pro-
jekt 1INe- Welt-Religionspädagogik, das sich 1n der Theologischen der Katholischen
Universität Eichstätt-Ingolstadt (in Korrespondenz mıt dem Projekt eologie nterkulturell
1n der Johann Wolfgang Goethe- Universitat Frankfurt a.M etabliert hat, ine erste un:
vorläufige Agentur gefunden.®”

Das Programm dieses Projektes lässt ine Reihe VonNn Merkmalen, die als neuartige
Lernziele begreifen sind, erkennen, VOonNn denen ler ein1ıge skizziert seinen.

4.1 Religionspädagogik, weltkirchlich Orchen:!
un: sich weitend, wird plural und rfäahrt dadurch Bereicherung

Die Kirche Chinas bietet den anderen Kirchen die mıit chinesischen ugen
lesen. Da wird betont, dass die eın dynamisches Buch sel, das ständig In ewegung ist
und wächst. » Es gibt eben, aber ährt sich auch VO Leben seliner Leser und Kulturen.X
Schwester Maria KO erläutert die dadurch gerade In 1na sich darbietende überfließende
Bedeutungsfülle der 1Del, diese »wunderbare Zusammenfassung des Unendlichen«, die
verlangt, ass der Lesende »über den Vers hinaus sehen 111USS « (Emmanuel Levinas), der
Eigenart der chinesischen Schriftzeichen Texte, die das alphabetische System verwenden,
en ein. aufeinander olgende Buchstaben un: Gedanken, die In einer bestimmten
Reihenfolge angeboten werden, nachzuvollziehen. Dieses Denken se1 vorwiegend linear,
ogisch. Chinesische Schriftzeichen ingegen würden einladen, die Zeichen als (j3anzes
aufzugreifen un: ber S1€e hinaus gehen Hier se1l die Bedeutung der W örter nicht
die Summe der logischen Kombination der einzelnen Elemente. Darum zeıge sich die
Bedeutung der Zeichen nicht UTrC logische Analyse, sondern ÜTE Neigung un durch
Intuition des Lesers, die materielle Seite des geschriebenen W ortes übersteigen. [)as
Auge übe sich darin, Ausschau halten nach dem, Was nicht definiert un: nicht schwarz
auf weif( gedruc 1st.

Religionspädagogik, aufgeschlossen für Wirklic  eit
1m >> Drama VOoO  —_ Olivenbaum und Lexus«, organisiert sich
ıne NCeCUEC Dimension: das ÖOkonomische

Diese realisiert nicht 1U ıne notwendige IThematisierung VON 1881 Wirtschaft un:
Materialismus, sondern VOT em gilt e ‘9 die Struktur des Religionspädagogischen genuin
ökonomisch begreifen. Wer gegenwartig ıne religionspädagogische Konzeption ent-
wirft, tut das 1mM » Drama VO  - Olivenbaum un Lexus«. Im Kongress 2000 verschaftte sich
dieses Postulat ehör, ZU eispie ıIn der spıtzen Aussage » DIe Schultheologen en
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über weiıte Strecken nicht mitbekommen, ass die wichtigsten Theologien nicht mehr die
ihrer andbücher sind, sondern die der Wirtschafts- un Gesellschaftswissenschaftler
eologie wird nicht L1UTFE dort getrieben, explizit der Glaube den biblischen Gott
reflektiert wird, sondern auch dort, das (Janze totum) un Letzte f  imum
des Lebens un der Geschichte un den fundamentalen Gegensatz VO  > Leben un
Tod geht. Theologisch ist der Antagonismus zwischen dem (Gott des Lebens un den
G6tzen des Odes, den 65 einer nicht idealistischen Theologie 1m TE auf den Ne0o-
liberalismus geht.«“

Religionspädagogik, weltkirchlich korrespondierend,
sieht sich konfrontiert mit der Option ach Inkulturation
des Christlichen

Vor allem In ehemaligen Missionsgebieten hat sich die Forderung ach inkulturiertem
Christsein rhoben » Inculturation Juxtaposes the universal and the particular in incarnation
In such WdY that }  S an events historically contingent become bearers of NSs-
cendent and absolute 1801 Paul I: 1979 )«, War in ana hören.“* Das Van-
gelium (samt seiner Praxis) auf die jeweilige Kultur beziehen un diese auf jenes, CS iın
unterschiedliche Kulturen hinein formen, ıIn spezifischen kulturellen Gewandungen
haben das rın nicht LLUTE 1e un Farbigkeit in die Kirche, sondern da öffnet sich
eın Urt, dem der Geist (Gottes auch indigen wirkt Das ermöglicht den Christen Ort
einen authentischen Habitus

Dieses Projekt Inkulturation religionspädagogisch wahrnehmen, el ZU einen,
Respekt VOT fremdartig artikuliertem Christlichen erzieherisch programmieren, un
ZU zweıten, die andernorts In der Weltkirche erkennbare Inkulturationspraxis als 1ne
Art Vergröfßerungsglas betrachten, miıt dem entsprechende hiesige ToDleme erkannt
werden können, ZU eispie: die Aufgabe »Kirche un Kulturen, ilieus, Szenen heutiger
]ugend«. Es ist hören, Inkulturation bestehe nicht L1UT 1n der kulturellen Anpassung

iıne jeweilige Kultur, sondern auch in Konfrontation mıiıt ihr.” Und gilt chlie{fß-
ich auch sehen, dass darauf hinauslaufen kann, ass Inkulturation als Fixierung
aufKultur fest bindet Hergebrachtes, Vergangenes, Überholtes. Wenn aufdiese
Weise alle Probleme auf Fragen der kulturellen Identität zurück eführt werden, ann
sich eın religiöses Ghetto bilden, VO  } dem aUus unmöglich erscheint, »die Tragweite
der Herausforderungen des Evangeliums ın der gegenwartıigen historischen w1e gesell-
schaftlichen Dynamik begreifen«/*. Solche inkulturatorische Ghettobildung würde 1mM

SO Ssagt 5 Ih Friedmann. Marıa HA-FONG, Erleuchtung Peter TURKSON, Inculturation:
Ebd Z des Herzens IDe| mıit chinesischen iDlical perspective, In 'eter

69 Vgl Engelbert ROSS, Ine-Welt- entdecken, In NI  L TURKSON rans VWUSEN (Hg.) Incul-
Religionspädagogik: Skizze eInes Religiöses Lernen wıe Anm. 13), turatiıon. Dy the Otherness ı
Begriffs, In Thomas SCHREUJACK 189-206, hier 198 Africa and the TICans, Kampen 1994,
(Hg.) Christwerden IM Kulturwandel Urs EIGENMANN, »Milde en Zur Problematik des Inkultura-
Nalysen, Themen und ptionen für sich schadlos halten und E| alles tionsbegriffs; Marlano
Religionspädagogik und Praktische verschlimmern ?« Streitfragen ZuUur Ul VERGAUWEN Interkulturalität.
Theologie. EIN an  UC| Freiburg / sozlalethischen Dimension des EIne- Begegnung und ande! In den
Basel/Wien 2001, 416 -440); Klaus Welt-Engagements In Aktionen und Religionen, 2010,
DIEPOLD Klaus ÖNIG (Hg.) Projekten, In Vgl rans WUSEN Harrıe
Perspektiven der Eine-Welt-Religions- Religiöses Lernen wıe Anm. 13), HOEBEN, We dre not carbon CODY
padagogik, Munster 2004. ALS57AZT. hier 421 of Europe, n TURKSON  SEN,

Inculturation (wie Anm. 70), 70.
ean-!|  arc FEA Gott befreit.

eue Wege afrıkanischer Theologie,
Freiburg /Basel /Wien 2003, 113.
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europäischen Rahmen ebenso 1N: für Wirklic.  eit, wWwI1e S1e heute ist un INOISCH ro
un: SCHAUSO handlungsunfähig angesichts der » Zeichen der Zeit« machen, WI1e für
Afrika un: andernorts befürchtet wird. Religionspädagogik un kirchliche Jugendarbeit
en angesichts dieses Problems die Aufgabe, religiöses Lernen kontextuell verorten
gesellschaftlich, wirtschaftlich, gegenwaärtig, zukünftig.””

Religionspädagogik, die in weltkirchlichem Kontakt steht,
betont Solidaritä als Erziehungsziel

Diese Religionspädagogik steckt voller Bilder AdUus er Welt S1e verfügt ber iıne enge
VO  > Dokumenten aus en Kontinenten. S1e ekommt S1e ktuell über den Transfer der
kirchlichen un säkularen Hilfswerke, deren Wirksamkeit iın enannten /Zweiten un:
Dritten elten S1€e sich »amtlich« verbunden W1sSsen 1I11US55. Sie erhält S1E MC ugen- un:
Ohrenzeugen aus ehemaligen Missionsländern, die s1e sich her einlädt;: 1Ire Einzel-
esuche un: organisierte Gruppenbegegnungen; ITG authentische Berichterstattung In
Buch, Zeitschrift un Zeitung; Gaktuellen eMail- un: Telefonkontakt Die Bilder AdUus
er Welt bringen fremde Wirklichkeit ahe Damıit Lernende hier sich diesem Prozess
öffnen können, raucht solide pädagogische und didaktische Reflexionen auf Seiten der
Erziehenden un: Lehrenden ”® TIhematisch konfrontieren diese Bilder das Fremde
als das Geschlagene un Getretene, als das eschundene un: Geschändete DIiese Kon-
frontation mıiıt Opfern 1im » Drama VO  Z Olivenbaum un Lexus« zieht religionsdidaktisch
die jesuanische Frage heran: » Wer VO  - diesen Dreien hat sich dem, der da unter die Räuber
gefallen Ist. ZU Nächsten gemacht? « (Lk 10,36).

E1ın olches Bild AdUus der Fremde hatte ZU. Auftakt VOoON Eichstätt 2000 aulo Suess auf-
gebaut un:! unvergesslich emacht: die Fackel des Severino.”® Severino, der Landflüchtling
in Brasiliens oroßer Stadt””, eın INagerClr Knabe, eın bleiches Kind, als Neugeborener Telle
»schön wWw1e eın Ja ıIn einem Saal voller Nein«, »schön, weil 1ıne Tür ist, die sich In viele
usgänge ausfaltet«, schön, weil die » Windstille miıt Windeswut« herausfordert®® Seve-
r1NO 1st einen kritischen Punkt gekommen: soll Z »besseren Teil aufbrechen«, wWw1e
die Armen Lateinamerikas den Tod umschreiben?

Als vorbildlich: Konkretion gelte Joa0o QABRAL DE MELO NETO, Vgl Z7WEe| BILD-CON-TEXT-
Jugend, Kirche und Veränderung. EIn Tod und en des Severino, rojekte dazu In Engelbert SS
Dastoraler ntwurt Zz/Uu Autbau eIner allen /Wupperta|l 1985. Oonne Uber Menschwerdung. Indern
Zivilisation der jebe, herausgegeben bd., 85T. und Jugenalichen AaUuUs der Dritten
VOT) Sac|  ereIlC| Jugend mM | ATEIN- 31 UESS, Fackel wıe Anm. 78) 26 Welt elne Stimme geben, Munster
ER  CH N  T 32 EDd. 2005; DERS., Hort UNs schreien!
B0Ogota 1954, adveniat Dokumente/ Vgle Schaut, WIr hoffen! Provozlerende
rojekte ssen 985. Ebd., 26 Kinderbotschaften du>$s Dritten Welten,

Vgl Ulrike GREINER, er 5Spur des 85 30 Munster 2010.
Anderen folgen? Religionspädagogik re HMABISCH, Religions- Vgl Hermann-Joseft VENETZ, as
zwischen Theologie und Human- padagogik der Einen 'alt du>s SsOzlal- Buch VOorT) der subversiven Hoffnung.wWissenschaften, Münster/Hamburg / ethischer Perspektive, In GROSS/ Zugange 7Ur Offenbarung des
London 2000. Religiöses Lernen Johannes, ribourg 1999 Auf den n

Vgl der Formullerung ))g m wıe Anm. 13), 4037413 hier 40 /. Kapite! 4.4 thematisierten Horizont
macht«: Engelbert SS, ONSeEe- 87 Ebd.. 409. hin konkretisiert: Marlano DELGADO,
quenter Religionsunterricht: Aktion Vgl arbara RUMSCHEIDT, Subversive Gerichtshoffnung n Ge-
und Projekt, Donauworth 994, 78ff. 'o0M for FaCce. Pastoral e0l0gy SCNICHTE und Gegenwart. Historische

Paulo SS Die Fackel des and Dehumanization n the globa! Streiflichter dus$s dem ıbero-amerika-
SeverIno. Solidaritä Im Kontext der ECONOMY, ichigan 1998 niıschen Kulturraum, In
Globalisierung, In GR Eine-Welt-Religionspädagogik wıe
Religiöses Lernen (wie Anm 18} Anm. 64),
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Paulo Suess registriert: » Der Internationale Religionspädagogische Kongress hat die Ein-
ladungZUnterwegs-dein aufgenommen und uns die Aufgabe gestellt, das > Unterwegs-dSein
mıt Sever1ino<« als den Beginn VO  b Solidaritä begreifen. «“ Unterwegs->dein mıt Severino
realisiert »größere Gerechtigkeit« (Mt 5:20); »größere Liebe« Joh 19.11); und die sind »poly-
glott«**, Sie haben ihre Grenze nicht Rand der Familie, des Freundeskreises, des Clubs, der
Clique, der Partel, der Konfession. Diese Gerechtigkeit und diese Liebe treiben Severino,
sind bei ihm S1e entprivatisiıeren nämlich den eigenen Lebensentwurf. Sie kontextualisieren
ihn nämlich Severino hin Sie gehen Jetz mıt Severino, und bei ihm üben S1€ sich
Einsprachigkeit, die sich nicht als Artikulation und espräc) über Zäune und rTrenzen hin
verstehen INas, die 1m Unverständnis verbleibt und darum nicht selten Gewalt führt Miıt
Severino gehen, das ist eın Weg, auf dem Kopfschütteln lernen 1Sst, Kopfschütteln darüber,
dass Unrecht infach dadurch Rechtscharakter gewiıinnt, dass oft vorkommt.® Solidaritä
als » Hinreise den Opftern. wohltätiger Willkür und brutaler Gewalt «$ ist als Disposition
allerdings ynicht angeboren«, S1e » IN USS pädagogisch motiviert und eingeübt werden«®>.

Da H} für diese pädagogische Einübung aufgrund der auflserst komplexen TODIleme
1m » Drama VO  — Olivenbaum un Lexus« »weder Robin 0o0d och St Martin« sich als
handlungsleitendes erstehensmode für » Unterwegs-Sein mıt Severino« e1gnen, hat re
Habisch 1m Kongress 000 sozialethisch die IThese vertreten: »Gegenstand einer Religions-
pädagogik der y Einen Welt« 1st er VOT em eın > symbolisches Handeln« in bezug
auf drängende Problemlösungen. «® Solidarische Aktionen un rojekte intendierende
Religionspädagogik musse »politisch Sinn machen«®”, also aufrüttelnde Bewusstseins-
bildung, kompetente Information, ÖOrientierung un: Engagement einüben. Habisch
schlug dabei VOT‚, Armut als »existenzielle Beziehungslosigkeit« un nicht 1Ur VOIN

Geldmangel un: Ausbeutung her verstehen. Wer Armut begreift, der wird Sanz
uen pädagogischen Zielen und didaktischen Entscheidungen kommen. Der wird den Wegder Lernenden Severino gestalten un: ben als Gang » NO 0O00M for Grace«® un:
diese Weggestalt vVeLIINaS in Severino nicht primär den materiell un wirtschaftlich
nicht verwendenden Jandflüchtigen Jungen erblicken, sondern ih 1n den Ketten hilflos
und einsam machender Gnadenlosigkeit sehen un: dort sich für jene subversive Hoffnung
engagieren,“” die ın der Großen Verheißung des Evangeliums ihren Tun hat.?®

Religionspädagogik, interkulturel engaglert,
erlernt einen >> inneren Blick« auf nichtchristliche Religionen

Auf nichtchristliche eligion trifft INa  e nicht allein In ehemaligen » Missionsländern«, s$1e
gehören unterdessen ZU europäischen un: weltweiten Alltag. S1e sind nicht über-
sehen. Doch mıiıt welchem 1E sind sS1e sehen? In der ege gilt der informatorische,
der religionswissenschaftliche, der religionskundliche 1C Er kommt VO  e draufßen, 1st
nüchtern und sachlich und hat sich der » Objektivität« verschrieben. Seitens der Kirchen gilt
eın theologischer 1C Er ist drinnen, auch gibt sich kognitiv, auf seine W eilise ebenfalls
sachlich un: nüchtern. In den Schulbüchern des Religionsunterrichts wird, Wenn auch
unterschiedlich favorisiert, sowohl der religionskundliche als auch der theologische Blick
den Lernenden angeboten.

Interkulturell engagılerte Religionspädagogik verfügt über die Fähigkeit, einen dritten
IC gewinnen un den schlägt s1e dem religiösen Lernen als ıne adäquate IC
VOT, wenn ugen für nichtchristliche Religionen geht S1e resultiert aus konkreten
Begegnungsgeschichten mıiıt Menschen, die iıne andere eligion eben, un: nicht VO  3 einer
Auseinandersetzung mıiıt einem Lehrgebäude.
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Der beschreibende nicht vorrangıg registrierende, sondern primär kommunizierende

IC aufnichtchristliche Religionen hat sich aufeinem religiösen Plateau posiıtioniert, auf
dem CS heißt » Unsere erste Aufgabe 1m Zugang auf ıne andere eligion ist CD, IIiSCIEC
Schuhe lösen, denn der Ort, dem WITr uns nähern, ist eilig Sonst könnten WIFr leicht
die TITräume der Menschen Oder, Wäas och schlimmer ist, WITF könnten VEISCSSCH,
dass Gott schon VOTL uUuNnseren) Kommen dort War.« 2  1 Mit dieser religiösen Visitenkarte gilt
CS nichtchristliche Religionen besuchen, un: schon wird deswegen kritisch
esehen: » Iheologisch undureWar das Christentum nicht bereit hören und
lernen, sondern DUr reden un lehren«**, unel ist CS Sal oft der Versuchung
erlegen, 1988038 ach dem alschen in einer eligion fragen. Stattdessen, el VO  }
der Inkulturationstheologie aufden Philippinen her, musse eine »Haltung des einfühlsamen
Hörens und demütigen Lernens« gelten; S1e wurzele in den Prinzipien der Inkarnation un
des Pascha-Geheimnisses, denn s1e entspreche »dem, Was WITFr als (Geist der KenosiIis, der
Selbstentäußerung (Phil 2,5-8) bezeichnen können«?* Aus dieser Haltung resultiere VOT
em Respekt Deswegen steht ein dreifaches, religionsdidaktisch relevantes, ädoyer

Für das Verstehen einer nichtchristlichen eligion braucht CS »anerkennende AuUF-
geschlossenheit«””. Es ist die Wechselbeziehung realisieren zwischen anerkennend-
empfänglicher un rationaler Bewusstheit, die Gefühlsduselei ebenso vermeidet WwWI1e
Rationalismus. Es 1st>der anderen eligion die Chance geben, selber sprechen
un nicht Urc Kategorien un Modelle, iın die WIT S1€e hinein zwangen wollen Staunen
ist das Kennzeichen.

Sodann steht A den VO Anderen her mitgeteilten Sinn rezıpleren, ohne sogleic.
analysieren wollen mpathie 1st das Merkmal.?®

Schlie{fßlic gilt e 9 Unterscheidung 1INns pie bringen: die andere eligion In ihrem
Kontext registrieren, prüfen, würdigen; Kategorien verwenden, die auf ine bes-
SCIC Wahrnehmung des Anderen hinarbeiten helfen iıne solche Kategorie wird darin
bestehen begreifen: » DIie Menschen formen Religion, ihr Überleben sichern oder
ihre Lebensqualität steigern«, erkennen, dass eligion wI1e enerell Kultur
Aufbau eines 1m besten Sinne menschlichen Zusammenlebens« verhilft.?/ Aber un
das ist ine weıltere Kategorie diese grundsätzlich posıtıve Kraft annn in ihrem rgebnis
auch negatıv se1n, »mehr versklavend als befreiend«?® Kennzeichen ist Wechselwirkung
zwischen Gefühl un: kritischer Intelligenz.

Diese drei »Schritte« 1ın Prozessen der Begegnung miıt nichtchristlichen Religio-
LECN anerkennende Aufgeschlossenheit, riskierende Rezeption un 1INs pie.
bringende Unterscheidung leiten einer des Dritten eges hin, der weder
religionswissenschaftlich/religionskundlich och theologisch fixiert ist, sondern kom-
munizierend verläuft, un veranschlagt deswegen prımär Staunen un mpathie un:
Wechselwirkung zwischen Gefühl un kritischer Intelligenz.

DIie Internationale Studienwoche ber Missionskatechese 1960, Johannes ofıngers
internationales Engagement, Walbert Bühlmanns kritische un konstruktive Perspektiven

91 Zitiert Dei Jose MESA, EDd. 43.
Maginhawa den Gott des els 93 Vgl Ebd 45
erfahren. Theologische Inkulturation Ebd. 43.
auf den Philippinen, Freiburg / 95 EDd
Basel/Wien 1992,

/
Vgl Ebd. 4 /.
Vgl Ebd 48.
Ebd

99 Je| ROSS, Hort UNS schreien
wıe Anm 839)



Kirche, »Neue Heiden«, Lernen 313

und die diversen Impulse AUsS$s der Weltkirche damals haben dem aktuellen Projekt 1INe-
Welt-Religionspädagogik geführt, ZU Internationalen Religionspädagogischen Kongress
Weltkirche rleben Von einander lernen Erde ewohnbar machen ZU Jahr 2000 (aus
Anlass des vierzigjährigen Jubiläums VOoO  — Eichstätt 1960), Zzu Internationalen Religions-
pädagogischen 5Symposion Schmerz und Sehnsucht Von Kindern und Jugendlichen In Dritten
Welten als didaktischer Suchschlüssel für realistische religionspädagogische IThematisierungen
1im Jahr 2002, religionspädagogischen Engagements In Mitteleuropa (im Rahmen
des EU-Dozentenmobilität-Programms), ZUur Schriftreihe Forum Religionspädagogik
nterkulturell (mit Ihomas Schreijäck, Frankfurt deren Band 20  29 ıne Festschrift

re Missionskatechetischer Kongress 1960 In Eichstätt darstellt: 1mM Modus besagter
kommunizierender Begegnung mıiıt dem Anderen, mıit dem Fremden; auf dem Drıiıtten
Weg einer fremder Kultur un tremder eligion, eın Versuch, das Rahnersche
VIELLEICHT realisieren.

Zusammenfassung
Was I11USS$s geschehen, damit christlicher Glaube den Menschen nicht angepinselt wird
»WIe Lack auf eın Möbel«? Was 1st CS » Heiden«, früher un: heute? Inwieweit gilt
Karl Rahners » Vielleicht« 1m 1 auf nicht christliche Religionen? Sind Erfahrungen
mıiıt »LT1eCUEN Heiden« In ehemals kommunistischen Ländern ktuell pastoraltheologisch,
religionspädagogisch un religionsdidaktisch VO  w Belang? ann heute begründet un
verantwortlich VO 1ss1ıon gesprochen un: In Mission ewirkt werden? Provoziert ine-
Welt-Religionspädagogik HNEUEC Erziehungs- un Lernziele, enerell für christliche Unter-
weisung? Gilt eine Didaktik des Dritten Weges?
Abstract
What has [O happen that Christian al 15 not painted ONTO people ike »varnish ONTO
furniture«? What 15 the STatus of » DPagans «, formerly and today? To what degree 15 Karl Rah-
ners »perhaps« with respect non-Christian religions valid? AÄAre experlences with

In the former Communist countrıes of iımportance in CoONtemporary pastoral-
theological, religious-pedagogical and religious-didactical sense?® Is it possible to speakabout m1ss1ıon ministry an: 8 work In the mM1SS1ONs oday In reasoned an responsible
way Does one-world religious education provoke LICW educational an learning objectivesfor Christian instruction In general? Is didactics of the Third Way
Sumario
;Que tiene JUuUC OCcurrIir para JUC la fe crıistiana les sCca pintada los hombres OMIMO »Ja
aca sobre los muebles«? ;Que Dadsa CO  w los » PaganOos«, de AayCI de hoy? ;Que significado
tiene e] » qUIZAS « de Karl Rahner CO  e respecto las religiones cristianas?® ;Las CXPC-rlencias CO  e los PAaganOS« los antıguos palses comunıistas: SO  . actualmente de
relevancia para la teologia pastoral, la pedagoglia la didaäctica religiosas?® eS€ puede hablar
hoy razonablemente de mision trabajar POr la mision?® 5;Provoca la pedagogia religiosa

mundo global UCVas metas educativas Cognıt1ıvas para la instruccion cristiana ®
;Vale la dialectica del tercer camıno ®
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Jesultenmissionen und die
gegenseılt1ige Wahrnehmung
VON China und kuropa
VO  b olfgang einhar

Voraussetzungslose Wahrnehmung gibt nicht, denn Gehirn ist immer VOTI-

programmliIlert. Als Nicht-Fachmann möchte ich u dass WITr ohne solche
Programme überhaupt nichts wahrnehmen könnten. Aber das bedeutet nicht, dass
Fremdwahrnehmung nicht möglich ware Denn die Konstrukte uUuNseTrTesSs Gehirns en
keinen willkürlichen Charakter, sondern eruhen auf dem wahrgenommenen » Rohstoff«
als wichtigster Voraussetzung, der mıit dem vorgegebenen Programm des Gehirns vermittelt
wird. Das gilt für uns Historiker gut WI1e für die Wahrgenommene Fremde der Chinesen
un Europäer des 1 Jahrhunderts Wer ber andere schreibt, schreibt ‚WaTlT immer auch
über sich elbst, aber eben nicht Ur über sich selbst..*

Außerdem I11USS das Verhältnis VO  b Vorverständnis un Erfahrung keineswegs negatıv
als Einschränkung der Wahrnehmungsmöglichkeit egriffen werden, WI1e oft geschieht;
vielmehr hat das Vorurteil unter Umständen 08produktive, Erkenntnis fördernde Kraft.*
Hass macht nıiıcht 1L1UT IN sondern auch scharfsichtig das dürfte auch für chinesische
Buddhisten un: Konfuzianer gelten. Liebe macht nicht 1Ur ın sondern lässt uns uUuNgsC-
ahnte Vorzüge des geliebten Gegenüber entdecken, bisweilen solche, die bisher unbeachtet
geblieben sind das ur für die Nächstenliebe der Chinamissionare gut gelten wI1e
für die erotische Liebe Aus diesem TUnN: geraten die Jesuitenmissionare ın den Mittel-
pun uNnserIes Interesses, weil deren zentrales Vorurteil, dass In erster Linlie auf die Ver-
kündigung des Evangeliums ankomme, dazu führte, dass s$1e sich liebevoll miıt remden
Kulturen auseinandergesetzt en un: sich nicht auf oberflächliche Beobachtungen
beschränkten W1e Kaufleute un Abenteurer.

Immerhin S1€e el erfolgreich, dass ihr ingehen auf 1na dort als Heraus-
forderung empfunden wurde un: heftige Reaktionen auslöste. Diese Reaktionen sind des-
halb lehrreich, weil s1e nicht LLUT erkennen lassen, ihr orhaben In etzter nstanz

Vorliegender ext Hasiert auf Vgl. John ELLIOTT. The ISCOVerYy Ich zıtliere die Ibel nach der
eınem Vortrag der Universitat OT Ameriıca and the ISCOVerYy OT Kcatholischen Ausgabe der Einhelits-
reiburg chweiz VO  = Marz 2010 Man, n Proceedings of the British übersetzung
auf Einladung VOT) Prof. Volker Rein- Academy 58 1972 10177-125; und n Stuttgart 1950. ass Mk 16,16 In der
arı und Prof. Marıano Delgado Anthony YAGDEN (Hg.) Facıng Fach Meueren CXegese umstritten seIn ITa
Im Rahmen der VOT] aVvVlı Neuhold er. Ihe World’s Perception OT andert nichts
und IDr cand. Andreas Behr urch- Lurope and Europe's Perception OT selner Relevanz Tür das VOT-

moderne Christentum.geführten Lehrveranstaltung » EUro- the 'or| Bd 1, Aldershot 2000,
pader und Christentum n Ina 59-183, hier 163 Hıer Orlentliere Iich mich
(1580-1800) Igen- und remd- Marına MUNKLER, 'ahrung Marlano DELGADO, SCHIE: VO|  S

wahrnehmung «. des remden DIe Beschreibung ()st- erobernden Gott. tudien ZU!r
asıens n den Augenzeugenberichten Geschichte und Gegenwart des
des 13 UunNd l Jahrhunderts, Berlin Christentums In Lateinamerika,
2000, 229. Immensee 1996, 20T.

7111  S ahrgang 2010 314 327
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gescheitert 1St, sondern auch), ach welchen Regeln derartige Kulturkontakte ablaufen
Das wird dann spiegelbildlich auf doppelte Weise UtreC das Verhalten VO  — zwel weılteren
Gruppen bestätigt, einerseits VO den christlichen Gegner der Jesuiltenmission, die deren
Sich-Einlassen auf1na für verwerflich hielten, andererseits VO  e den Sinophilen ın Europa,
denen die Jesuiten das Material geliefert hatten.

Zu diesen Konstruktionen der Zeitgenossen kommt schlıelsliic och die Dekonstruktion
ÜrC uns Historiker, die auch nicht vorurteilsfrei erfolgt, aber ach anderen Programmen
abläuft, un: deshalb zusätzliche Erkenntnis bringen sollte Wır sind nämlich nicht mehr

ewigen eil der Chinesen interessiert un ebenso wen1g daran, deren kulturelle
Errungenschaften für politische Auseinandersetzungen oder ZUiT: Aufbesserung unseres

lIfes  € benutzen. Wır dekonstruieren stattdessen die Außerungen der Jesuiten WI1e
diejenigen ihrer Zeitgenossen, indem WIFr ihre Vorurteilsstruktur offen egen un ihr Werk
stattdessen auf Erkenntnisinteresse den Bedingungen der Möglichkeit erfolg-
reichen Kontakts zwischen Hochkulturen beziehen. Das heifßt aber nicht, dass WITF S1Ee nicht
Urc| un: HTG erns nehmen mussen. Denn ihr zeitbedingtes Scheitern nthält Lehren
für andere Zeiten.

Weil Vorurteilsstrukturen kulturell epragt sind, mussen WITFr 1mM Fall der Jesultenmis-
S1ONare davon ausgehen, dass die Wahrnehmung anderer Völker für S1e selbstverständlich
theologisch programmıiert WAal, das el aber zunächst einmal biblisch Allerdings standen
ZUT theologischen Begründung verschiedene Bibelstellen ZUT Verfügung, die sich wider-
sprachen un demgemäfßs mıiıt der üblichen hermeneutischen Beweglichkeit den jeweiligen
Erfordernissen angepasst werden konnten. DIie grofße Leistung der Chinamissionare aus
dem Jesuitenorden estand VOT allem darin, 1er einen ucn, viel versprechenden Weggefunden haben, ihre Tragik, dass sS1e damit ihrer eıit OTaus

Bereits der nachösterliche Missionsbefehl Jesu bietet Ansatzpunkte religiösem
Ethnozentrismus. Bel Matthäus 28,15-20 lautet » Mır ist alleCgegeben 1m Himmel
und auf der Erde Darum geht en Völkern, un: macht alle Menschen meılnen
Jüngern; tauft sS1e auf den Namen des Vaters un: des Sohnes un des Heiligen Geistes, un:
lehrt s1e, es befolgen, Was ich euch geboten habe « Seine offenkundige Verknüpfung
mıiıt der Gottesherrschaft ie{ß sich unschwer als sehr irdisches Programm eines religiösen
Imperialismus auslegen. Bel Markus 16,15-16 ing zunächst freundlicher: » Geht hinaus
ın die Welt, un: verkündet das Evangelium en Geschöpfen.« och mıt dem
nächsten Vers folgt 1ın Schock » Wer glaubt un sich taufen Jasst. wird e  ets wer aber
nicht glaubt, wird verdammt. «>}

Die konsequente Ausweitung der 1ssion über das alte Israel hinaus fand bei dem
Heidenapostel ihren Niederschlag ıIn dem erühmten Vers Galater 3)28 » ES gibt nicht
mehr Juden un Griechen, nicht klaven un: Freie, nicht Mann un: Frau; denn ihr seid
alle yelner« 1n Christus Jesus.« Aber auch diese Aussage ie{ß sich negatıv wenden ZUT Aus-

der beiden Kategorien verdammter Ungetaufter, der en un: der VO  3 den
Griechen vertretenen Heiden. Bereits die alte Kirche verstand sich mehr und mehr exklusiv
als das Neue srael, das auserwählte Gottesvolk In einer Welt VO Verworfenen. Mit der
Erhebung des Christentums ZAUT Staatsreligion des Imperium omanum verstärkte sich
diese Entwicklung. Das theologische verband sich mıiıt einem kulturpolitischen Programm ;bei Orosius War die Oikumene i1ne Welt der Römer un der Christen un das War bereits
dasselbe *

Im Bedarfsfall oriff das NeUeE Israel auf die des alten zurück un passte S1€ durch
geschickte FKxegese seinen Bedürfnissen Wo A ın Eroberung begriffen WAal, ehlten ihm
auch die Kanaanıiter nicht, mıt denen keinen Bund schließen urfte, denn auch
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se1in (Gsoatt War » e1In eifersüchtiger (Gott« (Ex 34,11-17). Das hatte ZUT olge » Wenn der Herr,
dein Gott, s$1e dir ausliefert un: du sS1e schlägst, dann sollst du s1e der Vernichtung weihen.
Du sollst keinen Vertrag mıiıt ihnen schliefßen, S1e nicht verschonen und dich nicht miıt ihnen
verschwägern« (Dtn 7,2-3).

Zunächst WäarLr TENC das Imperium Romanum, das erobert wurde. Aber die O-
ischen ROömer, mıit Augustinus der Spitze, konnten die ketzerischen arianischen Ein-
dringlinge weniıgstens als Barbaren verabscheuen. Doch allmählich nivellierte sich die
Unterscheidung VO Heiden un: Barbaren. Im katholischen Frankenreich wurde Barbar
ZU Synonym VOIl eide, eın Sprachgebrauch, der sich /UO allgemein un auf Dauer
durchgesetzt hatte.?

Polytheistische Kulturen w1e die griechische un: die römische, die chinesische un die
japanische €  en einen kulturellen Ma{istab den Fremden und gaben ihrer natürlichen
enophobie die Form VO  - Barbarenverachtung Fremde, das sind eHtEe, die nicht richtig
reden können, keine Manieren aben, roh un unkultiviert sind un keine Schriftkultur
besitzen. Monotheistische Kulturen ingegen wWwI1e die üdische, die christliche un die isla-
mische verachten den Fremden als Ungläubigen, eın Mangel, der allerdings bei Christen
un Moslems urc Bekehrung ZU wahren Glauben ehoben werden annn Das römische
Christentum verband als einzige Kulturel Formen VO enophobie un stigmatisierte
den Fremden doppelt un damit besonders auerha un wirkungsvoll zugleic als Bar-
baren un als Heiden. Die Jangfristige Bedeutung dieser brisanten Kombination für den
Umgang mıt den Völkern anderer Kulturen ann ga nicht überschätzt werden 16

Barbarischer Götzendienst je{1ß sich einfachsten als Teufelsku oder zumindest als
teuflische Verführung erklären. Er galt aber auch dann als SC.weil die mögliche
und naturrechtlic verpflichtende natürliche Gotteserkenntnis verfehlte ach Ihomas VO  -

quin ist VOoN Natur erkennbar, dass Gott gibt, auch Wenn se1ine Beschaftenheit 1Ur durch
die Offenbarung zugänglich ist Ausschlaggebend War die klare Aussage Römer 1,18-21: » Der
‚Orn (Gottes wird VOIN Himmel herab offenbart wider alle Gottlosigkeit und Ungerechtigkeit
der Menschen, die die anrner Urc Ungerechtigkeit niederhalten. Denn Wäas I1an VO  —
Gott erkennen kann, ist ihnen offenbar: Gott hat ihnen offenbart. Seit Erschaffung der

b R. JONES, The mage OT the angebetet wird, und sie den ab- SIE viele Sunden begehen und Holz
Barbarian In edieval Lurope, In scheulichsten Abgottereyen, und und Stelne anbeten und Teufel und
Comparative tudies n Society and lauter abergläubischen GoOtzendienste Menschen, obwohl sIie wissen, dass
Hiıstory 13 1971 376-407, und n verführet hat C diese sIe NIC| arschaftfen aben,
PAGDEN, Facıng (wie Anm. 1) e  a Der Pıonler der Asienmission ranz noch SIE retiten können. Also werden
\ Vgl. Wolfgang aver War noch ger Fxklusivist SIE verdammt] nıcht, weiıl die na
Missionare, Humanısten, Indıaner YeWESEN. Nach R- Gottes ehlt« (S. 817 ) Vgl Klaus
ImM Jahrhundert. Ein gescheiterter HAMMER (Hg.) Die Disputationen SCHATZ, ranz aver und die Heraus-
Dialog zwischen Kulturen?, Regens- des OSMEe de Torres S mit den Trorderung der niıchtchristlichen
Durg 1993, Buddahisten n Yamaguchı Im re Religionen, In Johannes (Hg.)

DELGADO, SCHIE! T: okyo 1929, Hezeichnet ranz Sendung Eroberung Begegnung
wıe Anm. 4) 118T. aver die JjJapanischen udchas ranz aver, die Gesellscha Jesu

Willem ( ALAND (Hg.) und MI! SCHIUC| als Damonen, und die Katholische Weltkirche IM
Ziegenbalg's Malabarisches während seIn etfahrte ” lorres n Zeitalter des Barock, Wiesbaden
Heidenthum, Amsterdam 1926, 9f der Diskussion mMıit Zen-Buddahisten 2005, 9-117, ler 99T, 28
» Unter allen diesen groszen 'elt Uber die Barmherzigkeit Gottes n An- 10 eInric| DENZINGER, Enchiridion
Relligionen nat jederzeit der Teutfel jehnung Thomas Von IN He- Symbolorum, reiburg 1921, 248
sich csehr geschaffttig erwiesen, dasz reits Tolgendes Zugeständnis macht (Nr. 714)
er die Seelen der Menschen In Ver- » Wenn sIe vermittelst der 11 DELGADO, SCHIE wıe
Wirrung bringen und ZUT ewigen Ver- Barmherzigkeit Gottes Lreu und Anm. 4), 50-156.
dammnıis verführen mochte naturgemäals ‚eben, wird el ihnen IcholasTHistoria Vor)
DIie heiden Dbetreiffend, stehen sIe sıcher auch die NnNa: geben, sich der Einführung der Christlichen Reli-
alle der herrschaft des eufels, reiten enn die, welche verdammt gıon In INGa, Augsburg 615, 79
als welcher serIn RegimentZ auftf 5S00Sal AROKIASAMY, Dharma,werden, en die Schuld Yanız auf
grobe Welse unter ihnen nat. also, Ihrer Selte, denn wissentlich tiun sIie IN and Christian, according (O
dasz elr selbst als an Gott Von ihnen IN die Vernunft | !] indem RoDerto de NoDili, ROom 19806, 316-321
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Welt wird seine unsichtbare Wirklichkeit den Werken der Schöpfung mıiıt der Vernunft
wahrgenommen, seline ewige aC un: Gottheit Daher sind S1€e unentschuldbar Denn
s1e en (Gott erkannt, ih: aber nicht als (Gott geehrt un: ihm nicht edankt. «

Am yunentschuldbar« dieses Textes War nicht leicht rütteln / Auf diese Weise 1€'
65 möglich, einem christlichen Exklusivismus festzuhalten, der alle Nichtgetauften
schriftgemäß der überlieferte. Der pietistische Indienmissionar Bartholomäus
Ziegenbalg 1e noch 1m 18 Jahrhundert dabei:; seine einschlägigen Ausführungen erinnern

diejenigen der ersten Amerikamissionare beider Konfessionen ® Bel den In Ost- un: Sud-
asıen tatıgen Jesuiten ingegen hatte sich schon seıt dem 16 Jahrhundert eine Auflockerung
dieser rigiden Art Von Fremdwahrnehmung ergeben. Denn die dortigen ochkulturen
konnten 1107 In sehr eingeschränktem Sinn als barbarisch bezeichnet werden.?

War hatte das Konzil VO  z Florenz 1441 die Strenge augustinische Teekräftigt, »dass
alle, die nicht ZUT Kirche gehören, nicht 1L1UT die Heiden, sondern auch die uden, Häretiker
und Schismatiker, des ewigen Lebens nicht teilhaftig werden können, sondern 1Ns ewige
Feuer wandern werden, das dem Teufel un: selinen Engeln bereitet ist (Mt 25,41). C

Aber dagegen jefß sich mıit dem ıIn Timotheus 274 bezeugten allgemeinen Heilswillen
(Gottes argumentieren, der » will, dass alle Menschen werden und ZUrTr Erkenntnis der
Wahrheit gelangen«. Es gab er durchaus Vertreter der Auffassung, dass dem Gerechten,
der das Seine (ue, (Gott seine Na nicht verweigern werde.!!

Der Begründer der China-Mission Matteo Rıcci chrieb 1m Kapitel des Buches seliner
Geschichte der Einführung des Christentums In China, 1n der deutschen Übersetzung VO  e
1615 » Under en Heidnischen Secten hab ich VOI keiner elesen die In weniger jrrthum
gefallen sey/als die alte Chineser. Dann in jhren Büchern fiınd ich das S1e einen Höchsten
ott angebettet/welchen sS1€e Himmel König/oder mıiıt einem anderen Himmel und
en CNNEeEN. cheint also sS1€e en etwan vermeınt/Himmel und Erde SCYC lebendigunn
dessen See] für den höchsten (Gott gehalten. er disem haben s1€e wol auch underschidliche
Geister / als welche die Berg Wasser und vier el der Welt beschutzen verehrt Man liset
aber nicht das s$1e VoOonNn dem höchsten (Gott oder Von disen (Geistern schandliche ding
geschriben en als die Römer / Griechen und Aegypter / von ihren (Göttern welche jhre
eigne laster darmit beschonen vermeın Sonder en die Chineser gelehrt INan sSo
In em der vernunfit volgen un: ekennt S1€e en dieselbig VOon Himmel empfangen.
Dannenher INan illichen mag / en jhre vil aufß unermesslicher gute Gottes / ver-
mitelst der sonderbaren y zn W besonderen: WR| hilff: welche (als die Theologen sagen) keinem
verweı1gert / der sovil ihme ist thut UrC| das (Gesatz der Natur die Seligkeit erlangt.«

Die Tugendlehren un: Tugendbeispiele der chinesischen Klassiker erlaubten ihm ıne
derartige Schlussfolgerung, auch WEeNnNn die meılisten Chinesen damals mehrere (GöÖötter
glaubten, oder, och schlimmer, Sarl keinen ‚ott.!* Roberto de Nobili, ebenfalls e1in ıta-
lienischer Jesuit, der hnlich w1e Ricci ıIn IAeinen Anpassungsversuch die indische
Kultur€, argumentierte hnlich Da eine Selbsterlösung des Menschen nicht möglich
sel, musse aUus der Tatsache, dass eın ICHTENTIS eın ittlich utes en TrTe un: VO
den Möglichkeiten selner eligion 7T7T Gotteserkenntnis un Gottesliebe eDrauc mache,
geschlossen werden, dass azu die na (Gottes empfangen habe un: infolgedessenauch©werde.*

Damit War 1ne nNECNE Missionsstrategie möglich geworden. Bisher galt CS, 1mM Schnellver-
fahren möglichst viele Menschen taufen, deren Seelen VOT dem Höllenfeuer reiften
Auftf die kulturellen Verhältnisse brauchte INan €e1 keine Rücksicht nehmen, weil CS
sich ohnehin Götzendiener un: Barbaren andelte, denen nichts besseres geschehenkonnte, als mıiıt ihrer Christianisierung auch mehr oder wenı1ger europaälsliert werden. Das
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War der Standpunkt der christlichen Gegner der Jesuiten aUus den Reihen der Bettelorden,
der französischen Jansenisten un: der Protestanten. Das War un 1e der Standpunkt
der me1listen Missionare saämtlicher Konfessionen 1m 1' un weıt bis 1NSs Jahrhundert

War ann INan den frühneuzeitlichen Dominikanern un Franziskanern nicht völlig
Unrecht geben Denn nach ihrer Erfahrung die chinesischen Unterschichten, mıt
denen SIE tun hatten, tatsächlic Götzendiener un Barbaren. Aber eine Mission
auf dieser Grundlage usste 1mM 19./20. Jahrhundert unausweichlich als imperialistisch
verstanden un: bekämpft werden, wohlmeinend einzelne Missionare auch SCWESCH
seın möOögen. Entsprechen gynadenlos wurden S1€e In Volksaufständen un ach der kom-
munistischen Machtübernahme 1949 In 1a verfolgt.

Im Gegensatz dazu hatte unter den Jesuiten, die 1m 16 un: 1 Jahrhundert die Asien-
mi1iss1ion beherrschten, die Wahrnehmung aslatischer Kulturen iıne deutliche Wendung
1Ns Positive erlebt Das begann ın apan, S1€e mıiıt einem stolzen un kultivierten 'olk
konfrontiert wurden, * dem S1€e 11re weitgehende Anpassung seine Lebensweise ent-
gegenzukommen suchten. Za diesem WeC erarbeitete der Ordensvisitator Alexandro
ignano 1580 eın andbDuc der zeremoniellen japanischen Lebensweise, das seinen
Missionaren erleichtern sollte, ıne analog derjenigen der buddhistischen Priester

pielen Bel deren eligion erga sich allerdings kein Anknüpfungspunkt. Ausgehend VON
den Erfahrungen ın apan versuchte Valignano auch für Missionare 1m schwer zugänglichen
1na ıne gee1gnete soziale ausfindig machen. 1583 durften sich zwel Jesuiten mıiıt
kahl geschorenem Kopfund In bud  istischem Priestergewand unweiıt Kanton niederlassen.

Der HE Leiter des Unternehmens, der bereits zıtierte Matteo KICEN, mMusste allerdings
einen Rollenwechsel vornehmen, als erkannte, dass die Buddhisten ın ına damals
wen1g geschätzt wurden, während die konfuzianischen Literaten als ntellektuelle WI1Ie
politische Elite überall den Ton angaben. Also eıgnete sich die nötigen Kenntnisse
und übernahm deren Kleidung un: Lebensweise, ihnen als ebenbürtiger Gelehrter aus
dem Westen gegenüber treten können. Er gebärdete sich keineswegs als chinesischer
Literat, WI1e gelegentlichel Dazu ware nicht ın der Lage SEWESCH un ıne derartig
weitgehende Verleugnung der eigenen Identität hätte sich auch nicht mıt seiner Absicht
bekehren vertragen. Dank seliner moralischen und ntellektuellen Qualitäten gelang ihm,
In der Oberschicht Interesse un: Anerkennung finden un: ein1ge promiınente
Literaten ekehren 1601 1T eine Residenz in Beijing errichten.! Der Philosoph
11 Zl der Rıcci menriac getroffen hatte, War VOI seiner Beherrschung der chinesischen
Sprache un: seiner Belesenheit ın den konfuzianischen Klassikern überaus beeindruckt,

Miıchael ( OOPER (Hg.) Ihey Chinese Rıtes Controversy, an romischen Genehmigung zuerst des
Aame erkeley 1965, L7 Augustin/San FrancIsco 1994; DERS-. Japanischen Staats-Shinto, dann der
193, 99, 229, 256T, 3177; ERS (Hg.) The reaqa FnNcounter of INAG and chinesischen Rıten zuerst n Man-
This Island of Japon. Jo0a0 Rodrigues’ the VWest, 1500-1800, Lanham schukuo, schlielslic! n Ina selbst
Account OT Sixteenth-Century 1999; Wenchao CI} Die christliche n den oer/1940er Jahren
Okyo 197/3, 70T. China-Mission IM 1/. Jahrhunder: gewldmet.

Allgemeine | ıteratur ZUT Ina- Verstandnis, Unverstandnis, ISSver- Klaus KOSCHORKE/Frieder
mission der Jesulten, aut die sich die standnıs. Eine gelstesgeschichtliche DWIG/Marlano DELGADO (Hg.)
welteren Ausführungen grofßenteils Studie zu Christentum, Budachismus History of Christianity In Asıa, Africa,
stutzen: 'olfgang und Konfuzianismus, Stuttgart 2000); and atın America, -19'
Gelenkter Kulturwandel Im UL ahr- Nicolas STANDAERT (Hg.) Hand- Documentary 5Sourcebook, Cambridge
undert Akkulturation n den hbook of Christianity IN INGa, Ra 200 /,
Jesultenmissionen als Uuniversalhisto- 35-1800 (Han!  UC| der Orientalistik, Nach der kritischen Ausgabe VO
Isches roblem 1976 n DERS Apbt. ina, Bd 15,1), Leiden 2001; Pasquale D’ELIA (Hg.), Storia
Ausgewaählte Abhandlungen, Berlin GeorgeEThe Chinese Rıtes dellintroduzione del eristianesimo n
99 /, 34/-399; Paul RULE, Uung Controversy from Its Beginnings O INa scritta da Matteo Rıccı (Font!i
(ZU Or Confucius ? The Jesult nter- Modern Tımes, Chicago 1985 referiert Ricclane 1) KOoma 1942, 4713
pretation OT Confucianism, Sydney die Entwicklung chritt Tür Chritt,
1986; aVl: GELLO (Hg.), The aber ZWEI Drittel des Buches sind der
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konnte sich aber keinen eım auf den WEeC seiner Anwesenheit machen. Ein olcher
Mann werde doch nicht töricht se1n, den Versuch unternehmen, die konfuzianischen
Lehren 1r selne eigenen ersetzen !®

Rıiccı1 hatte och mehr VOTL Denn War überzeugt, hätte 1ın eben diesen
klassischen Texten, die unter den Namen VO  - Konfucius un: Mencius liefen, einen r
Monotheismus VO  = großer Reinheit entdeckt. Auf dem Fundament dieser natürlichen VCI-

nünftigen Theologie der alten Chinesen gedachte das System der katholischen Philosophie
und eologie errichten. Man könnte ih geradezu als Möchte-Gern-Thomas-von-Aquin
elnes chinesischen Aristoteles betrachten. Ungeachtet selner tiefen Sympathie für die
Chinesen machte (& aber eın ehl daraus, dass s1e seıt langem 1m Dunkel des Heidentums
versunken Im ersten Buch seliner Geschichte der Einführung des Christentums In
1NAG, einer Art kritischer Landeskunde, aUus deren deutscher Populärfassung ich bereits
zıitiert habe, bietet 1mM Gegensatz spateren Propagandisten se1nNes Ordens eın überaus
akkurates und Sanz und Salr nicht geschöntes Bild der damaligen chinesischen Weltanschau-
uUuNng und eligion. Er beginnt mıt einer Schilderung ihres Aberglaubens glückliche Zeiten
un: (Orte SOWIeEe die Möglichkeit, sich HIC bestimmte Techniken Unsterblichkeit
verschaften. Vom Menschenhandel 1st die Rede, VoNn der Kastration VON Knaben un: der
Ermordung VOoO  . Mädchen, ıne Barbarei, die allerdings durch den Glauben die Seelen-
wanderung eın bisschen gemildert sieht Anschließend schildert die drei Hauptreligionen,zunächst den Konfuzianismus mıiıt seinen Wohlergehen des Gemeinwesens orlentierten
Morallehren un Riten Es entgeht ihm nicht, dass der Neokonfuzianismus selner eit
pantheistisch oder atheistisch WAafl, WI1e ohl e unter dem Einfluss
des uddhismus Dieses Denken wollte mıiıt der alten chinesischen Philosophenwiderlegen. Auch dem Buddhismus wird einigermaisen gerecht, obwohl als
Konfuzianer nicht viel VON ihm hält Er spielt aber mıiıt dem edanken, dass die Chinesen,
als die Apostel Bartholomäus ıIn Nordindien un Ihomas ıIn Südindien predigten, durch
Abgesandte eigentlich das Christentum holen wollten un: AaUus Versehen den Buddhismus
erhielten. In der buddhistischen Lehre un: Praxis entdeckt die Lehre des Demokrrit
Von einer Mehrzahl VO Welten, den Glauben des Pythagoras die Seelenwanderungund 1ne VON Anklängen das Christentum, VOoO  z eliner Art Trinität, der Hölle, dem
Zölibat bis ZU Kirchengesang, kurzum für ih: 1ne VO  H3 Indizien für offensichtlichen
europäischen Einfluss Am kürzesten un: schlechtesten kommt der Daoismus WCB;, sChseiner abstrusen egenden un: seiner Verbindung ZUT abergläubischen Volksreligion mıiıt
ihren unzähligen Göttern. Die Gebildeten freilich praktizierten einen Indifferentismus, für
den alle drei Hauptreligionen einer einzıgen wurden.*

Obwohl Ricci un: selne Nachfolger sich dank ihrer uen theologischen Perspektivetiefer mıt einer temden Weltanschauung eingelassen hatten als Je eın Missionar VOT ihnen
und noch lange nach ihnen, annn keine Rede davon se1n,; dass deren Wahrnehmung bei
ihnen auf einer Vorstellung VO  S Gleichrangigkeit un: Gleichberechtigung beruht hätte
Auch S1e hielten die verschiedenen Varianten des chinesischen Heidentums für verwerflich
und denunzierten die AaUus abendländischer 16 unsittlichen Praktiken seliner nhänger,
VOr allem die sexuellen. ach W1e VOT War auch für S1€e nicht NUur die eıgene Variante des
Christentums, sondern die gesamte abendländische Geisteskultur samt ihren antiken
Vorläufern un: ihrer aristotelischen Philosophie 1ne überlegene Welt, die S1e ach China
verpflanzen wollten

Aber ihre TNEeCUE theologische Perspektive erlaubte Anpassungen chinesische Vorstel-
lungen, die der Elite den Zugang Z Christentum erleichtern ollten (Gott wurde mıt
altchinesischen, AdUus den angeblich monotheistischen Klassikern entnommenen Namen
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hangdi (Herrscher en un: t1an ımme. bezeichnet un: den chinesischen Christen
die obligatorische Verehrung des Konfuzius und der nen welter gestattet. Aufdie für die
chinesische Sozialordnung ebenfalls zentrale Polygynie ingegen mMussten S1€E verzichten.
Um diese 1ten andelte sich bei dem Miıtte des 1 Jahrhunderts ausgebrochenen » Riten-
streit« zwischen den Jesulten un ihren Gegnern AUS$ den Bettelorden, nicht etwa das
Projekt einer Liturglie In chinesischer Sprache, das AL nebenher diskutiert wurde.!®

Der Streit, dem entsprechende Meinungsverschiedenheiten innerhalb des Ordens 11-

1wurde miıt erhebiichem Aufwand un: zunächst mıiıt wechselIndem Erfolg
VON den 1630er Jahren bis ZUTr definitiven Verwerfung der jesuitischen Zugeständnisse
11 ened1i AIV. 1/42 ausgetragen; zwischen 1758 un: 1//3 wurde dann der Jesulten-
orden selbst beseitigt. 1705/06 un 1720/21 weilten päpstliche Abgesandte In 1nNa
1Denn andelte sich längst nicht mehr blo{ß binnen-kirchliche ntrıgen. 1686 hatte
Ludwig XN zusätzlich sechs hoch gelehrte französische esulten nach 1na entsandt:
der Kıtenstrei gerlet aber nicht erst damit In den Zusammenhang der komplizierten
französischen Kirchenpolitik un: des Gegensatzes dieser aufstrebenden Grofßmacht 7A17

traditionellen Patronatsmacht ortugal. Ungeachtet des für Jesuiten ungewöhnlichen
Konkurrenzverhältnisses zwischen Franzosen (130 VO  - den 920 Jesuiten, die 1552-1500 In
China atıg waren) un: Portuglesen mıiıt Italienern (314 bzw. VO  - 920), dazu Deutschen
un: elgiern in Be1ijing War dem en aufßerdem nicht NUuUr gelungen, die europäische
Offentlichkeit mobilisieren, sondern TO verschiedener lJebensgefährlicher Rückschläge
Einfluss auf Kalser der uecn Mandschu-Dynastie gewinnen.

ater Johann dam Schall VON Bell WarTr jahrelang der engste Vertraute des jugendlichen
zweıten Mandschu-Kaisers, der ih miıt dem Kkosenamen »Grofsvater« un: dem höchsten
Beamtengrad auszeichnete. Außerdem WaTlT se1t Schall bis ber die ufhebung des Ordens
hinaus eın Jesult Chef des kaiserlichen mathematisch-astronomischen Reichsamtes.
challs Nachfolger Ferdinand Verbiest War darüber hinaus eine Art technisches offak-

des sroßen angxi (1662-1722); die französischen Jesuiten Joachim Bouvet Uun:
Francois Gerbillon unterrichteten diesen Kalser In Mathematik un: Anatomuie. bessere
anonen für den rieg benötigt wurden oder modische Barockpalais für den Frieden,
Dolmetscher für den Vertrag Von Nertschins 1659 miıt den Russen oder Landvermesser
für die Kartierung des Reiches, Kupferstecher für die kaiserliche Propaganda oder Por-
traıtisten für kaiserliche Leibrösser STEeTS kompetente Jesuiten ZUT Stelle Ihr Lohn
estand unter anderem 1n dem Toleranzedikt VON 1692 un: der kaiserlichen Bescheinigung,
dass sich bei den umstrıttenen Rıten tatsächlic eın weltliche Zeremonien handle

Allerdings Wal die für europäisches dualistisches Denken charakteristische Unter-
scheidung VON welillic un geistlich 11UT UTC die Bittschrift der Jesuiten in den ext
gekommen; chinesischem Monismus WarTr eine derartige Trennung VON eligion und Politik
TeM: Und der erwartete Erfolg massenhafter Bekehrungen, für dessen Ermöglichung
die Hof-Jesuiten ihren VO  3 ihnen durchaus als olchen empfundenen Frondienst auf sich
nahmen, 1e dennoch aus Warum ®

Dafür gab iıne praktische Hauptursache, die In der Missionsgeschichte äufig
wiederkehrt, un ıne theoretische, spezifisch ost-asiatische. Aus welchen Gründen auch

rancoIls N Iutte Fre| nach: Charles The
autour de Ia lıturgie chinoise Portuguese Seaborne Empire, London
AQUX et XVIlle siecles, |owen / 1969 240.
Parıs 9062. Nach ISO KERN, Budahistische

Kritik Christentum IM INGA des
l Jahrhunderts Bern 9092, 2257231
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immer die sanfte AC (soft power) eines auDens un einer uen Kultur über-
aup sich auf breiter Front entweder 1Ur IF 1m Gefolge der harten OC arı
power) politischer Überwältigung w1e ın der spanischen Conquista oder 1M Zeitalter des
Imperialismus 1m Zeichen des »erobernden Gottes« oder aber Wenn harteD auf
der Gegenseite abwesend ist un: dort kulturelle Anomie To Letzteres War In apan
während der Bürgerkriege des 16 Jahrhunderts der Fall, In China während des Niedergangs
der ing-Dynstie und der Machtübernahme der andschu 1m K Jahrhundert Das
die Jahrzehnte, In denen die Jesultenmission 1n beiden Ländern erfolgreic Wl

Unter nachdenklichen Angehörigen der chinesischen 1ite wurden damals verschiedene
Möglichkeiten einer Revision des Weltbildes diskutiert, darunter auch die Rückkehr

einem VO  . buddhistischen Elementen gereinigten Ur-Konfuzianismus. Hier konnte
Ricci anknüpfen. Wahrscheinlich seine hochrangigen Konvertiten, insbesondere
die erühmten »drei Säulen« des damaligen chinesischen Christentums Xu Guanggi(1562-1633); Li Zhizao (1565-1630) un Yang ingyun (1557-1627) wenI1gstens teilweise
VO  — derartigen Erfahrungen gepragt. och aum hatte sich das politische System wieder
stabilisiert, da wurde die fremde eligion un Kultur abgestoßen, fast WIe bei eliner medizi-
nischen Immunreaktion. In apan mıiıt brutaler Gewalt, 1n ına zunächst mittels des
wiederhergestellten Bewusstseins der Überlegenheit der eigenen Kultur un: des eigenen
neo-konfuzianischen Weltbildes Damit waren WITFr bereits beim zweıten TUN:

Der Kangxi-Kaiser soll sich einer päpstlichen VO  . EFES folgendermaßen geau-Bert haben:!?* » Nachdem ich dieses Dekret gelesen habe, annn ich 1Ur die Europäer
sind kleine Geister. Wie können S1e über Chinas Moralprinzipien urteilen, Wenn sS1e nicht

VOI Chinas Sitten, Büchern un Sprache WI1ssen, s1e überhaupt verstehen
können? Vieles VO  ; dem, Wäas sS1e un: diskutieren, macht mich lachen. Heute sah
ich den päpstlichen Legaten |ıMezzabarba WR| Er gleicht SahızZ einem unwissenden
Daoisten- oder Buddhistenpriester, während die erwähnten abergläubischen Gebräuche
doch diejenigen unwichtiger Religionen sind. Das Geschwätz könnte nicht unsinniger SEIN.«

reilich nicht alle Buddhisten unwissend. Ein gewlsser QOuyi Zhixu (1599-1655),
der nicht 1Ur Konfuzianer, sondern auch ein überaus gelehrter buddhistischer Mönch War
und schliefßlich einem der » Kirchenväter« des spaten ing-Buddhismus aufrücken
ollte, chrieb schon 1642 un 1643 wel » Herausforderungen« die Christen, die
auf gründlicher kenntnis der chrıften Riccis un: seines bedeutendsten Konvertiten Xu
Guanggi beruhten. Da die Jesuiten sich Neo-Konfuzianismus un Buddhismus auf
Konfuzius tutzen versuchten, argumentierte Zhixu 1n erster Linie als Konfuzianer, WEn

Widersprüche In der christlichen re aufzeigte.
Wenn Gott einen Körper hat, wWwI1Ie ist dann entstanden, woher kam er? Hat keinen,

dann ist mıiıt dem obersten Prinzip identisch, aus dem Yang un: Yın un aus diesen
anschließend alle übrigen inge hervorgehen. Aber dieses Prinzip ist weder Person och
hat Gefühle un: rın gleichermaßen Gutes w1e Böses hervor. DIie Entscheidungzwischen Gut un OSse 1st nämlich allein aCcC des Menschen. Denn Wenn Gott der
Schöpfer und gut ist, wWwI1e konnte dann den Satan erschaftfen und zulassen, dass dieser den
Menschen verführt, den Menschen seinerseIits VOI Sünden abzuhalten? Damit hätte
als Schöpfer handwerklichen Pfusch geliefert. Als oberstes Prinzip konnte (Jott auch nicht
Mensch werden; un Wenn doch, dann hätte den Menschen die Sünden ennoch direkt
vergeben mussen, S1e mıiıt seinem eigenen KöOörper loszukaufen. Aufßfßerdem funktioniert
dieser Loskaufnicht, denn die Menschen sündigen weıter, weil sS$1e sich auf diesen Loskauf
verlassen. Aufßerdem ist der Christengott mıiıt seinem Nnspruc. auf alleinige nbetungnoch eitler un ehrsüchtiger als Buddha.“*
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Chinesische Christen ingegen konnten den Versuch unternehmen, den christlichen
Gott als chöpfer infach der traditionellen chinesischen osmologie VOIN UrprinzIip, Yang
un: Yın USW. überzustülpen. (Geister un Stadtgötter lieisen sich dann notfalls als nge
interpretieren. Neuartige Bausteine W1e die Trinitätslehre oder die Vorstellungen VO  >

Himmel un konnten durch Verwels auf Ahnliches In Neben- un: Volksreligionen
plausibel emacht werden, weil dort angeblich eine verderbte Urvorstellung dieser Lehren
weitergegeben worden se1l Der est wurde dann ZU Offenbarungsinhalt deklariert, der
den Klassikern auf natürlichem Weg eben nicht zugänglich SCWESCH se1  1

In Europa hatten die Jesuliten eine aufwändige Propagandakampagne 7AGBE Unterstützung
ihres Standpunktes eführt un: auf diese Weise eine Flut VO Informationen ber ına
verbreitet. Vl alles, aber vieles davon War 1mM Interesse der Verteidigung ihres Missions-
PTOSFTaININ planmäfßig geschönt. Ihr Prokurator Nicolas Trigault ZO$ nach Riccı1s Tod
als fundraiserAEuropa, denn die Jesultenmission War kostspielig. Er verbreitet €e1
populäre usgaben VO  = Riccis Darstellung der China-Mission; aus der deutschen, die 1615
In ugsburg erschien, habe ich zıtl1ert Meilensteine des spateren Propagandafeldzugs
die Zusammenfassung VO  e Klassikerübersetzungen In Confucius Sinarum Philosophus (Paris
1687) , die vierbändige Landeskunde Description de la 1Ine (Paris 1735) un: eın
rundes Drittel der Bände der Lettres edifiantes et CUY1LeUSES (Paris 1702-1776), die
VO  S allen Jesuiltenmissionen handeln .“

ına wurde daraufhin ode Kunst un: Literatur voll VO  , Chinoiseries. Banale
Errungenschaften wI1e bedruckte Japeten un: das Toilettenpapier, der Sonnenschirm un:
die an wurden übernommen. Vor em aber War jeder ntellektuelle, der etwas auf
sich 1e.>sich miıt dieser remden Geisteswelt auseinanderzusetzen, der
Spitze natürlich Gottfried Wilhelm Leibniz Von den 1660er Jahren bis seinem Lebens-
ende scheint alles, Was über 1A8 erschien, gelesen en 1659 lernte ın Rom
den Chinamissionar Filippo YTımaldı kennen un begann ıne Korrespondenz miıt ihm
1697 veröffentlichte Novissıma SIn1CAa, iıne ammlung VOoON ME Dokumenten aus

der Chinamission, un: proklamierte 1mM Vorwort einen des umieres zwischen
dem technologisch un: 1mM systematischen Denken überlegenen Europa un: dem moral-
philosophisch er entwickelten China “* Im französisch geschriebenen Brief üuüber die
chinesische Philosophie VO  e 1716 außerte sich Grundfragen des chinesischen Denkens;“?
teilweise an  T VO  F oachim Bouvet, miıt dem seıit 1697 korrespondierte.“®

SE Nach Dominic SACHSENMAIER, 25 Deutsch: Kenate LOOSEN /Franz enCIuS), axue (Grolise ehre),
Die ulnahme europdischer nhalte (Hg.) Abhandlung Uuber Zhongyong (Innehalten der Itte);
In die chinesische Kultur UrCi ZhU die chinesische Philosophie. Gottiried UXI fasste diese Vvier als Inbegri

(ca. 1616-1660), Nettetal Wıilhelm eibniz, n Antalos 1967) KkontTuzlanischer Tradıtion den
2001, bes 2287. 144 -203. » Vier (kanonischen Bücher(n)«

Drel der » Vier Bücher«; hne 26 Jaudıia Vo  > COLLANI, Jochim SmMıit seınem e0-konfuzia-
MencIiIus Bouvet S Sern en und seIn niIschen Oommentar, der dann mals-

Auswahlübersetzung: Jean-Pierre Werk, Nettetal 985. gebend wurde.
VOIRET (Hg.) EeSpräC. mit dem Kanonische Schritften » Fünftf 28 Ihr wurde traditionell auch die
alser und andere Geschichten Aus- Klassiker«: Yılıng Buch der ' and- Jüdische abbala zugerechnet. DIie
erlesene Stücke aus den » Erbaulichen ungen), Shujing Buch der Ur- malsgebenden, angeblich altägyp-
und seltsamen Briefen « AaUuUs dem kunden \ rituelle oseudohistorische tischen CnNrıtten der hermetischen
e1IC| der Mlitte, Bern 996. Dokumente, iktive Kalserreden| Tradition allerdings schon VOT!

Vgl zuletzt: Wenchao I/Hans Shijing Buch der Jeder), IJI caliger 600 textkritisch der
(Hg.), [)as Neueste ber INa Buch der Ritualtraktate|), Spatantike zugeordnet worden.

LeibnNIzeNs » Novissima SINICA « Chunglu (Frühling und Herbst STAN an  1070)
VOT) 1697. nternationales >ymposium, Annalen, angeblich VOT] KonfTuzlus|):; wıe Anm. 15), 075.
Berlin, DIS Oktober 199 /, Stutt- dazu kamen DIS acht eıtere Kano-
gart 200Ö00. nıIsche Chriften, darunter:

(Gespräche des KonTuzlius), Mengzı
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Bouvet WarLr eın Hauptvertreter der genannten » Figuristen«. Während Ricci sich
VOIL allem auf die konfuzianische Tradition konzentriert un diese Bücher als historische
Lehrtexte verstanden hatte, schätzte Bouvet die vor-konfuzianischen Texte, VOT allem das
esoterische Buch der Wandlungen (Yijing), er eın Denn ler wW1e ın der chinesischen
Zeichenschrift entdeckten die Figuristen ın der Tradition der abendländischen Lehre
VO  — der hermetischen Ur-Weisheit, der Prisca Theologia“®, In symbolisch verschlüsselter
Gestalt VO  > Figurae nicht ELE die göttliche Uroffenbarung, sondern Vorwegnahmen
des Neuen Testamentes, die 1Ur Urc Allegorese entschlüsseln gelte SO deuteten s1e
7 B das Zeichen für »drei« (san), das aus drei parallelen durchgezogenen Linien besteht,
als » Irinität«, das Zeichen für » Wort« (yang) das die Komponenten » Mund« un »ZWE1«
enthält, als deren zweıte Person, den 0Q0S, der AdUus dem und des Vaters hervorgeht.“”

1/01 rhielt Leibniz Von Bouvet die aie der Hexagramme des Yıjıng, das sind die 64
möglichen Sechserkombinationen AaUus durchgezogenen und unterbrochenen geraden Linien,
die auch als Verbindungen AaUus den acht möglichen Dreierkombinationen, den Trigrammen,
egriffen werden können. Aus chinesischer Hs handelt sich die Darstellung der
Selbstentfaltung des Universums, nachdem die Urprinzipien JE Kı un Taiji) sich In
Yang (durchgezogene Gerade) un: Yın (unterbrochene Gerade) ausdifferenziert hatten,
mit den Extremen un: Eckpunkten des schöpferischen Himmels dreimal oder sechsmal
durchgezogen, darüber hinaus durch den KreIlis symbolisiert) un: der empfangenden Erde
dreimal oder sechsmal unterbrochen, arüber hinaus durch das Quadrat symbolisiert).
eibniz hingegen cah darin 1ne geniale orwegnahme der binären Arithmetik, die
1679 erfunden hatte Das ist ein 1L1UTFr aus un bestehendes Zweiersystem, WI1e unseren

Computern zugrunde jeg An die der Zehnerpotenzen ın uLnNserem System treten
Zweierpotenzen, wobei ebentfalls eweils iıne Stelle vorgerückt wird:

Zwelersystem als Zwelerpotenzen Zehnersystem als Zehnerpotenzen

/ O
10 2
I ZUSR

100 PE
101 22+1
110
A DE DA

1000 2
1001 D: FAAENISCOCE ST E AOH SS
1010 10 10}
ust

Für Leibniz wird dadurch demonstriert, dass sich der KOSmos aus dem Einen un: dem
Nichts aufbaut, das heißt aber, dass damit die Erschaffung der Welte Gott aus dem
Nichts bewiesen ist. Die alten Chinesen hätten das offensichtlich gewusst oder geahnt, den
modernen musse INan wieder beibringen.

Darüber hinaus versuchte Leibniz SO$aIrl, 1ın Auseinandersetzung mıt dem ersten Kritiker
Riccis Niccolö Longobardi 5) das unpersönliche Urprinzip des KOsmos des offensicht-
ich atheistischen Neo-Konfuzianers Zhuxi hermeneutisch ıIn den christlichen Gott
verwandeln. Das gelingt ihm, indem den abendländischen, aber völlig unchinesischen
Gegensatz VO  a Geist und aterie unterstellt. Außerdem könne das Begründende nicht VO  -
derselben Art w1e das Begründete se1n, Wenn ein unendlıiıcher Regress vermieden werden
So. ott könne also nicht erste Ursache einer Ursachenkette se1n, sondern musse aufßer-
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halb der Welt stehen. Und Welinh die Chinesen dem Urprinzıp es (sute zuschrieben un
es Gute, auch die Vernunft, N ihm herleiteten, dann könnten dem Urprinzıp diese
Qualitäten, also auch die Personalität, keineswegs fehlen Es urie dann allerdings nicht
pantheistisch als Inbegrier Individuen gedeutet werden, denn 1Ur die aterl1e se1 teilbar,
das geistige Urprinzip aber nicht Infolgedessen selen die Teile nicht AUS ihm entstanden,
sondern Von ihm geschaffen.

Man ann Leibniz den ehrlichen illen ZU interkulturellen Dialog nicht abstreiten.
Nichtsdestoweniger erwelst sich aber als extrem efangen, nicht SsCH borniert,
denn 1im Anderen hauptsächlich sich selber wieder, samıt Details seiner eigenen
Philosophie. asselbe Rezeptionsmode egegnet uns auch anderswo, etwa beim Gro{f$s-
aufklärer Voltaire In seinem Essalt SUT les OEeuUuUrTrs et l’esprit des nNatıons VoNn 1769, einem
bemerkenswerten Versuch weltweit vergleichender Kulturgeschichtsschreibung un
zugleich einem Höhepunkt der abendländischen Sinophilie. Für ih ist ına ein
friedliebendes humanes Gemeinwesen mit einer toleranten deistischen Gottesverehrung
ohne Aberglauben und Pfaffenherrschaft, gelenkt VonN einer aufgeklärten Elite VON Literaten.
SO etIwas CLLNCIN WITFr inzwischen »Projektion«! Gew'lSss, Voltaire hat se1ın en lang
die Vorurteile anderer angeschrieben un: €1 DUr seline eigenen proklamiert.

Die etzten europäischen Chinaverehrer kamen aUus dem Kreis der physiokratischen
eoretiker des Ackerbaus, des freien Marktes un: des aufgeklärten Absolutismus. 1ima
bewies ihnen, dass ine auf Landwirtscha gegründete un: VO  H wohlwollenden Despoten
reglerte Gesellscha der real existierende Idealzustand se1 1767 erschien Franco1s Quesnays
Artikelserie über 1na un: 1769 ühlten sich sowohl der Dauphin als auch der Osterrel-
hische Mitregent Joseph 11 emüßigt, die chinesische Zeremonie nachzuahmen, bei der
die erste Furche mıiıt dem Pflug VO Kalser SCZOBCN wird.

Im Gegensatz 1na sollte Europa nicht misslıonilert werden. Theoretisch hätte sich die
sanfteCder remden Kultur also unbelastet Von Vorurteilen entfalten können. TeUNC
kam 1na ZU orofßen Teil bereits In einer VO  - den Interessen der Vermittler verfälschten
Gestalt In Europa d weil die Jesulten ange iıne Art VO Informationsmonopol besafßen
och VOT allem War dieses Europa mehr denn Je seiner selbst SEWISS. Allerdings hatte
anders als 1na se1t Jangem gelernt, fremde Anregungen aufzunehmen, aber S1€E zugleich
seinen eigenen Bedürfnissen ANZUDASSCHIL, dasel sS1e Mre Aneignung einzuschmelzen.
Das el den Europäern ging nicht 1na, sondern sich selber

Auf dem asiatischen Schauplatz ingegen WarLr schon bei den frühen esulten der Bar-
barentopos weitgehend verschwunden. DIie fremden Hochkulturen wurden akzeptiert und
respektiert, bisweilen als überlegen wahrgenommen. Selbst Anstofß erregende Details
konnten Uurc. kulturimmanente Argumentation entschärft werden, die chinesische
Kindstötung Urc den Glauben Seelenwanderung. Fremderfahrung produzierte eın
es Ma{ß SacAlıc. zutreffender Information. Als Philologen, Ethnologen, Historiker
und Religionswissenschaftler die Missionare Prototypen moderner Orientalisten. Da
VoN einer ökonomischen, politischen un: kulturellen Übermacht Europas gegenüber den
asiatischen Hochkulturen 1ın der Frühen Neuzeit och keine Rede selin konnte, herrscht
ıne Art VON Gleichzeitigkeit; das Fremde erschien unvertraut un: wundersam, aber nicht
total andersartig.””

MUNKLER, Erfahrung Vgl Folker Begegnung
wıe Anm. 2) 4/7154. mit NAG. Die Entdeckung Ostasiıens m

Mittelalter, SIigm 992,13, 283.
Vgl. z. B. Jonathan D. SPENCE,

Der kleine err Hu, München 1990.
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Doch asselDe Vorverständnis, das die Missionare 1m Gegensatz Kaufleuten und Aben-
eurern ZUT intensiven Wahrnehmung der tremden Kultur befähigte, nämlich ihre ber-
ZCUSUNG, dass c5 die Seelen VON deren Angehörigen gewinnen gelte, macht sS1e zugleic.
punktuell borniert. Der Barbareivorwurf INa verschwunden se1n, aber das Heidentum ist
geblieben. Denn ZwWel Dingen nehmen alle Missionare gleichermaßen Ansto{ß der
Religion der Heiden un ihrer damit zusammenhängenden Sexualmoral.

Und gerade S1€ Brücken ZUT einheimischen eligion schlagen versuchten, erwlesen
S1e sich als besonders befangen, weil sS1e Wissen In einer Weise altem 1n Beziehung
setizen, die geradezu als deja erscheinen lässt.*! Wenn Missionare auf scheinbar Ver-
rautes stiefßen, versuchten s$1e c5S nicht selten wirklich Vertrautem machen, indem
sS1e ihm abendländische Herkunft unterstellten, 65 aufdie Predigt der Apostel 'Ihomas un:
Bartholomäus oder auf den Einfluss VOIN Demokrit un Pythagoras zurückführten. Von den
Figuristen wurde OSa das extrfem Unvertraute Vertrautem zurechtgebogen. Denn als
Europäer S$1e mıiıt einer Hermeneutik ausgerustet, die ihnen gestattete, das Fremde
wahrzunehmen un zugleic für ihre Zwecke transformieren.

Anders ıIn SUud- un Ostasien. Hier liegen aus der Frühneuzeit 1Ur wen1ge Texte VOT, die
sich mıiıt Europa un: dem Christentum auseinandersetzen, obwohl der prımäre Kultur-
kontakt auf asiatischem un nicht auf europäischem Boden stattfand. Aber die 11
seıtige Wahrnehmung 1e extrem ungleichgewichtig. Den Missionaren vergleichbare
asiatische Präsenz In Europa gab 65 nicht, höchstens Einzelpersonen, deren Europareise
nicht selten unglücklich ausging.”“ och die aslatischen Kulturvölker ihrer selbst
geWlSsSs un: hielten Europakontakte weitgehend für überflüssig. Die europäische Präsen7z
un: der AaUuUs heutiger 1C hochbedeutsame Kulturkont: lieben für s1e marginal un:

NUur ausnahmsweise soviel Interesse, dass sich die Auseinandersetzung schriftlich
niederschlagen konnte.

In China un apan erregte das Christentum TO aller Anpassungsversuche bereits
bei den Konfuzianern Ansto(ASß, weil die katholische Hochschätzung der Jungfräulichkeit
und die VON en Konfessionen verfochtene Strenge Sexualmoral miıt der obligatorischen
Einehe geeignet erschienen, das natürliche Verhältnis der Geschlechter, die amilie mıiıt
ihrer Ahnenverehrung un: damit das für Staat un: Gesellschaft grundlegende fünffache
Pietätssystem untergraben. Diese Kritik gehört aber In den Kontext eines monistischen,
VO abendländischen grundsätzlich abweichenden Ostasiatischen Weltbildes, dessen
Sprechern sich VOT em die Buddhisten machten, die In verschiedener Hinsicht Rivalen
der Christen

IC} HU dass die theoretischen TODIeme Von Theodizee, Inkarnation un: Erlösungrasch erkannt un erbarmungslos aufgespiefßt wurden. Ein unpersönliches Universum,
das sich gesetzmälsig entfaltet un €e1 den grundsätzlichen Unterschie: VO  — (Geist un
aterie Sowen1g kennt wWIe die essentielle Personalität VOI Gott un: Mensch, hatte keinen
atz für einen transzendenten Gottesgeist, der das Universum un den Menschen als
einmalige Person mıiıt einer unsterblichen Seele geschaften en soll Die christliche Welt-
anschauung wurde gChHh ihres »primitiven« Glaubens persönlich tatıge GOtter un:!

der logischen Widersprüche ihres Dualismus als intellektuell unterlegen betrachtet.
Weil S1E nicht 1Ur mıiıt dem eigenen1sondern auch mıiıt dem politischen System
unvereinbar erschien, durfte s1e nicht geduldet werden. Da l1er Zzwel Exklusivismen auf-
einander stießen, kam In apan un: China Christenverfolgungen, bei denen sich
weltanschauliche un politische Beweggründe aum trennen lassen.

Obwohl die europäische Präsenz ıIn Asien sich In tTeEeNzen hielt un die Aslaten 1m
Gegensatz den Europäern ın AÄAsien 1Ur Vertreter Europas un: nicht dieses selbst ZUTr
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Kenntnis nehmen konnten, lässt sich nicht bestreiten, dass ihre Wahrnehmung ebenso
akkurat un sachgerecht War wWw1e diejenige ihres egenüber. Dabei ur Abneigung
eın nicht weniger produktives Vorurteil SCWESCH se1in als der Bekehrungswille. Denn die
Aslaten nicht weni1ger borniert. (GJenau WI1eEe die Europäer auch s1e während
der europäischen Frühen Neuzeit VO  a ihrer eigenen Überlegenheit überzeugt un VeCeI-
hielten sich entsprechend. Anders als vulgärkonstruktivistische Vorstellungen en
wollen, hat diese Kombination wechselseitiger Wahrnehmung miıt wechselseitiger
Borniertheit aber iıne beachtliche enge VO  — zutreffendem Wissen ber die andere
Seite hervorgebracht, für das den frühneuzeitlichen Missionaren nach wWw1e VOT ank un:
Anerkennung gebührt.

Meutzutage hat sich der wechselseitige kulturelle Exklusivismus zwischen kuropa einer-
se1ts, ()stasien andererseits Urc die Globalisierung weitgehend erledigt, auch
wWenn hie un da och In Restbeständen weiterlebt. Es ann heute keine Mission mehr
geben, die als sanfte Macht 1mM Gefolge harter Macht aherkommt Prompt en die
Christen er großenteils auf ihren einstigen Heilsexklusivismus verzichtet und damit auch
die Mission aufgegeben. Die katholische Kirche ist dessen se1it dem Vatikanischen
Konzil endgültig ZU. Inklusivismus übergegangen, der alle Menschen Willens
einer Art VOoN Mitgliedern dieser Kirche erklärt, S1e mOögen wollen oder nicht Theologisch
bleibt ihr wahrscheinlich Sal nichts anderes übrig. ‚War 1st gleichberechtigter Pluralismus
auch nicht möglich, aber die Stelle des intoleranten Exklusivismus ist immerhin
friedliche Duldung der Andersdenkenden getreten.”” Allerdings sind Religionsgespräche
unter diesen Umständen ZWar iIimmer friedlich, aber N1ı€e offen, weil mindestens für ıne Seite,
nicht selten für eide, schon vorher feststeht, Was akzeptabel ist.** Aber wird wenI1gstens
eın wang mehr angewendet. Und 1ss1ıon ist nicht mehr ringen wWwI1e eINST, als galt
Millionen VOT dem Höllenfeuer reiten Es bleibt aber die Frage offen, WI1e Christen, die
ihrer eigenen gottgewollten Überlegenheit ber Heiden un Barbaren nicht mehr geWISS
sind, dem Missionsbefehl ihres Meisters dann och erecht werden wollen

Zusammenfassung
Blicke sind notgedrungen eng, sprich borniert das gilt sowohl für die Akteure und die
Betroffenen der China-Mission In der Frühen Neuzeit als auch die heutigen Wissenschafter,
die jedoch VErSaANSCHNCEC Vorurteilsstrukturen offen egen können. DIe Wahrnehmungsmuster
der Jesultenmissionare philosophisch und theologisch-biblisch vorprogrammlert;
die Anderen galten prinzipie. als Heiden un Barbaren. In ()st- un Südasien wurde

Wilhelm 'ass und Ibrec)| D'’SA (Hg.) Hermeneutics of EN-
Wezler en Dereits In Gerhard counter. n Honour OT Gerhard
OBERHAMMER (Hg.), Inklusivismus. berhammer the Occasıon OT NIS
EiIne Indısche enkform, Wien 1983, 65th ır  ay, Jen 1994, 109-122,
29-60 und 01-91 darautf hingewlesen,
dass Inklusivismus keine ausschliels-

hat dann Uüberzeugend erklärt,
e diesem katholischen

lIch Indische enkTorm darstellt, nklusivismus leiben muUsse, und 1n
wıe Paul Hacker behauptete, und echter Pluralismus gleich berechtigter
auch nıcht [11UT eIne echnik des Religionen Tür rısten nıcht In rage
Schwacheren, sich die starkere kommen könne.
Position erschleichen. Gisbert Johannes BROSSEDER, Strittige
SHAKE, Christentum und 'elt- Sachtragen und das esprac| der
rellgionen. Anmerkungen ZU Religionen, n D'SA, Hermeneutics
»Pluralismus-Paradigma «, n Francıs wıe nm 27) 0-33, hier
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jedoch diese doppelt rigide Fremdwahrnehmung aufgelöst, der Barbaren-Topos fiel
bei Matteo Ricci weitgehend WCS; stachen doch die kulturellen Höchstleistungen Chinas
1Ns Auge SO wurde olglic. auf eın Europäisierungsprogramm 1m Rahmen der Mission
verzichtet. Trotzdem ann keine Rede davon se1n, dass die Wahrnehmung Chinas Urc
die Jesuiten aufGleichrangigkeit oder Gleichberechtigung beruhte uch eın bekannter
und des Iumieres zwischen 1ına un Europa interessierter Denker wl1e
Leibniz ann als befangen, also borniert gelten, denn findet 1m Anderen hauptsächlichsich selbst wieder. Ähnliches gilt für die Sinophilie Voltaires, aber auch für die Aslaten
elbst, die ethno- bzw. sinozentrisch ausgerichtet Und dennoch wurde, historisch
betrachtet, insgesamt viel zutreffendes Wissen hervorgebracht, das den frühneuzeitlichen
Missionaren verdanken ist

Abstract
Views aTe unavoidably NaITOW, In other words small-minded this applies {O the protago-nısts of M1sS1O0Nary act1vity In 1na ıIn the early modern dApC ell {O those ffected Dy1t; an: ıt 1s also true of the Contemporary scholars who COM nonetheless CADOSC former
structures of prejudice. TIheS of perception of the Jesuit misslonaries wWelIe philo-sophically an biblically-theologically pre-programmed; the »others« WeEeIC regarde
Pagans and barbarians principle. In eastern and southern Asia, however, this doubly rigi
perception of others Was suspended an: the barbarian OS, for example for Matteo Riccl,;
largely ceased tO app1y S$INCEe the Supreme cultural achievements of ına WG particularlystriking. As CONSCQUENCE, ONe therefore forewent Ekuropeanization TOSTAMME within
the framework of M1SS1ONarYy actıvıtles. Nevertheless, ONe CannoOot Sa y that the perceptionof China Dy the Jesuits Was ase: equa. sStatus OT equa. rights. ven such renowned
hinker ike Leibniz, who Was interested ın des Iumieres between ına an
Europe, Can be regarde biased, In other words dASs narrow-minded, for he primarily finds
himself agaln In the other. similar judgement true for the sinophilia ofVoltaire, but
also for the Aslans themselves who WeEIC ethnocentrically sinocentrically oriented. And
yeL from historical perspective, a deal of accurate knowledge Was produce overall
for 1C have the mi1sslonaries of the early modern period an

Sumario
Perspectivas S()  a necesarlamente estrechas, decir limitadas: esto vale anto para los
actores los recıplentes de la mision China la primera edad moderna OINO para los
investigadores actuales, JuUC SIN embargo pueden descubrir antıguas estructuras de preJul-C10S Los modelos de percepcion de los m1sl1oneros Jesuitas estaban preprogramados POrla flosofia, la teologia la Biblia: los Otros Cran, princ1plo, Paganos bäarbaros. Pero
e] Asia oriental meridional, 6Sa rigida percepcion de lo extranjero fue superada.Para Matteo KRICCI. DOIF ;jemplo, vale e] OS de bäarbaro, PUCS los randes Jogros de la
cultura china Tan evidentes. Por ello renunclaron los Jesuitas mision
de europeizacion. Pero esto significa de nıngun modo YyUC los Jesultas hayan VIStOo 1na
OMOoO algo igua. altura igua. valor YJUC propla cultura. Tambien pensador tan
COnocido tan interesado e] des lumieres entre 1na Europa COIMNMNO Leibniz
puede secr considerado COINO condicionado, decir, limitado, PDUCS encuentra los TOS
sobre todo S1 m1ısmo. LO m1smo vale para la sinofilia de Voltaire, pPpCTO tambien para los
pr1ıpilos aslaticos, JUC 1an etnocentristas sinocentristas. Sin embargo, considerado de
INhanera histörica, ha producido mucho saber autentico JUC debemos agradecer los
m1sioneros de la primera edad moderna.
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rcg wurde, hat die Romandie undFür eine die I1 chweiz angesteckt. iıne sehr
viel erfreulichere Ansteckung als die dermissionarische Grippe Hı N ı! » Für ıne Kirche, die das

Kirche Evangelium ausstrahlt« 1m Jura un 1m BIS-
Iu  3 asel, » Für ıne Pastoral der Zeugung

In der chweiz 713 Leben mıiıt Gott un: der Verkündigung
des Evangeliums« iın der DIiOzese Lausanne,

Verkündigung Genf un: Freiburg, im Anschluss die
und Ausbreitung Diözesan- Versammlung 2000, SOWI1eE
des Evangeliums in der 10zese Sitten als Verlängerung des

Forums 2004-05-06: die 1te der Pastoral-
VO  — Francois-Äavler Amherdt ane der französischsprachigen DIiözesen

signalisieren ıne starke missionarische Aus-
richtung. Umso besser!

Es ist ıne kraftvolle Perspektive: unNnseTrTenNn

Einführung eın Zeitgenossen, die UTrc eın Ver-
missionarischer Aufbruch hältnis ZUr Zeit, ZUT Gesellscha: un: ZU

en eprägt sind, 1er in der chweiz
DIie Kirche exıistiert nicht für sich ein, weitreichend WI1e möglich das Evangelium
S1€e steht 1m Dienst des Evangeliums. anbieten. Und dann erneuerte Beziehungen
Die Evangelisierung ist die Fortset- mıt den Kirchen in anderen Kontinenten
ZUNg der trinitarischen Sendung, WwWI1e üpfen, die leiden und uns bitten:
1n der Missions-Enzyklika Johannes S iıne Delegation der Schweizer ischofs-
Paul 11 Redemptoris Missio*, el kın konferenz 1st Anfang des Missionsmonats
authentisches christliches Leben ist NOT- Oktober 2009 VO  — einem erfolgreichen
gedrungen missionarisch. Es ware unNnan- Besuch ihrer Mitbrüder in T0go zurück-
gebracht, die Evangelisierung als einen gekehrt, bei dem die gemeinsame Ent-
spezifischen, VO est des kirchlichen deckung » elner uen Phantasie der aCcNs-
Lebens getrennten Bereich betrachten. tenliebe« g1ng, wWw1e iın Novo millenni0
DIie Mission die gesamte Aktivität ineunte? er
der Kirche. Drei Mitglieder der Theologischen

Sie umfasst heute rel Dimensionen: Fakultät Freiburg en sich Ende
Die 1Ss1on »für die Völker«, 1ler un ın desselben Monats Oktober ach rbil, 1mM
weIılt entfernten Regilonen, das el für irakischen Kurdistan, begeben, die
diejenigen, die nıe VO  — Jesus Christus gehört Zusammenarbeit mıt dem College VO  i

aben; die MI1Ss10n, die die übliche Seel- Ain Kawa, der einzigen für O-
VOT (JIrt betriflt: un: Sschlıelsl1ic. die lische eologie 1mM Irak, konkretisieren.

» Neue Evangelisierung«, die sich 1ın den Grundlage dieser beiden missionarischen
Ländern der »alten Christenheit« NseTre Unterfangen, ler un: 1mM Ausland, die w1e
Zeitgenossen wendet, die ‚War getauft un: die zwel Seiten einer Münze untrennbar
gefirmt sind, aber Distanz ZuU christlichen sind, ist die Überzeugung, dass 1Ur eine
Glauben halten tiefe Verwurzelung iın der Vereinigung miıt

Der missionarische ifer, der 11ILC Christus un:! 1m geistlichen en einer
den rıe die Katholiken Frankreichs echten apostolischen Fruchtbarkeit führen
Den Glauben In der heutigen Gesellschaft annn SO wWwI1e die Reben Ur Frucht bringen,
anbieten (Lettre L  2 catholiques de France. WEn s1e auf den Weinstock aufgepfropft
Proposer la foi dans la societe actuelle, 1996)* sind Joh 15,5)!
ZIN Jahrgang 2010
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Verliert die ission Einfluss? Abt VON Saint-Maurice un:! Lelter des ikas-
er1ums „Mission« der Schweizer Bischof-

Wir mussen zugeben, dass das Wort 1sSs1on skonferenz, der die Schweizer Delegation
heutzutage ıIn der chweiz keinen guten Ruft bei ihrem Besuch In Togo anführte, fasste
hat DIie Blütezeiten der Schweizer MIS- die Situation der Kirche ın der chweiz für
sionskongregationen, zwischen dem Ersten seline Togoleser Mitbrüder folgendermaßen
Vatikanum un: dem Zweiten Weltkrieg, IN » DIie Säkularisierung, der \VEr-
sind vorbei,; wl1e z.B die beeindruckende lust der christlichen Werte un die Res-
Arbeit der Menzinger Schwestern VO pektlosigkeit VOT dem Leben, dem Schutz

VO  b Ehe un Familie tellen für 1NSCTEeiligen Kreuz in Basutoland die
Lizenziatsarbeit zıtieren, die VOIN Valentin Kirche eiıne besondere Herausforderung
Beck akultät eingereicht wurde.* dar. «©
Könnte das daran liegen, dass die Mission Wie HAT Nachbarländer können
yad« gescheitert ist? Die Ursachen WIT mıt der Soziologin Daniele Hervieu-
sind vielfältig:” eger 1ne echte » Exkulturation« des

e  e mangelnde Berücksichtigung der Katholizismus un: des Christentums 1n
tur un: der Werte der Eingeborenen, deren der chweiz feststellen / aradaına urt Koch
en systematisch als abgöttisch un: pricht seinerseılts VO  e einer » Verdunstung
abergläubisch angesehen werden: der christlichen Werte ın der chweiz un

S ıne gewIlsse Komplizenscha: der Mis- ın Europa«®.
S10Nare mıiıt den westlichen Kräften kom-
merzieller un: politischer Ausbeutung,
unter der die Länder des Südens gelitten
haben; ANNES PAUL | Redemptoris

MISSIO, Enzyklika über die fortdauerndeeın möglicher angel 1eie bei Gultigkeit des missionariıschen AurtT-der Evangelisierung, wWwI1Ie sich VOT allem trages, Vatikan, Dezember 1990.
während des Völkermordes ın Ruanda Deutschsprachige Übersetzung des

Schreibens der französischen ISCHNOTeethnischen Gruppen gezeigt hat, die mehr- n Hadwig MULLER/Norber SCHWAB /
VWerner IZSCHEETZSCH (Hg.) Sprechen-heitlich christlich (und katholisch)ä; de Hoffnung werdende Kırche. DenN das Gegenzeugnis VO  H Missionaren Glauben vorschlagen In der eutigen
Gesellscha' Ostfildern 2001aus dem Norden, deren Sitten sehr wen1g PAUL Hda Novo milleniomıt dem Evangelium tun aben, un: Ineunte, 2001,

die die Bevölkerungen des Südens lehren Valentin BECK, Das FTeuz des
Südens. I1SSION n der Bluütezeit deswollen, w1e die TO Otfscha ın die Jlat europäischen Katholizismus zwischen

umzusetzen ist. dem Ersten Vatikanum und dem
In der chweiz selbst, W1e€e auch im /welten Weltkrieg. Beispie! der

Menzinger Schwestern VO!  _ eiligenübrigen westlichen Europa, gibt viele Kreuz In Basutoland, L izentlats-
arbeit, reiburg cChweIiz 20009.Zeichen der Gleichgültigkeit, ass ich mich Vgl HenrI DERROITTE/Claudenicht lange damit aufhalten I1US$5 ich en S MemoOire MissıONNAIrE.

die vielen Kirchenaustritte, die In tädten Les chemins INUE@UX de |Incultura-
tıon ( Theologies pratiques), BruxellesWI1e z. B Basel aufßserst beeindruckend sind, 1999, 161  O

die ampagnen der »Ent—Taufung «, GemelInsames Kommunique der
Schweizer und der Togolesischenıne AaUus talien kommende Mode, den Bischofskonterenzen, Oktober 2009

Daniele HERVIEU-LEGER,zunehmenden Unglauben der für 1NserTre
Catholicisme, Ia fin d  un monde, ParısGesellschaft lebenswichtigen Milieus,; w1e 2009, 78  0O

das intellektuelle Milieu, die Presse, die Kurt OCH, Chretiens Europe.
Arbeiterklasse, die Welt der Jugendlichen, Nouvelle evangelisation et transmıssiıon

des valeurs, St-Maurice 2004, 13:26:das Universum der Künstler. Mgr Roduit, 59-70.
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DIie Zukunft der 1SS10N einer gegenseltigen Partnerschaf$t. Inıtıleren
in der chweiz bedeutet, Sinn anzubieten, w1e ein Haus,

In dem sich HISGEE Mitbürger Hause
Wilie I111US5S5 1U  — die Missionspastoral In der fühlen können. ESs bedeutet, 1ne Reihe
chweiz aussehen, i1ne Seelsorge, die einer- VOIl Bedeutungen vorzustellen, unter denen
SEITS Salz der Erde un: dauerteig ist, diskret die Männer un Frauen VOI heute wählen
In der Erde verborgen un MG zeilulare können, ihr Leben auf Christus hin
Diffusion und Kapillarität Zeugnis ablegend, orlentieren. Örientierung, Hinwendung
un: andererseits 16 der Welt (vgl Mit Christus, der Sonne, die 1m ()sten aufgeht.
5,13-16)° iıne kerygmatische un: verbale
Verkündigung mıiıt dem Ziel, ausdrücklich Das Evangelium auf
Rechenschaft abzulegen VON der Hoffnung, kohärente Weise vorschlagen
die In uns wohnt (vgl etr 3.15)), anhand
dieser wel großen Missionsmodelle des DIe Mission nımmt nicht 1Ur den Menschen,
Neuen Testaments, die die Kirche 1m Lauf sondern Gott un se1ın Wort DIie
der Jahrhunderte abwechselnd In die ;Tat Missionare sind „Überbringer des van-
umgesetzt hat geliums«, die die Heilige Schrift anbieten

un: zugänglich machen. !! Evangelisieren
3.1 ıne gegenseltige Zeugung el heute die großen Oomente der

Heilsgeschichte erklingen lassen un:
Zunächst einmal 111US$S55 1INan die Adressaten verkünden, dass der Herr auch weiterhin

das verwirklichen wird, Was In der Ver-der Evangelisierung als vollwertige Partner
1mM Dialog ansehen, deren existentielle gangenheit für se1ln 'olk etan hat
Fragen erns nehmen Sind. iıne Zeugung Die Berufung auf die Heilige Schrift
für das Leben Gottes ist 1Ur wechselseitig ist somıt unerlässlich, w1e die üngste
möglich.” Die eit ist definitiv vorbei,; als Bischofssynode ber das Wort Gottes 1m
der Missionar sich als alleiniger nhaber Oktober 7008 in Rom In Erinnerung erufen

hat, aber das funktioniert nicht VOIN alleineiner ahrher prasentierte, die vorbereitete
Antworten auf Fragen iefern sollte, die die Ich für notwendig, die Mitarbeiter
Menschen sich Sai nicht mehr tellen iın der Seelsorge ıIn den richtigen Gebrauch

Die erste Forderung 1st also pädagogischer der In der Missionsarbeit eINZUWwWEeIl-
Natur jede überhebliche Haltung ist VCI- sen Was Aufgabe der Abteilung für Bib-
meiden. DIie Kirche kann sich nicht mehr lische eologie HIS CHET: Alma Mater In
damit egnügen, offenbarte Wahrheiten reiburg chweiz ist un: OLW cS beim

überliefern in der Hoffnung, dass S1€e als Bibel-Festival » FestiBible« 1m September
solche aufgenommen werden, S1€e I1USss$s sich O10 in reiburg ging Mehrere eilahren
miıt unNnseren Zeitgenossen zusammensetzen lauern In der Tat auf den Missionar beim
un mıiıt ihnen die wirklichen Trobleme dis- Lesen der eiligen Schrift, wI1e der
kutieren, mıt denen S1€E heute konfrontiert französische Exeget Sevin Sagı
Sind. Das forderte schon die Konzilskon- 1, die des Fundamentalismus, In die
stitution Gaudium et Spes. Und das CIND- viele Gruppen »evangelischen« Typ geraten,
fehlen auch die französischen ischöfe, der einen sofortigen un: wörtlichen Zugriff
WEeNnNn sS1e für alle pastoralen Tätigkeiten auf die Bedeutung des Textes verspricht,
1ne Pädagogik der Initiation*® ordern ohne jegliche Analyse Uun: Interpretation;
Initiieren bedeutet einen Weg weılsen, D die Gefahr des Moralismus, der die
der für den Menschen als (Janzes Herz, Heilige Schrift In 1ne ammlung VO  H

Körper, eele un Verstand Zeichen NAWVA Gesetzen verwandelt, die e ach Kontext
Und bedeutet, sich selbst einzubringen, ın un Epoche angepasst werden können,
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anstatt In ihr iıne el VO  e auDens- un der Liebe, die sS1e verkündet,; In den
zeugnissen sehen: Beziehungen ihrer Mitglieder sichtbar ist.

die Versuchung des Ausradierens, die Wie schon In der prophetischen Enzyklika
darin besteht, den biblischen Kanon VOIN den Paul VE Evangelii nuntiandi, er die kon-
tellen säubern, die dem postmodernen krete Art un: Weise, In der die glaubende
vernünftigen un: toleranten Menschen Gemeinschaft lebt, ebnet den Weg für die
nicht mehr ANSCINCSSCNH scheinen. TO Botschaft.!”

Ie I1 USS ein »gefährliches Bll(lh«l3 Die 1Ss1on für die anderen geschieht
Jleiben, das u1nls aufrüttelt un: In die Weite ber die »Selbst-Evangelisierung« der Ge-
entlässt. » Duc In altum«, » Fahr hinaus 1Ns tauften. Der Aufruf ZUrTr Bekehrung impli-
tiefe Wasser«, sagt Johannes Paul E iın ziert die eigene Umkehr un: eue Wer
seinem Brief Begıinn des ahr- den anderen einlädt, den Glauben ent-
tausends!*, der sich die Nn Kirche decken, 1I1USS$s bereit se1n, sich beständig iın
wendet. Frage tellen lassen. In unserem Land

der Banken un der Krise, 1n UNSETEIN Hel-
ıne Pastoral des Wohlgeruchs vella, viele Pfarreien reich sind, sind

die Anforderungen, die das Zeugnis
Der Missionar, der die Menschen un: Gott gestellt werden, mehr denn Je eine grofße
respektiert, ist zunächst eın euge, der dank Unentgeltlichkeit, Aufrichtigkeit, CVaNSC-
selines reichen spirituellen Lebens 1ne große lische arhneıt, enn aufgrun uUulNlseciIier

demokratischen Tradition I1L11USS5 die Mit-Ausstrahlung besitzt. » Der euge hat einen
unendlichen Respekt VOT dem, VO  > dem gliedschaft In einem Klima grofßer Freiheit

Zeugnis ablegt, un wei(lß seline gelebt werden ®
eigenen renzen. Diese Frau oder dieser

e Vgl Philippe BACOQ, ers une DastoraleMann der 1e un: ll in Ireue d engendrement, In Philippe
Aaus dem empfangenen eil leben Der Christophe EOBALD (Hg.) Une nouvelle

chance DOUT l’Evangile. ers UTNIEe Dastoraleeuge drängt sich nicht auf, hat nicht die d’engendrement ( Theologies oratiques),Selbstsicherheit elines Krawattenverkäufers. Bruxelles/Montreal/Paris 2004, 7526;
Weil das, Was Sagt, durch das, Was lebt,; hier 19-22

Vgl l ettre AUX catholiques de France‚ beglaubigt« wird, sieht sich nicht als das wıe Anm 2) 9-10
einzige Modell des Gläubigen. Aber seline 11 RIBADEAU-DUMAS/Philippe BACOQ,

L’Evangile pastorale, n Philippebescheidene Geschichte, se1in eigenes Leben Christophe EOBALD (Hg.) '"ASSEeUrSs
In all seiner Zufälligkeit Ssagt etwas Univer- d’Evangile. Autour d une Dastorale
sales aUS.«  1 d engendrement ( Theologies pratiques),

Bruxelles/Montreal/Paris 20068, 41-56.Wir mussen also gewissermafßen ıne Vgl uan E
ible, n Catechese, 152 1998)» Pastoral des Wohlgeruchs« eben, denn WITFr 13 Tıtel eInes rükKels der DrO-sind In der Jaf » eın Wohlgeruch Christi«, testantischen xegetin Anne-Marie

WI1Ie Paulus Sagt (2 Kor 2.15). Der Christ PELLETIER, mour que E IDle SsTEe |Ivre
dangereuxX, In Ftudes 39 / (2002 335-345.kann VOTr allem 1re seline usstrahlung Novo millenio Ineunte,

DERROITTE, LAa MemAoOIreVon der Gegenwart ZCUBCN, die In seinem
wıe Anm 5) 1/73.tiefsten Inneren wohnt Ein Apostolat Vgl Marie-Agnes DE MATTEO/Francols
Xavıer AMHERDT, S’ouvrir E fecondite de»durch UOsmose«, wWw1e der Duft der Blumen,
| Esprit. Fondement d une Dastoraleder uns ohne etwas apgcnh anzieht. !® d’engendrement, n PerspectivesWas für den einzelnen Missionar wahr Ist, pastorales, A, St-Maurice 2009, C)=1027

gilt auch für die Pfarrgemeinde. Die Kirche 1/ PAUL VI., Evangelli nuntiandı,
1976, 59-61kann »das Evangelium« I11UL »ausstrahlen«, Vgl. Jean Plerre JOSSUA, LA conaltiıon
du temaoalın ( Theologies), Parıs 1984, zıtiertgemä dem Pastoralplan des Jura, Wenn
VOT] DERROITTE, La MemaoOire

Was VOo  . der Hoffnung, der Gerechtigkeit wıe Anm 5), 1/4.
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kın olches Zeugnis hat bsolut nichts Auferstandenen, Abende mıiıt dem Ihema

mıiıt Proselytenmacherei Lun, ist » Die wahre Liebe «, das Festival
ohne irgendwelche Hintergedanken. DIie » Iheomania«, Begegnungen mıt Zeugen,
Schweizer vertragen das auch nicht, un: Solidaritätsaktionen
S1€e en Recht! Wer evangelisiert, legt Die andere grofße Herausforderung
Zeugni1s ab nicht VOIN einer 1: einer ist der 1  og miıt den Nicht-Gläubigen.
Weltanschauung oder auch Von » Werten«, Was für eine faszinierende Aufgabe für
aufdie INan oft Christentum reduziert, die postmoderne Kirche, den Dialog
sondern VON einer Person, Jesus Christus. wieder aufzunehmen mıiıt den Denkern
Und ann NUuUr derjenige, der die innige un Künstlern un ihren philosophischen
ereinigung miıt Gott lebt, davon Zeugnis un asthetischen Optionen, die oft weiıit
ablegen. Das persönliche ebet, das stille VO biblischen Glauben entfernt sind!
eDEeU die nbetung, VonNn Herz Herz Ich en das Philosophie-Festival,
miıt dem Herrn der iebe, en er das se1t 2004 1ın Saint-Maurice VO  — Phi-
einen entscheidenden Platz 1m Angebot losophen organısliert wird, die sich aufden
des aubDbens Um anderen die Möglichkeit christlichen Glauben berufen un Ööftent-
einer persönlichen r  rung Christi 1E Debatten S  » oder die Festivals

sakraler us1ı rund die Kathedralebieten, 1st wichtig, selbst iıne mystische
Begegnung mıt Gott, dem Vater Jesu Christi; VO Sitten, In enf un: 1n Freiburg, mıiıt

en DIe Missionare sind »Überbringer Vorträgen, Debatten, Konzerten, Ausstel-
VON Erfahrung«.”” Selbst UTE den AL lungen, Gottesdiensten
des (Geistes gezeugtl, erlauben s1e anderen, Einer der Eckpfeiler eines olchen Dia-
sich ZU Wort des Lebens Jogs ist 1SETE Fähigkeit empfangen
lassen.*% un: geben Das gilt übrigens auch für

den Austausch zwischen Kirchen in der
Der Dialog mit der Welt chweiz un 1m Ausland un für die (Jast-

freundschaft, die Priestern anderer Nationen
Wer VON authentischem Zeugnis spricht, ewährt wird, die ZUr Evangelisierung In
tut dies unter Berücksichtigung des Jewel- Land kommen. ede missionarische
igen spezifischen Kontextes. Der Togo und alsnhahme ist ihrer Fähigkeit INCSSCHIL,
der rak sind nicht die chweiz Im Laufe Gastfreundscha bilateral un 1mM Dialog
der Geschichte en die unterschiedlichen en
esellschaften un Kulturen der Kirche
die Herausforderung der Inkulturation des 3.5 Der interreligiöse 0g
Evangeliums estellt.

Von den vielen Anstößen AB Mission In DIe dritte, außerst aktuelle Heraus-
der chweiz möchte ich als eispie. 1Ur die forderung WI1IE das rgebnis der Ab-
Jungen Leute zıUeren, die der Glaube nicht stiımmung ber die Initiative
mehr betreffen scheint und die sich nicht Minarette ovember 2009) zeigt ist
scheuen, das Die Jugendpastoral der interreligiöse Dialog mıiıt den nicht-
ist bei uns zentral In Netzwerken organısıiert, christlichen Minderheiten iın der chweiz
wWw1e das Netzwerk N Ayez Pas Peur Er I1 US$S$5 die Ideale des Humanismus un!
abt keine Angst) 1mM französischsprachigen der Demokratie ehren, deren WITr uns
Teil der Diözese Sitten, das durch regel- rühmen können, damit T: eventuell als
mäfßige Begegnungen brüderliche un eispie. für einen ahnlichen Respekt der

christlichen Minderheiten in mehrheitlichspirituelle Beziehungen zwischen Jugend-
lichen unterschiedlicher Herkunft her- muslimischen, jüdischen, hinduistischen
stellt (Alpenwallfahrten, tunden des oder buddhistischen Ländern dienen annn
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[ DIies erfordert einen 1:  og zwischen den Frieden, Gerechtigkeit
christlichen Denkern un Verantwortlichen un EW  rung der Schöpfung
der Kirche einerseıts und den in der chweiz
eDbDenden muslimischen, jüdischen un Das Missionsbewusstsein der Schweizer
andersgläubigen Intellektuellen anderer- Kirche ist stark VOoO Urganisationen WI1e
se1ts, damit diese ihren Glaubensgenossen MISS1O, den Päpstlichen Missionswerken, der
Anstöfse einer echten Trennung VO  e Fastenaktion Brot für alle, Gerechtigkeit und
eligion un Politik un: einer vollen Ver- Frieden, Caritas, Migratio, SKAF rbeits-
wirklichung der Charta der Menschenrechte gemeinschaft für Ausländerseelsorge) epragt.
der UNÖO geben können. Diese ate un Organe en die Christen

In uUullserem Land un alle Menschen
3.6 ıne einfache Sprache Willens einer vertieften Reflexion über

die Machtverhältnisse un die strukturellen
Es stiımmt, dass die Gläubigen unter den Ungleichgewichte auf Weltebene CI: die
gegenwartıgen Umständen WI1e Ungerechtigkeiten, Konflikten un
die »Jletzten Mohikaner« darstellen: ihr Ausbeutung des Planeten führen. Diese
Glaubensengagement wird als ıne mögliche Beobachtungen können dazu führen, die
Haltung iın einer pluralistischen Gesellscha unerträglichen Fakten blofßzustellen, un
akzeptiert; aber I11all betrachtet S1e eher mıt sich In Denunziation un: Upposition kon-
Neugier S1€e sind Zeugen einer vVEIsSaANSCHCNHN kretisieren. DIe Erklärungen der Schweizer

Bischofskonferenz anlässlich mancherZeit, interessant, aber nicht die J4-
wärtige Situation angepasst. » Man könnte Volksabstimmungen erwecken uiIisehen

oder überraschen, Wenn die Bischöfe 1mMS1e mıit den Leuten vergleichen, die antike
Möbel schätzen: s1e Passcnh gut In eın Wohn- Namen des Evangeliums das egentei des
zımmer AUus alter Zeit, das ist eine ac des »politisch Korrekten« behaupten.
Geschmacks Aber Arbeitsplatz ebht INan Die Förderung VOIl Gerechtigkeit, Frieden
1m Zeitalter der Computer, un: die Jungen un Ökologie erfordert eın Gleichgewicht
Menschen richten sich bei IKEA ein.«  1 zwischen der spirituellen un der sozialen

Daher die dringende Notwendigkeit, Dimension. Die rojekte der Fastenaktion
iıne Sprache en,; die die Herzen un anderer Missionsorgane 1im Ausland,
der potenziellen Empfänger erührt und die Unterstützung der Initiativen VO  —

gunstige Voraussetzungen für einen echten Missionaren un Kongregationen, deren
1310g mıiıt en Kirchenfernen erstellt. DIe Multterhaus In der chweiz Ist; beinhalten
Evangelisierung ist nicht auf die ausdrück- immer auch einen doppelten Auftrag:liche Verkündigung beschränkt, aber S1e Offenbarung der göttlichen Fürsorgebeinhaltet notwendigerweise ıne verbale für alle Menschen un: amp: die
Dimension. In uUlNlserer übermediatisierten ungerechten Lebensbedingungen Mit
Welt, es gesagt wird un: es relativ konkreter humanitärer un: evangelischer
ist, ist unerlässlich, dass die Christen Ma{fßnahme
gCN, den Namen dessen verkünden, der Und Wenn die Kirche sich klar un ein-
S1e leben lässt Ich möchte euch das ist deutig für Gerechtigkeit, Bewahrung der
der 1te eines HrZiic erschienenen Buches
des Erzbischofs VO  — Poitiers, Mgr Albert Vgl BACOQ /IHEOBALD, Passeurs

wıe Anm 11).Rouet, 1m Namen selner Verantwortung 20 Vgl DE MATTEO/AMHERDT, S OUVvrIirfür das Evangelium.““ » Wır möchten euch, wıe Anm 16), 121-129.infach un klar, SapgeN «! könnte das DERROITTE, La emoire wıe
Anm. 5) 177-178.Wort der Evangelisierung lauten, das das Albert ET, J’aimerais VOUS re
Entretien AaVEC Denntis Gira, Parıs 2010.tatkräftige Zeugnis begleitet.
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Schöpfung un Versöhnung zwischen den Der BeltraVölkern engaglert, stellt sich die Zusammen-
arbeit mıiıt vielen Männern un: Frauen, die
VO christlichen Glauben weIit entfernt sind, VON rot für alle
VON selbst e1in. Wir sıtzen alle 1m selben
oot » Erde«: un die Katholiken mussen, ökumenischer
1mM amen ihrer Überzeugungen, für ıne
nachhaltige Entwicklung arbeiten, die en Diakonie und
zugute ommt23 Globalisierungs-

Fazıt politik
eit für einen (Neu-)Anfang VO  b eat ietschy

Zeugung, Angebot, Ausstrahlung: die
heutige Mission steht eher unter dem
Zeichen der Saat als dem der Ernte DIe
christlichen Gemeinden strahlen das vVvan- Zum Auftrag VO  ; rot für alle
gelium aus, WE S1€e In der Lage sind, einen
anderen, demütigen un brüderlichen rot für alle ist 1961 VO Schweizerischen
Lebensstil vorzuschlagen, der bereits eın Evangelischen Kirchenbund 1Ns Leben
wen1g das ea des Himmelreiches kon- gerufen worden, durch entwicklungs-
kretisiert. Die Kirche ıIn der chweiz steht politische Bewusstseinsbildung ın der

EAnfang. Am Neu-Anfang.““ chweiz un ammlung VO  e Mitteln für die
protestantischen Missions- un Entwick-
lungsorganisationen den Ursachen VO
Not un Ungerechtigkeit In der Welt
Leibe rücken. Seit 2004 1st rot für alle
als Stiftung des Kirchenbunds organısıert.
hre Hauptaufgaben sind Informations-
un Bildungsarbeit, die Unterstützung VO  z

Entwicklungszusammenarbeit VO arft-
nerwerken WK Mittelbeschaffung un
Qualitätssicherung un die entwicklungs-
politische Einflussnahme. rundlage dieses
Engagements ist die Überzeugung, dass
Armut un Not 1L1UT überwunden werden,
WeNn alle Menschen die ihnen zustehenden
Rechte eltend machen können: bürgerliche
un politische Rechte, die Gleichstellung
VO  a Frauen un ännern, das ec auf23 Vgl DERROITTE, emolre

wıe Anm 5) 176 -177. Bildung, auf Gesundheit, auf Nahrung,
recomMeNcCEe. FSSsal SUr E catechese

g  N!  re -OSSION, Jeu tOUJOUrS auf 1ne intakte Umwelt, auf Frieden.
contemporalne (Theologies pratiques), Theologisch betrachtet ist die Arbeit VO  }
Bruxelles /Montreal/Paris /Geneve 997
DERS., Quelle aNnonce d’Evangile rot für alle verwurzelt 1mM Auftrag der
VOUT notre temps e defi de ' Incul- Kirchen, eın ela für die OtsSscha Gottes
uratıon du INESSaaYE chretien, In se1n, welche die Menschen un dieBACQ /|HEOBALD (Hg.), Une nouvelle
chance wıe Anm. 9) 7367 Welt verwandelt. In diesem grundlegenden
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Sinne sind 1ssion un Diakonie e1InNs Haushalterscha 1m einen Haus der Erde
un miıt dem Kirche-sein untrennbar VCI- Okonomie und Okumene werden nicht
bunden Kirche ist wesentlich Zeugni1s- un: Sahz Unrecht verwechselt, S1€e
Dienstgemeinschaft für die Menschen gehören 1tsamt der Ökologie sprach-
un: die Welt rot für alle ist also eın ich un sachnlıc IN DIies ist In
diakonisches erkzeug für die >M1SS10 uLnNseTer Arbeit immer prasent: die ökume-
deij« un: rag bei ZU kirchlichen Zeug- nische ampagne betreibt anders als
N1S Es arbeitet CI18 mıt Missionswerken andere Hilfswerkkampagnen nicht blofßes
Z  n? hat aber keinen speziellen Fundraising für Entwicklungsprojekte. Sie
Auftrag ZUr Mission 1m Sinne der We1li- sensibilisiert Menschen für einen sOzial,
tergabe des Glaubens Das spezifische TO ökologisch und geschlechtergerechten
VO  = rot für alle lässt sich als glaubens- Lebensstil un bewegt S1€e Z entwick-
basierte Bewusstseinsbildung un: Aktion lungspolitischen Handeln In diesem
für ökumenische politische Diakonie Sinne bereitet S1e den Boden für ökume-
umschreiben. Was 1es konkret bedeutet, nische politische Diakonie, die auch das
soll 1m Folgenden erläutert werden. wirtschaftliche en einschlie1st
Okumene bedeutet ler zunächst Arbeit Okumenische politische Diakonie

Auftrag der einen Kirche Christi S1ie bedeutet, ass sich gelebte Nächsten-
bedeutet aber auch CHSC Zusammen- 1e nicht 1U  = 1n zwischenmensch-
arbeit zwischen erken unterschiedlicher lichen Beziehungen, sondern ebenso 1m
kirchlicher Konfessionen. Einheit und öffentlichen aum bewährt und iın der
Unterschiedlichkeit schliefßßen sich nicht menschengerechten Gestaltung VOIN
aus Jacques Matthey, der beim Okume- weltweiten politischen, wirtschaftlichen
nischen Rat der Kirchen das Programm und kulturellen Strukturen ausdrückt.
für Einheit, Mission, Evangelisation un rot für alle rag dazu bei,; dass sich die
Spiritualität eitet, hat 1eSs einmal mıt den Kirchen sowohl 1m globalen Norden
Worten ausgedrückt: » Parler d’unite de WI1e 1m Süden 1mM Rahmen zivilgesell-
l Eolise, Cest parler de temoignage COININUN, schaftlicher Organisationen un sozialer
Das de Structure unique. Mais POUFr qu un ewegungen als demokratische Kraft für
temoignage COINIMMNUN sSo1t possible, i 1 iıne Globalisierungsgestaltung VO  e unten
faut "abord reconnatitre que l’autre engagleren. In dieser Hinsicht versteht
Eglise ex1iste de meme droit ans la sich das Werk als Teil der ökumenischen
MmMi1ission de Dieu«. Bewegung, welche insbesondere se1t der

CHTNe wird 1es ın der ökume- Vollversammlung des Okumenischen
nischen Kampagne, welche rot für alle Rates iın Vancouver 1983 1m Prozess für
se1it 1969 mıiıt dem katho- Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrunglischen » Fastenopfer« un se1it 1993 mıt der Schöpfung die Grundzüge einer PFO-dem christkatholischen Werk » Partner phetisch-politischen Diakonie entwickelt
SCEIN « alljährlich ın der Passionszeit 1n hat Fortgeführt wurde diese ewegungden Kirchen der chweiz durchführt S1e einerseıts 1mM AGAPE-Prozess (»Alternative
Ördert das Zeugnis der Kirchen un ihren Globalization Addressing People an
Wertezusammenhalt, jedoch auch das Earth«), der iıne alternative Globalisierung»ökumenische Lernen« In einem welteren 1m Dienst VOIN Menschen un: Erde anstrebt.
Sinn. Denn ihr ‚WEeC ist CD, eın vernetztes Andererseits ist se1lt der Versammlung des
solidarisches Handeln VO  5 Christinnen Reformierten Weltbunds In Accra (2004)
un Christen für 1ıne gerechtere Welt iıne Bündnisbildung VO  - Kirchen und
ermöglichen. In diesem Sinne geht Gemeinschaften für wirtschaftliche un
das Einüben un Ausüben einer uten ökologische Gerechtigkeit 1m ange
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ueentwicklungspolitische parlamentarischen Vorsto{fß geführt, der 1m
Schwerpunkte VO  b rot für alle Dezember 2008 den Bundesrat über-

wlesen wurde. Seine Beantwortung steht
Vor dem Hintergrund des Klimawandels, der och au  N Dem gleichen Ziel dient auch
Finanz- und Wirtschaftskrise und angesichts ıne auf Fe angelegte internationale
der sich dadurch akut verschärfenden ampagne » Food for life« der » Ecumenical
globalen Ernährungslage legt rot für alle In VOCaCYy Alliance«.
selner Entwicklungspolitik den Schwerpunkt Zusätzliche Relevanz erhalten diese Inı-
auf das ec auf Nahrung, die ökologische Jlatıven 1E die 1ın Jüngster eıt MAassıv
Dimension VO  - Entwicklung SOWI1E auf zunehmenden Formen neokolonialer Land-
gerechte Handels- un Finanzbeziehungen. anelgnung: Reiche Länder un Firmenkon-
Entwicklungspoliti meıint dabei den sortien kaufen namentlich In afrikanischen
au VO  e Handlungsmacht 1m Norden Staaten sudlich der Sahara iın großem Ma({S$-

stabh Landwirtschaftsland auf, fürw1e 1m üden, Einfluss auf politische
un wirtschaftliche Entscheidungsträger die eigene Bevölkerung die Nahrungsver-
nehmen können. In den erwähnten SOISUNg sichern oder angesichts der
Handlungsbereichen verfolgt rot für alle apperen Erdölreserven lukrative Agro-
das Ziel, miıt VO nationalen un treibstoffe anzubauen. Diese Entwicklung
internationalen Netzwerken einer stellt 1ın manchen Ländern die hnehin
menschen- un: mitweltfreundlicheren ÄUS- prekäre Selbstversorgung UuUrc einhei-
gestaltung der Globalisierung beizutragen. mische Produktion in rage Als Antwort
Im Bereich »Recht auf Nahrung« geht darauf ist das Konzept der Ernährungs-
s Z einen darum, mıt Projekten der souveraänıtat stärken, das die Förderung
Entwicklungszusammenarbeit 1n über okaler Nac.  tiger Landwirtscha: rlaubt
Ländern einen Beitrag AT Ernährungs- un bedeutet, ass Keglerungen der Fnt-
sicherung eisten. Wichtig ist abei,; wicklungsländer ihre eigene ahrungs-
dass ZUT Überwindung des Hungers ein mittelproduktion VOT den verheerenden
Menschenrechtsansatz verfolgt wird. Denn Folgen eines schrankenlosen Freihandels
CS gilt, eın karitative Ansätze über- schützen können. In der VO  e rot für alle
winden, die leicht die Menschen Q- un Fastenopfer herausgegebenen Reihe
empfängern degradieren. Eın rechtebasiertes » EinBlick« wird demnächst eın Heft
orgehen stärkt die Handlungskompeten- erscheinen, das Hintergründe un Folgen
ZEN, das Selbstbewusstsein} un die ur des modernen Landraubs In Afrika aufzeigt.
der Armen Im Bereich » Ökologie un: Entwick-

7Zum andern geht auch darum, Jung« steht Klimapolitik 1mM Mittelpunkt.
Regierungspolitiken beeinflussen, dass Ohne Zweifel werden die klimatischen Ver-
sS1e den Zugang der Landbevölkerung änderungen 1m Gefolge der industriellen
Ackerland, Wasser, Wissen un: Märkten Entwicklung des Nordens VOT em In den
gewährleisten und ermöglichen. Leitgedanke ohnehin ökologisch verletzlichen Regıonen
€e1 ist, dass das Recht aufNahrung überall der Welt katastrophale Auswirkungen
als verbindliches Völkerrec anerkannt en Biodiversität, Landwirtschaft un
un mıiıt Beschwerdemechanismen N Ernährung sind gefährdet, un: die Möglich-
gestattelt wird. Auf internationaler Ebene keiten, sich den Umweltveränderungen
bedeutet dies, dass Handelsregeln die Ver- AaNZUDASSCH, sind gerade für armere Länder

aufßerst limitiert. Der Klimawandel wirftwirklichung dieses Rechts nicht untergraben
dürfen ine Petition VO  = Fastenopfer er Fragen der weltweiten Gerechtigkeit
un: rot für alle miıt dieser Stofßßrichtung ın bisher nicht gekannter chärfe auf:
(»Handel für Menschen«) hat einem WE Länder, die och aum ZU Ausstoöfß
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VOoON Treibhausgasen beigetragen haben, ZUr die Einhaltung der Kernarbeitsnormen der
eute des Klimawandels werden, wird
1mM Grunde die Karbonschuld der Indus-

ILO SOWI1eEe der nationalen Arbeitsgesetze
verlangen. In einem Pilotversuch konnten

trieländer mıt Hunger, Durst un Tod In Arbeiterinnen un Management 1n aQaUS-
diesen Ländern ezahlt gewählten abriken Chinas In arbeitsrecht-

rot für alle un Fastenopfer en lichen Fragen geschult werden. Miıt olchen
er VOTL em die Gerechtigkeitsfrage kampagnegestützten Dialogen annn also
1MmM Klimawandel thematisiert. Zusammen die Verantwortung VO  — multinationalen
mıiıt nationalen un internationalen Netz- Unternehmen für eine sozilale un: umwelt-
werken arbeiten S1e auf eın Klimaab- freundliche Entwicklung gestärkt werden.
kommen in, das dem Verursacherprinzip uch 1mM Finanzsektor ist rot für alle
und den Gesichtspunkten der »Greenhouse entwicklungspolitisch atıg Hier gehtDevelopment Rigths « echnung tragt die ın erster Linie darum, Partnerkirchen 1mM
Beteiligung der Entwicklungsländer amp Korruption un: Kapitalflucht

einem wirksamen Klimaabkommen darf unterstutzen In Westafrika werden VOT
nicht dazu führen, ass ihr ec auf Ent- em 1n chulen Antikorruptionskam-wicklung auf der trecke bleibt Die Länder Pagnen durchgeführt. In Lateinamerika
des Nordens SOWI1E die Schwellenländer sind wird mıt den dortigen Kirchen
umgekehrt darauf verpflichten, ihnen das Ihema illegitimer Staatschulden bear-
bei der Bewältigung des Klimawandels mıt beitet. In der chweiz sich rot für alle
zusätzlichen Mitteln und dem notigen Tech- mıiıt andern Urganisationen für
nologietransfer behilflich se1n. ıne Rückführung VO  b DiktatorengeldernSchliefßlich ist rot für alle auch 1m und ihre entwicklungsfördernde Ver-
Bereich des fairen Handels un: der Unter- wendung eın
nehmensverantwortung (Corporate social Z den entwicklungspolitischen Schwer-
responsibility atıg Es gehört den Mit- punktgebieten VO  e rot für alle kommen
gründern VO  e UOrganisationen ZUur FÖTr- TIransversalthemen hinzu, welche VOT allem
derung des Fairen Handels (claro-Läden, in der Zusammenarbeit mıt den art-
Max Havelaar, Arbeitskreis Tourismus nerwerken iıne wichtige Rolle pielen Es
und Entwicklung, Fondation Terre Espoir) sind 1es das Empowerment als TUNd-
und nımmt Einfluss auf die Gesetzgebung ansatz VO  — Entwicklungs- un Missions-
un die öffentliche Beschaffungspolitik. arbeit, die Gendergerechtigkeit un das
Daneben haben rot für alle un Fasten- Verhältnis VO  — eligion un: Entwicklung.opfer auch mıiıt ampagnen sich and- In den etzten Jahren wurde systematischlungsmöglichkeiten gegenüber Fiırmen 1m daran gearbeitet, 1n en Programmen die
Kleider- un Computerbereich erschlossen. Mitarbeitenden sowohl für GenderfragenSo ist 1ım Rahmen der Clean-Clothes- WI1IE auch für die Bedeutung VO eligionKampagne iıne internationale Struktur un:! Spiritualität In der Entwicklungsarbeit(Fair WCar foundation) aufgebaut worden, sensibilisieren. Instrumente, welche
welche die Einhaltung des Codex durch die eine kritische Selbstreflexion diesen
Firmen überprüft, die ih übernommen Ihemen ermöglichen, wurden erarbeitet,haben In aıhnlicher Weise hat die Aktion un:! Studien den ange vernachlässigten»High tech rights Q« VoNn 2007 dazu religiösen un kulturellen spekten VO  z
geführt, ass dank des Drucks VO  s Kon- KEntwicklung durchgeführt.
sumentenseıite eın Dialog mıiıt ührenden
Computermarken ıIn Gang gekommen ist eıtere Informationen AT Arbeit
Diese erklärten sich bereit, ihr Zuliefernetz Von Brot für alle finden sich aufoffenzulegen un auch bei den Lieferanten www.i.brotfueralle.ch.
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(Kanton an Gallen), absolvierte 1916 -Das
19253 seine Gymnasialstudien 1m Kollegium
Sarnen Kanton Obwalden) un 1923-192stenographische seine Theologiestudien der Katholischen
Universıiıtat reiburg 1m e€|  an:! Huseragebuc Ar 192 / nach einem aszetischen Probejahr”
der Missionsgesellscha Bethlehem iın=1 olhusen Kanton Luzern) In diese eın

des Chinamissionars und reiste bald nach der Priesterweihe 1928)
Andreas Huser SMB mıit anderen Missionaren seiner Gesellscha

un: einer Gruppe VO  S Ingenbohler Schwes-
VO  b Fritz Frei tern® in die Mission iın der Mandschurei

(Dongbei Pingyuan, Nordostchina Au  N

Zentrum der kurz ‚UV VOIN Missionsgebiet
der » Missions Etrangeres de Paris« (MEP,

Im Archiv der » Bethlehem Miıssıon Kirin) abgetrennten 1ss1on War

Immensee«, Immensee, jeg das sStenO- Tsitsikar (Qigihar).’
sraphische agebuc der re 1928-1939 des In Isitsikar War A. Huser, miıt chine-
Schweizer Chinamissionars Andreas Huser ! sischem Namen »Hung de [SaU«, ach einer
Das iın Schreibheften überlieferte Tagebuch Einführungszeit ın die chinesische Sprache
konnte 1U VO  e der Kurzschrift in die auf verschiedenen Missionsstationen tätıg,

zuerst als Helfer eines erfahrenen Missio-Normalschrift übertragen werden.“ Damıit
eröffnet sich der historischen Forschung 1ais, dann ın selbständiger tellung. Die
iıne IIC Quelle. Interessan 1st dieses
1U  H zugänglich gemachte Dokument nicht Archiv Bethlehem Mlission mmen-
zuletzt deshalb, weil der Missıonar Huser 556e (Im Folgenden: Archiv BMI)

4,0idas agebuc selner In der Mandschurei 2 NITZ FREI, I)as mandschurische
verbrachten eit nach seliner Rückkehr aus Tagebucı 5-19 des Andreas user
1na ın der in Immensee erscheinenden SM  D& Übertragung dQuUu>$s der Kurzschritft

Durchgang 1, 2008; Archiv BMI,Monatszeitschrift » Bethlehem« publiziert Signatur A913
Zeitschriftft Bethlehem (Immensee),hatte.} SO liegen den Forschenden heute

wel Editionen VOI;, mıiıt Gemeinsamkeiten Jahrgänge 1510 :aszikel auch
separat gesammelt Im Archiv BMI

un Unterschieden, miıt verschiedenen Sıgnaturen und 5116.
Vgl Fritz FREI, Bethlehem MıssionAkzenten un Je eigenen ugängen Immensee, n Historisches Lexikon

Erfahrungen un Ereignissen. Wır tellen der Schweiz, Band Base| 2003, 354,
DERS (Hg.) Bibliographie euere1ın diesem Beltrag den Missionar un seline Forschungen und Publikationen zUur

beiden Quellendokumente VOL. Missionsgesellscha; Bethlehem
und Bethlehem /SSION MMeNSee

4-2006, Immensee 2008.
Vergleichbar einem Noviızlat hei

den enDer Verfasser
6 -S andelt sich die Schwestern
der »Kongregation der Barmher-

A Huser (1901-1960) WAarTr katholischer zigen Schwestern VO KreuzZ«, mit
Mutterhaus n Ingenbohl, KantonPriester un itglie der damals och SCAWYZ.

jJungen schweizerischen » Missionsgesell- FrItz FREI, L avvicınamento alla Ina
(dSO ella Societa elle MissionISC Bethlehem« (Societas Missionarla Fstere d Betlemme, Immensee, n Pıer

FHrancesCo TUMAGALLI, Occidentede Bethlehem in Helvetia, SMB) miıt S1tz 1n
Ia CINAa, LUganO 2008, 140-145.Immensee Kanton Schwyz)  4 Er tammte

aus Alt St Johann, 1im oberen Toggenburg
Z111)  = Jahrgang 2010
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Umstände für eın missionarisches irken Das Quellenmaterial
sehr schwierig. Aus Gesun  e1Its-

ründen mMUusste der Missionar 1939 ıIn e1im Text, Von dem hier die Rede IsSE handelt
die chweiz zurückkehren. In den Jahren sich eine Bearbeitung Von Vlier chreib-
1941-194 veröffentlichte annn iın der heften mıiıt insgesamt ALZ Seiten. Das erste
Zeitschrift » Bethlehem«, die sich die Heft des 1U  D} übertragenen Quellenmaterials
Angehörigen der Missionare un: die rag die Überschrift » Tagebuch « Der
Gönner- un Gönnerinnen der Missions- 1ssionar 1e ıIn einem der Schreibhefte
gesellschaft richtete, seine Abenteuer unter aber ausdrücklich fest, dass GT seline Notizen
dem chinesischen 1te »Schenfu-lai-la« nicht als Tagebuch verstand. Das Führen
(»Der Priester ist gekommen«).* VO  > geistlichen Tagebüchern mıiıt Selbstbeob-

Huser wirkte nach der Arbeit der achtungen persönlicher Empfindungen un
Veröffentlichung VO  - »Schenfu-lai-la« spiritueller Erfahrungen War 1mM Umifeld
un: einer Tätigkeit ın der Buchhaltung der en Brauch un: wurde den Jungen
1m Mutterhaus als Priester 1m Vorarlberg Klerikern VoNn ihren geistlichen Begleitern(Österreich), auch starhb_? egraben (Spiritualen) In der ege Inn1g nahe gelewurde auf dem YTIEe: der Missions- A. Huser hingegen sah die Notizen,
gesellschaft Bethlehem In Immensee. die hier geht, des über dem Werk

stehenden Titels als » Alltagschronik«. n
Wır sehen 1m NU.  — In Normalschrift VOTI-

Die Wahrnehmung liegenden Quellentext einen besonderen
VO  —_ Huser Urc andere Wert deshalb, weil ın einer NSCH Ver-

bindung den veröffentlichten Fortset-
Ein Mitbruder aUus der Missionsgesell-
SC teilt In einem Brief aUus China
den Generalobern der SMB se1ine Beob- Vgl Fritz FREI, Mandschurisches

Tagebuc!| 1928-1939 Das China-Bild n
achtungen A. Huser mıt, der sich 1939 den Erzählungen des Immenseer MIssIO-

11a75 Andreas user, n Paul HUGGER
aus Gesundheitsgründen auf die Heimreise (Hg INa In der Schweiz. ZWwWEeE]
In die chweiz begibt. Der Inhalt der Mit- Kulturen Im ontakt, Zurich 2005, 065-92;

chinesische Übersetzung: NITZ FREIteilung ergibt vielleicht Material für einen Man zhou 1 1 JI 8-1939 yın MENQinteressanten Vergleich mıt den In diesem NU chuan 1a0 ch| de |Je ya SI HU
ST han ming hong de CaO) H} XIaBeitrag zusammengefassten Grundzügen. de zhong YUO XINg XIang, In PaulP. Veil schreibt 13.2.1930° » H Hoch- HUGGER (Hg.) Jiao ıu Zhong de

würdiger)| Herr Huser Bossert werden Jang zhong WEe)) hua — Zhong GQUO VUu
rul ShI, Zurich ZU05, 57-63bald heimfahren. Ich War jahrelang Nachbar achruTte Von Alois SCHILDKNECHT,
Tarrer Andreas Huser, >MB arVON Huser bin immer gut mıt ihm AaUusS- ( Vorarlberg), In Schweizerische Kirchen-gekommen. Man IN1US$S freilich hie da seiner zeıtung 128 (1960 NR DERS::
Chinamissionar und tarrer VOT] Warth/seelischen Depression Rechnung tragen. Vorarlberg ater Andreas user, nGewisse Bemerkungen VOIN Seiten der Japaner Bethlehem 55 (1960 454-457.

(Regierung), der Christen oder Angestellten Patrik VEIL, TIe Ondolfi,
LaochengKki, 3.2.1939; Archiv BMI,nımmt viel tragisch. Das Gefühl, bei natur -210,11

Ihnen ' dem Briefempfänger, Bondolfi ETW; 11 » Aber ich schreibe eben, Was
tagtaglıch mMır n die Quere Kommt,nicht gut angeschrieben se1N, 1e ihn kunterbunt alles durcheinander. ES Ist

mıt Gewalt in China] zurück. Ich schreibe er mehNhr a1In alender ronIı
Uber das Vorgefallene, NIC| aındas, weil diese Mitteilung nützlich se1in kann. Tagebuc'| mMit philosophischem undMan INUSS auch beachten, dass Huser sehr psychologischem urpersönlichem
Seelenleben bZzw. Uber ros undgesellig se1ln kann, viel SCIH die aCH- Misstrost! I« (A. agebuch,barmissionare esucht < L5 A932: Manuskript Selte |1-1/93).
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zungsgeschichten steht Huser versah die ın die chweiz 1n die Schrei übertrug.
Geschichten in der Zeitschrift » Bethlehem« Es ist denkbar, dass dieses Zusammenstellen
mıit eigenen Tusch-Zeichnungen. aIiur ıne Vorarbeit für die Serie »Schenfu-lai-la«

darstellteer VOIN einem ıIn den persönlichen
Unterlagen VO  a A Huser erwähnten,** [)ass die Urfassung des Tagebuches
aber nicht namentlich genannten Schwyzer nicht die Gleichmäßigkeit In Schrift un
Künstler. arstellung en konnte, W1€ s$1€e unNns

Der ext der Schrei ist 15 aller- iın den Schreibheften vorliegt, belegt eiıne
rößten Teil in Kurzschrift gehalten. ber- Stelle AdUu$s der publizierten Fassung Dort
schriften, Eigennamen, spezielle Begriffe schreibt Huser, dass mıiıt dem e1Iisi
un: chinesische Ausdrücke hingegen sind 1Ns agebuc schreibe, da die Füllfeder
me1lstens In Normalschrift ausgeschrieben. nicht mehr habe.! Hinweilise darauf, ass

hält Huser aber Eigennamen, spezielle CS sich bei den stenographischen Notizen
Begriffe un! chinesische orte auch in ine nachträgliche Zusammenstellung
Stenographie fest Chinesische Zeichen handeln könnte, bilden die chreib-
tellen in diesen Heften eine außerste ehler, die sich beim Abschreiben einstellen

können.Seltenheit dar Sowohl Kurzschrift WI1€E
Handschrift sind es andere als leicht les-
bar Manches bleibt der FEdition muıt
Unsicherheiten behaftet Die Kurzschrift Vo  b user

Der U: ausgeschriebene Kurzschrifttext
Das )»> riginal« wurde VO  — A. Huser ach dem System

Stolze-Schrey festgehalten. Dieses VOT demoder iıne gepflegte Zusammen-
stellung VO  k Unterlagen? Siegeszug des Personal-Computers ın der

chweiz verbreitete Stenographie-System
wurde nicht NUr den KaufmännischenUrsprünglich, während selner Bearbeitung,

nannten WITr das 1U  ka übertragene Quel- chulen un den Handelsschulen,
lenmaterial schlicht »das Original- Tage- sondern auch den Gymnasien unftfer-
buch«. ufgrun der Jlänger andauernden richtet. 1ele Studierende un: ehrende iın
Beschäftigung mıiıt dem Stoff kamen WITr den Gymnasien un den Hochschulen

schrieben nicht 1Ur ihre Notizen un! Vor-VO  — dieser Bezeichnung ab Die 1im Archiv
liegenden efte sind nämlich gut erhalten tragsentwürfe in dieser Kurzschrift nieder,
un tragen iın ihrer außeren Erscheinung sondern kommunizierten gelegentlich garl
un:! 1n der Schrift erKmale einer in ihren Briefen un Postkarten ın dieser
großen Einheitlichkeit un: Gleichmäfßig- Schrift In abgewandelter Form wurde
eit Die Aufzeichnungen können nicht das Kurzschrift-System nicht 1Ur für die
ın den Situationen extremer Bedrohung, französische un die italienische Sprache,
die A. Huser äufig schildert, un: unter sondern Sar für die lateinische Sprache

verwendet.!*all der Wetterunbill, die 1m agebuc
anschaulich dargestellt wird, direkt iın DIe Stenographie VO  e Huser weist
die einzelnen efte geschrieben worden zahlreiche Eigenheiten auf. Wir führen ıne
seın Wır nehmen dass Huser selne gewlsse Anzahl davon 1mM Anhang der ber-
Mandschurei-Erfahrungen M1 VO  — tragung auf. DIe Eigenheiten haben tun
Materialien, die AaUus den verschiedensten mıiıt dem Yl auf bestimmte Silben, mıiıt
kritischen Situationen 1n die Zentrale der Schriftweite, mıit och- un Tiefstellung
SMB-Mission ın Isitsikar un dann nach- un nicht zuletzt mıt dem speziellen
hause retten konnte, ach seliner Rückkehr Umgang mıiıt einigen Kürzungen.
ZIN  —_ Jahrgang 2010
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DIe stenographischen Notizen DIie nicht für die unmittelbare Ver-
un die veröffentlichten öffentlichung bestimmten Notizen iın
Fortsetzungsgeschichten seinen Schreibheften erlaubten A. Huser,

frei un ungeschminkt die tagtäglichen
Der rad der Ausarbeitung der VO  d Ereignisse, Begegnungen und on

festzuhalten.user verarbeiteten Materialien, die ZU
Dokument in Stenographie un: dann ZU Im Fall des » Mandschurischen Jage-
Manuskript für die Drucklegung führten, C< haben WIFr dank der ber-
ist beim derzeitigen anı ullseTrer Arbeiten ragung der stenographischen Notizen 1n
also nicht ekannt. Wie dazu am, dass die Normalschrift iıne Vergleichsmöglich-
A. Husers Tagebuch veröffentlicht wurde, eit für wel unterschiedliche Dokumente
ist nicht 1m Detail belegt. uch betreffend des gleichen Autors. Der rad des E1N-
Arbeitsmethode un: usammenarbeit mıiıt flusses des Zeitschriften-Redaktors oder

der Gemeinschafts-Ober auf den Pro-dem damaligen edaktor der Zeitschrift
» Bethlehem« sind uns keine Hinweise ZCe55 VO  — den Notizen ZUTr Veröffent-
ekannt ichung ist och nicht geklärt. Trotzdem,

DIie publizistische Tätigkeit der MIS- das Vorliegen VO  } wel umfangreichen
sionswerke basiert se1it Janger eit welt- Texten Tlaubt ıne Analyse VOoON Eigenheiten,
gehend auf Briefen und Berichten der Unterschieden und Veränderungen. elche
Missionare ihre Zentralen 1in Europa. Beobachtungen 1e Huser ın den enO-
Wie diese das Material publizistisch weılter graphischen Notizen fest, die nicht 1Ns

veröfftfentlichteverwendeten, eNTIZOg sich weitgehend der agebuc übernahm?
Kkenntnis un: dem Einfluss der 1ın den Welche Ereignisse erfahren ıIn den beiden
entfernten Ländern wirkenden Missio- Dokumenten unterschiedliche Darstel-
nare. > Die Publikationen der Missions- ungen?
werke unterstanden eigenen Gesetzen.
Beckmann kennzeichnete schon 1954 9 Archiv BMI Signatur 1,039-0.1ne 1n der Vergangenheit gepflegte Eintragung 1932; Bethlehem

48 (1943) 170.Praxis:!® » Wır wIissen Ja ZUr Genüge AaUuSs
Val Georges KLAUSENER,den gegenwartigen Missionszeitschriften, Kurzer ehrgang der Lateinischen

dass iın diesen Zeitschriften infolge ihres Stenographie; ach dem EINIGUNGS-
system Stolze-Schrey, verb.öffentlichen und och mehr Auflage, Immensee 19206.ihres erbaulichen Charakters nicht es Finen aufschlussreichen Vergleich

geschrieben wird, Was für die Kenntnis zwischen Originalberichten VOT! ZWEI
Missionaren, die In Asıen eInes gewalt-der ission VO  — Wert un Nutzen waäre. es starben, und den mit
den riefen der Verstorbenen UrC|1€E. anders War In der Vergangenheit. die kırchlichen Autoritaten auTge-
mMmachten Publikationen unternımmtSo estand schon der hl Ignatius VCI-

schiedentlich für die Berichterstattung Francolse FAUCONNET-BUZELIN, Les
porteurs d’esperance. K missiongerade AaUuUus den 1ssionen darauf, dass du ibet-Su: (1848-1854), Parıs 999;

die erbaulichen Sachen iın einem Teil un: vgl UNsSeTe Rezension n Neue 'elt-
schrift für Missionswissenschaft 56die weniger erbaulichen 1m andern SC 2000 O5T.

schrieben werden, aufgetrennten Blättern, Johannes KMANN, DIie Fort-
schritte der Missionsgeschichte unddass Vo  e} den einen WI1e den andern deren Bedeutung Tür die Kirchenge-
schichte, n Schweizerische Kırchen-vollständiger Bericht egeben wird. Selbst-

verständlich wurden 1L1LUT die erbaulichen zeıtung 122 1954) 218-219 und
2327235 Der Hınwels VOT) Beck-veröffentlicht, un selbst In diesen mMussten 1Nann HN Ita betrifft den rie‘ Von
\gnatlıus VOlT! Loyola VO!  3 18 Dez. 1552sich die Missionare ; Verbesserungen« ihrer den damaligen Jesurten-Provinzilalheimatlichen Herausgeber gefallen lassen. C< VOTI ortugal.
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DIie Bedeutung des Tagebuchs (Jrt vorhanden, auch die Wohnung der
für den Verfasser Missionsschwestern, deren Mädchenschule

un: Krankenstation. EsS geht nicht 1Ur
Das agebuc besitzt in den ugen des Grundstücke un: Gebäude, sondern
Verfassers TO einer ersten Einstufung den SaNZCH Betrieb mıt Alltag un: Festtag.
1InC ih als » Chronik zufälliger re1g- Die Tagebuchnotizen sprechen auch
N1SSE « einen gewIlssen Wert A. Huser VO  . den christlichen Familien des Gebietes
arbeitet daran auch In xtiremen Situationen, un VO  o den weıiteren Interessierten
wWw1e wenı1gstens ın der In der Zeitschrift den Lehren un Dienstleistungen der
» Bethlehem« publizierten ersion bezeugt. katholischen Kirche. Sie sprechen VO  — der
Er chrieb seinem Tagebuc mıt Blei- örtlichen Bevölkerung insgesamt, VO  — deren
stift weıter, nachdem ihm die Füllfeder führenden Kreisen un den eNorden S1e
anden gekommen war  ı Er das enthalten Beobachtungen aktuellen
schon weggeraumte agebuc. wieder her- Angelegenheiten, den Angehörigen der
VOIL, als ihm noch EeIWAa: einfel, das nicht traditionellen Religiosität und Vertretern
VEITSCSSCH gehen sollte.1®$ Das alle Haus- verschiedener religiöser Bewegungen,
durchsuchungen 1 die japanischen den Christen anderer Konfessionen.
Beamten unbeschadet überstehende Tage-
buch bzw. das entsprechende schriftliche
Material besitzt ın seinen ugen eın SC- Leben 1m Alltag
WI1SSeSs Potential, dem sich 110 der andschureıl und
freut:!? » Wenn die wussten. « Der hier VO  b Mandschukuo
sich offenbarende Schalk oder handelt

sich die Ankündigung eliner »süufßen DIe hier VOIN uns vorgestellte Übertragung
Rache«? gilt verschiedenen Leuten un: stellt Grundlagenmaterial für iıne noch
Gruppen den chinesischen Mitchristen und leistende) gründliche Untersuchung
der chinesischen Bevölkerung als aNzCr, AT erfügung, die WITr u1ls5 interessant VOI-

den japanischen Beamten, den Missions- tellen Das mıiıt der Übertragung AUusSs der
schwestern WI1e auch den eigenen MIit- Stenographie erschlossene Quellenmaterial
rüdern. stellt eın zeitgeschichtliches Dokument dar

für ıne Periode, die aufgrund der eit-
umstände schlec dokumentiert ist. { IIie

Das 10NS- un: Auseinandersetzungen un Umwälzungen,
kircheninterne Spektrum die 1m Jahrhundert In ına VOT sich

gingen, ührten z Verlust VO  — 110
Der Missionar ll iın seinem agebuc bzw. vielen Dokumenten un: Zeitzeugnissen.
1ın seliner Chronik nicht persönliche innere DIie Mandschurei tellte diesbezüglich
un spirituell-religiöse egungen, sondern keine Ausnahme dar, 1m Gegenteil. Als weIlt
alltägliche Begebenheiten festhalten Er abgelegenes Gebiet 1m Nordosten Chinas
schildert Situationen un Umstände stand nicht unter dem vollen Schutz
des Lebens der »Kirche« selinen VCI- einer staatlichen Ordnung un lag ber
schiedenen Wirkungsstätten. A. Huser die Eisenbahnverträge 1m Einflussgebiet
bezeichnet mıt » Kirche« die Missions- der damaligen Sowjetunion. Als ıne
statıonen. Dazu zählen bei ihm Wohnraum Naturschätzen reiche ONe gehörte die Man-

dschurei ZU wirtschaftlichen un mili-un Uro des Missionars, der Gottesdienst-
TAaUIN, die Knabenschule, die Wohnungen tärischen Interessengebiet des südlichen
der einheimischen Mitarbeitenden, der acC  arn apan DIie anhaltend instabilen
Landwirtschaftsbetrieb, eventuell;, Situationen un: die häufigen kriegerischen
ZINT.: Jahrgang 2010
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Handlungen für ıne gesicherte ber- 7 in selinen Bemerkungen ZALT unbe-
lieferung nicht förderlich. friedigenden liturgischen Ausrüstung, mıiıt

Huser erweIılst sich aufder ANZCH Linie der ih die Missions-Zentrale In Isitsikar
als distanzierter Beobachter selnes Umfeldes für die Arbeit auf einem Posten
Es scheint, dass sich In den 10 Jahren ausrüstet:*> »Ich habe doch mal ganz
se1ines Aufenthaltes (6.10.1928-8.3.1939) wunderbare Sachen yeinheimischer« Kunst
nicht gro(fß mıiıt der mandschurischen esehen. <<

und chinesischen Bevölkerung insgesamt
anfreunden annn Denken un Handeln
dieser Menschen versteht letztlich nicht Umgang mıiıt den eigenen Leuten
Sie leiben für ih »eıgene Kunden« Kerle),
» Kauze«, unvernünftige Menschen. Der Ver- Das Verhältnis VO  H Huser den Mit-
fasser des Manus  iptes gibt aum Je mi1iss1ionaren un Missionsobern, WI1e
erkennen, dass iıne Situation ın ihrer 1n den Tagebuch-Notizen aufscheint,
lefe verstehen en ass einen scheint genere. recht distanziert se1n.
echten Zugang den einheimischen DIe Textstellen, ın denen die Rede ist VO  =
Menschen spurt, Sar Kongenialität oder der » Stadt«, also der Missionszentrale iın
Zuneigung empfindet, oder dass den Ein- Isitsikar (Qigihar), oder VO »zuhause«,
druck bekommt, selber richtig verstanden also dem » Mutterhaus« der Missionsge-werden. sellschaft In Immensee (Schweiz), oder VO

Einen seltenen Fall verspurter Empa- »Wolhusen«, dem Missionsseminar, das
thie gibt 65 ın der Situation, als Liu-diän-i in der » Heimat« für die Aussendung un:
Stanislaus, eın Schüler un: Ministrant, Unterstützung der Missionare zuständigSohn einer »heidnischen« Mutter, eliner ist, widerspiegeln Misstrauen und Ent-
schweren Krankheit stirbt:“0 » Er ist der fremdung.““ Besonders deutlich wird die
erste Chinese, der mich erührt hat.« Sehr an  te Situation dort, der Missio-
hoch schätzt seinen Koch, dem den Nar notiert, dass mıiıt Basil Hofstetter,Übernamen » Kanzler« gibt un den auf einem Freund iın der Missionsgesellschaft In
die verschiedenen Missionsstationen, die der Heimat, Professor Missionsseminar

sukzessive betreut,; miıtnimmt. Einen der SMB In Wolhusen, brieflich nicht mehr
grofßen Verlust bedeutet ihm der Bod des direkt verkehren kann, sondern mıt ihm
Katechisten Li-guee-tsung:“ »Er hat MIr über iıne andere Person kommunizieren
gute Dienste geleistet«. INUSS; fitenbar werden ihre Briefe gemein-

Den staatlichen Beamten gegenüber CIND- schaftsintern geöffnet.“” Und dramatisch
findet Huser eher Misstrauen, Sar Gering- wird dort, Huser ın se1ın Tagebuchschätzung; auch die Haltung der notiert, weshalb die Missionsstation
Beamten ihm gegenüber ın dieser Gefühls- aufßerster Gefahr nicht verlässt;: fürchtet
lage. Doch gibt Ausnahmen, iın der das Unverständnis der Mitbrüder un die
Situation, In der bei einer Begrüßungs-
veranstaltung als erster vorgestellt wird un:

17 Bethlehem 48 1943) 170.sich mıt dem Beamten eın langes, Bethlehem 49 1944) 209»herzliches espräch« entwickelt, nachdem Bethiehem 1945) 35/.
Eintragung 161932die andern schon sind.“* Tagebuc| 11-21
Eintragung 9.9.1936;hne dass ın selinen agebuch- Tagebuc! V-6/286Notizen das Ihema abhandeln würde, Tagebuc!| 1V-17/297.besitzt A. Huser eın waches Interesse Tagebuc| 1V-13 /293.

chinesischen Schönheitsempfinden, Tagebuc| SB
Eintragung 1931;chinesischer Kunst Das zeigt sich Tagebuc!| 1-57.
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Schädigung se1ines Rufes bei diesen für den stehen unter keinem glücklichen Stern
est des Lebens Fazıt Lieber bei einem Das agebuc zeigt, dass andere Mitbrüder
Überfall der Räuber sterben, als mıiıt dem einen besseren Zugang den Schwes-
Rückzug 1ın die Zentrale den befürchteten tern en Da nehmen seine Notizen
Rufmord erleiden. dann einen spöttischen Zug

I373G Gesundheit VO  - Huser leidet Anerkennung en die Schwestern bei
den schwierigen Lebensumständen. SO Huser da, S1E SEHNC glänzen, wWenn
schreibt November 1930, aum also ine der Ordensfrauen, 1ne Kranken-
der Wirkungsstätte Wenguda Aal9C- schwester, einen operatıven Eingriff VOTI-
kommen:*® » Meine erven scheinen nicht nımmt, der besser gera als der leiche 1mM

klappen.« D1 in Harbin ihm VOILSCHOLLINCN
Eın Moment tiefer Verbundenheit Eingriff.

mıiıt den Mitmenschen scheint auf bei Das agebuc. VOoO  — A. Huser spiegelt
der Schilderung der Liturgie anlässlich ININ eine ernste M1SS10-
des tragischen es des Missionsobern narische Realität.

Imhof?’ A. Huser, VO Ereignis selber
sehr mıtgenommen, spurt den mpfin-
dungen un edanken der Mitbetroffenen Fachübergreifendes
ach Quellenmaterial

Das agebuc bezeugt indessen auch
Oomente und Tage der Gemütlichkeit Der 1U  = zugängliche Quellentext vermittelt
1m Leben des Missionars Huser. iıne Erfahrungen un: Überlegungen eines eit-
herzliche, fröhliche Stimmung wider- ZCUSCH. Der Inhalt ist VO  } besonderem

Interesse für die Missionswissenschaftspiegeln ehesten die Begegnungen mıt
Hugentobler, dem ersten Missionsobern, un die Kirchengeschichte, aber auch

un: Küttel, einem Gefährten aUus der für die profane Geschichtsforschung der
Ausreisegruppe VO  b damals, 1928, ach betreffenden RKeglonen. Betroffen sind
1na DIies ist auch dann der Fall,*® Wenn zuerst einmal Nordost-China Man-
sich ZwWeIl, drei oder vlier treffen können dschurei,; Mandschukuo) un das azu-
einem guten Moment des Gesprächs, der mal iın der Region operierende apan, aber
Diskussion, der Arbeit oder des Spiels. Es ebenso die damalige Sowjetunion nicht
gibt auch Erfahrungen des Zusammenseins zuletzt SCcH deren Präsenz muıt der
mıiıt Mitbrüdern, denen A. Huser UuUrc mandschurisches Gebiet führenden
notiert:*? 550 schön hatte ich ange Eisenbahnlinie un Korea der in
nicht mehr.« jener eit In die Mandschurei W  31-

DIe Schwestern des Institutes Ingenbohl derten koreanischen Bevölkerung.
sind 1n der Zentrale 1n Isitsikar un iın Reich sind die Beobachtungen der Natur,
verschiedenen Niederlassungen un: MIS- mıiıt ler- un: Pflanzenwelt, die Berichte
S1O0Nsstatıonen atıg S1ie kümmern sich VO  > Wetter- un: Himmelserscheinungen.
die chulen für die Mädchen un betreuen A. Huser notiert regelmäfßig die Tem-
die Apotheken un Krankenstationen. Sie peraturen un! besondere Ereignisse mıt
chulen un betreuen auch die einhei- egen, Sturm oder Schneefall Eindrücklich
mischen weiblichen Mitarbeitenden, die schildert eine Himmelserscheinung, 1n
» Jungfrauen« (unverheiratete Lehrerinnen, der sich eın arbiger Sonnenhof 1n einem
Katechetinnen un Gemeindeleiterinnen) egenho zeigt.””
un: die Junge Kongregation der einhei- All dies macht das agebuc einer
mischen Schwestern. DIie Beziehungen Quelle für Fachleute verschiedener DIS-
VO  w A. Huser den Missionsschwestern ziplinen.
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Zur Frage der Opportunität passıer beim Einmarsch, immer In der
olchen Quellenmaterials Schilderung des Missionars: Die Menschen
in der heutigen Siıtuation taunen, dass da eine geordnete ruppe eiIn-

zieht, die ihren Ofhzieren strikte gehorcht;
IDIie Bemerkungen des Autors nehmen dann dass die Japaner für ihren Lebensmittel-
und Wann sechr markante Züge . welche un: Futterbeda: korrekt bezahlen, dies
unlls VOTL die Frage stellen, ob deren Veröffent- SallZ 1m Gegensatz dem, Was sich die
ichung heute wirklich genehm ist, ob S$1e Menschen VOI der eigenen Armee oder VOoONn
nicht dem Verhältnis zwischen Völkern in den Räuberbanden her seIit Jangem gewohnt
Asien selber un: dem Verhältnis zwischen sind. Solche Beobachtungen des auslän-
Völkern VOoO  — Asıen un kuropa chadet dischen Missionars nımm die chinesische
1na reaglert bei gewissen Gelegenheiten Seite sicher nicht N ZUr Kenntnis, auch
auflserst gereizt auf das Verhalten kuropas ach bald &O Jahren nicht Der Missionar
oder Japans 1ın speziellen Momenten des berichtet aber auch Von Erfahrungen aufdie
Erinnerns historische Ereignisse. Der andere Seite EL nämlich Erfahrungen mıiıt
Dialog mıiıt chinesischen Historikern un dem damaligen japanischen nspruch, ıne
Historikerinnen in olchem Kon- NeUeEe gesamtasiatische Kultur schaffen,
text eher schwer, eine Diskussion wird die in einem nicht überbrückbaren egen-
unmöglich. Wır tellen u1lls In dieser sSatz steht ZUr abendländischen Kultur, für
Sache auf den Standpunkt, dass WITr iIm die der Missionar steht.*
Interesse des Verständnisses für Geschichte
gewordene Ereignisse jedes zugängliche
Dokument der Erforschung offtfen egen. 1 ‚Wel Quellen, Zwel Stilformen
el Aspekte dürfen gerade 1m Interesse Zzwel Sichtweisen?
einer Aufarbeitung der über weıte Strecken
sehr schwierigen gemeinsamen Geschichte Mit dem Vorliegen des Textes der UrZzZ-
nicht verschwiegen werden. schrift des »Mandschurischen Tagebuches«

Wir geben eın eispie. für die ler AaNSC- VonNn A. Huser ergibt sich die Möglichkeit,
sprochene Problematik für die heutigen wel Generationen oder Versionen seiner
Beziehungen bei der Veröffentlichung » Chronik der alltäglichen Ereignisse«
eines alten Tagebuches. DIe Schwierigkeit vergleichen. Die Unterschiede sind mal SuDb-
zeigt sich VOT dem Hintergrund der nicht til, mal sprechen S1IE Bände Sie helfen UNs,
genügen aufgearbeiteten Vergangenheit Erfahrungen VO  - Menschen verschiedener
bei den direkt betroffenen Völkern Ina Herkunft nachzuspüren, die durch die Mis-
und apan un: der och zurückbleibenden S10N zusammengebracht wurden. W  $
Verwundungen bZzw. deren ideologische
Manipulierung. Huser schildert einer
gewissen Stelle 1mM stenographischen Tage-
buch WI1e auch ın der Veröffentlichung ıIn
der Zeitschrift » Bethlehem« die unter der
Bevölkerung ausbrechende anı bei der Tagebuc!| I-26

Tagebuc!| |1-92Nachricht, dass die Japaner kommen.*!
28 Vgl. Tagbuch 11-937/185.Zahllose Menschen suchen 1ın dieser Tagebuc| 1V-55Situation auf der Missionsstation Schutz Eintragung 1931,

und sind In ihren eXzessiven Reaktionen agebuc| 1-56;
Bethlehem 47 1942 303kaum beruhigen, grofß ist die ngs 31 Ereignisse den 19..11 1931;

angesichts der den anmarschierenden Bethlehem 4/ 1942 265.
Ereignisse den 26.12 1936;Truppen zugeschriebenen Gräuel Und Was Bethlehem (1945 129
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außerparlamentarische Upposition se1inesAnthropologische Nachfolgers Jayaprakash Narayan als
Parteiendifferenz. Vinoba starb 7-JährigWeltsuche in seinem Ashram Seine aktive engaglerte

Bemerkung des Lebensader Warl beständig begleitet VO  —

Vinoba Bhave Au Indien Kontemplation un Schriftarbeiten, Beob-

VO.  b Ihomas Friedrich achtung der vielfältigen religiösen Tradition
Indiens un: Kommentaren.

Vinl<.)ba Bhave, chüler un geistiger aCA-
» Der anz der Sadhus, die Gesänge der folger des Mahatma, seiner
Zelebranten, die chreie un: Rufe der Modernität ın anderen Gegenwarten als
enge, sS1e 1ldeten Blasen in dem großen WITFr Nachgeborenen heute, ın Zeiten, als
hypnotisierten See unter dem metallischen Einzelne un Völker ignoran sich

anmalsten, Herrenmenschen weltweitegen, den die Ministranten mıt den Eisen-
stangen erzeugten. « Octavio Paz)’ se1ın un die ur eines Zivilisationsauf-

Lrages schultern,;? welcher in Wirklic  eıt
eın bis heute fortdauerndes ZerstörungswerkDer hochgebildete Brahmanensohn der Welt War un iıne gigantische Selbst-

Vinoba Bhave (1895-1982) chloss sich bereicherung,“ während derer zumindest
1916 miıt Jahren dem Mahatma Gandhi jene genannten Untermenschen oder
un dem gewaltfreien indischen Befrei- Halbwilden oder Barbaren ihren Eigensinn
ungskampf en seliner Beteiligung un rsprung zeigten oder sich eroberten,

ausgewählten satyagraha-Aktionen ihre Widerständigkeit un: Verletzlichkeit
(Ziviler Ungehorsam) verlegte sich aber dem umanum angliederten. Zwangsarbeit,
vornehmlich un: chnell auf iıne nahezu Folter, Erniedrigung, Körperstrafen, Ver-
lebenslange innergesellschaftliche Reform- stümmelung, J1ötung die gezielten
un Sozialarbeit. ach der Ermordung ittel der Ungleichmachung, ngleich-
Gandhis sammelte noch 1m Maärz 1945 stellung, Inferiorisierung. UTZIIG erst;
die verbliebene UE der gandhianischen ın H SCTEIN ökonomistischen un tech-
Sozilalaktivisten ZUT Sarvodaya-Samaj, als nifizierten eute: ogriffen Vandana 1V3,
Fortsetzung der elementaren Constructive die indische iologin, un rundhafti ROY,
Work* des Mahatma, kulminierte S1€e ab die indische Architektin und Schriftstel-
1951 ZUTFT bhoodan-Kampagne (Landgabe) lerin, die nicht weniger ignorante un
un durchwanderte dafür bis 1964 ganz ohl versehentlich konstatierende AuS:-
Indien Fufßs Bis 19/0 konzentrierte Sasc VO »überflüssigen Menschen«
sich noch auf die Umsetzung des weılter- auf, 1mM brutalen Kontrast den STtrato-
entwickelten gramdan-Konzeptes Off- sphärischen, hermetischen, königlichen
kooperative) 1mM nordindischen 1Nar, ZO$ » Himmelsbürgern«>”, jenes alte Sozialver-
sich danach aber zunehmend, immerhin hältnis VoNn Ungleichheit un: Ausnutzung
75-Jährig, iın selinen Paunar-Ashram 1Ns wahrend, Inferiorität fortsetzend. Die Mittel
Dekkhan-Hochland un aUus der vıta actıva sind moderater, unsichtbarer, unblutiger
zurück. In seinem etzten Lebensjahrzehn geworden, 1ıne eher strukturelle M/üTr-
wurde VO unbedingten parteipolitischen geklammer. » Jeffrey Sachs® hat sich geirrt.
Machtwillen der Nehrutochter Indira (3an- DIie Armen sind nicht Jene, die von der
dhi letztendlich überrollt und verkannte Industriellen Revolution| zurückgelassen
tragisch die wachsende emokratische un wurden, sondern Jene: die über den Rand
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gedrängt wurden un denen der Zugang sönliche Vordeutung humanen ase1lns
zeichnet sich auch der Nachweis für dieeigenen Existenzgrundlagen verwehrt

wurden. DIe Armen sind nicht deshalb AIIn, Beheimatung seliner Person ab Im ach-
weil S1e fau] oder ihre Regierungen korrupt vollzug entsteht 1er eın Vokabularium
sind, sondern weil andere sich ihres Besitzes hinduistischer Grundbegriffe ler 1m ext-
bemächtigten und ihre ihigkeit, Vermögen fortlauf kursiv gesetzt*).

schaffen, vernichtet wurde. aa hne Stattgefunden en die 18
die Zerschlagung der reichen indischen aufeinanderfolgenden Sonntagen VO

Textilindustrie, ohne die UÜbernahme des 21.2:10.6.-1032 1m Gefängnis Dhulia 1ın
Gewürzhandels, ohne den Völkermord Bombay VOI un auf unsch VO  S Vinobas
den indigenen Stämmen Afrikas bzw. die Mithäftlingen; jedes der 18 Kapitel der
Sklaverei 1n Afrika hätte die Industrielle Bhagavadgita wird mıiıt ihnen OC für
Revolution keine Reichtümer für OC abgedeckt. Sein Haftgenosse Sane
kuropa un: die USA schaffen können« Guruji, eın Marathi-Poet, hatte sS1e m1tpro-
andana Shiva)”. Der 117e VO  F auflsen, tokolliert.*! S1e sind keine Wiederholung
VO Rand, VOIN der Dritten Welt mıiıt ihren
(nicht 1L1UT Or vielfältigen »überflüssigen Octavio PAZ, Der sprachgelehrte Alfte,
Menschen« ist wertvoll, erhellend, AdUus Frankfurt a. M 1990, 123.

Je!| dazu die ussagen, Stellung-der Alterität das Irrogativ un Korrektiv. nahmen, Programmentwürfe hei
Vinobas Position innerhalb dieses GANDHI, arvodaya (Wohlfahrt für

alle Mliıt Beltraägen Von\n Vinoba ave undandauernden Inferioritätsverhältnisses, das anderen, Gladenbach/Hessen
Vgl Henning ELBER, Der el|  elJahrzehnt für Jahrzehnt NEeUu fortgeschrieben etzter Schlufs. Rassiısmus Uund kolonlalerwird, ist konstant gültig, AdUus hinduistischer lIcCK, Frankfturt a. M 1992,und humanistischer Fundierung, 1n kon- Vgl HelmutE, Kalten

1492. Die Entdeckung Luropas, FrankfurtSequenter Selbstzuordnung un: tupend 1992,egalitärer Lebenspraxis, vielleicht se1ın Arundhatı KOY, Der amp Lebens-
Lebensmaotiv. [QUTTI, n Meıne 'elt Z 2008)

6 eZUg auf den Autsatz [J)as FEnde derMeine Schreibarbeit® durchzieht eın MU: des US-Okonomen Jeffrey achs,
dialogischer odus, eın Wechselspiel VoNn diskutiert In der Ausgabe des IMe-

Magazinekigenheit un Alterität, unternıiımmt die Vandana Wie [Nan}\n TIMU
eenden kann, In Meine 'elt Z 2008)Wahrnehmung anderer Perspektivität, 58sucht das Hören auf Stimme un rage der DIie Tolgenden Abschnitte sind Uber-

Andersheit Das Geleit für den Horizont arbeitete Auszuge aus meılnner Dissertation;
vgl Thomas FRIEDRICH, Die Perspektivitatinsbesondere indischer Alterität bereitet des Anderen EIn nterkultureller Diskurs

mır erneut Vinoba Bhave gleichsam ıne den nTfangen VOT] Sonderpädagogik, mit-
humane Pforte tremder Welt un: enk- ilfe des indischen Pädagogen Vinoba

ave, Remchingen 2002

Vgl Alfred HO  Rwirklichkeit, gleichsam iıne Einführung
ın den kulturellen Ort hinduistischen Interkulturelle Begegnung als

Lerngelegenheit, In epd-Entwicklungs-Zusammenhangs. Insofern Vinoba selbst politik 1997) 15-16, 353
Zur Verstehenshilfe der anskrit-selinen Kulturort unablässig aufarbeitete,

seinen individuellen Code Ad u Wahr- Degriffe ı1en mır Sr AUROBINDO, Ver-
zeichniıs der Sanskrıt-Ausdrücke,
Gladenbach/Hessennehmungs- un Deutungsmustern” iın den
11 Je dazu eng! Vinobakollektiven Code der indischen Alterität O the Gita, Varanası “1997; In deutscher

einbettete un: diesen fortsetzte, ıIn seinen Übertragung: Vinoba E, Gespräche
ıher die Gita, Gladenbach/Hessen 97/4.fortwährend NEeUuUu aufgelegten un: weltver- Als selektiver OmmMentar Ita I, Sbreiteten the 1ta vorführte jenem ebenso IM GefTangnis diesmal 944 ent-
standen, gilt Vinoba Tuktur undKommentar ZUH: entscheidenden Metaphysik echnik des Inneren Friedens, Gladenbac'!des Hinduismus un: implizit seine pCI- Hessen 197
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Hermeneutik. » Den Sinn alter W örteroder Lesung der Bhagavadgita, sondern eine

persönliche selektive Reflexion angepasst umzuwandeln, ist ine gewaltlose Methode
die Gegenwart ihrer der politischen geistiger Revolution. Dadurch en

äftlinge subjektiven Siıtuation. Nichts- die Worte der (31ta einen erwelterten Sinn
destotrotz enthalten s1e kaum eine 1der- bekommen un bleiben frisch un Jung,
spiegelung der damals aktuellen Tagespolitik. da{fß alle Denker darin ihrem Bedürfnis
och auffallend ist ihre sprachlich ormale un ihrer Erfahrung entsprechend VeI-

Gestalt, die sich bei manchem der Vinoba- schiedene Bedeutung en können. Von
chrıtten wiederholt sStie sind iıne Resultante ihren verschiedenen Gesichtspunkten aus
diskursiver Prozesse, sind schriftlich fixierte gesehen, können al diese verschiedenen
Antwort auf Fragen eines unsichtbaren un: Auslegungen richtig se1n, un ich bin der
wecnNnselnden Publikums Vinoba pricht Ansicht,; da{ß auch WITFr diese Worte Sganz
selber auch einmal für sich VO  e einer » Ant- unabhängig auslegen können, ohne die
wort auf die Rechenaufgabe des Lebens«1? Auslegung anderer widerlegen MUSSsSeN.«
Insonderheit exemplarisch können die (Bhave)'®

Vinoba arbeitet 1n selinen 18 derfür einen partızıpativen us des Dia-
logs gelten, sS1e wollen eın Mitdenken un Bhagavadgita angeglichenen Vorträgen
1ıne aktive Auseinandersetzung eitens der mıiıt Zusammenfassungen und jeder-
Hörer- un: Leserschaft vollziehen, wollen holungen, mıiıt Rüc  enden un: Voraus-
einen eigenaktiven Prozess wachrufen, blicken ebendig gestaltet stecken sS1e
keinesfalls aber eine Präskription vortau- voller Abschweifungen mit Geschichten
schen. » Nachdenken bedeutet keine Gefahr und arabeln; Episoden mıiıt welt-
für das dharma« (Bhave)*. zugewandtem Bezug sind eingestreut (Z

Der Leser ist unmittelbar angesprochen;
durchgängig wird mıit Pronomina w1e D ‚$ Gespräche

(wie Anm. 11), 10  N
Wir, Mein, Unser etic einbezogen, erfolgt 13 Gespräche wıe Anm 11),

246 dharma stellt Im Hiındulsmus diebald se1n Rollentausch mıt der Hauptfigur umTtTassende Kategorie VOT] TlichtArjuna. Geschickt macht Vinoba den Leser erufung, dar.
ZU tatsächlichen mpfänger der Unter- Gespräche wıe Anm 11),

113, moksha st dıe Erlösungskategorierichtung des Wagenlenkers Krishna un des Hindulsmus, die ‚etztgültige Befrei-
sich selbst ZU vermittelnden Übersetzer UNG und LOSUNG
der G1ita-Waorte. » Für alle, für Frauen un Friedrich BER Die Bhagavadgita

n der NeUuetTel) Indischen Auslegung und
Kinder, für Kastenlose un Kaufleute, für n der Begegnung mit dem christlichen

Glauben, rlangen 1991,Bauern und Arme, für die chwachen, Gesprache (wie Anm 11), 23Kranken, Lahmen, Ja für jedermann 1st AVE, Gespräche (wie Anm. 11), 43
moksha leicht erreichbar geworden. «** )as Andere UTfer ıst eIne elleDte

etapher für moksha und Dedartf der
Der Theologe Huber schreibt er Querung des LebenstTIusses SOWIE eINes

Lenkers und Wegwelsers inüber, deszurecht VO  } einem besonderen » Anrede- » Fahrmanns«; siehe dazu HenrI LE SAUX,charakter«} bei Vinoba in den DIie Spirıtualitat der Upanishaden,
gehe nicht i1ne philologisch exakte München eInric| ZIMMER,

nNalsche ythen und Symbole: Schlüsse!Auslegung der Bhagavadgita, sondern 7Ur Formenwelt des Göttlichen,
Munchenvielmehr ihre Anwendung für das All-

Gesprächetagsleben, mehr den zweckdienlichen wıe Anm 11), 267.
Nutzen einer existentialen Urientierung adhaka ıst der Mensch, der

innerlich unterwegs Ist, sich eIstig aufanbetracht aktueller Situiertheiten. So den VWeg begibt, sich auf die UC|
macht nach seınem Platz und seIiıneresehen praktiziert Vinoba für sich un

seiline Hörerschaft In geradezu klassischer anrher n der8
Vinoba erührt einigen Stellen

Weise die Applikation der Gadamer’schen seINEeSs Werkes Kurz die abstrakte Theo-
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der Händler Tuladhar, dessen Ladenwaage hebung sozialer Hierarchien un: Aadus$s-
eın feines inneres Gleichgewicht schenken einanderdividierender Kastengrenzenkann”’). Einprägsame, beredte Metaphern VOLWCR, antızıplert für ihn die oft M1SS-
sind Vinoba iehb WI1e mathematische achtete Egalität der Menschen. en:
Analogien. Seine Okkasionelle Ironie oft sucht Vinoba ıIn den Talks Zuflucht bei
1n der Sprache bspw. anlässlich der Beispielen mıiıt Kindern, erhebt S1€ gegenüber
Priorität VO  H Achtsamkeit und egen- dem klugen Dünkel VOoON Erwachsenen oder
wärtigkeit: » Was NnNutz CS, das Glück Zeitgenossen 711 eigentlichen Vorbild INn
un die Freude Andern Ufer!® der Welterkundung, für den menschlichen
denken, WeNnNn INan €1 ist, 1m Wasser Bildungsgang (sadhana). » Und 1U soll

ertrinken ?« (Bhave)!” oftfenbaren iıne jeder Mensch seine eigene Anstrengungen
illustrative, eingängige ogi für die Ver- ıkarmana machen, denn darin liegt die
mittlung seliner Otscha Seine Ironie Freude |ananda|l. Kleinen Kindern macht
erhält einesteils ihren mäfßigenden Aus- Freude, selber Bilder zeichnen. S1e lieben
gleich 1im Inhalt Ur den inhärenten nicht,Wjemand ihnen die and hrt
brahmacharya, derenSelbstdisziplin un das Bild für s1e zeichnet. Wenn der
Vinobas In Wort un: Aat: erhält andern- Lehrer sofort alle Fragen der Kinder beant-
teils ihre ma{isgebende Lauffläche mittels ortet, Ww1e ann sich da ihre Intelligenzdem bei Vinoba zentral posiıtionierten un entwickeln?er haben Eltern un Lehrer
durchgängig schimmernden ananda, der lediglich die Aufgabe, den Kindern Anre-
Freude Dasein. SuNgeN geben.« (Bhave)**.

Damıiıt auch erreiche ich schon die
Kernaussage der Gandhi AdUus der

Der ananda ist im Hinduismus die
‚ogie des Saccidananda eInerbeständiger fundamentaler Seligkeit un

Wonne. Ananda erreicht den sadhaka* In metaphysischen Konjugation aUus sat
(Sein) cit (Bewusstheit) und ananda

der intensiven Erfahrung eigener Bewusst- Freude) und gewichtet SIE schnell auf
Letzteres, autf das »glückselige rieDnısheit P inmitten des beständigen Stromes hOöchster Selbsterkenntnis«
Gespräche wıe Anm. 111, 29). Derdes Seins sa behauptet für ih die
Benediktinermönch HenriI Le 5auxXInvarianz, für iImmer ın der Mitte gegründet (1910-1973 948 nach Indien

sein.*! Der adhaka verliert darüber gekommen und selbst einem
geworden, hatte sich ausführlic dieserseline existentielle ngst, seinen humanen Theologie gewldme: und miıt Talı eine

Schrecken VOT Vernichtung un: ACNt- christlich-hinduistische Synthese der
se1n. Die Innere Disharmonie, das humane Trinıtat entworften; siehe dazu HenrIi Le

SAUX, Wege der Glückseligkeit,Unbehagen, kommt ZUr Ruhe in der Tans- München 1995); Thomas FRIEDRICH,
Henri LEe Saux’ Gott der Saccidanada-zendenten Einheit aller Existenz un TIrmuitat. Fine Hiındu-Christlicheihres Selbstgewahrwerdens, entsprechend Integration, MR 37 2003 $

der vedantischen Formel des Tat [vam Ası 181-1909.
22 Das Tellen VOTIN ssen WIE auchübs das bist du) Den ananda verbindet dessen Zubereitung st eine heikle
Angelegenheit für orthodoxe Hindus.Vinoba 1Ur mıiıt dem Seinsmodus
das ssen Ist AIn diffiziles RegelwerkVon Kindern In der tatıgen Freundschafft auTgebaut, das streng aut ıtuelle Rein-

der Kinder, in ihrer Bereitschaft, Freuden heit achtet, s@| 5 die der pelsen selbst,
se| 65 die der Person, die die pelsenteilen, die Gefährten mitessen“?* erührt, und er Kastentfremde,lassen, verkörpert sich ach Vinoba nicht VOT allem Kastenlose, Von der eiılhabe

allein eine umfassende Teilhaberschaft der anlzer ausschlielst.
23 Arnold KÖPCKE-DUTTLER, Lehrer

Reichtum des Dorfes, sondern auch ndiens, In DERS., Buber Gandhı F agore.
Aufforderung einem Weltgespräch,der wahre Himmel auf Erden.« Köpcke- Frankfurt a. M 1989 152.Duttler)*. Kindsein nımmt ihm die Auıif. BHAVE,  espräche (wie Nnm. 11) 19
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Bhagavadgita VOT em den anasakti-yoga VO  _ Interpersonalität die Lernbereitschaft
stabilisiert, iıne Lerngemeinschaft aufgebautherausgelesen hatte*> die Kunstfertigkeit

des selbstlosen andelns kulminiert die wird. Martın Bubers Bild einer »Entzündung
Bhagavadgita für Vinoba Uum samya-yoga.“° der Antwort«> drängt sich auf, die sich
Im Sanskrit bedeutet M »Gleichheit, Levinas’ » Verantwortung«”“ fortsetzt, ZU

Gleichmut, geistige Balance, Identität«*”/. Aufmerken auf die gleichsam ragende
Die Gleichheit un: Gleichwertigkeit, mıiıt Gegenwart und Bedürftigkeit des Je anderen.
der Wagenlenker (und Gottperson Krishna [)as Verantworten eines Anderen gestaltet
alle Welt und alle Lebewesen betrachtet sich ZUT Antwort auf des Anderen Nı
Gita VA18: IX 2998 mnıt der 1 absoluten In der Eigenart seiner religiösen Sprache
brahman, der allumfassenden un plädier Vinoba adäquat für ıne reziproke
allinwohnenden Weltseele, die gesamte ejahung und Beachtung: »Sowohl ın den
Schöpfung aufgeht, wird bei Vinoba Z chulern als auch 1ın dem Lehrer offen-
ethischen Postulat, miıt ebendiesem » equal bart sich (yott.« (Bhave)®. Im Rückgriff auf

(zit Nargolkar  29) die Mensch- die angıge Töpfermetapher sieht einen
heit unterschiedslos wertvoll F umfassen. Menschen nicht PaSsS1V WI1Ie eın objektales
SO sehr rahman der DArama-SaMYa ISE, Material VON einem chöpfer er Lehrer)

die höchste Egalität und Identität, zurechtgeknetet un geformt,”® sondern
sehr gilt ihma auch 1n sozialen, Öko- achtet den Menschen er Edukanden) als
nomischen, politischen Belangen, sehr den Töpfer seiner selbst,?” ordert ih Z

gilt die Egalität für »the downtrodden, the arbeitsamen Prozess des Knetens, Formens
suppressed, the backward«?% un Brennens seiner Selbst auf,; dem

Mit dieser adikal egalitären Kon- die eigene Existenz gerinnt: » Wır sind
SCQUECNZ überschreitet Vinoba Bhave weıit doch keine ontöpfe, sondern lebendiges

Bewußtsein. «® » E1n Mensch 1st eındas orthodoxe Gita-Verständnis, erschüttert
die eingefahrene, penibel durchgesetzte Lehmklumpen. «”

und SONS allpervasive Hierarchie sozialer
Division, ohne erdings die diffterenzierende Vgl Michael ME, Satyagraha.
varna-Idee** sogleic. mıit umzusturzen. Denn anrner und Gewaltfreihelt, YOga
den sieht als den VO  - (Generation

und Widerstand el Gandhi,
Gladenbach/Hessen 1987, Ö3

(Jeneration tradierten Berufsstand, als Funk- Vgl. Vasant NARGOLKAR, The reeı
of Sarnt Vinoba, Bombay 406.tionstrager einer organischen, aufeinander NARGOLKAR, The reei
wıe Anm 26),abgestimmten Gesells  aTt, aber nicht als

»Einem mit Wissen und UuC| quS-soziale Klasse oder Machtverteiler, uch gestatteten Brahmanen, eine Kuh, einen
nicht als so7ziales Gefängnis. Ausnahmen, Elefanten, eınen Hund und selbst einen

Ausbrüchen AdUus$s dem dichten Geflecht der Hundeesser betrachten die Welsen alle
als gleich. « Gita V, 18). »  EeIC| ıIN ich

Sozialität stimmt Zzu Der Schlüssel eines allen Wesen); nliemand ıST mır erhalst
der eb Aber die jebend miıch Vel-Lebensweges ist ihm aber gewisslich mehr der ehren, die sind n mir; n denen IN auch

subjektale svadharma (s u.) als der sOzletäre iCch.« Gita X ,29 Zit DIie
Bhagavadgita: Des Frhabenen Gesang.varnadharma (klassisches Kastengebot).

adhana als Aus dem anskrrı UDS g. von Klauslebensgeschichtlicher YLIUS, München 199 /, 08

Lernweg, als welterkundende Bemühung NARGOLKAR, reeı (wie Anm. 26), 46
erinnert mehr das el sokratischer NARGOLKAR, reeı wıe nm.  9 46

'arna melnnt » Farbe« und kenn-
Aeutik als die altindische etapher des zeichnet die sozlalen Hindu-Stände

der Brahmanen, Kshatriyas, alshyasFährmannss, da das mutuale Wechselspiel Uund hudras Unberücksichtigt
leiben n dieser orthodoxen Glie-VO  . Pädagogen un Edukanden eın eigen-

tätıges Fortschreiten, eın aktives Suchen des derung die Kastenlosen, die sich
selbst Dalits HMeNnnerT), und die Adı-

dukanden provozlert, da über die Präsenz Vasıis, die Stammesvolker.

3 Jahrgang 2010



Kleine Beiträge 351

vermeintliche Identifizierung des Ich mit
DIie .Bhagavadgita ist das klassische Lehr- dem KöÖrper, den Schönheitskult.“** Tatsäch-
gespräc zwischen dem verborgenen (Gott ich aber se1l der Körper doch 11UT e1in Käfig

für das Selbst, eın immerhin absterbender,Krishna un dem Fürstensohn ArJuna,
in der Entstehung datierbar zwischen schafte einen dornigen » Grenzwall «4>

W un J. n G: S1e ist 1Ur ein die Weite des Atman un die eigene
kleiner Teil des großen EpOs Mahabharata Zugehörigkeit Ur Mitwelt,*° demütige den
aus 18 Büchern den sagenhaften rieg Menschen unter seinesgleichen mithilfe
zwischen Kauravas und Pandavas. Vinobas VON odes-, Folter-, Schmerzensängsten.“

des beginnen miıt der sub- Seine Körperbindung jefere den Menschen
jektiven Aporie des Feldherrn ArJjuna, dem Schrecken der (Gewalt (himsa) au  N DIie
wörtlich mıiıt menschlichem Verzagen un Transzendierung des Körpers stattdessen
Selbstzweifel;: die Schlachtreihen auf dem un miıt ihr die Erkenntnis des atman selen
urufe ilustrieren zugleich die kollektive dagegen der Modus un das Ziel humaner
humane Situiertheit VO  —- Gewalt un: Zer- Existenz. S1ie erst chafften das Entkommen
störung.“® Aus olcher conditio humana AaUus dem Machtkreis des himsa. 1C
allgegenwärtiger Destruktivität leitet Vinoba verabsolutieren se1 der Körper, aber Z
drei anthropologische Prämissen ab, die ich Erfüllung des svadharma einzusetzen, ZUr

Dienlichkeit des Wachstums des Selbst1n den egriffen des a) svadharma, des
karma un: des C) havana finde (purusha, atman) instrumentalisieren,

Der svadharma bei Vinoba ist nicht dafür auch ausreichend VEISOTSECN. » Nur
infach 1mM gänglıgen Sinne der Orthodoxie miıt Hilfe des svadharma können WITFr uns

weiterentwickeln.« (Bhave)*®.ine individuelle Unterwerfung unter die
althergebrachten Kasten- un Familien- Der svadharma in seliner numgäng-
regeln (varnashramadharma), sondern ist 1C  el ist kaum denkbar ohne Praxis,
weıit arüber hinaus, sich Jjenseits PTO- Tätigwerden, Realisierung (yoga) An-
faner Vorschrift, die ideale un: eher akrale
innere erufung eines Menschen, die Je Vgl Gespräche

wıe Anm 11), 263.unabdingbare und individual genulne Auf-
33 Martın Reden hergabe jeglicher Humanexistenz.* Vinoba Erziehung, Gerlingen

erhebht den svadharma ZUrTr lebenslangen Emmanuel LEVINAS, Die Spur des
Anderen Untersuchungen ZUT ano-und einzigen » Stütze«*“ des Menschen in menologie UnNGd Sozlalphilosophie,der Ungewissheit un dem Unbehagen des Freiburg/München7 2253

Daseins. Dem in seine Sozialität hinein- Gesprache
wıe AnmI 125geworfenen Menschen fallen seine DIis- E, Gespräche wıe Anm. 11),
37 Gesprache wıe Anm 11), 44positionen PCI natum csechr mühelos 38 Gesprache wıe Anm. 11),WIe die Aufforderungen ZUr Tat seltens Gespräche wıe NMm. 11), Y

Vgl Gespraäche wıeselner Mitwelt Afhnitäten gedeihen un Nm. 11), 16.Visibilitäten wandeln SICH, doch der ele- 41 Vgl Gespräche
wıe M. 11), 18mentare » rotfe Faden« einer Biographie Gespräche wıe Anm 11),auf dem Fundament eigener Kindheit und Gespraäche wıe Anm 11),

Familie bleibt und windet sich » Es Vgl Gespräche
wıe Anm. 11), 1/7/9.wurde nicht mIır überlassen, MIır für dieses 45 Gespraäche wıe Anm. 11),

Leben meıline Multter selbst auszuwählen. Das Vgl Gespräche wıe
Anm 1} 28; der Man, auTtgehobenWar schon vorher entschieden.« (Bhave)®. IM brahman, Dı die Weltseele In

aralle mıt der Fürsprache Zu svad- Individualgestalt.
g  7 Gespracheharma beklagt Vinoba ausführlich die all- wıe Anm. 11), 183.gemeine Verherrlichung des Körpers, die Gespräche (wıe Anm 11),
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Strengung (karmana). arma schlıe' sich hudras un: schliefßlich den Kas-
hier nahtlos In der Gilta bedeutet karma tenlosen Dalits), abgeschoben, desto mehr
die usübung des svadharma. «R? Vinoba gilt sS1€e als negatıves Statussymbol. »S1e
olg überzeugt dem karma-marga, dem |Dalits] sind auf die schmutzigsten und
Lösungsweg der At® der über den vikarma, verachtetsten Arbeiten testgelegt, s1e sind

der nneren Haltung der Une1lgennützig- ecker, tralßsen- un: Toilettenreiniger,
keit, den Ketten des einvernehmenden Lederarbeiter, auch Wäscher un Schmiede
und nicht Gewalt mangelnden SUMSUT d ber auch sS1e halten untereinander oft strikt
ewiges Weltenrad der andauernden Wie- auf Abstand un Hierarchie«, bestätigt der
dergeburten un des Werdens-Vergehens) Journalist Uwe Hoering.”*
entriınn Und olg zugleic nicht dem Von dieser althergebrachten Dogmatik,

welche die soziale Divisiıon un! Benachtei-gängıgen arma-Dogma der Orthodoxie
AdUus den Manu-Smriti,” derzufolge eın jedes ligung fast selbstgerecht entschuldigt un:!
Iun eine karma-Last anhäuft un: Sal och gutheift, entfernt sich Vinoba vehement.
schwergewichtiger das Rad des SU!UMSUT A Handeln, karma, ist ihm unverzichtbar, da
esselt » Karma ist für Hindus ine unsicht- allein für das physische Fortbestehen schon
bare Kraft, die sich in früheren en unvermeidlich, Brotarbeit Sal ist ihm eın
ebildet hat und die jedes Individuum in den religiöses ittel un: zudem dem ahimsa
psychischen un physischen Bedingungen (Gewaltfreiheit) förderlich Denn miıt dem
seliner Existenz bestimmt. Karma, abgeleitet praktischen ea selbstsufhzienter » Brot-
VON kri tun, beinhaltet, da{ß jede Handlung arbeit« entfalle das eigennuützige un: proft-
oder Unterlassung ihre Folgen ach sich bestimmte Abschöpfen der Arbeitsresultate
zieht, die nicht 11UT physischer, sondern auch anderer. DIe conditio humana destruktiver
geistiger und moralischer Art se1in können. Tendenzen braucht tatıge Alternativen,
Nichts ann ohne TUnNn:! geschehen die Ausbeutung un: Repression himsa)
un jedes en mıiıt chmerz un: Freude aushebeln können. » Arbeit ist eın Weg
ist die olge VOoN Verhalten ın VErSANSCHNCNHN DA Erlangung der Reinheit der Vernunft
en un: _W wieder Ursache VO  e ent-
sprechenden zukünftigen Geburten.« Sont- VE, Gesprache wıe Anm. 117 49,heimer)”*. Analog werden 1m indischen All- In der Bhagavadgıta sind drel
tagNVerelendung, so7ziale Deprivation, eils- der LOSsUuNgswege notliert: der

Jnana-marga als Weg des Wissens, dergerade auch Behinderung erklärt.° Ent- Dhakti-marga als VWeg der Hingabe
und der karma-marga als Weg der Tat.sprechend des klassischen Vergeltungs- 51 DIie Manusmriti als Teil derprinzıps wird den Betroffenen (Behinderten) Dharmashastras) können ohl nahezu

eın Eigenverschulden zugewlesen, wird zeitgleich Z/UT Bhagavadgita entstan-
ihnen ihre Not als vermeintlich gerechte den seIn und gelten als brahmanischer

Rechtskodex mMıit der Festlegung derStrafe für frühe Missetaten angekreidet DIe gestuften Kastenoradnung Uund der
FxXklusion VOT rrauen, UnberührbarenKONsequenz hinduistischen Denkens leitet und Stammesvölkern. Die Rechts-daraus die Rechtfertigung eigenen Besser- sprechung oblag den Hindu-Königen.

Gunther-Dietz SONTHEIMER, Diegestelltseins und schlechthin iıne Gefähr-
IM Hindulsmus, In Car| Helnz1C  el des karma ab denn WerTr WISsse schon ATSCHOW (Hg.) der Religionen.

die Richtigkeit selines andelns Radikal FIN anı  UC| Stuttgart/Berlin/Köln /
Maiınz 1950, 356.adaptiert resultiert daraus auch der Ver- Dies zeigte sich mır auch In DEeT-zicht auf weltliche Aktivität; dieser wächst sonlichen Gesprachen n Indien mit
Sozlalarbeitern, behinderten Personen,bis einer allgemeinen Verachtung VO Sadhus, Priestern, Gartnerinnen.

Uwe HOERING, Indien hneKörperarbeit AadUus Je mehr die Arbeit als
»unreln«, als befleckend bewertet wird, Gandhi Begegnung mit eIner Gesell-

SC aut dem VWeg n das 7 ME ahr-desto mehr wird s1e ach unten, den undert, Wupperta 27.
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un des Herzens.« Bhave)” Allerdings des karma un Bhavana meılint die innere
benötige karma den vikarma, sich Einstellung, die Emotionalität, rfährt bei
VO  H dem die Vergeltungslinie aufrecht- Vinoba oft die Terminologie des »Gemüts«
erhaltenden Eigennutz freizumachen. Die un VOT allem des »Herzens«®2 rst mıiıt
Flamme des unel1gennützigen vikarma entsprechendem havana annn der karma-
nämlich verwandle den gefährlich CBO- OSa einen Menschen verwandeln: schon
istischen karma akarma, Selbstlosig- Beispiele VO  - einflussstarken
keit?®: werde nicht LLUTE keine karma- bhavanas sind ahimsa oder vikarma. Vinoba
Last aufgehäuft, keinerlei Kettenglie des behauptet 1m Sinne hinduistischer Tradition
SU![INMSÄTA geschmiedet, sondern gegenteilig eın Wechselverhältnis, ıne Wechselwirkungwerde Bürde WI1e Welthaftung »verbrannt«. Von aufßerer Handlung karma) un innerer
Vikarma bereite die Möglichkeit ZUr »INner- Haltung (bhavana).° Die Visibilitä des
weltlichen Askese« (Kantowsky)>”: ZUr karma ist blo{fß eın Spiegel, ist der Ausdruck
Aktivität In den Weltturbulenzen bei gleich- innerer Prozesse, des beweglichen Gemuüts *
zeıtiger innerer Entsagung un Ablösung. Der havana 1st mıiıt dem verbum inter1ius
iıne Modifikation des kruden, durchaus des Augustinus analog setzbar. Inhärent VeI-
üblichen, weil simplen karma-Dogmas VCI- welst der havana auf die hermeneutische
ute' Sontheimer U In CHeFer eıit ewegung VO  — en ach Innen, VOI der
» Es sind vielleicht nicht sehr die VCI- »Schale der Frucht« Zu » Fruchtfleisch im

Taten als ihr indirektes Resultat, Innern«. (Bhave)®. » Der Entschlufß, In en
die Tendenzen Handlungsweisen (F Dingen das innere Wesen erfassen, ist
samskaras), die den einzelnen and- großartig.«°®©
lungen ‚veranlassen«, ihn aber nicht a Der havana ist w1e herkömmlich auch
)>Zzwingen« ba U bei Vinoba eingebunden in die reibkräfte

des karma-marga wendet sich der drei Un In den sind die In
Vinoba insgesamt entschieden die den /Zitaten oben nebenher eingespieltenoberflächlich bequeme, aber tiefergründig Bewertungen VOoO  S »beschmutzt« oder
selbstsüchtige Verurteilung anderer, predigt
un: praktiziert alternativ eın selbstloses, 55 VE, Gesprachevon eigenem Gewinn absehendes Handeln wıe Anm 11), 43

Mittels vikarma VE, Gesprachezugunsten anderer.
wıe Anm 11), 542unternıiımmt eine Innenschau, wendet Detlet KANTOWSKY, Von Sudasienden Blick eigenen Schwächen un: lernen. Erfahrungen n Indien und S!I
anka, Konstanz 992 06; siehe dazuerkämpft sich eine korrektive Disziplin auch DetleTt KANTOWSKY, Sarvodayatapas) Vikarma ist ihm die »Bemühung Eine autochthone Form »Iınnerweltlicher
Askese« In Südasien, n InternationalesReinigung des inneren Wesens«” Asienforum 13 (1982 SI 19 7/-210.Von kama (Begierde) un! krodha (ZOrn), 58 SONTHEIMER,

ist ihm jenet das manifeste T4n durch- wıe Anm 52) 363
AVE, Gesprache wıe Anm H}dringende » au des Herzens«®®, eın Pol 49

der Reziprozität VOonNn Innen unenun: AVE, Gespräche (wie Anm. 11),
Gesprache wıe Anm 11), 34daher Bedingung für den menschlichen 62 Gesprache wıe Anm. 11),

63 Vgl GespracheBildungsgang (sadhana) ZUr Realisierung wıe Anm 11), 43der Möglichkeit eigener Potentialität Vgl HAVE, Gesprache(svabhava). wıe Anm 11), SA
» Der Weg richtet sich ach der 65 Gespräche

wıe Anm 11), 1706.Inneren Haltung, un: die Antwort ergibt 66 Gesprache
wıe Anm. 11), 176.sich aus der Frage. « (Bhave)®*. Entscheidend

ist der havana hinter dem, besser: inmitten
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»FeiInN« verankert,; eine laut Sontheimer®” dem havana un fügt och ananda hinzu.

Der Strom des havana den karma-tief eingewurzelte Dichotomie. DIie » Rein-
heit« vertritt unter ihnen das Sattva, die VOSU ZU bhakti-yoga fort,; indem das welt-
aC.  CIl Ausgeglichenheit. Wo mıiıt raJas 1C Iun ZAU religiösen 1enst gerliert,
(Umtriebigkeit) un amas (Trägheit) die indem die innerweltliche Askese sich LT

Sinne den Menschen hin- un herlenken, weltüberschreitenden Beziehungsgestalt
ih mi1t ihren vielerlei mpulsen ZU un liebevollen Hingabe ausweIıitet Vinoba
»Sklaven« (Bhave)®® degradieren, stehe nennt dies auch den raJa-yoQZa, seinen
mıiıt der sattva-Kraft dem Menschen eın persönlichen » Königsweg«, für ih der
» Melister 1mM Innern«®? beiseite, vollbringe Gipfel der Bhagavadgita: die erein1gung
sattva die stetigsuchende ewegun der VO  e Handeln karma) un: Hingabe
AÄquilibriation. Das ymbo für sattva se1 (bhakti)”” Bhavana korrellier el miıt

ananda.die Lotusblume wachsend aUus chlamm
un: Dreck verkörpere S1€e die zweifache
Kraft VO  — Reinheit un Freiheit, illustriere
S1€E die Umwandlung der Destruktivität AUS$S Bezeichnend ist, w1e nahezu belanglos für
LAMAaS un: rajas ın die Konstruktivität VoNn ihn der transzendentale purushottama

(unendliche Gottseele, ewıge Personalität),sattva, Vinoba.”® » DIe Vorstellung der
Reinheit t1immte nicht 11UT mıiıt dem überein, SONST der Gipfel der Gita-Lehre, 14i
Was als wohltuend, voll VO  - Prestige un über der W eltimmanenz Ist, die 1n

magisch glückverheißend galt, sondern
eitete sich auch die Vorstellung VO  — y Gut:« 6/ Vgl. SONTHEIMER,

wıe Anm 52); 399un > BOSEe« davon ab | Sattva hat für Gespräche
den englischsprechenden er den Inhalt wıe Anm. 11), 79

69 GesprächeVO  . VSINCere«, offen-aufrichtig-echt, für den wıe Nm. 11), 81
Bauern P den VOoO  - ahnrheı (in egen- Gespräche

wıe Anm. 11), 209satz Falsc  e -Aufrichtigkeit- Verläfs- SONTHEIMER,
WG  el (< (Sontheimer)”*. Der sattva ist auch wıe Anm. 52), 399.

Vgl. SONTHEIMER,für Vinoba ein habituelles Qualitätsmerkmal wıe Anm 52), 400.des Verhaltens, oder 1n selnen Worten ıne Vgl. SONTHEIMER,
bestimmende Einfärbung des havana Dem (wie Anm 52) 403

Gesprächesattva-geleiteten havana wird leicht vik- wıe nm. 11),
Vgl GespraächeUATIMNMNÄ un: ahimsa eigen; zeigt in die

wıe Nnm. 11), 12 /.ichtung eines aktiven mitmenschlichen Vivekananda (1863-1902) stellte
Dienstes, kommt dem sozialen Auftrag des sich selbst der KONsSeEQqueENZ und der

Glaubwürdigkeit seINes Denkens und(3:1ta- Verses 5 nach lokasamgraha, dem Haute ab 1597 den dem bengalischenWelterhalt”?, ahe So ist der Sattva-Zuna Mystiker Ramakrishna (1836-18:
Spraktischen deal eines sozialen Pflicht- nachtTolgenden vedantischen Monchs-

orden der Ramakrishna-Mlission
bewusstseins gewachsen, 1st anerkannter Miıt dieser Missiıon beginnt IM

modernen Hindulsmus eine Uunmittel-Ma{ß$stab für Lauterkeit geworden. 7Zum
Dare sozlal-karitative Täatigkelt unter der

kxponenten dieser Haltung erklärt Sont- Bevölkerung und das ENngage-
heimer”® den Mahatma Gandhi mMment Tür eIne nreitere, möglichst

allen zugangliche Volksbildung. Mlıt
Eın Tun ohne bhavanad, ohne innere Vivekananda egitimiert sich eINe

rel1gı0s tundierte Reformierung derBeteiligung, ist dem Vinoba fern w1e
Hindu-Gesellschaft und en gemeln-kraft- un Teudilos Der chritt ZU. bhakti- wohlorientiertes Wiırken n der /elt.

UATSI ist 1Ur klein, denn bhaktıel nichts Vgl Gesprache
wıe Anm 11),anderes als die »Beteiligung des Herzens« Gespräche
wıe Anm 11), 36.(Bhave)®. Vinoba identifiziert hhaktı aus
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seinen unermüdlich un: seitenlang, Z sadhana/”’; Vinoba vermittelt 11re
gal d. Vorträge (den 1 un 13.) S1€e selinen Hoörern Selbstvertrauen In das
bedeckend, ausbreitet. 1C die uldigung eigene Vermögen un: Können. » | der
des purushottama interessiert Vinoba, Mensch soll den festen Entschlu{fß fassen:
sondern das elingen der Ex1Istenz In der Ich mu mich selbst Ich werde
Welt: das Wohl des einzelnen purusha vorwarts kommen. Ich werde nicht
(inneres esen) ist ihm naheliegender. hilflos 1n diesem menschlichen Körper
erbegreift den Gottesdienst als einen liegen Jeiben« (Bhave)”®. Vinoba leitet
Menschendienst. Eın Mensch ist für Vinoba daraus seine ubiquitäre Handlungsmaxime
keine heteronome Marionette unter den der humanen Selbstgestaltung ab ıne
Impulsen der UNA: un: den Satzungen der innere Ablösung aUus der körperbestimmten
Varndas; jeder habe die Chance ZUr Auto- Egomanie 1st Z individualen Nnspruc
nomıle ın der Beachtung des Je eigenen formuliert. Menschsein, obwohl ihm
svadharma un In der übenden Haltung der Bedingung der Gewalt ausgesetzt Ist,
des havana. Hılıer finde ich 1ne ähe ZU bedeutet nichtsdestotrotz 1ne Adäquation

des Göttlichen Bokzidentalen Subjektbegriff: der Mensch als
Träger und Akteur seiner FEinmaligkeit, dem
in Eigenleistung seine ExI1istenz aufgetragen
1st Was adikal VOIN der Vorstellung des
klassisch-brahmanischen Hinduismus,

VON der gänzlichen Einbindung des
Einzelnen In die Kastenmoral,; abweicht.

Bündig gesehen ann ich chluss-
folgern: Vinoba steht sehr auf dem Boden
hinduistischer Tradition, aber bewegt sich
darauf ehände un übersteigt ein1ge ihrer
Schranken. Der Nukleus der a  s, der
AMYA-YVOQA, zeigt die Gewichtung Vinobas
auf iıne Gleichzeitigkeit VO  S karma- un
bhakti-marga. Seine ympathie für die bhaktı
verschweigt Vinoba nicht un entwickelt
daraus iıne egenkra ZULT: Destruktivität
des allgegenwärtigen himsa. Die ethische
Konsequenz des AamMYa-YVyogı 1ta V,18)
lehnt sich unmittelbar der vedantischen
Interpretation VOoN Swamıi Vivekananda”®

Diese drei VO  . mır hier ausgegrenzten
Termini der Bhagavadgita, der bhavana,
der karma un der svadharma gestuütz
auf die eterminante der un: auf das
prinzipielle Fundament des Atman, dem 1INVa-
ranten Seinsgrund jedes Menschen sind
mehr plitter als System, lassen er noch
einen anthropologischen Spielraum Jjense1lts
einer Totalität definitorischer Einkreisung
bestehen. Bildung ist eın Gang 1Ns ene
Die Talks dienen der Ermutigung AT lern-
bereiten Achtsamkeit un: dem Aufbruch
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GOötzen- Vortrag ZU Ihema »Geld«, der ıIn den
Raäumen der In Wien stattfand und
VO  > wel weılteren Referenten Klaus Gabriel,dämmerung Alois Halbmayr) kommentiert wurde.

DiIie Zivilisationskrise Eın Höhepunkt War die inladung VOoO  F3
und 1  -  hre pfer elga Kromp-Kolb, der Österreichischen

»Wissenschaftlerin des Jahres 2005 «, die
Bericht VO p S orkshop Freitagnachmittag eigens ach Mödling
»} eologie un Philosophie der am, über die ökologischen Grenzen
Befreiung AUN europäischer Perspektive« uUuNseIcs Wirtschaftens aufzuklären. Eın
in Mödling bei Wien weıterer oMlientlıcher Vortrag Samstag-

en wurde VOoN Martın Maier 5J dem 3
VoO  ; Stefan er Jahrestag der Ermordung Erzbischofs ()scar

Romero gewidmet.
Die welteren Vorträge des Workshops

widmeten sich zunächst aktuellen Krisen-
7Zum zweılıten nac. 2008*) en die phänomenen w1e der Migration (  ichae.
Katholisch-1heologische akultät Wien und Ramminger, Christoph rec SJ), der
die Steyler Misslionare einem befreiungs- Bedrohung der Ökologie (Franz Gassner,
theologischen Workshop nach St Gabriel 1n 1rJa utzer, Ines Kunstmann), dem

Betteln (Ferdinand Koller) un der welt-Mödling e1in. Iheologinnen un: eologen
AdUus» Deutschland, der chweiz und VOT allem weıliten Armut allgemein (Franz elm
aus Osterreich nahmen die Gelegenheit wahr, SVD) Am Samstag traten auf Zzwel Podien
In ökumenischer Gemeinsamkeit eliner philosophische Aspekte der Zivilisations-
europäischen Antwort aufdie lateinamerika- krise in den IC neben allgemeineren
nische Befreiungstheologie arbeiten. Vom philosophischen Fragestellungen Raul
18 bis März 2010 standen nicht weniger Fornet-Betancourt, Hans Schelkshorn
als fünfundzwanzig verschiedene Beiträge befassten sich drei Referate miıt dem Pro-
ZUrTr Debatte, die bereits vorher die Teil- jekt der » Zivilisation der Armut«, das
nehmenden verschickt un auf dem Work- VONN dem VOT ZWaNnzlg Jahren ermordeten
shop 1LL1UT och vorgestellt, VOTL allem aber salvadorianischen Befreiungsphilosophen
diskutiert un miteinander in Beziehung Ignacio Ellacuria SJ entworfen wurde
gesetzt wurden. Den Hintergrund un: (Sebastian Pittl, Ihomas Fornet-Ponse,
thematischen ezug lieferte die Finanz- und Stefan Silber). Später wurden auch explizit
Wirtschaftskrise, die als » Zivilisationskrise« theologische Perspektiven eingebracht,
gewertet un: mıiıt des theologischen nämlich die rage ach Freiheit un Leid
Instrumentars VOL allem der Theologie der (Martina Struckmann), das VOT em 1m
Befreiung analysiert wurde. Im Verlauf der andinen Bereich derzeit diskutierte »gut(e)
Tagung wurde menriac deutlich, ass die Leben« ıchelle Becka), spirituelle (Kar/l
Krise nicht dem Fehlverhalten einzelner aier) un: biblische Aspekte (Carsten
oder einer vorübergehenden chwache 1im Jochum-Bortfeld), die Zivilisationskritik
System geschuldet Ist; sondern einer Dietrich onhoefters Gunter Prüller-
echten »Götzendimmerung«, nämlich der Jagenteufel un: Erfahrungen aus dem
Entzauberung der diesem System Grunde
liegenden ideologischen Voraussetzungen Vgl Stefan SILBER, Theologie und PhI-
geschuldet ist. osophie der Befreiung heute. EIN /erk-

stattbericht, n Zeitschrift für MISsSIONS-Den Anfang machte Donnerstag- wissenschaft und Religionswissenschaft 02en Richard Sturn miıt einem oMentlichen 2008) $} 401
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Bereich der solidarischen Okonomie Gedanken(Peter Schönhöffer). kın Referat »über
den uddhismus als Beifreiungsbewegung«
(Ursula Baatz) rundete den orkshop dUus bzw. Bericht
interreligiöser Perspektive ab ZuU Kongress katholischer

Es War sehr erfreulich, die Mitarbeit Missionswissenschaftler
ein1ıger Jüngerer Theologinnen un: Theo- (International Assoclation of
ogen erleben, SOWI1e die Referate und DIis- atholıc Missiologists IACM
kussionsbeiträge Von Studierenden neben Tagaytay Philippinenden Beiträgen VON älteren un mıiıt dem bis B 2010
TIhemenfeld se1lt vielen Jahren vertrauten
Fachleuten hören. Gerade VO  > den Vo  b Othmar Noggler
Jüngeren Teilnehmenden wurde der part-
nerschaftliche Diskussionsstil »auf ugen-
höhe« gelobt. Einige der Jüngeren hatten
Urc Auslandsaufenthalte oder Exposures, Mission unter dem Vorzeichen
über deren theologische Qualität das Referat VOoO  - Kenosis
Von Johannes Schramm handelte, den Kon-
takt ZUur Theologie der Befreiung gefunden. Die Erkenntnis der Alten, das Verstehen

Der orkshop zeigte, dass die Theologie einer Sache wird VOo Verständnishorizont
der Befreiung gerade angesichts der IM- des Subjektes, bzw. VO  e dessen erkennt-
wartigen Krisenphänomene die analytischen nisleitendem Interesse bestimmt, wurde
Instrumente und das konstruktive Potenzial zwischenzeitlich das Wissen erweıtert,besitzt, auch aufßerhalb ihres ursprung- ass das Interesse des Subjektes seiner-
lichen Kontextes einen Beitrag einer se1ts VOoONnN historischen Gegebenheiten un
menschenwürdigen un gerechten Umge- eweils dem »Zeitgeist« zugeschriebenenstaltung der Welt eisten. Besonders die allgemeinen Überzeugungen gepragt 1st.
philosophischen Beiträge auf dem Work- Diese Erkenntnis gilt zunehmend auch
shop zeigten darüber hinaus, dass die Theo- wieder für die Theologie. Unter der Vor-
logie der Befreiung auf einer fundierten stellung eines (künftigen) Orbis Christianus
Hermeneutik und einer kritischen Analyse als Ergebnis intensiver Missionsarbeit, War
der Sprachfähigkeit theologischen Denkens die Kirche als SOCI1etas perfecta als ine
beruht. S1e stellternoch immer eine echte Anstalt verstanden worden, die für das
Herausforderung für die akademische Iheo- Seelisch-Künftige alle notwendigen Heils-
logie In Europa dar. Schließlich zeigte die
Mitarbeit zahlreicher Jüngerer Kolleginnen Literatur KenOsIs: Glannı VATTIMO,und Kollegen deutlich, dass die Theologie der Das Zeitalter der Interpretation, In

Ichard RORTY / Glannı VATTIMO, DieBefreiung auch ıIn Europa noch nichts VOoO  H Zukunft der eligion, Frankftfurtihrem Charme und Von ihrer Relevanz einge- 2006, 49-63; Erik ORGMANN, Die
Immanent »schwache« Prasenz desbüßt hat Sie ist 1im egentei noch immer
Gottes, Von dem das Christentum spricht,
In Thomas ERG Thomashöchst attraktiv für Junge ITheologinnen

und Theologen, die sich aufgrund eigener EGGENSPERGER / Ulrich GEL (Hg.)
glaubt europa?, Munster 2010,Erfahrungen mıiıt den ungerechten Strukturen 109-129; Stefan OCH, Die

uUuNnserer Welt auseinandersetzen wollen. CcChwache Prasenz des Christlichen als
franziskanische Heraustorderung, nEs sind weıltere Veranstaltungen ın dieser ebd., 131-136; IACM SYNTHESIS COM-Werkstattreihe eplant. DIie Beiträge sollen IIEGE.: Fourth IACM Conference,
ST Scholastica’s Centre OT Spirituality,bald iın einem Sammelband publiziert Tagaytay CIty, Philippines, July Ewerden. * August 2010, e-mall VO  3 21.9. 2010.
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mittel ZT: Verfügung hat und diese allein bis August In Tagaytay aufden Philippinen
Z Verfügung tellt, analog dem Staadt, der SA IV. Vollversammlung getroffen. Das
für irdische Ordnung ebentfalls als SOCIleT{as Ihema autete: » New Life ın Jesus In the
perfecta egriffen wurde. Miıt dem Ver- Areopagus of the Globalized World« un
ständnis VoNn Kirche als Volk (Jottes und 1st ın etwa umschreiben: Die Ver-
Zeichen unter den Völkern, hat dieses eher kündigung (Mission) als Angebot
philosophische als theologische enkmodell Lebensqualität ıIn un: ÜLG Jesus auf den
ausgedient. Von einem konservativen and- Marktplätzen einer globalisierten Welt Die
pun AdUus betrachtet, steht allerdings die Ihematik des Kongresses ist der Enzyklika
moderne eologie, für manche auch die edemptoris MmM1SS10 1990) VO  - Johannes
des 11. Vaticanums unter dem Ideologie- Paul BB geschuldet. Darın pricht dieser Von

verdacht, die aktuelle Situation der Kirche » Neuen Areopagen« als Kulturbereichen
schön reden wollen Begriffe WIeEe ern- in Anlehnung die Verkündigung des
gemeinde, die Rede Von der kleinen erde, Paulus auf dem Areopag (vgl. Apg 17,16-33),
VO heiligen est und VOI der grundsätzlich dem amaligen Kulturzentrum Athens Pau-
kenotischen Ex1istenz der Kirche, scheinen lus fand dazu ıne Sprache, die nach den
dies bestätigen, angesichts des Verduns- Worten des Papstes » für diese mgebung
tens der Volkskirche, der zunehmenden geeignet un: verständlich un: sSOmıt
Entchristlichung VOT allem Europas mıiıt Areopag »als Symbol für NECUEC Bereiche auf-
wachsender Umwidmung oder Abriss VO  = efasst werden kann, denen das Evangelium
Kirchengebäuden, weil CS keine (Gemeinde verkünden 1St« (RM 376).

DIe Konferenz befasste sich ber 1NS-mehr gibt. Somıit kommt der traditionellen
1SS10N eın Aufgabenfel D nämlich gesamt » Kontinentalberichte« hinaus,
die Re-Evangelisierung traditionell als die eher allgemein analytischer Natur
ychristlich« verstandener Gesellschaften und n’ ın Gruppenarbeit mıiıt den TIhemen:
damit auch der Missionswissenschafrf. Sie Verkündigung un Zeugnis, Dialog un
gilt den einen als wichtiges Instrument für Religionen, religiöser un säkularer Fun-
die Neuevangelisierung verlorengegangener damentalismus, Menschenrechte und
Kirchenmitglieder, anderen jedoch als Gerechtigkeit gegenüber der Umwelt (eCO-
Relikt des Kolonialzeitalters Aaus dem frühen justice) un ndigene Völker

Jahrhundert, das der europäischen Von den Mitgliedern Wal eweils eın
Zivilisation weltweit ZU Durchbruch VCI- schriftlicher Belitrag einem der Ihemen
helfen sollte Natürlich sieht sich die MIiIs- worden.
sionswissenschaft anders. Sie versteht sich als In der Gruppe (Ihematic Group)
Instrument für die Kirche, die sich wesentlich » Religiöser un: säkularer Fundamentalis-

u  „ Wal auffallend, dass nicht immerals Gesandte begreift, die OTtScChHa Jesu
T: Wohl der Menschen weılterzutragen, wörtlich, aber umschrieben mıiıt emut,
auch 1n ıne dramatisch veränderte Welt Einfac.  eit, Bescheidenheit un Verzicht
hinein, In die verschiedensten Gesellschaften auf aC. immer wieder VO enOosIis als
und Machtzentren politischer, ökonomischer prinzipieller Daseinskategorie VO  H Kirche
WI1e geistiger und geistlicher Natur die Rede WAal, analog der Existenz, dem

Auftrag, dem irken un menschlichem
Schicksal Jesu, ausgehend VOI Phil 2457 11. Eın

Zum Bericht Denken, das wiederholt un ausdrücklich,
besonders VO  e Vertretern Lateinamerikas,

Deshalb en sich ca 809 Mitglieder der auch mıiıt dem italienischen Philosophen
Internationalen Vereinigung katholischer Glannıi Vattimo un selinem Ansatz des
Missionswissenschaftler VO uli »pensliero debole«, dem Denken aus der
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Position der Schwäche als dem Menschen der Frau ın der Kirche auseinander.
allgemein ANSCMECSSCHE Grundhaltung,. In Dieser Aspekt kam ihnen während der
Verbindung gebracht wurde. Die Erkennt- Tagung der Missionswissenschaftler viel
N1S, dass die Kirche als Zeichen unter den kurz, WIeE die teilnehmende Oberin bemerkte.
Völkern ‚WarTr eine dynamische röfße, aber Vermutlich War dies auch dem Umstand
grundsätzlich kenotischer Natur ist, scheint verdanken, dass den Mitgliedern der
nicht 1Ur der realen Schwäche, besonders In Konferenz NUur 1ne andvo Frauen Wal
Europa, verdanken und damit tatsächlic Im traditionellen Rahmen jedoch Ur
VO  — theologischer Qualität se1n. S1ie hat eın beachtlicher Chor Junger Schwestern
offensichtlich auch ın eliner sehr lebendigen die tägliche Eucharistiefeier 1mM Bildungs-Kirche, WI1e etwa auf den Philippinen, ihre aus feierlich begleiten. Wenigstens wurde
Gültigkeit. Das bewies Bischof Antonio als Vertretung des Kontinents eine fri-
G. Tasle. In seliner Predigt bot der Ver- kanerin ın den neugewä  te Vorstand der
sammlung » Einige Reflexionen aus Asien«. Vereinigung gewählt. Somit esteht Aus-
Mission un Dialog sieht 1mM groisen sicht, dass der Aspekt der Frau In Kirche,
1  og zwischen Gott un: der Menschheit Gesellscha: un 1ssion auf der nächsten
begründet; die Sendung der Kirche hat Vollversammlung ıne entsprechendesich 1mM Geiste Jesu, folglich der KenosiIis pielen wird.

entfalten. Als besondere Elemente der Zwischenzeitlich hat eın eigenes Komitee
Kenosis führt auf: Die Selbstentäußerung die wichtigsten Ergebnisse der Konferenz
des Sohnes Gottes als Verzicht auf aC. In insgesamt Dr Punkten zusammengefasst.die üblicherweise mıiıt dem Göttlichen Die ersten 1 geben die bedeutsamsten
verbunden edacht wird. Jesu Selbstent- nhalte der Repräsentanten der VCI-
außerung 1st die olge der 1e Gottes schiedenen Kontinente wieder;: ihnen folgen,und Ausdruck authentischer Menschlich- als »missiologische Überlegungen«, die
keit Schlie{fßlich deutet der Bischof Kenosis restlichen Punkte. Etwas zusammengefasst,In der Nachfolge Jesu als eın Sich- Offnen hin sollen s1e 1mM Folgenden In direkter Rede
ZU Anderen als Anderen, damit als A1S- aufgeführt werden:
druck un Zeichen der Beziehung Gottes
mıiıt der SaNzZCN Schöpfung un Mensch-
heit. Kenosis hat konkret 1im 1  og mıiıt Abschnitt Kernaussagen der
den Armen Asiens un den verschiedenen »X Kontinentalreferate <<

Religionen Uun!: Kulturen gelebt werden.
Auf dem Hintergrund einer lebendigen In Asien gibt die Spannung zwischen
Kirche scheint olches Denken des Ideo- Verkündigung un Dialog; letzterer hat
logieverdachtes, des Schönredens einer bis- mıt Religion, Kulturen un: den Armen
lang bedauerten Situation der Schwäche, geschehen. br bildet die glaubwürdige Basıs
enthoben. SO betreuen 7B die Kapuziner für eın »11eEU€eS Leben In Jesus« un bietet
In Manila die Pfarrei St Francıis. S1e bieten die Grundlage für Versöhnung In Zeiten
ıIn ihrer Kirche für den Sonntag Gottes- VOI Gewalt die Rechte der Menschen
dienste d. denen sich eweils 1000 Per- und der Natur Hinsichtlich Mission mussen
on einfinden. iıne andere Erfahrung Verkündigung un: Dialog ihren Je eigenenlebendiger Kirche Die Konferenz fand 1mM Platz haben
Bildungshaus St Scholastica der Missions- D In der postmodernen Situation, die 1m
benediktinerinnen die sich Sanz- Westen un: wachsend auch In Asien I11ZU-
Jährig mıt eigenen Kräften mıiıt Bildung un treffen ist, wird Freundschaft Z Modell
Weiterbildung VoNnN Frauen befassen. 1G VO  . Mission, das Matteo Ricci beispielhaftzuletzt setzen S$1e sich auch kritisch mıiıt der vorgelebt hat
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3. Gegenüber vertieften Gräben un Kirche die Möglichkeit, ihre Sendung
wachsenden Barrıeren iın der Gesellschaft, erfüllen, indem s1e Christus als ue. für
SOWI1E Spaltungen un Konflikten zwischen die Bedeutung ihres Lebens anbietet. E1ın
kulturell un: religiös bestimmten Gruppen, wichtiges Mittel sind aı persönliche
hat die Kirche en 1n Gemeinschaft Beziehungen; sS1Ee sind wichtiger als Kon-

betonen; el ist das reiche soziale ferenzen. Es geht €e1 Freundschaft
un kulturelle Erbe Asıens nutzen. Im 1m Sinne des Evangeliums, die bereit ist, das
existenziellen 1  og mıiıt dem Anderen, in Leben für reunde hinzugeben.

Für die Re-Inkulturation des GlaubensSolidaritä: mıiıt den marginalisierten Min-
derheiten, zeigt sich die Verbundenhei Jesu in Europa un: damit 1ın der Ofrentlich-
miıt en Menschen. Der Status der »kleinen keit, mussen sich die Katholiken ernsthafte
Herde« wird als egen verstanden, durch edanken machen drei Forderungen:
den die Kraft des Evangeliums und nicht der a) Den inneren Durst nach Lebenssinn, den
Erfolg menschlicher Anstrengung euUlic viele mehr oder weniger bewusst erleiden,
wird. erkennen. Diesen Menschen helfen,

DIie Betrachtung des Minderheiten- damit s1e erkennen, Was dieser Durst für S1€e
status als egen un nicht als rTeuZ, soll existenziell bedeutet. @) nen die Otfscha
nicht dazu führen, den eigenen Glauben AaUuUs Jesu als Antwort auf ihre Fragen anbieten.
Scheu und Angstlichkeit verbergen. iıne 8. DIe Missionswissenschaft hat 1mM
klare Identität schützt VOTL Entfremdung Umfeld wachsender Indifferenz gegenüber
1T andere Glaubensüberzeugungen oder dem Glauben In Europa und der wachsenden
VOTI fundamentalistischem Verhalten ihnen der Humanwissenschaften iıne solide
gegenüber. Anthropologie entwickeln.

s; DieE Erfahrung als »kleine Herde « Das Verständnis VO  H Miss1ıon als PIO-
machen ın wachsendem alse auch Kirchen phetischen Dialog lässt das übertriebene
in traditionell christlichen Ländern. Europa, mpfinden für Fehler der Vergangenheit
kulturell VO Christentum epragt, erfährt, überwinden, das die Aktivität der Kirche
wWw1e die ursprünglich esunde Emanzıpation geschwächt hat DIe Anerkennung der
1mM weltlichen Bereich VO  b der direkten Fehler 1n der Vergangenheit un: egen-
Bestimmung UrCc die eligion, sich wart gehört wesentlich Z christlichen

einem wachsenden Ausschluss des eben, sollte aber nicht Selbstzweck
aubDens aus dem Ööffentlichen Leben ent- werden, der eher AT aralyse als ZUL

wickelte. Verbunden mıiıt der postmodernen Umkehr führt
Ablehnung VOoO  — Glauben un die damit Eın wichtiger Aspekt VonNn 1ss1on
verbundene Identität, schuf es das J sind Umweltfragen, wWw1e die Vertreterin
wartige Phänomen einer säkularen, antı- Ozeanilens un die anderer Weltregionen
christlichen Feindseligkeit. Im usammen- verdeutlichten. DIie Verantwortung der
spie. dieser Faktoren ist christlicher Glaube, Menschen gegenüber der Schöpfung un
wWw1e eligion allgemein, wen1ger bedeutsam der kommenden (Generationen ist ın der
für das Leben der Menschen. heutigen Welt VO  > großer Bedeutung.

6. Als olge der Globalisierung sind Der Kontinent Afrika hat mıt Fun-
praktisch alle Bereiche (Areopage) VO damentalismus tun Die christliche Mis-
Postmodernismus mıt seiner typischen S10N fand och nicht die richtige Antwort
Ablehnung VO  $ elangen des auDens auf den fundamentalistischen sSiam. Wilie
betroffen. Im Namen der Toleranz werden sollen Missionare vorbereitet werden,
den Menschen Sicherheit un: Orientierung fundamentalistischen Herausforderungen
für das LebenuDer ungestillte in Afrika, 1mM Mittleren Osten un: ander-
Durst der Menschheit ach Sinn gibt der WAarts begegnen®
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Nordamerikaner sehen 1m betonen. Daraus erwachsen Spaltungen
Zusammenhang mıiıt Relativismus un un: Konflikte (z. B. Separatismus, Ghetto-
äkularismus einen Schwerpunkt 1mM PTO- mentalität, Terrorismus un: dgl.) egen
phetischen ialog, der drei Tischen die negatıven Elemente olcher Kräfte hat
geschehen hat a) Am Familientisch Mission den Weg des Evangeliums allf-
Familientisch der Kirche iın der Eucharistie zuzelgen.
und e) in der Tischgemeinschaft der SaNzZCH 18 Die globalisierte Welt macht das Ver-
Welt ständnis VOoO  S 1ssion als ökumenisches

1 Iheologen aus Lateinamerika sahen Unterfangen immer dringender. Katholiken
mussen ihr Verständnis VO  - Missiondie Kirche wesentlich als pilgernde Kirche

und ihre Mission als eine des Übergangs Inmen mıt Theologen un: Missionaren
(transitory). Daher raucht eine NeUuUeEe anderer christlicher Gemeinschaften VCI-

eologie un iıne NECUEC Missionsmethode, tiefen, Von deren missiologischer Erfahrungdie Welt VO  — heute verstehen. un: deren Leistungen lernen.
1 egenüber dem wachsenden the-

1Smus I11USss die Theologie zurück die
Abschnitt: Missiologische Universitäten un Institute, die heutigeÜberlegungen Jugend beeinflussen (to influence).

Es INUSS tiefer nachgedacht werden,
1. DIe wachsende Fluktuation auf en WI1e das missionarische Bewusstsein alle
Ebenen des Lebens verlangt eine Erneuerung Menschen 1n der Kirche erfassen ann
der christlichen Mission auf der Basıs eliner Die Art un Weise, WI1Ie Theologie den
» Iheologie des Unterwegseins« (theology Seminaren heute gelehrt wird, scheint den
the Way), die Fähigkeit der Kirche, die Missionaren nicht »Leben In Jesus«
Quellen des christlichen auDens Schrift bieten.
und Tradition) TICUu verstehen im 1C Im Kontext der Globalisierung un:
der gegenwartigen Veränderungen mıt dem der wachsenden entmenschlichenden Be-
Ziel, Individuum WI1e Gesellschaft un Welt dingungen ıIn der Welt betonte die Kon-
durch das Evangelium verändern. ferenz die Notwendigkeit, die » Fülle des

1 un! 1st eline Realität In der Welt Lebens ın Jesus« tiefer verstehen.
und ihre Demaskierung ıne VoO  _ Christus In der abschliefßenden Wertung der Kon-
der Kirche auferlegte Verantwortung. Die ferenz werden Bereicherung und Motivation
Anerkennung des Guten ıIn der Welt ist der Teilnehmenden unterstrichen. Kommen-
ZWar wesentlich, reicht aber nicht aus DIie de Versammlungen sollten jedoch interdis-
Menschheit hat eın ecC| darauf, ass ihr ziplinär geschehen, den missiologischender Weg ZU etzten Ziel und damit ihrer Horizont erweıtern.
Erfüllung gezeigt wird. Dazu wird m. E ine Vertiefung der

16 DIie christliche Gemeinschaft rfüllt Kenntnis moderner reopage ebenso
ihre Sendung, Wenn s1e begreift, das gehören, wWwI1Ie eine entsprechende Anthro-
Heil der Schatz, den S1€e in irdenen Gefäfßen pologie, vertiefter Dialog mıiıt anderen
tragt ist nicht ihr Eigentum, sondern eın Religionen, ine Verbreiterung der WI1ISsSsen-
Geschenk Gottes für alle Menschen, das, Sscha  ıchen Basıs unter Einbeziehung
möglichst unbeschädigt, dringend verteilt anderer Disziplinen, SOWI1E iıne Inkul-
werden 1INUSSsS uratıon der Botschaft Jesu, die mehr seın

1 Heute ist 1ssion auch eın Werk 11US$ als iıne Angleichung VOoO  } Rubriken
der Versöhnung. Während die Vernetzung Die wieder betonte Erkenntnis der
zunimmt, wächst zugleich der Widerstand kenotischen Existenz der Kirche könnte
Von Gesellschaften, die ihre Identität 1ecu €e1 mehr als hilfreich se1ln. a
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sachen der gegenwartigen globalen Ungerechtig-Bücher Keiten I"”DUCHROW MaC eutlic ass Kirche

Buchbesprechungen und Theologie als global players WIC|  a  Ige Voraus-
setzungen für wirtschafttliche und oolitische rragen
esitzen GEFFRE zeIg auf, WIe die Rellgionen
die Chancen der Moderne TUr die Erringung VO'T)
rieden und Humanıtat nutzen Kköonnen.

Althaus-Reid, Marcella arla / eitrage 7Ur weltweiten Rezeption der Theo-
etreilla, van /Susın, LuIZz Carlos (Ed.) oglie der Beifreiung werden VOI] GIBELLIN!I
Another OSSI 'gri Europa), HOPKINS USA und

MASSEY (belde ndien) SOWIe, sehr lesenswert,(Reclaiming ı i!hberation eOl0gy)
SCM -Canterbury Presse MARTEY Afrika) beigesteuert. WILFRED Ne-
London 200/, XIV 2017 schrei In eaınem langeren Beltrag die Geschichte,

Zukunftsperspektiven und methodologische
» DIe Befreiungstheologien sind die Hedeutendste Grundlagen der ndischen Theologlılen.
theologische W UNSEeETEeT Zeit« (XI) Mit Finen wWichtigen Restandte!ll des Buches Hılden
dieser mutigen Feststellung eröffnen die Heraus- selbstkritische, kritische und welilterführende
geber die Dokumentation des ı Weltforums tüur eiıtrage. S50 MaC Al  S-REID anhand

der tehlenden Reflexion sexueller KonnotationenTheologie und Befreiung, das IM Januar 2005
und NIC Z007; WIe auf 5.194 Talschlicherweise der Theologie daraut aufmerksam, ass die Theo-
ste‘ In OrTIO Alegre (Brasilien) stattgefunden oglie der Befreiung sich och tarker n die All-
nat Dieses Forum wurde Hewusst Im zeitlichen tagserfahrungen der Armen Kkontextualisieren
Zusammenhang mMıit dem Weltsozialforum geplant INUSS uch AMEZ ordert Ine intensivere
und ubernahm VOT] ihm das O, das Mun auch Depatriarchalisierung der Theologie. DEIFELT
7/u ıtel des Dokumentationsbandes wurde:‘ Fine zelgt, WIe die Kategorie des KOrpers n der Lage
andere Welt Ist möglich. IST, solche Alltagserfahrungen der Armen Oonkret

Das Buch Okumentiert leider NIC alle eitrage henennen und als Metaphern Tur Gott Vel-

des FOrums. EIN UÜberblick ber die Anlage des stehen Fine intensivere Auseinandersetzung mıit
Forums und ber die Zuoradnung der einzelnen der Okonomie SOWIE mMıt den Sozialwissenschaftten
eıtrage Ird ebenftfalls NIC geboten em Insgesamt Hefurworten SUNG und
finden sich mehrere eitrage, dıe offenbar NIC m TAMAYO schlielslic Tormullert IM ab-
ırekten Zusammenhang mMit dem -orum stehen, schließsenden Beltrag Horizonte und Kategorien
ber uch dies ird NICUerlautert SO eInes theologischen Paradigmas, das den
stehen siebzenn eıls Kurze, aılls lange UuTsaTtze aallı nspruc arfüllen kann, ZUur Konstruktion einer
Zzu Tell unterschiedlicher relativ Cl- anderen möglichen Weaelt beizutragen.
Hunden nebeneinander und werden uch weder Wer die Meinung vertrı ass die Theologie
uUurc das Vorwort och UurcC!| das achwor' der Befreiung LOT sel, annn sich UrC die ekture
einander In Beziehung gesetzt dieses Bandes eINnes Besseren elehren lassen. Hıer

Diese Nachlässigkeit ISst bedauerlich, enn inden sich die wichtigsten aktuellen Entwicklungs-
inhaltliıch Hletet diese Dokumentation e1n höchst Inien dieser Theologie und Zeugnisse Ihrer elt-

welten Vernetzung. ES ird auf jeder EITe diesesinteressantes Spektrum unterschiedlicher AUuUS-
Tormungen der aktuellen Theologie der Befreiung Buches euTNC| ass die Theologie der Befreiung
weltweilt Drel Theologinnen und Theologen NIC De| den Themen, die DIS n die achtziger re
dUus$s Lateinamerika, Luropa, Asıen, den USA und auch Im deutschen Sprachraum hbekannt geworden
Afriıka zeigen die Bandbreite eutiger Befreiungs- sind, stehen geblieben st. Jjeimenr tinden sich
theologie, Ihre unterschiedlichen Perspektiven und Ine el Themen, eiNoden und
Zielrichtungen SOWIE ihre Relevanz autf den Vel- Zielrichtungen, en guter Tell VOT) hnen uch
schiedenen Kontinenten auf DIe eitrage VOIT] n diesem Band ES Ist allerdings ernüchternd, Im
außerhalb | ateinamerikas Delegen, wWIıe diese an Beitrag VOT] GIBELLIN!I lesen, ass ausgerechnet
sprünglich star' VO KONtext dieses Kontinents n Luropa die Rezeption der Theologie der Befrei-
gepragte Theologie n anderen Kontexten Wurzeln UNQ NIC richtig Fuls Tassen Kkonnte ES ware

dem Dokumentationsban des ı Weltforumsgeschlagen und Von Ihnen gelernt nat Zugleic
werden Entwicklungen, >pannungen und Neu- Theologie und Befreiung wünschen, ass elr
ansatze In der Theologie der Befreiung SIC  ar. mithelten kann, hier Abhilfe SCNaTieN Und

Nach einem kurzen Abriss ber die VOr- ware aufßerdem wünschen, ass die heiden
geschichte des FOrums (L USIN) welst ROFF Weltforen, die seIlt 2005 stattgefunden aben,
auf die Notwendigkeit VOT) utopischen Horizonten ebenfalls okumentier werden, moöglichst hald
Tüur die Theologie allal Anhand weltwelter und möglichst uch n deutscher Sprache.
verdeutlich BALASURIYA die historischen Ur- Stefan Silber/Sailauf
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Beinhauer-Köhler, Barbel/ FErstaunen ruftt die Aussage nervor, der » AUS-
ena Matthıas / Weber, Edmund (Hg.) SChUuss für reilgiöse Angelegenheiten « alte
Schwerpunkt Islam (Diakonie der Religionen sıch He der Beantwortung VOlT] Fragen Koran
THEION, anrbuc Tur Religionskultur, Band XIV) und Sunna den »YEeNaUEN Wortlaut«, würde

LANg Verlag /Frankfurt »weder sSOZzlale Realitaten n ETraC ziehen«,
2005, 233 och »wissenschaftliche Forschungsergebnisse
Oöstl, OSWI einbeziehen«. (19) DIie drel Tolgenden Artikel
Naraseva Moderne Hindudiakonie rschei- ezienen sich auf die Auslegung Von Allahs arm-
nungstformen, onzepte, Strategien, rellgiOse und nerzigkeit (Osman KARADENIZ, amıl 1,N
weltanschauliche Begrundungen (Diakonie der YILMAZ) In der Basmala Ird Ila als arm-
Religionen S THEION, anrDuc für Religlions- erziger und Erbarmer angerufen Rahman und
Kultur, Band XVII) ahim) Fr S@| »Rahman des Diesselts « und amı

Lang Verlag /Frankfurt allen Menschen unterschiedslos gegenüber arm-
2006, 261 herzig YILMAZ) »Allbarmherziger des Jenselts«
Mohr, Thea /Weber, Fdmund (Hg.) ISt Ila 11UTr gegenüber den Muslimen, die sern
Universelle Kultur des Heltfens IM Hinduismus, Gesetz efolgen, das er dUus$s Barmherzigkeit urc
Buddhismus, Islam, udentum und In den aTltur- oNammMe und andere Propheten gesandt
wissenschaftten (Diakonie der Religionen A, nabe, den Menschen VOT der sıcheren Stratfe
THEION, ahrbuc TUr Religionskultur, Band XVII) retiten \ YILMAZ) DIie na des All-
'eter LAng Verlag /Frankfurt Darmherzigen ang er emuhen des
2006, 130 Einzelnen IM Rahmen der Gesetzesordnung D«

YILMAZ), VOTT) Insatz seInes Verstandes, seIner
» Diakonie der Religionen 2-24« (DR 2-4) olg mM Willens- und Widerstandskraft Dem Menschen
anrbDuc| für Religionskultur IHEION (hg Fdmund sSTe »das eC| der Ungläubigkeit« unter

Rel.wiss., Ev. Theol., Frankfurta. M. DR der Bedingung, die Folgen und Verantwortung
»Studien re und Praxıs Karıtativen andelns tragen. Ia nabe »TUr sich die Barmherzigkeit ZUT
In der christlichen, Dud  Istischen, INn und Mora!l erhoben« (57  — obwohl| ST n seIner mMmacCc
Sikh Religion« THEION VII, 199 In DR Ird uch wilikürlic| andeln können. KARADENIZ
der Schwerpunkt Aalıt die »Kultur des Helfens« diskutiert verschiedene Themen der Islamıschen
m Islam gelegt nter DR ird die Dissertation Religionsphilosophie In losem Zusammenhang
Von OSWI hinduistischen ilfs- d  N das Verhältnis Von !la und Welt, das Pro-
organısationen Uunter dem ıtel »Hindu-Diakonie« blem des Bosen (Epikur), das Theodizee-Problem
vorgelegt, hetreut VOIl] EIN Impuls des Leibniz), » Missverständnisse « ber die Person
ala Lama In der Frankfurter Paulskirche 2002) Jesu Wobel ET leider die Diskrepanz zwischen der
der Ine »unıverselle Kultur des Helfens« orderte, christlichen Mnıta ( Vater, Sohn und Geist) Uund
Jeferte den ıtel Tür DR A, Ine Zusammenstellung der koranischen Dreifaltigkeit (Allah, essias und
Von Praxisberichten eInes Symposiums In- arla) unkommentiert nebeneinander stehen ass
stitut Wiıss Irenık (Fachbereic! FV eol., rank- Barmherzigkeit Allahs ISst ach den dre]l Autoren
furt a.M Einftfacher Grundgedanke st, ass sich NIC unbedingt gewahrleistet, sondern »häaängt
n allen Religionen praktische Formen Von Dienst VOT)] ille UNG Verantwortung des enschen|]

Bedürftigen Inden, unterschiedlich In Intensitat D« 1) Das allerdings Klingt In Famund
und Grad Nahe Konne [al Motive, Art und EBERS Drovozlierender Interpretation » Allahs
Welse des Heltfens aller Religionen N- Müutterlichkeit und die Islamische achstenliebe«
tragen, ann Kkonne IMNa}\n das eligene Helten InNn- YanzZ anders. Das Zentrum Von ohammeds BOT-
tensivieren, DZW. V"IEeU der anders motivieren. schaft S@| Allahs Barmherzigkeit Im Sinne VOT)]

Erschöpfung der eigenen christlichen Motive, Pro- »(Leben schenkender) MutterleIlb, Gebärmutter«.
bleme Von rellgiös ungebundenen Mitarbeitern DIie geradezu »triebhatfte« utterliebe Allahs He-
und Patienten n der Jakonıe sicher auch aut ste In seınem »BedurTtnis« ach Sundenver-
die Carıtas übertragen) stehen ImM Hintergrund. gebung. (66) oNamme: habe die Gnadenreligion

DR nthalt ortrage dQus dem Umifteld des der Judisch-christlichen Tradition wollen.
turkischen » Amtes für Rellgiöse Angelegenheiten on Kurz ach ohammeds Tod wWare die O-
(Yasar Harun ÖZDEMIRCI), das zuständig dOxXIie ZUT Interpretationsherrschaft gelangt und
ıST für Religionsunterricht, Bau und Verwaltung Von die Gnaden- UrcC die Konträre eEsetizes-
Moscheen, soOzlale Dienste, Organisation VOT] Ge- und Werkreligion Sharla) verdrängt. Als »realer
Dets- und Reillgionsritualen und für das Moschee- Islam« Ird die alltäglich bedeutsame eligion
Personal und dessen Ausbildung ( Vorbeter/Imam, der slamischen Massen bezeichnet, die sich AnTt-
Prediger/Hatip). DIie Freitagspredigten werden Ze11- der » STEeTS gewaltbereiten Orthodoxie«
tral Vo Religionsministerium herausgegeben; dem Sufitum zugewandt und amı Mohammeds
Kritik Staatsmonopo| welst zurück. Gnadenbotschaft weitergegeben hatten 63)
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Ahnlich WIE | uther habe auch oNammMe: unter ber ıne evangelische Kindertagesstatte, die
den »exklusivistischen Buch- und Werkreligionen « hewusst multireilglOs Konziplert wurde, 9%
udentum Uund Christentum gelitten und das NIC| als christlich rkannt wird, ber allgemein
radıkale Vertrauen auf Allahs Barmherzigkeit als In Ihrem nspruch, multireligiös Toleranz und Ver-

stehen einzuüben.rechtgeleiteten VWeg gefunden. er zahle der
Islam ZUT » Sola-Gratia-Tradition der Jüdischen, der OSWI Lehrbeauftragte der FEVvan-
Daulinischen und refTormatorischen Religion. « (72) gelisch-theologischen der Universita
Allerdings SE die Vergebung NIC erTfahrbar, da Frankfurt, jegt n DR en Kompendium VOT)]
Ila davon ausgehe, ass die Menschen WeI- 26 hinduistischen Hilfsorganisationen eVa-
terhin sündigen. SO habe el das unbegrenzte, Organisationen n Indien und weltweit) VOT, die IM
»spielerische « Vergnuügen, UrCc! immer eUue entstanden und aut der Narayanaseva-Lehre

Vergebung ZUr ımmer Sundenvergebung hasleren. Der Dienst (jott ( Narayanaseva
habe den Menschen gelten (Naraseva). Rambewegt werden: » Diakonie WIE Nächstenliebe

allgemeın Ira somıt 7U Spiel, einer andlung, an ROY und Vivekananda n der KON-
die sich n sich selbst erschoöpft und sich sich zeption der Seva-Philosophie IM Neohinduismus
selbst rfreut. Denn Allahs Handeln, seIne jede VO'T) der Philosophie Shankaras beeinflusst, dem
Gerechtigkeit mMit en retende nade, Ist nichts Advaita-Vedanta, ach dem die Inheit VOT) man
als e1n Gottesspiel. « 74) Zum » Mitspieler OTTES« (menschliches elbst) und Brahman (göttliches,
Ird der Muslim, indem ET auf Allahs Spie| der Uuniverselles Selbst) anzustreben sel, ass sOzlialer
Sundenvergebung vertirau Dienst Hungernden, rmen, Ungebildeten und

BEI  HAUER-KÖHLER stellt slamische Wohl- Behinderten ımmer Dienst Gott und sich
Tahrtsorganisationen In Deutschlan VOT, deren cselhst Ist DIie mMmoderne »Hindu-Diakonile« entstan
Spenden weniger für Bedurfttige IM eigenen Um - UrC| den Impuls der Hritischen Kolonilalherren
teld verwendet hier caehe [al sich ausreichend dem die Autorin WwenIlg Beachtung chenkt),
UrC den deutschen Sozlalstaa versorgt), sondern die Ine indische Jlite auTtTorderten, die sozlalen,

armere atıonen weitergegeben werden. kulturellen und rellgiösen Traditionen Indiens n
DIie Autorıin diskutiert IM theoretischen Telil Velr- enntnIsS der Ideen der europäalschen Auftklarung,
schledene Aspekte der slamischen Anthropologie westlicher Philosophie, Naturwissenschaft
und unterschiedlich InTormativ Formen und ogl MEeUu heurtellen Ram an ROY
der Jakonıe sind Sadaga, Ine informelle Hilfe- Dwarakana Tagore Kritisierten MUT die
leistung gleich welcher Art, akKat, die Jahrlic' Reinheits-/Unreinheitsvorstellungen, die Autoritat
leistende Armenspende, die den funf Saulen der Gurus und Priester, die Kastenordnung, die
des Islam zahlt, und Waaf die iıslamische Stiftung Bilderverehrung und andere Hindu-Pra  Iken (Satlı
ES galt ach der Eroberung eInes ehletes als en Witwenverbrennung DZW. Mit-in-den-Tod-Gehen,

dowry/Mitgift-Morde, Jauhar-/ritueller euertoZeichen der Bekehrung 7U Islam, WEeT1 die Be-
wohner NIC [1UT das verrichteten, sondern der Frau VOT dem Tod des Mannes, eiInem
uch die Abgabe ahlten Nichtertfüllung dieser sexuellen Fehlverhalten vorzubeugen, WEellll der
Auflage galt als AbtTall VO Islam und wurde mMıit Mannn n den rieg zieht), Thag/das professionelle
rieg die neubekehrten Muslime geahndet. und ritualisierte Ausrauben und FErmorden Von
Kranke, Behinderte und Randgruppen sind weniger Reisenden als pfer Tür die Gottin Kall
die Adressaten VOT) aKaTl, geht n erster Inıe rwahnt diese Kritikpunkte, SIE spater ber
die Linderung der materiellen Not und die Sicher- NIC weliter, sondern schildert 7B die J1e zum)

stellung der usubung der eligion. n Jungster Guru der uch Idolatriıe unkritisch (53) Auf Satı
Zeıt gibt Hilfsorganisationen nach dem Vorbild geht ausführlich, nanhezu verständnisvoll
Jüdischer und christlicher Organisationen, darunter en UrC den britischen Kolonijalismus ware das
ayxtremistische Gruppen, die auTtgrun der Inter- Sozialgefüge der Hindus verandert worden,
pretation Von/n ure 9,60 (Hilfe für diejenigen, die ass sOzlale eilormen notwendig wurden. Als NUur
aut dem VWeg Allahs IV sind Hinterbliebene sekundare Gründe zahl SIE »Interne Schwierig-
VOoT Selbstmordattentätern Uunterstutzten und kelten « aufT, wIıe das Kastensystem, Ausschluss
Terror ördern der Unberührbaren, Bildungsbeschränkung

Karl-Heilnz DAHM stellt einen interkulturellen für bestimmte Gruppen und robleme mMıit der
Vergleich bezüglich der Ausdifferenzierung VoT Gleichstellung der Frau. (20) DIie Autorıin n
WohltTahrtssystemen (Christentum, Islam, ihrem Resumee die Zusammenhange idealisierend
Hindulsmus) 1as ‚egt die Geschichte »Durch die Besinnung auf den vedischen
der lJakonıe IM christlich-reformatorischen /uU- Hindulsmus kam Ideenbildungen, die ahn-
sammenhang dar und Interpretiert uthers ıch wIıe In der europailschen Aufklärung
Differenzierung VOT1 Gesetz und Evangelium als WIEe Gleichhelt, Uuniversale Bruderschaft und l1e
Hintergrund tür die Ozlale Arbeit Den Abschluss hetonen.« 235) DIe Unterscheidung VOIlTl V -
Hiıldet Ine empirische Arbeit VOT1 Michael dischem Hinduismus und Neohindulsmus ird
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NIC Immer kKlar dargestellt, uch dem modernen 7Ur Erkenntniserweiterung >anderer Wahrheiten«
In fehlen ohilosophische Kriterien, zwischen 222 ihren SInn erfullen«.
alten und erten wählen (Sontheimer). DIie Herausgeber VOT) DR wollen UrC den
eiche olle Hrauen Im tradıtionellen Spenden- Austausch ber gemeInsame Praxiserfahrung all-
Konzept einnehmen, ird ignoriert. Fhbenso bleiben gemelne Kooperations-Grundsätze Tür Ine UnNI-
Hrauen n der Darstellung der Lebensstadien des verselle »Kultur des Helfens« herausarbeiten
»Menschen«) unerwähnt, en grober Gender- (Induktive Vorgehensweise, Pompey), NstTatt
LapSus. iten Dleibt, welche Kastenangehörigen auf deduktivem Weg zunacns eın theoretisches
In den Jeweilligen Organisationen eEuUuTte engagtıert gemeinsames Weltethos entwerten. Der
sind (mehrheitlich Angehörige unterer Kasten der Vortragsstil wurde Delbehalten, er tIinden
uch Brahmanen?), n welchen Lebensstadien sich viele Wiederholungen, wenIg Verweise
sıch die Helter befinden und wWIıe die ehrenamtlic und Literaturangaben, VOT) den Herausgebern
Helfenden ihren Lebensunterhalt verdienen. DIe NIC sorgfältig erganzt Praxisberichte dus dem
Autorin SevVa mıit dem Diakonie-Begrift naC Hiındulsmus prasentieren und

Wiıchern hne schlüssige Begründung gleich. OSWI EL (Kurzfassung ihrer bereits De-
5371) Christliche lakonıe Ird als Orlientierung sprochenen Arbeit ZUT Hindudiakonie). Fur den

Handeln Jesu definiert, hne Verweils aurf Jesu Buddahismus aufßert der Premierminister der
Gottessohn- und Frlöserschaft als Grundlage Tur tihbetischen Exilsregierung, amdhong
die menschliche Liebesantwor Die » Weltgericht- edanken den Tugenden » Freigebig-
SZ7eNe« Mt Jesus selbst der ressa der Keilt und Helfen« Der Vortrag des Prasidenten der
Liebestaten st, Ira [1UT In einer spateren Fuls- Johanniter-Unfall-Hilfe Hans-Peter VON KIRCHBACH
OTe erwaäahnt (56) Wichtig Tur Dana Spende ird dem Bereich des Buddahismus zugeordnet,
IM klassischen SIinn VWAarl, ass die Gabe weder weIl er auf christlicher Grundlage) einen Dienst

talschen Ort och ZUr 'alschen Zeıt der tibetischen Frauen (Ausbildung n der Behinderten-
Unwürdige mit einer missachtenden Einstellung betreuung) heschreibt. Elsayed stellt
gegeben Ird Immer wieder Ird eutlich, muslimische SOzlale Dienste n Agypten dar, die
ass sich el eVa NIC Nächstenliebe Im n einem positiven Wettbewerb mıit christlichen
christlichen Sinn andeln kann, WelnnrnNn die Autorin Organisationen tunden rstere werden VOT)]
Im Resumee Konstatiert, ass »dıe Legitimation der Regierung misstraulsch Deobachtet, da SIE
auf Rechte >SOZUSageN Im Grihastha(Hausvater)- sıch n der Vergangenheit mMıit Terror Muslim-
tadıum erst erworben werden 111U5S5, WoDbel als Bruderschaft verbanden. FErstaunlic Ist seINne In-
Motivatıon die USSIC| unterstell werden kKann, terpretation des Zusammenhangs VOT) Spenden
sich selbst In spateren Jahren aurf dieses >ystem und Gottesliebe »Ihr werdet die 1e ottes) rSst
tutzen können« (61) Iso doch keine Treie erlangen, Wenrn Ihr VO'T) dem ausgebet, Was uch
unverdiente Nächstenliebe? Von welchem Mals- eb ISst. (3 92) In geläutfigen Übersetzungen sSTe
stab ausgeht, Weflll) SsIie als »reilgliösen niıer Je »Gerechtigkeit « der » FrömmIg-
Missbrauch« und »Fehlinterpretation bestimmter Keit«. Für das udentum beschreibt enjamın
religiöser Zuschreibungen « bezeichnet, ass die Arbeit der »Zentralwohlfahrtsstelle
»Kalıi als Legitimation Tür Destru  10N n Dienst« der en In Deutschland« und Jürgen RICHTER

werde, Ist unklar. Der Autorin entgent untersucht Wohlstand und IMU und die spezielle
die Brisanz des hinduistischen Wahrheitsverständ- jJüdische Umgangswelse amı AÄAUus dem Rahmen
nISSES, der Glaube, unterschliedliche Glaubens- und all der Vortrag VOT) Christoph VON ( AMPEN-
Erlösungswege seien gleichwertig. L)ass die drel HAUSEN » Dimension der universellen Kultur des
Hauptgötter Brahma, Vishnu und Shiva MIE als Helfens« unter dem Kapite! » Naturwissenschaftt
rimurtiı (Dreiheit), sondern unkritisch als » Irıniıtat« und Theologie«, In dem die Bewertungbezeichnet werden, lässt auf Unsicherheiten In der angeblichen »Macht« der Gene und UNserer
der Terminologie der vergleichenden Religions- moralischen reinel geht. Gene seien NIC
Wissenschaft schließen, ehbenso der Terminus schlimm«, SIE wurden UuNs NIC| die reinel
»Menschwerdung (Fleischwerdung) « (63) Tur nehmen, wWıe STr eispie des Vogelgesangs
Avatar (Erscheinung). Der Darstellung der Gewalt- zelgt, In dem mmer eIn Teil VOT) Friernbarkaeit
losigkeitskonzeption mangelt der Hinwels, ass und amı Varlation, NIC Freinhelt!) gegeben Sel
In der Bhagavadgita diıe PflichterTfüllung geht, Nahezu demagogisch führt elr WEe| Exempe!l Tüur
hne Leidenschaftt IM rieg oten (47) torend rrationale Gen-Gegnerscha Joseph Stalın, der
sind NIC| 11UTr die OSse Itatıon (Z.B Das eUuUe die Formbarkei des Menschen uch
Testament, 96), sondern VOT allem Appelle der seIne GJene glaubte, und »eIne Philosophin«,
Autorin, die Ine persönliche Weltanschauung, 7B die behauptet habe, SsIe habe »keine Gene«. Seine
durch Zitate des aal Lama, vermitteln. Ost! hofft OsIton ırd eutlc lles ıST atur, uch Kultur
»auf Ine Dositive Zukunft M Inne der Wohl- Dı letztlich völlig naturlich Der utor MoOchte auUs
fahrt aller Menschen«, Ihre Arbeit SOl| »als Beltrag der Perspektive der Naturwissenschaft Hoffnung
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Galhan auTgetreten ıst Wıe zwielichtig Gützlafttfvermitteln, ass gemelInsame Prinziplien und

gemeInsame Grundlagen tur Ine universelle Kultur seınen Zeitgenosse erschien, zZeIg sich In der Cha-
des Heltfens gebe Ga Neurobiologie, Genetik und rakterisierung seiner Tätigkeit, VOT) der gesagt wird,

ass ET autf der Steuerbordselte des CNITeS BıbelnEvolutionsbiologie gezelgt natten, ass atu Uund
Kultur ynNıcht elt auseiInander sInd, WIe [al verteillte und auf der Backbordselte plum Diese
tIruher vielleicht vermuten konnte und durfte« Charakterisierung seIiner Tatigkeiten Ist siıcher her
(120) Sozlioblologie S@E| ZWal NIC mMıit Vel- Ine Karikatur, ber SIE welst daraufhin, ass die
wechseln, Kköonne bDer zeigen, ass sich Altrulsmus Verquickung VOI] verschiedenen Tatigkeiten WIE die
her lIohne als EgOISMUS. Gegenseltige ilfe und als Dolmetscher tür die Kolonialverwaltung Uund die
Aufopferung Im Nahbereich des Familienverbandes sIe gleichzeitig Degleitende Täatigkeit als Miıssionar
SE naturlicherweise e1In Selektionsvorteil Im amp In den u der Inesen die eNgE Verbindung
UTr Daseln, TUr den Fernbereic Ira der Vorte!ll VOT) Kolonilalismus und Issıon symbolisierte. In
VOT! »Triedliichem Sozlalverhalten Uunter Icht-Ver- mMmancher INSIC! kannn mMan Gützlaff als den Pro-
Wwandten« mMıit ilfe der Spieltheorie Hewlesen. LOtypen der symbilotischen Verbindung Vorn/n Irt-
(124) Kultur und eligion selien el 11UT 6l - schaftl! politischen und miliıtaärischen Interessen
schiedene Austformungen vergleichbarer Anlagen C mMIt missionarischer Tatigkeit csahen. 1es5 Mal

(124) Dem berforderten deutschen Sozialstaa rat die erıchte, die utzlia ber seıne Beteiligung
er sich weniIger christlicher Nächstenliebe als der Erkundung der chinesischen Hatfenstadte
vielmenhr Tier orlientleren, dessen Verhaltens- Bord aInes englischen Kriegsschiffes geschrieben
welsen alıt »reziprokem Altruismus« Heruhen Fr nat, ann 097210 seınen Beitrag UTr als Splonage

tür die Hritischen Kolonialherren hbezeichnen. FSDeklagt 7Urn chluss allerdings zurecht, ass die
sSOZlale KOompetenz des Einzelnen TUr die Not und STEe! außer rage, ass die missionarische Tatigkeit
Krankheit des acnsten UrcCc die Entwicklung VOIl] utzla eingeschränkt gilt dies oh! auch
des Sozlalstaats abnehme, da SOZlale Dienste fur viele andere protestantische Missionare n
Fachleuten Uberlassen werden. NIC unerheblichem alse UrcCc FriOse daUus dem

Insgesamt Ira der | eser VOT] DR Z mit vielen Opiumhande! finanziert wurde. utzla selber
Praxisbeispielen und einzelnen Informationen mM Hezeichnete den eDrauc| VonNn pıIum Z\W al als
interreligiösen »Dschungel« verwirrt und alleın- Laster, sah aber andererselts Kkeine Möglichkelit,
gelassen. eınem gemeinsamen OS der seIne missionarischen Tätigkeiten ohne die FrIOÖse
Wohlfahrt Kommen Kann, 111US$S$ ach der ektüre dus dem Opiumhande!l inanzlieren und aut die
VOT) DR E her hbezweiftelt werden. tinanzielle Unterstützung UrC Opilumhaändler
ealte Beckmann-Zöller. Oberhaching verzichten. utzla WarTr aın ußerst produktiver ME a AAA P S N

Uund ktiver Mensch, eamter und Missionar, Ibel-
ubersetzer, Traktatenschreiber und Vvieles andere

LUtZ, Jessie Gregory mehr. DIie Ergebnisse seIner iterarischen Tatigkeit
OpenIng Ina Kar| A Guützlafftf and wurden n alner Jjelzanl VON Sprachen veroöffent-
SINO-'  estern Relations, 1627-1652 IC In Englisch, Deutsch, Holländisch, Chinesisch,
Studies In the History OT Christianity chinesischen Dialekten, Thal, Koreanisch Uund Japa-
Missions Series) NISC Gützlaff chrieb religiöÖse raktate, Ubersetzte
William Ferdmans Publishing, die Heilige chriftft Ins Chinesische, aber auch INnSs
ran Rapids /Cambridge, U, 2006, XIX+364 Japanische und Malalische, verfasste Iinquistische,

geographische, historische, wirtschaftliche und
Kar| Friedrich August Uutzla (1803-1851) STE| mMit politische Abhandlungen KUrZ, ST WarT auf vielen
Robert Morrison Anfang der protestantischen ehHleten atlg 'elche Ualıta Jese iterarischen
Missionsbemühungen In China Beginn des ErzeugnIisse natten und ob und WIEe SsIe der Wahr-
Jahrhunderts, die HIS ZUT Vertreibung der auslan- helt entsprachen, ISst NIC eicht entscheıden
dischen Missionare ACH der ründung der VR utzla WaT jedenfalls sehr erfolgreich mMıt seınen
Ina 150 re umfTasst, nımmt Marn die Zeit der Missionszeitschriften n verschiedenen europäischen
»legalen « Issıon als Mafßsstab, ann sind gerade Sprachen, n denen ET seIne Reisen und Missions-
mal 100 re UTZIaTTS en und missionarisches anstrengungen sehr lebendig Heschrieb und da-
irken LebzeIiten und danach sehr UrcC viele TUr Ina und die Issıon begelstern
stirıtten uch Wel1l) ST sich vornehmlich als MIssIioO- konnte
[1adl verstand, WarTr ET daneben als Dolmetscher, als F3 - LTZ gibt In hrer Studie ber das eben,
gen m Opiumhandel, als Beamter der englischen Irken Uund die Nachwirkung des Lebenswerks VOT)

Kolonialverwaltung und als Kulturvermittlier atıg UuTtzla Ine ausfuüuhrliche Beschreibung der
DIe omplexe Persönlichkeit, die Kar| Gützlaff hne zahlreichen Veröffentlichungen n Buchern und
Zweliltel War, ZeIg sich z.B auch darin, ass er neben Zeitschritften, die el Z7ur Geschichte, Geographle,
seınem eigentlichen Familıennamen auch unter z7umm politischen >ystem, den Rellgionen, Zzum
anderen Namen WIıe Charles UuTtZla Philosinensis, gesellschafttlichen en und VOT allem ZUT Issiıon
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n Ina veröffentlicht nat @] welst SIE darauft Konvertiten sollten danach moOöglichst bald selber
hın, ass Guüutzlaft Kein Wissenschafftler, aber aın Missionaren werden. Mıt der ründung der

Beobachter Wär, der sehr schnell und Je| » Chinesischen Union«, eıner Gruppe VOTlT]
geschrieben hat, orunter die ualıta seIıner Ar- chinesischen Konvertiten, die er n Schnellkursen
Heiten OTt IItt. Fuüur seIne Zeıit War er einer der selbständig aglerenden Miıssionaren ausbildete,
wenigen Ausländer, die gute Sprachkenntnisse
hatten und ber Intensiven lIrekten Kontakt mMıit

verTolgte er das ehrgeizige Ziel, Yarız Ina TUr das
Christentum gewinnen, eın Ziel, das er als In

der Bevölkerung verfügten, ortelle, die ber e1- »yeıner Generation erreichbar« nannte UuTtzla
nIge Schwächen In seınen erken hinweg sehen selber Herichtete In begeisterten Schilderungen VOT)
assen, diese ber doch damals und eingeschränkt den »Erfolgen« der VOT) Ihm ausgebildeten MIıt-
auch heute och als wertvolle InfTormationsquelle glieder der » Chinesischen Union« In selnen BEe-

Ina erscheinen lassen. DIie Studie VOT'T) LUTZ Ichten ach Curopa. Verbunden mMıit dem Setzen
mfTasst Kapitel DEN Kapite!l hletet aınen Uber- auTt einheimische chinesische Missionare, die das
lIc ber die politischen, gesellschaftlichen und Werk der Evangelisierung realisieren sollten, WaTr
religiösen Verhältnisse IM chinesischen Kalserreich Ine charfe Kritik den westlichen Missionaren,
In der Zeıt zwischen 1800-1850, n die der Anfang die NIC Hereit chinesische Lebensart und
der protestantischen Chinamission 'all DIie DrO- eidung anzunehmen, sondern die Auslander
testantische Issıon all zeIUC mit der olieben, die oft nerablassen Von den astern der
mperlalistischen Aggression der westlichen ınesen sprachen, die el hrer BekehrungMachte, die Im Opiumkrieg Ihren Höhepunkt 7U Christentum anzweitelten und hnen die Be-
Iindet DIe beiden Tolgenden Kapıte!l heschreiben ahlgung, selber als Missionare atig werden,
den Werdegang Gutzlaitts VOT'T) seIıner Geburt n der absprachen. Gutzlatt fühlte sıch Keiner kirchlichen
oreußischen ProvIinz, seIner Ausbildung In den GemelInscha verpflichtet und als Zie| seIner
Niederlanden, seIner Bekehrung Uund erufung 7/Uumm) Missionstäatigkeit ausschlielfslich die GewWwINNUNG VOT)
Missionar SOowle der Aussendung zunacns als Christen 7Un Ziel, hne diese n Iıne kirchliche
Missiıonar einer holländischen Missionsgesellscha Organıisation eingliedern wollen. Seine rlıker
ach Java. DEN Kapıte! hehandelt seIne atlg- warten Ihm VOT, Ine minımalistische TheologiekKeilt als unabhängiger Missionar entlang der verbreiten und selIne chüler (Ur Uunzureichend mMIt
chinesischen uste und seIne Verbindung mıit dem der christlichen re vertrau gemacht aben,
Opiumhande!l SOWIe seIne Tatigkeit als Dolmetscher ass diese uch [1UT WenIg der Yar NIC| n der
Uund politischer gen der nritischen Kolonialmacht Lage en authentisches Christentum welter-ME E a AA P S nn Kapite! Hheschreibt die Tatigkeit Gutzlatts In seIner zugeben. Die NükKker, vornehmlich Adus den Reihen
Rolle als Pubilizist und Agıtator Tur d/ıe Belange der anderer Missionsgesellschaften WIe 7B der | ON-
Mission, der n eıner Vielzahl VO'T) Publikationen In don Missionary Soclety, Hezweiftelten ebentftalls
Curopa die Entwicklungen nachzeichnet, die Ina die Zahlenangaben der VOT)] Mitgliedern der
durchmacht und die an selner optimistischen » Chinesischen Union« getauften Inesen uch
Einschätzung grolsartige Perspektiven TUr die wurde die moralische Integritat VOIl] Mitgliedern der
christliche Issiıon eröffnen. Im Kapıte!l stellt Chinesischen Union Vo'N/N den Kritikern In -rageEÜTZ den Beltrag Gutzlaits auf dem Geblilet der gestellt, da einige Von ihnen OpiumabhängigeBibelübersetzung In die chinesische Sprache VOT, f andere nıe Missionstaätigkeiten ausgeubtdie De| der zentralen Stelle, welche die ıbel n der und wieder andere raktate und Bibeln zunachst
protestantischen Issıon einnimmt, VOT'T) grolfser zum eigenen Vortell verkau nhatten, SIE spaterund uch bleibender Bedeutung WAalrl. n diesem VOll Uutzla wieder zurückkaufen lassen. DIie
Zusammenhang referlert sIe auch die Auseinander- Kontroverse die » Chinesische Union« erreichte
setzungen, die sıch die rage der adaquaten Ihren Höhepunkt auf einer fast einjJahrigenÜbersetzung zentraler christlicher Termini, wıe des Luropareise, die Uutzla In fast alle europalschenGottesnamen, der Bezeichnung Tur den eiligen Lander brachte Semn Dersönliches Auftreten und
elst, der Bekehrung n die chinesische seIne begeisternden erıchte verfehlten zunachst
Sprache entzundeten Zugleic gibt SIE eiınen UÜber- Ihre Wirkung auf die Zuhorer NIC: utzla WarTr
blick ber die verschiedenen raktate, die Uutzla erfolgreich In der ründung einer lelzahl VOIl]
chrieb und die er In grolser Zanl| n den Kusten- Unterstutzungsgruppen Tur die IsSsıon In ina,
;tadten, aber auch Im Innern Chinas verbreiten Hels die allerdings melst Ur csahr Kurzlebig Al-
Das Kapite!l HeTtTasst siıch mıit der rage der MIs- lerdings überwogen ach einer Weaeile doch diıe
sionsmethode, die UuTtzlia verfolgte. Anders als Auswirkungen der negatıven erichte, die dus$s
die Jesuitenmission, die AUT Ine Bekehrung der Ina ber das Irken utzlaTtis und seIiner
Eliten, ben ach unten«, zielte, VeTl- » Chinesischen Union« ach Europa kamen. Der
Tolgte Guützlaftf den Ansatz mMit einer einfachen Zwiespalt zwischen den Berichten Gützlaffs Uund der
Prasentation der christlichen Botschaft schnelle tatsachlichen Verhältnisse In Ina wurde iImmer
und zahlreiche Bekehrungen erzlelen. DIie grölser, und die Zweiftel Gutzlatts Glaubwürdig-
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kKeit wuchsen entsprechend. Nur weniıge Monate strickungen n diese eriode der imperlalistischen
ach seIner uckkenr AQUuUs$s Europa ach Ina ıST Angriffe des VVestens aut das dieser Zeıt
uUuTtzla August 851 gestorben. Die schwache » Reich der Miıtte« Zugleic versucht sIie
»Chinesische Union« IOste sich wenItg spater auftf das bleibende Vermachtnis und die Auswirkungen
FINne el Vo'/ Historikern der chinesischen Mıs- dieser missionariıschen Anstrengungen der iruhen
sionsgeschichte sprechen er VOT) einem protestantischen Issıon autf die Kirchliche Situation
Scheitern des Wirkens Gützlaffs als Pıonler der In der VR Ina EUTEe aufzuzeigen.
protestantischen Issıon n Ina | UTZ ISst anderer eOrg Fvers Aachen
Ansicht und WEeIS daraufthın, ass die ründung
der Hakka-Kirche wesentlich aut das iırken VOT)
Gützlafftf zurückgeht, Was sich daran zelgt, ass atondo-Tuzizila, Sımon
uch eute die Hakka-Christe das ndenken Afriıkanisches Christentum nspruc
nn In en ren halten Fine andere Dleibende und Theologlie. Fın Beitrag 7U Verhältnis
Frucht des Wirkens VOIT] Gützlait ıST semn Verdienst, Von Offenbarung und Kontext
die deutschen Missionsgesellschaftften der erlIıner Studienreihe Theologische
Mission, der Barmer und der RBasler Issıon IN- Forschungsergebnisse 83)
spirlert und inr Interesse der Chinamission GE KovaCc-Verlag/Hamburg 2006, 658
WEC| en Im Kapitel untersucht | UTZ den
Beitrag UtzlaTis auf die heterodoxen chinesischen »Wıe ist innerhalb der christlichen Erfahrung die
Grupplerungen, allen auf die Talpıng- Koharenz VOr) real-geschichtlicher ahrung
Rehellion und die Triaden Im Schlusskapitel Velr- und christlicher Identitat begreifen? « (7) Miıt
SUC| LUTZ: die Person Gützlaftf inter der Fra- dieser Kernifrage eltet Vertfasser dieser Studie, die
gestellung: » Pfarrer der IraT, Scharlatan der 2004 der Katholisch-Theologischen
Genius?« In ihrer Komplexität Hheschreiben und der Universita Innsbruck als Dissertation Im Fach-

analyslieren. Als en Dleibendes Vermachtnis VOIlTl hereich Fundamentaltheologie eingereicht wurde,
Güutzlaitts irken nenn SIE die ründung seINne Auseinandersetzung mMıit dem atrıkaniıschen
abhängiger chinesischer Kirchen, die utzla NIC| Christentum en Besagte »Kohärenz« erwelst sich
unmalsgeblich gefördert hat Als Beispie nenn sIie als anspruchsvolles Vermittlungsgeschehen, das
die » Jesus Familie« (Jesus Family), die »Wahre VOTT! »Prinzip der doppelten Ireue« (13) ner dem
Jesus Kirche« True Jesus Church): die » Versamm- nermeneutischen Grun  rıterıum dieser Arbeıt als
lungshalle « (Assembly 'all und die »Kırche Christi Herausforderung begreiten st, als Afrikaner
n China« Church of Christ In China), die Christ sern. VWer diese Feststellung für banal
Salmıırnell 1949 25 % der protestantischen nalt, Ird UrcC| diese Untersuchung eINes Besseren

Helehrt und mMittels eINes ebenso differenziertenrısten In Ina ausmachten. Daneben geht sIie
der rage nach, Inwiewelt Gutzlaftf als e1n eispie WIEe engaglılerten Diskurses n Grundfragen Nr
des europalschen Missionars gesehen werden ann wartiger atrıkanischer Theologie eingeführt.
und 111U55, der eng mMıit den imperlalistischen Auf dem Hintergrund einschneidender his-
Machten zusammendgearbeitet hat uch WeTll torischer Erfahrungen, denen VOT allem der
| UTZ versucht, an differenziertes Bıld zeigen, Sklavenhande!l und der Kolonlalismus gehören,
Dleibt doch die Doppelrolle Gützlafits als Missionar erga sich TUr die Schwarzafrikaner ıne » DIS
und ktiver Miıtarbeiter und Beamter der Hritischen eute unbewaältigte Zerrissenheit« 137 Was

Kolonlalmacht, die CNatten auf semn irken wır ihre Kulturelle und reilgiOse Identitaät anbelangt.
Von er ıST die olle der » Afrikanischen Un-EFE SCHNIHHE| »Mogen UutzlaTis wahrer Charakter

und Persönlichkeit uch en Ratse| bleiben Sialo abhängigen Kırchen« verstehen, deren
doch seINE Rol  1e, das Interesse Ina und der Proklamation eInes »aftfriıkanischen Christentums«
China-Mission ImM esten wecken und selne sich als »grundsätzliche Unvereinbarkeit mMıit den
tellung IM Zentrum der chinesisch-westlichen Entfremdungen Uumschreiben lässt] die den Kon-
Beziehungen In den ersten Dekaden des ahr- text bilden, n dem die Afrikaner den christlichen
underts eindeutig Klar. ES 'all schwer, die Ge- Glauben aNYENOÖTIMNE haben« 168) Der ruC
sSchichte dieser Zeıt hne iIhn verstehen.« aallı der »Religion der Weilsen « nat das Bekenntnis
(S 3323 Auf den Selten 333-358 tindet sich Ine einem » der Schwarzen« als KOonsequenz:
austfühnrliche Bibliographie und en Index VOT) Per- » Das >Grunddogma(« der AUK ST die Andersartig-

rten und Sachen aut den Selten 359-364. Kelt ihres OTTES« 169) bringt VT diesen Neu-
Jessie Gregory KÜFTZ ıst gelungen, die Per- ansatz auf den un Doch diese OsIiton ird

sönlichkei VOI] Kar| Friedrich August Gutzlatt In ihrer dem Prinzip der » Treue zum Christentum« un der
JaNzZern Komplexitat zeigen und seIn Irken n » lreue zum Afrikanersein « (189) NIC| gerecht,
die Zeitgeschichte verankern. SO gibt die ektüre wWwell atrikanisches Christentum als authentische,
INDIIC In die Antfange der protestantischen MIs- nichtkoloniale Glaubensform den Kkonkreten
SsIon In ina, zeIg hre Verknüpfung und uch Ver- nistorische Lebenskontext gebunden Ist und als
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en Tfördernde Kraft ZUT Geltung omm » Afri- verdeutlicht, »dass das prechen Gottes, welchesanısch ıST das Christentum, Gott als der [1UTr als In der Glaubenserfahrung Vernommenesgebetet werden kann, der NIC| [1UT allen das en real gibt, nıemals eın Erfahrungsmoment deschenkt, sondern auch SICh der Tatsache widersetzt, Glaubens werden darf, also In radıkaler FExterioritat
ass die eiınen die Lebenstähigkeit der anderen Iihm stehen [NUSS, da andernftalls der Glaubebeeintraächtigen; Gott sıch als der der sich selbst aufheben wurde« 492 Mıt anderenSchwarzen« erwelilst, Ihnen ıl wieder sich orten » Afrikanisch « ird das Christentum NIC|selbst finden, Ihre als Grundvoraussetzung ihrer dadurch, ass die eligene »Kultur« /u Mafls-Menschenwürde verstandene volle Subjektivität stab christlicher Offenbarung MacC sondern da-rückzuerobern: die Afrikaner Onkret erfahren UrCc ass die Botschaft Jesu Christi alsEdürfen, ass Jesus ristus, der Sohn Gottes, den wartigen Heilsanspruch vernimmt, ass IsoAirıkanern als einer Von ihnen gesandt wurde, eiıner Antwort Von Menschen In Atfriıka aut dasdie tiefen unden alter und >Hexerelen« In nheilschaffende und eıpoen unverTfügbare Wortihren Gesellschaften heilen« Gottes omm

egen Manche Kulturalistischen und ethnozen- Diese These des kongolesischen Priestersrıschen Tendenzen, die Im Kontext atrikanischer und Theologen Simon ATONDO-TUZIZILATheologie Immer wieder auftraten, Detont VE dass ruC| Manche eingefahrenen Selbstverständlich-das »Afrikanische« prımar die »Subjekthaftigkeit keiten kontextueller Theologie urecht und eistetder atriıkanischen Christen « meınt: » DIie Afrikaner zwelftellos einen der bedenkenswertesten eiıtragese/bst SINd das Subjekt Ihres Christseins das ISt die Zzur afrikanischen Theologie, der n den etzten
Kernaussage des ONZepts « Im IC| dieser Jahren veroöffentlicht wurde.
Grundoption untersucht VT. rel Grundparadigmen Franz Gmalner-Pranzl/Salzburgafrikanischer Theologie, die die Vermittiungchristlicher Identität Im Kontext atrikanischer
Lebenswelt auf je eigene Welse reflektieren: ErSs- awanzı Ndombe, Cesar
tens das Paradigma der Inkulturation, das VOM Das symbolische Denken als Schlüsse!l
Verhältnis VOT) Glaube und Kultur ausgeht; Z7WeIl- Zu Verstandnis der negro-afifrikanischentens das Paradigma der Befreiung, das » Christus Bantu-) Weltanschauung.als Heiller des beschädigten Lebens« B VOT- Fine religionsphilosophische Deutung IM An-stellt, Ulale drittens das Paradigma des hleder- schluss die Kulturphilosophie rmns Cassırersaufbaus, mit dem das Bemuhen angesprochen (Europäische Hochschulschriften.
ISst, »Glaubensleben und )SsOzlalen Wiıederautfbau« el II Theologie 3889)des afrikanischen Kontinents zusammenzudenken « 'eter LANg Verlag /Frankfurt 200868, AZO400) Für Jedes Paradigma führt VT. Ansatze
Von Theologen d die die christliche Glaubens- Das Grundanliegen dieser Studie, die Im Inter-erfahrung der Afrikaner als »gelstige[n] VWVegeiner kulturellen Gemenschaftt als befreiende

semester 2006/07 VOT) der Theologischen Fakultät
der Philosophisch-Theologischen Hochschule anPraxIis und als Dynamik ethischer ErneUErUNG « Georgen In rankTu als Dissertation aNngeNnomMmMEen(419) nterpretieren, ber dabei dem Prinzip der wurde, beschreibt VT. mit der »AufTfgabe, mit den»doppelten Treue« NIC gerecht werden, weIl Kategorien der Symboltheorie Cassırers InesIie als ea  10N auf die ihnen kolonia| zugefügte Denkform erschließen, die der Bantu-ReligionKulturelle Entiremdung das Kınd mMıt dem Bad aus- den Gehalt der Offenbarung Im christlichen SInnschütten und NIC!| 11UT In en kulturelles Identitäts- zugangliıch Macht« amı raumt der kon-denken verfallen, sondern uch die » Fremdaheit« golesische utor der symbolischen Hermeneutider christlichen Otscha verstanden als NIC| einen entscheidenden Stellenwer: en und zIiezueignender nspruchscharakter assımilieren Cassırers Theorie der symbolischen Formen, dieversuchen. ber Im Ernstnehmen der »eIne andlung der Erkenntnistheorie In Kultur-Dleibenden Fremdheit des Evangeliums uch pohilosophie « 14) einleiten, zur Interpretationgegenüber der europdischen Kultur! eroTiINne der religiösen Tradition der antu heran. Voraus-sıch die Moglichkeit, In Christus jenem Gott He- setzung und hermeneutische Leitlinie für diese

JYegnen, der Von nlemandem vereinnahmt werden Überlegungen Ist Iso Ine »Kkontextbezogenekann Eindrücklich pricht VT. n diesem SInn
der Aufnahme des Besuchers Jesus UrC| die

symbolische Wahrnehmung « (19) WIe VT. In der
Einleitung 13-25) testhält

Afrikaner, der ber unter seiınen Gastgebern der TeIll des Buches (27-123) zum einen InFremde bleibt« Diese bemerkenswerte IC| das Denken rNs C assırers (1874-1945), VOT allem
untermauert VT. UrC)| selne Uberlegungen n dessen Symboltheorie e1n » DIe Originalität»Offenbarung und Ontext« Im etzten Kapite! Cassırers bhesteht In der Feststellung, ass >ym-des Buches, In dem er anhand eiıner reSpONSIV Hole Bestaätigungen des Gelstes, Organe derorientierten Glaubens- und Offenbarungstheologie Wirklichkeit SINd, kurzum: In der Enttfaltung einer
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Symbolphilosophie, die einer Epistemologie der miteinander vertflochten SINd, ass die Religionen

(1UT Im soOzlalen Gesamtkontext verstanden werdenKulturwissenschaften echnung tragt« (58) Zum
anderen unternımmt VT Ine »Grundlegung einer konnen« 35097 n füntf Thesen ird die >Syını-
afrikanischen Religionsphilosophie« (83) In der hboltheoretische Reflexion traditioneller antu-
das symbolische Denken als Schlüssel z/u Ver- Rellglositat nochmals zusammengefasst (vgl
standnıs der kulturellen Uund relligiosen Identitaten 364-369), WODE| deren Vermittlung mMıit dem
Atfriıkas unglert. Von Cassırers Bestimmung des Christentum anhand eINes Zitats VOT)] lacıde
Menschen als »anımal symbolicum « (80) her l asst Tempels EIWaSs abrupt erTolgt (vgl 368)
sich die »LOgikK« der traditionellen afrikanischen DIe vorliegende Studie gibt wertvolle An-

sowon|! zu Verständnis traditionellerulturen und Rellgionen, die sich wesentlich »durchn
das unbegrenzte Interesse eben, einem en afrikanischer Religiosität, die mM westlichen
n Fulle« 110) auszeichnen, Hesser verstehen. n religionstheologischen Diskurs gewIss NIC| ] ber-

repräasentiert Ist, als uch ZUTr WeiterentwicklungTell 125-302) geht VT ausführlich auTt Grundzuge
der Religion und Weltanschauung der antu en eInes wichtigen kulturphilosophischen Ansatzes
DIie Interpretation der kultureil-reiigiosen Identitat (Cassirer), der als wichtiger Wegbereiter des

cCUultura. urn anzuerkennen Ist DIie vorgestellteder geht davon aUus, »dass das Logische
Ins Symbolische eingebette IST « 127 diese EIN- Symbolhermeneutik ıst tatsächlich e1n wichtiger
SIC hewaährt sich Grundcharakteristika der Schlüsse! für die kontextuell-theologische R -
traditionellen atrıkanıschen Religionen, als deren Tlexion SOWIE tur Ine mögliche Weiterentwicklung
wWichtigste VT die ralıta der UÜberlieferung, die religionstheologischer Ansatze, die ımM Rahmen
Transzendenz Gottes, das Gemeinschafttslieben als dieser Arbeit ber nıcht welter expliziert werden.
ethisches Kriıterium und die vielfältige symbolische Fanz Gmainer-Pranzi /Salzburg
Vermittiung lehbensbedeutsamer Realitäten ner-
orhebt (vgl 152-158) enhr och das Symbo!
elstet Iıne »»>universelle Mediation« n der Weaelt Müller, Christoph Gregor
afrikanischer Kultur« 159) Dieses symbolische Frühchristliche epaare und Daulinische Issıon

SBS 215)etizwer! der tradiıtionellen Bantu-Kultur Hildet
den Hintergrund TÜr Z7WEeI Ansatze afrikanischer KBW/Stuttgart 2006, 57
Theologie: DIe ethno-theologische Perspektive,
der sich das Werk des Kongolesen V. Mulago DEN vorliegende andcnhnen des Neutestamentlers
GWU Cikala Musharhamina (geb. 924 verpilichtet MULLER (Theologische Fulda) gibt eaiınen
weils, wurzelt »IM Konzept der eılhabe, In der UÜberblick ber die olle und Bedeutung VOT) Fhe-
Lebenseinhelt« (235) |)as en stellt das 76e11- DdadrteEl (»Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter, die als
trale uınd hOöchste Gut der Bantu-Gesellschaft eleute unterwegs SIN «, 9) In der urchristlichen

ISssIıon. Nach aıner Einführung InSs ema (7-9)dar und spiegelt sıch In Mulagos »Entfaltung
des Konzeptes VOT'T) yvitaler IUniıon<« 236) wider. schildert MULLER die Voraussetzungen und
er bibeltheologisch orlientierte Ansatz des aUuUs Bedeutung VOT) Issıon Im eam, SOWIe Zweler-
Kenla stammenden Theologen John S. MDIiti (geb. eam und Daarweise Sendung, sowohl VOOEs=

1931 versucht ÜE Ine Interpretation des Öösterlich UurcC!| Jesus als auch In der iruhen Kirche
traditionellen afrikanischen Zeitverständnisses, die »Gerade auTt Missionsreise gINg [Marll zweit, In
starke etiO der »Zamanıt-Periode « der »Zeıt manchen Fallen uch als Ehepaar In diesem
der nen und Patriarchen « 295) durch Ine Fall cheint die göttliche , Zusammenjochung«
cstärkere »Wahrnehmung des Zukunftsaspekts « 10,9;, Mt 19,6) die geforderte MobDbilıtat In

überwinden, Womıt en » Ernstnehmen der Hesonderer Welse unterstutzen« 13  — Ferner
Inkarnation« ebd verbunden Ist Hlıetet MULLER Knappe Überlegungen ZUur Mobilitat

urchristlicher Missionare und deren materilellenTell 303-351) refle  l1er die Verflechtung der
atfrıkanıschen Kultur mıit dem christlichen Glauben, Voraussetzungen In der relatiıven Sicherheit auf den
WoDel VT In Hesonderer Welse die traditionelle tralsen des Imperiums 14-16
ralıta hervorhebt als ıne »Gedächtnistorm« Im Kapite! » Priska und Aquila |Lernen
Von Menschen, »die sich AazZu rhythmischer und Modell« 17-36) geht deren Namen und
melodischer Zuteilung, Wiederholungen und EeruT, die Stationen ihres Lebensweges Pontus,
Redundanzen, Sprichwöorter und thematischer ROom, Korinth, Ephesus, Rom), Priska und Aquila
Rhythmen hbedienen« (32U DIe Erfahrung der als Ehepaar und das überschwängliche Urteil
Pluralisierung der Kulturen, europäischer Einflüsse des Paulus Der seINne Mitarbeiter In Romer 16,3=5.

n Romer 16 werden drei weltere Paare erwähntSOWIE der Entfaltung mMiIssSIONS- und rellglioNS-
theologischer Ansatze kann VT 11UT mehr Uurz und napp ıntersucht 37-42 Andronikus und
cski77zieren. |)as Resumee Im Teil 353-372) Vel- Junia, Philologus und ulla und Tryphäana und
deutlicht nochmals, »dass Religion, Kultur und Tryphosa; letztere mMıit der Begründung » Vielleicht
sSOzlales en m traditionellen Aftfrıka eNng Hılden diese Frauen eIn den ben auTgeführten
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Ehepaaren n mancherlei INSIC vergleichbares mMmissionarischen Verstandnıis gepragten — Tradıtion
>Paar<c« (41) Weltere Kapite! behandeln Philemon des Christentums. VT. geht IM ersten Kapıte! 15:57und phia UnNG den In mehNrTtfacher Welse Interes- selIner Arbeit Von drel odellen der Inkulturation
santen Hınwels auf die Aposte!l UNG Ihre Eheifrauen dqUs, die das Nachsynodale Schreiben Ecclesia InIn Korinther 9,5 47-59 Dazu Dhehandelt MULLER Africa (1995) In Nr. 60 und 61 mMıit den biblischendas ema »Ehe« Im Ersten Korintherbrief, den OpOol »Inkarnation«, » Ostern« und »Pfingsten«Hınwels des Paulus auf die Ehe des Petrus, die Dezeichnet, und stellt Tolgende ese »ES ISstHeilung der Schwiegermutter des Petrus, die die AuTgabe eIıner afrikanischen Inkulturationstheo-Famlilıe des Evangelisten Philippus und Paare In oglie, ermöglichen, ass die Christen In Afrika,der synoptischen Tradıition nter » Fortwirken und wWIıe Pfingsten, die Ine Trohe Botschaft In ihrerVerschwinden eiıner Moöglichkeit« 0-65) geht eigenen Sprache noren und verstehen können. ESdas Bilc der Pastora  riefe und Belspiele st Ihre AuTgabe, die To Botschaft als AntwortTür Missionsehepaare n der apokryphen Literatur. auıt die Heilsfrage der atrıkanischen Christen dar-MULLER schlie ass TIrühchristliche Fhe- zustellen, und ZWarTr S! ass sIe Ine erfüllendereTUr die Daulinische Issiıon Von YaNz He- Antwort anbietet als die traditionelle Religion «sonderer Bedeutung und welter: »Solche (56  — Diese Heilstrage und reilgiOse Identität desPaare können n alner Zeıt, In der Ission als traditionellen Afrika nterpretiert VT. IM zweıtenGrundwort kirchlichen Lebens zurückkehrt, Tür INne Kapıte!l 58-90) mMıit dem Schlüsselbegriff » KOMm-Kırche, die mMissionarisch seln Will, hilfreiche Per- munalismus« und Duchstabiert diese grundsätzlichspektiven nereitstellen und Impulse ermoglichen« relationale Lebensart und Weltanschauung mMit denSchlussbemerkungen 06-68 Dies gilt UMSO aus der Igbo-Tradition stammenden Beziehungs-mehr, wWenn [11al) bedenkt, ass das Missions- prinzipien ObI Herz) Fke (Ahnenbegleiter) undmMmandat In der Katholischen Kırche ber wWelte ChHI (Schicksal) UrcCc Komplementär diesemStrecken hinweg fast ausschlieflich Von unverhei- afrikanischen KOomMMUNalismMuUSs verhaäalt sıch das
ateten Ordensleuten ausgeTührt wurde und der christliche Prinzip der Communio, auf das VT. IMLalenapostolat ST In Jungster Zeit Bedeutung dritten Kapıtel 91-125) ausführlich eingeht. Aufhat Basıs trinitätstheologischer und ekklesiologischerEIN umfTangreiches Literaturverzeichnis und Überlegungen, die star'! VOT) Gisbert GreshakeStellenregister schließen den Band ab Zum ema gepragt SINd, hnebt VT. hervor: » CommunIio Dı derVgl terner . J. SCHNABEL, Die urchristliche MIS- Begrift, mMit dem der christliche Glaube das VonSION (Wuppertal/Zürich 2002 Erwagenswert st Gott angebotene He!| ausdrückt« 122auch die ese Von .BAUCKHAM, der die Junia Im vierten Kapıte! (126-180) werden die
duUs Romer 16,7 mMit der Johanna, Frau des Chuzas, beiden Prinzipien des »KommuUunNalismUS« und
dUus as 3,3 In Verbindung bringt; vgl K- »CommunIO« autfeinander Dezogen. Wahrend die
HAM, » Paul and er Jews Ith alın Names In christliche Communio als Offenbarung Gottes DE -the New Testament«, In CHRI  PHERSEN eTt al griffen wWird, InsoTtfern sich die ommunale Identität(Hg.) Paul, Luke and the Graeco-Roman Or des Menschen einer Anteilhabe kommunalenFS A.J.M. Wedderburn (JSNT. S2173 Sheffield VWesen Gottes verdankt und siıch Communio grund-2002; DE - Z2C} satzlich als »Gnade« verste| 127 kommt derZu TIragen Ware terner ach den nt! Hinweisen traditionelle atfrikanische KOomMUunNaliısmMuUs alsautf die Missionarische Bedeutung mıit Heiliden Vel- relationales Wirklichkeitsprinzip Z Geltung undheirateter Christinnen Tür die Ausbreitung des stellt »eIne sozlal-anthropologische eIstung «Christentums: vgl azZu STENSCHKE, Married 128 dar. Diese beiden Sichtweisen en etzt-Women and the Spread OT arly Christianity, n lIch mMit eiıner »unterschiedlichen Vorstellung VOIT)Neotestamentica 43 2009) 145-194 Gott LUN«, die einerselts einen » RückschlussChristoph Stenschke/Berlin der Erfahrung des Menschen mit der Wirklichkeit«

darstellt, andererseits sıch einer »besonderen T-
tenbarung In Jesus NSTUS und In seınem (jelst«Nwachukwu, Ozıoma

Communio und KommMuUunalismus.
verdan 131) Jese >Spannung sIie VT als Ine
theologisch Truchtbare, enn daraus »eröffnenEIN Vergleich zwischen dem Christlichen und Kommunalismus und Communio für ellz beidenAfrikanischen Verständnis VOT) Gemelrmscha

VDM Verlag Dr. Müller/Saarbrücken 2006, 180
Traditionen INne Tur des Dialogs (Begegnung und
gegenseltiges Verständnis), und bieten darüber
hinaus Ine Basıs TUr die Inkulturation« (136) /ZurDer dUus Nigeria stammende UuTtor dieser Studie, die geNaueren Auselinandersetzung mMıit dem KOom-

2001 der Universitä Innsbruck als Dissertation munalismus greitft VT aufT wichtige Flemente derIm Fach Dogmati eingereic wurde, unternımmt Igbo-Religion zurück: » Eke, Obı und CHhi DIne Vermittlung zwischen den Traditionellen fri- der Mensch mit allen Existierenden verbunden undkanischen Religionen und der Vo westlich- Kkann mıt innen In Beziehung treten Hıer llegen IM
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atfrikanischen raditionellen Denken das VWesen des laangJährige Begleitung des KuNgoni-Zentrums In
Kommunalismus Und die Definition des Menschen Malawı, das ach seIiner Einschätzung n den
als e1n relationales und kommunalistisches Wesen« etzten dreilsig Jahren alsstape In der UC| nach
147 VT. reformuliert das christliche Verständnis eliner afrikanisch-christlichen Identität In Bıldern
der gottlichen Yınıta n den traditionellen atrı- gesetzt nat, qualifizieren ihn n Hesonderer Welse
kanischen Kategorien: »Das Ine Wesen G(ottes TUr dıe vorliegende Studie
exyıstiert er als en Kommunaliısmus des Eke, ObI (FE hefasst sich mMit der Darstellung der
UunGd CHhI 156 Fke Ira dem ater zugeordnet; Frau n der traditionellen, VOT allem aber In der
ST Jenes Prinzip, das dem Menschen »Zeugungs- zeiıtgenOssischen afrikanischen Uuns und ZeIg
ra und Schöpfungskraft verleiht« 168 ODI mMıit 07 Abbildungen (Tarbig und schwarz-weils),
entspricht dem Sohn und ZzeIg siıch »IM Wort- WIıe die SOzlale und gesellschaftliche olle der
en des Menschen« 170 ChHI schlielslic als Frau Ihren Niederschlag In der Hiıldenden
Aquivalent für den eiligen eIs ISt »das Prinzip, d.h n kulptur und Malereli, Iindet Dieses Bild
das die Bindung des Menschen Zzu Hell und Ist Von den Rollen der afrıkanischen Frau als (Je-
seIne Bindung der konkreten Gemeinschaft, Harerin und aranltlın der Fruchtbarkeit, als Mutter
In der der Mensch ebt, Dersönlich (unmittel- Ihrer Kinder, als Verantwortliche Tur Ernahrung
Dar) vermittelt, ass die beiden > Lebensbereiche« und ausha WIEe uch als verehrte Ahntrau und
eil Uund Geschichte des enschen) INe Inheit Bindeglied den Verstorbenen gepragt Allerdings
nılden ]« (172) öffnet siıch die moderne Uuns Afrikas zunehmend

Das Resumee, das VT dQUus dieser Vermittliung eaınem Selbstverständnis Vor allem gebildeter
zie ISst Deachtenswer:‘ S der Gott, dem sich Frauen In den tadten, die Ihre olle als Mutter
diese atfrıkanische Welt hinwendet, ISst kein fremder akzeptieren, Jjedoch Ihre Identität NIC darauf
« 158 uch die ekklesiologische chluss- reduzleren.
Tolgerung Ist VOT) Bedeutung: » Das ySeIn« (Leben) Den Herausforderungen der Moderne, des
der Kirche In Aifriıka hesteht er darın, Zeichen und gesellschafttlichen Wandels und amı auch des
erkzeug des ommunalismus des eils für den Frauenbildes n Afrika, en sich Kirche und
Menschen aus Afrıka SEIN« (180) Diese religions- Theologie bisher NIC gestellt. SIe bleiben In
theologischen Uund ekklesiologischen Konsequenzen ihrem FrauenDild, WIıIe (JIT resumlert, »der e1-
stellen en bedenkenswertes Ergebnis dieser AUuUS- kirchlichen und afrikanischen Tradition und
Tührungen dar, uch Wefl1lll mMmanche Vorüber- den Geschlechterrollen des afrikanischen Dortes
legungen VOoOr allem die ese, die Traditionellen verhafttet « Angesichts des tarken Einflusses der
Afrikanischen Religionen stellten das » Alte kirchlichen Amtstrager verwundert da NIC|
{Testament« der afriıkanischen Christen dar (vgl 1 dass die christlich-afrikanische uns Von
135 unditNerenziert HIS raglic erscheinen. Leider seltenen Ausnahmen abgesehen dem konser-
ira die ektuüre UrC| e1n Tehlendes Literatur- und vativ-kirchliche und radıtionell-dörflichen Frauen-
nhaltsverzeichnis erschwert. bild der Mutter verpflichtet ISst, das n zahlreichen
Franz Gmailner-Pranzi/Salzburg Darstellungen Marıas mMit Ihrem Kind Jesus selnen

USCdTrUC| iindet
(JT:T beklagt eCc ass [Nan}n 11UT selten

Ott, ın zeiıtgenOssische und anspruchsvolle uns
Frauen In Aftfrıka In Kirchen und kirchlichen Räumlichkeiten« fri-
Beispiele atfrikanischer und christlich- kas In und ass die VOT den Missionaren VOT
atrikanischer uns vielen Jahren importierten »Kitschadarstellungen
ristliche ns wWweltwel 2) VOITT) Herzen Jesu, VONM) Herzen arlens der der
Verlag ttO embeck /Frankfurt eiligen Familie« die dominanten Biılder des alltag-
20009, 242 Ichen christlichen Lebens selen. Angesichts dieser

asthetischen I!mMuUu In vielen Kiırchen Aftfrikas sind
» Nicht selten ISst das Interesse atfriıkanischer die Von (TF vorgestellten ersuche atlrıkanıscher
uns grölser Hei Nicht-Afrikanern als el Tri- unstler und Küunstlerinnen, Frauenmotive,
Kanern«, schrei Martın (JT3 In der Einleitung In der ege! Darstellungen Marlas, zumindest mMıt
seInes Buches ber »Frauen In Aifriıka« den asthetischen Mitteln tradıtioneller Kunststile
Er selbst, der als Deutscher selt vielen Jahren darzustellen, Hereits AIn Fortschritt, kommunizieren
In Afrika lebt und arbeitet, Ist eın beredtes Bel- sIie doch christliche Glaubensvorstellungen In der
spie|l für dieses Interesse. Mlıt diesem Buch dqUuUs Bildsprache atfrikanischer enschen Allerdingsder el »Christliche uns weltwaeit« ()FT findet Ine tiefer gehende Begegnung und Aus-
seINe Forschungen z/zum »Dialog der Bılder« der einandersetzung zwischen tradıtioneller afrı-
Begegnung VOT) Evangelium und Kultur In der atrı- Kanischer Kultur und Religion und westlich-abend-
kanıschen uns Tort, die er In den neunziger landischen Gottes-, Mariıen- und HeiligenbildernJahren mMıit seIner Dissertation begonnen hat Seine 1Ur In seltenen Ausnahmen
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SO wIıe die Inkulturation Von\Nn Theologie Uund VOT)] Sakularisierungs-, Privatisierungs- der nNdivi-Rıtual Ihre Grenzen In einem Verstandnis der dualisierungstheorien uberraschend erschlien. In-katholischen Kırche iIndet die Ihre Universalıtat In zwischen nat der Begrift Offentlichkeit EUT=UIC
aıner weitgehenden Einheitlichkeit sichern SUC| Konturen Verloren. uch die Herausgeber des Jahr-findet der asthetische USdTrUuC! christlichen UCNs des Frankreichzentrums, ern undaubens In Afrika uch heute och seIne Grenzen Wolfgang arbeiten In Ihrem SammelbandIn einem abendländischen Gottes- und FrauenDbild, »Religion Im offentlichen Kaum /La eligion dansdas NIC 1Ur die Glaubenslehre In Katechismus und | espace DUDIlic« mit eiınem relativ welten Ver-
Ogma DragtT, sondern ben auch den asthetischen standnıs Von Offentlichkeit als »KommMmunIkations-
Kanon christlich-abendländischer Ikonographie, die Zusammenhang, der innerhalb einer Gesellschaft IMIm Alltag der afrikanischen Menschen eiınen aum

überschätzenden Einfluss nat.
lic aut die gemeinsamen Interessen und Bedürt-
nISSE, Rechte und Pflichten ihrer Glieder besteht«

Von der Sprengkraft traditioneller afrikanischer 13) In den einzelnen Beltragen Ird dieser Begriftunst, die die Protagonisten der kKlassiıschen Uro- nochmals welter gefasst und die Anbindungpalschen Moderne Anfang des Jahrhunderts Fragen aCch der Offentlichkeit geht gelegentlichKunststilen anregte, Ist In der christlichen Uuns
Afrikas NIC| T:} spuren sIE WIr| OTt »konservativ

In die lofße Darstellung der XIstenz der Rellgions-
gemeılnschaften ber.

und altertümlich«, WIe ()IT eC hemerkt DIie DIie eistung des Sammelbandes Ist deshalbasthelilsche Inkulturation des Christentums hat och NIC: In einer Prazisierung des Offentlichkeits-elne wWelıte Weostrecke VOorT sich Begri{tts suchen, sondern vielmehr In der tall-
DIie jebendige » Weltkunst«, die UuNS$S atrıkanische Hasierten Analyse eines Hreiten Spektrums VOT)unstler und Kunstlerinnen auf Internationalen Offentlichkeitsphänomenen. In der ersten ektionAusstellungen orasentieren, Dletet Ine EeUE, Dro- TIinden sich eitraäge thematischen Schwer-Vokative Bildsprache, die die Widersprüchlichkeiten punkten ZUur rellgionssoziologischen Analyseund Herausforderungen des atrikanischen KON- arl GABRIEL und Jean-Pierre Z/utinentes kommuniziert. Allerdings erfordert INne Religionsrecht Michael GERMANN und Francıssolche Inkulturation christlicher Motive In die Bild- /z/ur Schule (Bern undsprache des heutigen Afrika »Risikobereitschaft, Jreıille ESTIVALELEZES), zur Beteiligung derreiner Z EXperiment, Kreativitat, Geduld, l Rellgionsgemeinschaften ethischen DiskursenUund eInNn Vertrauen, ass Gott selbst Werk IST. « Stefan GROTEFELD und Denis MULLER) und JAMartın (377T nhat mit diesem Buch Ine gründliche Gegenwartsliteratur (Georg LA undStudie einem Aspekt der Inkulturation christ- Myriam WATTHEE-DELMOTTE). DIie zweıte ektionIchen Glaubens vorgelegt, dem MNUur selten AuftT- Ist einzelnen Religionen gewldmet: KatholizismusmMmerksamkeit geschenkt ird Sern Verdienst ISt Michael EBERTZ und mile POULAT). Pro-

6S Ine kritische Bestandsaufnahme vorgelegt testantısmus Michael CHTERN und Elisabethhaben, die euUulc zelgt, VOT welchen Heraus- P  IER), Judentum (Johannes HEIL und Pa-Torderungen christliche uns n Atfrika eute sSte TIC| EL und Islam (Nikola TIETZE) DaES Ist hoffen, dass dieses Buch Ubersetzt wWird, den melsten Themen Jeweils e1n deutschsprachigerdamit uch In Afrika selbst seine Wirkung und eIn Tranzösischsprachiger Beltrag vorliegen,entfalten kann ONS Dleibt 1Ur an welterer [ASC+ siıch die Siıtuation In den beiden andernBeleg Tfür das ausgepragte Interesse Von Nicht-Afri-
kanern der atfrikanischen uns

hervorragend vergleichen. Z/usammen mit den 32
RKezensionen Neuerscheinungen der deutsch-Klaus Priepel Aachen französischen Religionsforschung entste AIn
Tundierter Überblick.

Während n den ersten beiden Sektionen (InSchröder, ernd /Kraus, Wolfgang (Hg.) dem Zur Verfügung stehenden aum UumfTfassendeReligion Im Otffentlichen aum Darstellungen geboten werden, begnügt sıch dieDeutsche und französische Perspektiven / dritte ektion mıit Belspielen, die Och weltereLa religion ans l’espace Dublic Aspekte des Offentlichkeitsbegriffs beleuchten: diePerspectives allemandes eTt Trancaises transnationale, deutsch-französische Offentlichkeit(Frankreich-Forum. Jahrbuch des Frankreichzen- (Andrea HAÄUSER zur »Konftferenz der KırchenA rums der Universitä des Saarlandes 008]) Rhein« und Gerald ROSENFELD den Beziehungentranscript /Bielefeld 20009, A4/4 Judischer Gemeinden Heiden Selıten des Rheins)
und die Religionsforschung. Leider Ird dasSeilt einigen Jahren beherrscht das Thema Offentlich- elz genannte Themenfeld 11UT JQanz punktuell mıitKeit die wWissenschaftliche Diskussion uber eligion Beltragen ZUTr Septuagintaforschung und -Uber-In der Gesellschaft. Anfangs War die Aufmerksam- setzung SOWIe mMit einem Beitrag ZUur Edition desKeit Yanz aut das expiizit-Öffentliche uTtreten VOTlT) Martın Bucer Briefwechsels thematisiert. HıerReilgionsgemeinschaften gerichtet, das m IC der Ogl des Bandes entsprochen, die
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besprechen. FIne gewisse >Spannung zeIg sich n Praxıs und
UrcC die strenge Systematik n der Anoranung Sendung Jesu. eutlc wird, ass die Sendung

der eitrage tallen jene tellen Hesonders auT, sich letztlich NIC aut eiınen gleichsam VOT) aulsen
denen die direkte Vergleichbarkeit 1Ur eInge- ergangenen »Missionsbefehl« zurückführen aSsT,

schran möglich ST DIie einleitende rellgions- sondern Z VWesen der Verkündigung der Gottes-
soziologische Analyse hehandelt Yalız Deutsch- herrschaft gehort. Diese gründet hrerseits Hereits
land, der Tranzösische Text leider) NUr das EIsass. IM en des vorosterlichen Jesus Uund omm doch
DIie Analyse des Katholizismus In Deutschlan ıST nachösterlic ZUT vollen Entfaltung. Das zeIg SICh

quantitativ religionssoziologisch und Herück- VOT allem, die Sendung SsIch Uber den unmittel-
sichtig: Wandlungen seIit den 19 /0eT Jahren Der Hnaren Jüdischen KOontext nınaus ealner deutlichen
Katholizismus In Frankreich wird Iingegen NIS- Universalisierung Otffnet VT erlautert das IM Hın-
orisch heschrieben mMit einem Rückgriftf DIS aut lic! aurf das pfingstliche Gelsteswirken n der
das 18 el eitrage ZUT Katholischen Kırche Volkervielfalt, IM lic' auf Konversionen und den
sInd Im welıtesten SInn kulturwissenschafftlich, die VOTlT] ihm genannten »Apostelkonvent«, chliefs-
Heiden eıtrage Z7Uur Protestantischen Kirche sSInd ıcn unter Berucksichtigung dessen, VWas RETr mMıit
ningegen (auch) dUus$s der Innenperspektive GE eiInem Neologismus als »Kapillare Verbreitung «
schrieben und schließen mMıit EmpTtfehlungen DZW. bezeichnet Darunter verste er die Glaubens-
Wunschen die eigene Kırche Fbenso elr- verbreitung, die siıch IM alltäglichen Umgang UnNG
ständlich wıe unverzelnhlich ST €E>S:; ass dem Islam Zusammenleben der rısten mMıit Menschen der
(1UTr e1n Artikel Frankreich (In deutscher Sprache mgebung, der Familie, des Bekanntenkreises
gewidme ISst. spektakulär und eigentlich unorganıisiert vollzieht,

Gleichwohl werden alle, die sSICh Tur den eIn Gedanke, der gerade Tur die eute gegebenen
Laändervergleich Deutschland-Frankreich Im Hın- Situationen anregen sern könnte In der Tat Ird
lic aut die ellgion nteressieren, n diesem dieses missionarische Irken n der verbreiteten
Buch Ine anregende ekture tTinden DIie urch- Geschichtsschreibung welthin übersehen und
aC Komponierte Gegenuüberstellung ktuel|l schon Tür die Anfangszeit Uure das Interesse
diskutierter Themen zeIg die anderspezifischen Irken des Völkerapostels Paulus zugedeckt.
Besonderheiten Im Ooffentlichen Umgang mMıit Nr chenkt aber uch Paulus hinreichende AurTt-

merksamkeit 30-38)eligion UnNG ordert Zur Vervollständigung und
Nachahmung aurtTt. Das Kapıitel des eills en den lic auf
Ansgar OdIıckeTIDOUrg die Issıon n alle Hiımmelsrichtungen DIS 500

97 Kapite!l auf die europalsche Expansion
UnNGd die neuzeitliche Issıon 1-104) VT erinnert

Sıevernich, Michael zunächst die unterschiedlichen Situationen
DIie christliche IsSsıon. VOT) Anfang und die entsprechende J1e
Geschichte und Gegenwart der Vorgehensweisen Von christlicher eıte Fur
Wissenschaftliche Buchgesellschaft/ die runzer stehen Stichworte WIıe Reichskirche
Darmstadt 20009, 268 und imperlale Mission, orlentalisches Christentum,

jelfal Von Missionstypen, ann die Beschaäfttigun a ü  V
Mlıt diesem Werk rel sich der Pastoraltheologe mMit den verschiedenen Regionen, zunächst dem
Miıchael SIEVERNICH endgültig und Tür jedermann mittelalterlichen Luropa nach der Volkerwan-
erkennbar, uch In die ar der Missionwissen- derung, den Gebleten aufßerhalb Zentraleuropas,schaftler und -nhistoriker e1nNn In drel grofsen Irland und England, Skandinavien und Island,
Schritten schreitet el das umfTangreiche Feld spater den Slawen n Osteuropa, schliefslic den
christlicher Glaubensverkündigung und -Vel- ersten Ausgriffen ach Asıen und Afrika Neu-
reitung ab Tell andelt VOI) Z7We| Jahrtausenden zeIUlC spielt die 1622 gegrundete romische Pro-
christlicher ISSION. Tell |] Heschreibt die VOlT] den paganda FIde Tur die Tolgende Entwicklung der
Jeweiligen geschichtlichen Kontexten erforderten Issıon Ine nachhaltige olle Der lic Ichtet
KOoNzeptlionen. Tell 1en dem USDIIC autf siıch auf die Neue Welt Amerika, auf den Umgangdie interkulturellen Dimensionen der Mission, die mMıit den ndianischen Bevölkerungen, aut den
angesichts des mmer tarker INnS Bewusstsern Insatz In MexIiKo, In SUud- und Nordamerika,
tretenden gesellschaftlichen Pluralismus De- ber uch autf die missionarischen IVvitaten In
achten sind den Hochkulturen Asıens. VT. orü NTUSC das

Tell el den biblischen Ursprungen und Verhältnis VOT] Kolonialismus und Issıon IM
Ausformungen eIn 12-38 DIie hebräische Ibel und Jahrhundert DIe entscheidenden ate
andelt vordergründig VO auserwaählten Volk ründung Von Missionsgesellschaften, -vereinen
Israel, doch stehen die » Volker« ımmer Im Hın- und Missionsorden, werden DIS In UNsSeTrTe Tage
tergrund. Wirkungsvoll Dleibt das Bild VO'T) der nachgezeichnet.
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Tell ISt den Kontextuellen Konzeptionen barkeit der 1bel ansetzt, Ihre Verschriftung und
gewldme 105-186) \/4: beginnt mMıt den Verschriftlichung thematisiert, den Streit die
kKlassıschen Missionskonzepten und Ihren Me- Ubersetzung In die Volkssprachen nachzeichnet
thoden, der apostolischen Weltmission und der und ann die inguistischen Leistungen iruherer
Beachtung der unterschliedlichen Kulturellen KOon- Missionare wurdligt. Ahnlich verfährt el Im lIc auf

Stichworte ntikes Bildungsbürgertum, die Wege, die n dıe Wissenswelten tühren,
0O00OS In den Kulturen man köonnte entsprechend das Verhältnis VOTlT) Wissenschaftten und Issıon
n der Zeit Benedikts XVI an der olle der geht, die Wahrnehmung der ulturen Ame-
ernun n den ulturen Im Vergleich z/u grie- riKas, Japans und Chinas, die Erkenntnis der Ge-
chıschen 09g0OS Tragen), Symphonie VOT) en und stal der Erde UnNnG der Heilkraftt der aTlur. chliels-
re (In dieser ReihenTolge). Fr Tragt ach dem Ich geht ST aurTf die Begegnung der Religionen eln,Verhältnis VOT) ZeugnIis und UÜberzeugung, Dliıckt den VVeg zwischen Wang und Toleranz, der AT
autT Gestalten wIıe Franz Von Assis!i und Kamon Frkenntnis der Rechte der Anderen geTührt nat
L ul und en den lIc auTt die Konfrontationen In -S Tolgen Beispiele interreillgiösen Dialogs In (Jst
Südamerika Stichworte »Gelstl!l Eroberung « und West Mit den rel Momenten sprachliche
Von Selten der Franziskaner, Überzeugung und Kommunikation, Wissenstransfer, nterreligiöserAnlockung ach Bartolome de Las Casas, FVan- Dialog sind n der Tat jene Felder genannt, die Tur
gelisierung ach dem Verstandnis Jose de Acostas, die weltere Umsetzung der christlichen Botschaft In
Mode!l!l der Redu  lonen Mıt Adaptionen versucht dieser Welt heute unumganglıch SIN
MNan 7ur selben Zeıt auch In Asıen, In apan WIıe Man scheut, sıch diesem In selner Breite und
In Ina und Indien, kommt aber Ende NIC frei JleTe gelungenen Werk Desiderate anzumelden.
Von den europalschen Perspektiven SOowWwoh| oms Gewunscht hätte ich Treilich, dass VT den Tell
als uch der europalschen Protestanten tarker n den augenblicklichen Diskussionsstand,

Im Kapite!l dieses eıls wendet sich VT der welthin VOT) NIC christlich orlentlierten
den Missionstheorien der Gegenwart Er Denkern mitbestimmt wird, dUSYyEeEZOgENomm NIC| umhın, erneut das Verhältnis VOT) Denn etztendlich [11US$5 sich das christliche ZeugnIsKolonialismus und christlicher Verkündigung eute den Partnern des vielstimmigen Weltdis-
prüfen, ach dem Verhaltnis VOT) Einzelkonversion kurses tellen und In diesem Diskurs bewähren
und Einpflanzung der Kırche, VOT)] Gottes Sendung LDazu Der 111USS [al die heutigen potentiellenund der Issiıon der Kırche lragen. n diesem Gesprächspartner In den lic nehmen. S gibtZusammenhang finden das Missionsdekret des also Ine rortsetzungsgeschichte diesem Werk,Vatikanischen Konzils gentes und die nach- das ann Mmanchen Gedanken auTtgreifen könnte,Tolgende IC| der ISsSIıOn als Evangelisierung und dem VT. selbst schon De] der Vorbereitung der
Inkulturation ebenso hren latz WIEe das »ÖOkume- Von der Deutschen Bischofskonferenz 2004 Vel-
nISsche Spektrum der tlle« -S zeichne das Werk Offentlichten Programmschrift en Volkern ern
QUuS, ass VT sich Keineswegs aut die katholische 21l natIC der Problematik beschränkt, sondern Immer Hans Waldenfels SJ /Essen
wieder die Breite christlicher Selbstverwirk-
ichung In den acetten der Okumene INns pie|l
oringt. Wang, etiter Chen-Main (E@)

Das Kapıtel heTtfasst sıch mit der » Mission« Contextualiziation OT Christianity In Ina
IM >piege! der Kunste, eIn OTt n theoretischen, An FEvaluation In Modern Perspectiveaber auch praxisbezogenen Erorterungen der (Collectanea Serica. Fdlted Dy Koman alek,
Ission ausgespartes, NIC!| Velr- SV Institu Monumenta Serica,

ema VT bespricht nachelinander die an Augustin)Iıkonographie der Glaubensverbreitung, Bilder der Steyler Verlag /Nettetal Z00/, 376
Martyrer, Darstellungen VOTNN Religionsdialogen und
der Yanzen Welt In hren Erdteilen, sodann MIS- Im IC| der komplexen oolitischen, kulturellen
SIonsmotive In Literatur, Theater und Film, chliefs- und religiösen Entwicklungen selt dem Fnde der
Ich Belspiele moderner Romane, In denen die chinesischen »Kulturrevolution « (1976) und des
Missionsthematik auTttaucht:;: er nenn exemplarisch A0 10)10002158 Interesses, das INa gegenwartig IM
Alfred DoOpbliin Chinua Achebe und ENdo husaku esten erfährt, werden uch angst vergessenDas Kapitel st Ine Einladung, sich dieses Feldes In geglaubte Kapıte! der Christentums- und MIS-
Zukunft nachdrücklicher anzunehmen. sionsgeschichte In Ina uftfs Neue interessant,

uch In Tell ] (186-240), In dem Man vielleicht e1| dadurch EUUICcC wird, wWIıe sehr das Rıngenher prospektive Gedanken erwarten wüurde, MaC die eigene kulturelle und religiöÖse Identität
VT. selne Überlegungen weitgehend nistorischen die neuzeltliche nolıtische Geschichte Chinas
keminiszenzen Test Das gilt Tur die sprachliche mitgeprägt nat EIN Internatlionales Symposium,Kommunikation, De| der VT. He der Übersetz- das VOIT] His Juni 2002 der Universita
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Leiden stattfand, tellte sich dieser schwierigen Ina AIn Gesicht geben Sehr euV=lc Ird
Herausforderung, die sich dUus$s der Begegnung diese kritisch-differenzierte Annäaherung die
zwischen chinesischer Lebenswelt und europailsch Problemstellung »Kontextualisierung « In den UÜber-
gepraägtem Christentum erga und Uurc die legungen VO'T) Vincent SHEN, der ausgehend VOT'T)

Ansatze eInes » MISSION approach« SOWIE eInes RiccIs Methode der »strangification « Vel-

»Indigenization approach« (8) n ihren Grenzen tanden als »aCTt OT gOIng outside OT nes Tamiliarity
and gOINg Owards the stranger, Owards the er,Markler‘ ird EIT eitrage, die zumelst >ym-

D0osium orasentier wurden, gehen auf MISSIO- DYy USINg the lanqguage OT the er (Or OMe under-
narische Spannungsfelder und Dastorale KON- standable hnhim) n EW OT sharing Ith hım nes

OW! ideas, Values (1° alth « 47) den Fremdheits-textualisierungsprozesse eIn, die exemplarisch für
eInes der anspruchsvollsten theologischen L ern- und Kenosischarakter des christlichen aubens
telder der Weltkirche stehen und NIC| Umsonst als solchen hervorhebt »In SNOrT, Christianity
schon VOlT! den Iruhen Jesultenmissionaren mMit IS rellgion OT strangification and Incarnatıon«
der Daulinischen Areopagszene (Apg 17,22-31) 49) Diese grundsätzliche » Fremdcheit« des
verglichen wurden (vgl (daudia Vvon COLLANI, 17) christlichen aubens VOT) nistorischen Formen

Beispiele aqus der PraxIıs der Missionsschulen kultureller Entfiremdung unterscheiden, ISst Ine
(Z:B das reilgiÖse Liedgut der Presbyterianer In der Hauptautfgaben gegenwartiger theologischer

Auseinandersetzung, Tür die eitrage wıe der VOT-Taıwan der die Kolonial-politische Beeinflussung
des Geschichtsunterrichts) SOWIE der lic aurf llegende Sammelband historisch und systematisc
Markante Gestalten der christlich-chinesischen hedenkenswerte Einsichten heisteuern.

Franz Gmalner-Pranzi /SalzburgKontextualisierungsgeschichte (u Frederick
ROgers Graves, Wıilliam Boone, Yung 1ung Yen
und HONg Niok VWoo allesamt Amtstrager der

e, Pau!Episkopalkirche SOWIEe VWang Mingdao, Grunder
eIiner unabhängigen christlichen Kirche) machen INns OSEe verstrickt
EeUTC| inwieTtfern der » Kulturelle Faktor« Von Versuch einer Neuinterpretation

der Erbsündenlehrevielen Missionaren unterschätzt wurde. So stellt
Jessie LAGTZ Nınsiıchtlich des christlichen er- ( Theologische Orientierungen 12')
richtswesens Test »In both the Protestant and 1 IT/Berlin ZU0Q, 139
atnNnolıc nstitutions, racla| prejudices and
OT superlority Were SOUTCE OT misunderstandings, VE Dominikaner und langJähriger Professor Tur

Dogmati In Taıwan, erinnert mMıit seınem RBuchresulting n withdrawals OT STUCdeNTS and Chinese
Taculty members csevera| OCCaslons. In Doth ZUT rbsunNde en zentrales Uund doch In den
Chinese instructors held IOower status than the etzten Jahrzehnten In Theologie und Verkündigung
Toreign teachers and VWestern subjects dominated mehr und mehr vernachlässigtes ema DIie Fr-
the curriculum « 130) Letztlich geht Del der Tahrungen, die ET IM chinesischen Kontext mit
Heraustforderung kontextualisierter Verkündigung der rage gemacht nat und In einem Fxkurs
und Theologie NIC Ur Dadagogische Mals- Fnde des Buches anspricht, en ihn ermutigt,
nahmen, sondern ekklesiologische Grundsätze: das Thema uch In seIner Heimat erneut Ne-
insotfern dadurch auch die rrage der Kirchenleitung andeln Aus dem chinesischen Kontext oringt er
HZW. des Ubergangs VOT) einer »Missionskirche « 7WE| grundlegende -ragen mMiıt Einmal ISst Tur
einer » Ortskirche« MaSsSSIV Herührt SINd: » The (O11= inesen schwer akzeptieren, ass die Mensch-

neit VOT) un gepragt Ist und NIC| VOT)] einertextualization OT Christianity In Ina OT n alıy er
Dlace much IMoOrTe than the independence OT grundsätzlichen Gutheit des Menschen auszugehen
the Church, Hut the self-government f the Church st. Sodann stellt sich dort WIıe Im abendländisch-
IS integral Dart OT this contextualizing DrOCESS« westlichen Kontext die rage ach UNnserem Tak-
(Edward XU, 206) ischen Wiıssen die Antange der Menschhelits-

Re| aller kritischen Auseinandersetzung mit geschichte. Dem nalt VT den Unterschie: zwischen
Formen VOT) Mission, die elIner echten An- der Ursunde als atsunde und der genannten
erkennung des Kulturell-religiösen KOontextes Chinas rDsSsunNde als Kkonsekutive Signatur der Menschheit
NIC| n der Lage $ vertfallen die eitrage aufgrund der Ursunde Im Ursprung Wer
dieses Bandes keiner Schwarz - Weils-Malerei VOT)] der ursprünglichen Guthelt des Menschen duUu$S-
der einer ethnophilosophisch motivierten Ver- geht, STEe VOT der Frage ach dem Bosen und den

Verbrechen, die sich üuberall In der Geschichte derKlärung chinesischer Traditionen gegenüber dem
»ausländischen« Christentum; Innerchinesische Menschen finden. VWer VOIT) der »Erbsünde« aus-
robleme HIS nın ungerechtfertigter Gewalt geht, ([NUSS seIinerselts das Verhältnis VOT1 Gutheit
kommen YEeNdgUuUSO Zur Sprache WIE das Bemühen und Boshaftigkeit Klären. Das roblem nat also, VOT)]
VOIT] (lange Zeıt 11UT mannlichen) Missionaren dUus welcher ‚EITe Aaus INa auch angeht, Z7WeEI Selten,
vielen christlichen Kirchen, dem Evangelium n VOT) denen Keine ausgeblendet werden annn
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In seınem Buch geht VT. ber dann NIC| Erfahrung und der Beschreibung der mensch-
Ine Auseinandersetzung mıit dem aslatiıschen Iıchen eyxistentiellen Situation« (129) ausgehen.

Hintergrun der rage, sondern den Versuch, Dem Ist siıcher zuzustimmen, zuma!l WeTnn Nan
die Problemati Im westlichen KONTtexTt "EeUu E[ - die menschliche XIstenz weniger In Ihrer ndivi-
schlielsen Ausgangspunkt der Überlegungen sind Ualıta als In Ihrer sOzlal-relationalen Ver-
die Kontroversen In den Tünfziger DIS stebziger tfasstheit In eTtraCc zıe Hıer cheimnt mır VT
Jahren des etzten Jahrhunderts (5-14) Damals gIng allerdings die aUuUs den lateinamerikanischen

-ragen, die siıch dUus$s dem Spannungsteld Von Befreiungstheologien kommenden Impulse, die
naturwissenschaftlichen, Dıblischen und dogmen- In den Begriffen »strukturelle « DZW. »SOZlale
geschichtlichen Forschungen ergaben SIie Jelsen unde« Ihren Widerhall Tinden, unterschatzen.
In vieler INSIC die traditionellen Erklärungen der Denn VWdads$s mMit ystruktureller Sunde« übrigens
damals gangigen Lehrbücher und Katechismen, die uch VOI'T) den etzten Papsten angesprochen
teilweise uch InS Chinesische uUbersetzt wurden, wird, Dezieht siıch Ja eindeutig auf Folgen VOT)
obsolet erscheinen und zeigten die Notwendigkeit Tatsunden, fuür die NIC! der einzelne achkomme
aıner Neuinterpretation der Frbsündenlehre aur. Verantwortung ragt, unter denen elr ber eidet,
VT. rag ann ach Sınn und Zie| eıner eumMmter- die Tatsunden führen können und
pretation, wobe| zugleic die Klärung der deren Uberwindung die Nachkommen interes-
verwandten Terminologie geht (15-23) Schritt- siert seIn und mMiıtarbeıten mussen. ES geht
WeIlse er ann ber die Kenntnisse Insicht- nıchts Anderes als das, tür das uch VT
lıch der Ur- und Frbsünde 25-35 die Erläuterung eIintrı die Verstrickung des Menschen
der Rede VO'T) aradıes und Ursüunde 37-40) die In die VOT] dem einzelnen NIC verursachte,
rage ach dem Toa als Folge der Ursünde (41-52) sondern ihm n vielfältiger Weilse vorgegebene
und den Einfluss der un Von Vorfahren aul die existentielle Lebenssituation. Denn Jjeder Mensch

wird In eiınen VOT] un kontaminierte! | ebens-Nachfahren (53-62) Zur zentralen Frage acn dem
Wesen der Erbsünde 63-85) ontext nineingeboren.

DIe entscheidenden Punkte SINC hier die An dieser Stelle ISt aın Hınwelils auf die n den
Zugehörigkeit elner Menschheit, die UrcC etzten Jahrzehnten versuchten Neuansatze Nilf-
un gepragt, Iso NIC| Ur Urc nalıiıch- reIcCc Im Bd.3 /47 hat Helmut HOPING
Keit und Unvollkommenheait bestimmen diese Ansatze In TunTt ypen unter NennungIst, sodann die Unterscheidung VOT) rDsunde VOI] Theologen, die Ihnen zuzuoranen sind,
und atsunde Im Verhältnis ZUTrT menschlichen sammengefTasst. Danach ISst »Erbsünde« sehen
reiheit, Ine Unterscheidung, die allerdings IM 1) In der Perspektive eInes evolutiven Schöpfungs-heutigen Umgang mMıit der re eigentlich selbst- verständnisses (Teilhar: de Chardın Ka ; als
verstandlich Ist. VT ST Demüht, die lehramtlichen sündiges Situlertsein des Menschen (Schoonen-
ussagen WIe uch die VOI] Thomas VOT'T)] quIin berg, Rahner), als strukturelle un (Gutierrez
vorgelegte Erklarung In den eutigen Fragekon- al A) als Verhängnis der ngs (Drewermann),
LEeXT üubersetzen. Er rag annn weiter, wWıe 5} als transzendentaler Ursprung der un
selIne Darstellung mMit den Lehren VOT] der echt- (Hünermann u.a.) Wichtig Ist, ass In a
Tertigung, der Kiındertaufe und der Unbefleckten diesen Ansatzen NIC| ıne mıit der atur des
EmpfTäangnis arlıens vereinbar Ist 87-105) und Menschen gegebene Wirklichkeit, sondern
en mit den rragen: eliche Bedeutung hat Ine In der geschichtlich-faktischen Selbstverwirk-
die Erbsündenlehre für den christlichen Glauben lichung des Menschen entstandene Situation geht(107-113)? VWarum und wIıe [NUSS die Rede VOIT] der und ass olglic G(Jottes Plan und menschliche
Erbsünde erganzt werden 115-119)? IST die Zeit Entscheidungsfreiheit n ihrer hleibenden >Spannungfür den Abschied VOT)] der rDsunde gekommen gesehen werden mussen.
(121-131)? VT Dletet mMıit seınem sehr ubersichtlich ge:-

In diesem etzten Kapite! stellt sich einmal die stalteten Argumen InNne gute ilfe für jeden, der
rage der Ersetzbarkeit VOT) Glaubensformeln, sıch mMit dem konkreten Menschen, seiner Ver-
geht ber auch die Kritische Behandlung Tochtenheit In Ine VOT)] Zwiespältigkeiten und
Von Ersatzbegriffen. Für her ungeelgnet nalt VT Bedrohungen, VOT) Schuld und ersagen gepragtenBegriffe WIe »SOZlale« der »strukturelle Sunde«, Weaelt und den uTen der vielen ach Befreiung,»sundige Situation«, »sundige Strukturen« und Heilung und Ha!| Detfassen will
»Unheilssituation«. aTlTur halt ET Ausdrücke WIıe Hans Waldenfels SJ /Essen
»Erbe der Sünde«, yschicksalhafte Schuldver-
strickung des mMmenschlichen Daseimns« der Or-
Dersonale Sundenverflochtenheit des mMmensch-
ichen Daselins« für diskussionswürdig. VWenn
hne das Wort »Erbsünde« VOT) der Frbsünde
gesprochen wird, sollte Nar Jjedenfalls der

ZINT ahrgang 2010
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