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1 Christliche Mission im Widerspruch der Welt

Zu den nachhaltigsten Worten der Nachkonzilszeit gehort
der Hinweis auf eine Kirche, die »semper reformanda,
»immer neu in Form zu bringen«, zu erneuern sei. Das
gilt auch im Blick auf den Anspruch, dass nach dem
Missionsdekret Ad gentes Nr.2 die pilgernde Kirche
ihrem Wesen nach missionarisch, »d.h. als Gesandte
unterwegs« ist. » Mission« spricht von Sendung und meint
im neutestamentlichen Umfeld, dass die Verkiindigung der
Botschaft Jesu von Anfang an zu den selbstverstandlichen
Aufgaben der Jingerschaft Jesu gehort. Bis in die Zeit des
2. Vatikanischen Konzils schien die christliche Mission
sogar noch ein wesentliches Unterscheidungsmerkmal des
Christentums zu sein. Doch seither gibt es eine deutliche
Konkurrenz von Missionen und Missionaren in aller Welt.!

Als 1910 in Edinburgh die erste Weltmissionskonfe-
renz abgehalten wurde und mit ihr die Okumenische
Bewegung begann,” war eines ihrer Motive die mangelnde
Glaubwiirdigkeit christlicher Verkiindigung aufgrund der
verschiedenen miteinander konkurrierenden Missions-
triger in den Kolonialgebieten. Inzwischen besteht Konkur-
renz lingst nicht mehr allein zwischen den verschiedenen
christlichen Kirchen und Gemeinschaften, sondern auch
zwischen christlichen und andersreligiosen, ja selbst nicht-
religivsen Gemeinschaften. In der heutigen siikularen Gesell-
schaft treten vielerlei Gemeinschaften mit unverkennbarem
Sendungsbewusstsein auf. Buddhisten gebrauchen das Wort
Mission heute genauso wie der Islam. Schon das Weltpar-
lament der Religionen in Chicago 1893 loste unter Hindu-
Gemeinschaften, aber auch in anderen religiosen Kon-
texten bewusst missionarische Impulse aus. 1897 griindete
Vivekananda in Kalkutta die Riamakrishna-Mission,® die
wie viele andere Gemeinschaften heute in aller Welt ihre
Zentren und Filialen besitzt.*

Selbst wo Religionen nicht ausdriicklich werbend in
Erscheinung treten, wehren sie sich heute hiufig mit
ihren eigenen Uberzeugungen gegen ein missionarisches
Christentum. Seit der Jahreswende 2010/11 wird immer
wieder darauf hingewiesen, dass zurzeit keine Religion so sehr
auf Widerstinde stosst und im wahrsten Sinne verfolgt wird
wie das Christentum. Im Nahen Osten fliichten Christen aus
ihren angestammten Gebieten im Irak, im Iran und anderen
Lindern. Die altchristliche Gemeinschaft der Kopten wurde
2010 in Agypten an ihrem Weihnachtsfest in ihren religiésen
Handlungen gestort, Menschen kamen ums Leben, - all das
16ste in aller Welt Bestiirzung, Empérung und Proteste aus.
Auch in anderen Lindern Afrikas, im Sudan, in Nigeria
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und sonstwo miissen sich Christen wehren. In Indien und

Pakistan wird immer neu von Unruhen zwischen fanatischen

Hindugruppen und Christen, zwischen Muslimen und

Christen berichtet. In der Tiirkei kommt dem fiir Sakularitat

eintretenden Regime erst allmahlich zu Bewusstsein, was

Religionsfreiheit auch in seinem Lande bedeuten sollte. Tm

modernen China ist es nach wie vor schwierig, den Glauben

nach den inneren Gesetzen religitser Gemeinschaften, kon-
kret der christlichen Kirchen zu leben.

Religionsfreiheit ist eine der in unseren Tagen am nach-
driicklichsten erhobenen Forderungen im Bereich der
Menschenrechte. Dabei gibt es zugleich religionsfeindliche
Kreise, die ihrerseits mit einem fast »missionarisch« zu
nennenden Eifer und auf fundamentalistische, d. h. rational
nicht mehr begrindbare Weise voller Hass gegen alles
Religiose Sturm laufen und religiose Menschen in ihrer
Existenz bedrohen. Das geschieht in einer Zeit, in der gerade
das Christentum mit seiner auf dem 2. Vatikanischen Konzil
verabschiedeten Erkliarung Dignitatis humanae fiir eine
umfassende, auch die bekennenden Atheisten schiitzende
Gesellschaftspolitik eingetreten ist.®

Diese wenigen Hinweise beschreiben eine vollig neue
Situation der Verkiindigung. Die Beschreibung lie3e
sich erweitern und vertiefen, wenn die Entwicklung der
Sikularisierung in den verschiedenen Kulturen in die
Betrachtung einbezogen wiirde.® All das ist Anlass genug,
das Verstandnis von Mission zu iiberpriifen.

2 »Evangelisierung«

Eine Neuformulierung des christlichen Verstandnisses
von Mission setzt dort ein, wo dem Begriff eine inhalt-
liche Fiillung gegeben wird. Spétestens nach der Bischofs-
synode 1975 ist die Rede von Evangelisierung. Papst Paul VI.
gab dem Apostolischen Schreiben, das die Ergebnisse der
Synode zusammenfasste, den Titel Evangelii nuntiandi. Mis-
sion ist hier christlicherseits beschrieben als Verkiindigung
des Evangeliums.

Inzwischen ist die Zeit so rasant fortgeschritten, dass
Johannes Paul II. und Benedikt XVI. ncht mehr allein
von Evangelisierung, sondern von »Neuevangelisierung«
sprechen. Letzterer hat als Konsequenz der Entwicklungen
am 29.Juni 2010 neben der Kongregation fiir die Evan-
gelisierung der Volker einen Papstlichen Rat zur Férderung
der Neuevangelisierung eingerichtet. Denn Evangelisierung
ist heute nicht mehr allein da gefordert, wo Menschen noch
nicht mit dem Evangelium in Berithrung gekommen sind.
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In den traditionell christlichen Landern (wie den Lindern
Europas), aber auch in den schon vor Jahrhunderten mis-
sionierten Kontinenten (wie den Lindern Lateiname-
rikas), ja in unterschiedlichem Maf3e iiberall in der Welt ist
heute eine grundlegende Erneuerung aus dem Evangelium
erforderlich. Auch in diesen Lindern wichst die Zahl der
Menschen, die dem Evangelium entfremdet sind, ja fiir viele
ist das Christentum eine Unbekannte.

In Deutschland sind nicht nur die Klagen {iber den
Niedergang der religiosen Praxis uniiberhorbar; es kommt
das Erschrecken iiber den rapiden Verlust elementaren
religivsen Wissens hinzu.” In den Lindern der Europiischen
Union schreitet die urspriinglich in Frankreich beheimatete
laizistische Form der Sikularisierung fort. Sie zeigt sich
in den wachsenden Widerstinden gegen die religiosen
Symbole in offentlichen Gebduden, und selbst die Weg-
kreuze und Heiligenhduschen am Wegesrand mochte man
in vielen Lindern Zentral- und Westeuropas am liebsten
entfernt sehen. Es war in den letzten Jahren nicht moglich,
den Namen Gottes in der europiischen Verfassung als
Ausdruck des Respekts vor den Grenzen menschlichen
Handelns und der Anerkennung eines dem menschlichen
Zugriff entzogenen unverfiigbaren Bereichs zu verankern.
Die Bejahung des Jiidisch-Christlichen als Grundlage der
abendldndischen Kultur wird zusehends schwieriger. Das
Grundverstandnis der Familie im Sinne der Schopfungsord-
nung ist in den vormals so genannten christlichen Lindern
weitgehend ausgehohlt und weicht allen moglichen Formen
menschlichen Zusammenlebens. Was aber besagt in dieser
Situation Verkiindigung?

3 Verkiindigung in Tat und Wort

Zu den wichtigsten Botschaften des 2. Vatikanischen Kon-
zils gehort die Akzentverschiebung im Verstindnis der
Offenbarung. Im theologischen Jargon gesagt, ist aus einem
»instruktionstheoretischen« ein »personal qualifiziertes
kommunikationstheoretisches Offenbarungsverstindnis«
(M. Seckler)® geworden Danach besteht Offenbarung nicht
primdr in einer neuen Form von Wissensvermittlung; sie
ereignet sich vielmehr in einer interpersonalen Begegnung
zwischen Gott und den Menschen, die sich in der Geschichte
der Menschen abspielt. Edward Schillebeeckx beginnt sein
Buch Menschen mit den anrithrenden Sitzen: »Ein kleiner
Junge soll einmal gesagt haben: »Menschen sind die Worte,
mit denen Gott seine Geschichte erzahlt.««®. Das besagt:
Der sich offenbarende Gott trifft in der Menschheits-
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geschichte auf den Menschen, der sich im Glauben fiir Gott
offnet und sich ihm nicht verschliefit. Wo Gottes Wort
und des Menschen Antwort zueinander finden, ereignet
sich Offenbarung.

Gottes Wort aber ist immer Wort und Tat zugleich. So
heif3t es in der Offenbarungskonstitution Dei verbum Nr. 2:
»Das Offenbarungsgeschehen ereignet sich in Tat und
Wort, die innerlich miteinander verkniipft sind, die Werke
nimlich, die Gott im Verlauf der Heilsgeschichte wirkt,
offenbaren und bekriftigen die Lehre und die durch die
Worte bezeichneten Wirklichkeiten, die Worte verkiindigen
die Werke und lassen das Geheimnis, das sie enthalten, ans
Licht treten.«

Lange Zeit ist im Hinblick auf die christliche Offen-
barung mit grofler Selbstverstindlickeit von Gottes Wort
gesprochen worden. Dabei war der Zusammenhang von
Wort und Wirkung bzw. Wirksamkeit, somit auch von
Wort und Werk, Wort und Tat hiufig nicht sehr bewusst.
Gottes Wirklichkeit war dem Menschen zwar im »Buch der
Natur« zuganglich und konnte dort auch »gelesen« werden.
Doch dieses »Lesen« fithrte vor allem zu Erkenntnissen, zu
Wissen. Dies wiederum fand eine wunderbare Steigerung,
wo Gott die im Blick auf die Natur gewonnenen Erkennt-
nisse dadurch vertiefte, dass er sich »offenbarte«. Nach der
zuvor zitierten Begriffsbestimmung von Offenbarung als
»instruktionstheoretisch« wurde der Mensch durch die
Offenbarung vor allem auf neue Weise »informiert« und
»instruiert«. Informationen und Instruktionen aber haben
auf den ersten Blick eine sachliche Note und erhalten erst
bei genauerem Hinschauen eine personale Note. Dass eine
interpersonale Begegnung mehr ist als ein Wissensaustausch
ist zu lange tibersehen worden.

Wir verdanken vor allem den neuzeitlichen Re-
flexionen auf die Sprache und die Sprachen im Plural,
dass auch in der biblischen Exegese intensiver nach der
Bedeutung der Sprachen fiir die Erkenntnis der biblischen
Gesamtzusammenhinge sowie nach den Ausdrucks-
formen der Sprache und ihren Sinn- und Bedeutungs-
zusammenhingen geforscht wurde. Verschiedene
Sprachen sagen nicht einfach dasselbe auf andere Weise
aus: sie sagen immer auch anderes aus, zumindest »mit«
aus. Anders gesagt: Bei allen Texten ist auf ihre Kon-
texte zu achten; Kontexte aber sind nicht nur worthafter,
sondern oft noch mehr non-verbaler Art. Beim Lernen
einer fremden Sprache tritt man daher immer in eine
andere Lebenswelt ein. Erst der intensivere Vergleich der
biblischen Sprachen, des Hebrdischen, Griechischen und
Lateinischen, hat die Augen fiir den starken Zusammen-
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hang von Wort und Wirkung, Wort und Tat im biblischen
Denken geoffnet.!® Dass Goethe in Faust I bei seinen Ver-
suchen, fiir den Anfang des Johannesprologs die richtige
Ubersetzung zu finden, vom »Im Anfang war das Wort«
beim »Im Anfang war die Tat« endete, hat dabei ldngst
eine nachtrégliche Bestdtigung gefunden.

Der Zusammenfall von Wort und Tat in Gottes Wort
zeigt sich von der ersten Seite der Bibel an. Im Schépfungs-
akt ist Gottes Wort schaffendes Wort (Gen 1,3.6 u. 6.). Und
bei Jesaja 55,10f finden sich die schonen Sitze: »Wie der
Regen und der Schnee vom Himmel fillt und nicht dorthin
zuriickkehrt, sondern die Erde trinkt und sie zum Keimen
und Sprossen bringt, wie er dem Sdmann Samen gibt und
Brot zum Essen, so ist es auch mit dem Wort, das meinen
Mund verlidsst: Es kehrt nicht leer zu mir zuriick, sondern
bewirkt, was ich will, und erreicht all das, wozu ich es aus-
gesandt habe.«

Was aber fiir Gottes Offenbarung gilt, gilt auch fiir die
Verkiindigung: Sie ist kein rein intellektuelles Geschift. Sie
ist mehr als Information und Wissensvermittlung. Sie setzt
personliche Verankerung und Bindung des Verkiindigers
im Glauben voraus und wird dadurch zu einem Zeugnis.

4 Von Zeugen und Zeugnissen

Michael Sievernich hat in seinem Werk die spontane, eher
unspektakuldre und unorganisierte Missionsstitigkeit der
jungen Kirche als »kapillare Verbreitung« bezeichnet."
Hausgemeinschaften, Verwandte, Sklaven, Kaufleute und
Reisende brachten ihre neue Glaubensiiberzeugung mit,
wohin sie kamen, und machten keinen Hehl daraus. Die per-
sonliche Uberzeugung offenbarte sich im gelebten Zeugnis.
Hier hat es im Laufe der Entwicklung eine Verengung des
Verstindnisses gegeben. In den Vordergrund trat das wort-
hafte Zeugnis und damit die mehr und mehr auch metho-
disch entwickelte Bezeugung und Weitergabe des Glaubens.
Man musste sich verteidigen. Es entstand die Apologetik,
die Verteidigung und Rechtfertigung des Glaubens, und
das auf intellektuellem Niveau in der Ausbildung von
Argumentationsfiguren. Hier spielten Philosophie und
Rhetorik auf die Dauer eine wichtige Rolle. Zur Tradition
wurde bis auf den heutigen Tag vor allem das, was schriftlich
niedergeschrieben, so »konserviert« und weitervermittelt
wird. Kein Wunder, dass das gelebte Zeugnis eher in den
Hintergrund trat!

Allerdings darf nicht vergessen werden, dass das personale,
gelebte Zeugnis sich trotzdem in der Nachfolgegemeinschaft
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auf eigene Weise in Erinnerung gehalten hat. Aus der
frithesten Zeit kennen wir die Erinnerung an die Apostel,
die von Jesus berufenen und autorisierten Sendboten des
Evangeliums, und das Gedenken an diejenigen, die allen
Widerstinden zum Trotz an ihrer Uberzeugung festgehalten
und am Ende dafiir mit threm Leben bezahlt haben. Sie
wurden »Martyrer«, » Zeugen« genannt. Traditionsstitten
wurden die Griber der Apostel und der Blutzeugen. Damit
offnete sich schliefflich der Blick auf Glaubenszeugen, die
zwar nicht fiir ihre Uberzeugung in den Tod gegangen
sind, wohl aber durch ihre Lebensfithrung exemplarisch
ihren Glauben »bekannt« haben; es entstand in der Kirche
mit Martin von Tours die Gruppe der »Bekenner«'%, Was
in spdteren Jahrhunderten in die Liste der »Heiligen«
eingetragen wurde, die dann nicht mehr im biblischen
Sinne einfach als die vom heiligen Gott und seinem Geist
Beriihrten verstanden wurden (vgl. Apg 9,13.32; Rom 1,7;
Eph 1,1 u.6.), hat die urspriingliche Rolle der Glaubens-
zeugen nochmals verdunkelt. Wo in der Mehrzahl Bischofe,
Theologen, »Kirchenlehrer«, Unverheiratete, Ménche und
Nonnen (»Jungfrauen«), Einsiedler und Einsiedlerinnen
die Aufmerksamkeit auf sich zogen, bildete sich ein neues
Elite- und Leistungdenken aus.

Auch hier hat das 2. Vatikanische Konzil zu einem
Um- und Neudenken gefiihrt'®. Mit der vertieften Sicht
der Offenbarung dnderte sich auch das Verstindnis der
Zeugnisgebung. Die Neuorientierung in diesem Punkt ist
vielleicht erstmals im Apostolischen Schreiben Evangelii
nuntiandi deutlich zum Ausdruck gekommen. Dort ist
im Kapitel I'V zuerst vom vielfach wortlosen Zeugnis des
Lebens die Rede: »Fiir die Kirche ist das Zeugnis eines
echt christlichen Lebens mit seiner Hingabe an Gott in
einer Gemeinschaft, die durch nichts zerstért werden darf,
und gleichzeitig mit einer Hingabe an den Nichsten in
grenzenloser Einsatzbereitschaft der erste Weg der Evan-
gelisierung. »Der heutige Mensch, sagten wir kiirzlich zu
einer Gruppe von Laien, »hort lieber auf Zeugen als auf
Gelehrte, und wenn er auf Gelehrte hirt, dann deshalb, weil
sie Zeugen sind«. Als der heilige Petrus das Bild eines reinen
und ehrbaren Lebens zeichnete, brachte er das deutlich
zum Ausdruck: Ohne zu reden, gewannen sie diejenigen,
welche sich weigerten, an das Wort zu glaubenc. (1 Petr 3,1)
Die Evangelisierung der Welt geschieht also vor allem durch
das Verhalten, durch das Leben der Kirche, das heifit durch
das gelebte Zeugnis der Treue zu Jesus, dem Herrn, durch
das gelebte Zeugnis der Armut und inneren Loslésung und
der Freiheit gegeniiber den Michten dieser Welt, kurz der
Heiligkeit. « (Nr. 41)
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Nach Evangelii nuntiandi folgen aus dem gelebten Zeug-
nis die lebendige Predigt (Nr. 42), die Wortliturgie (Nr. 43),
die Katechese (Nr.44), der Einsatz der Massenmedien
(Nr. 45). Doch dann kehren die Uberlegungen erneut zum
»unerlifilichen personlichen Kontakt« zuriick (Nr. 46). Es ist
schlief8lich die Rede von der Rolle der Sakramente (Nr. 47)
und der Volksfrommigkeit (Nr. 48). Bei aller Bedeutung, die
in der modernen Gesellschaft Organisationsformen und
systematischen Gestaltungsweisen zukommt, ist und bleibt
das im Leben vermittelte Zeugnis von Mensch zu Mensch
die entscheidende Mitte. Leben aber ist immer zunichst
Empfang, dann Geben, geprigt zuerst von Passivitit, dann
Aktivitdt, gewiss bald verbunden mit sprachlichem Aus-
druck, aber erst am Ende das gewidhlte und gesetzte Wort.
Je starker die Gesellschaft in der Vielfalt ihrer Erscheinungs-
formen ins Bewusstsein tritt, umso mehr kommt es auf die
Uberzeugungskraft des Einzelnen an und umso deutlicher
wird, dass der Glaube aus der personlichen Entscheidung
fiur Gott und Jesus Christus lebt.

Wo heute der Dialog ins Zentrum der Aufmerksamkeit
riickt, gilt Ahnliches. Dialog ist kein Missionsersatz; ohne
Zeugnischarakter ist ein religivser Dialog belanglos, geht
sein Charakter als inner-'* und interreligidser Dialog, also
als Dialog, der innerhalb der eigenen Religionsgemeinschaft
oder zwischen Angehorigen verschiedener Religionen
gefithrt wird, verloren.”® Auch wo die verschiedenen Dia-
logebenen bedacht werden, ist es sinnvoll, beim Dialog des
Lebens zu beginnen, soll »Dialog« nicht von Anfang als ein
eher elitires Geschehen im Kreis selektierter Teilnehmer
(miss)verstanden werden.

5 Christliches Glaubenszeugnis

Das christliche Glaubenszeugnis griindet letztendlich im
Selbstzeugnis Jesu; er ist der Urzeuge. Befragt von Pilatus,
ob er ein Konig sei, antwortet Jesus: »Du sagst es, ich bin
ein Konig. Ich bin dazu geboren und dazu in die Welt
gekommen, dass ich fiir die Wahrheit Zeugnis ablege.
Jeder, der aus der Wahrheit ist, hort auf meine Stimme. «
(Joh 18,37)"

Zu den Schwierigkeiten spaterer Zeiten gehort es
aber, dass alle Nachgeborenen nicht mehr im Sinne des
1. Johannesbriefes 1,1-3 sagen konnen: »Was von Anfang
an war, was wir gehort haben, was wir mit unseren
Augen gesehen, was wir geschaut und was unsere Hinde
angefasst haben, das verkiinden wir: das Wort des Lebens.
Denn das Leben wurde offenbart; wir haben gesehen und
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bezeugen und verkiinden euch das ewige Leben, das beim
Vater war und uns offenbart wurde. Was wir gesehen
und gehort haben, das verkiinden wir auch euch, damit
auch ihr Gemeinschaft mit uns habt. Wir aber haben
Gemeinschaft mit demVater und mit seinem Sohn Jesus
Christus.« Die unmittelbare Augenzeugenschaft ist uns
verloren gegangen.

Eugen Biser hat dazu auf jenen neutestamentlichen
Zeugen hingewiesen, der auf seine Weise unseren » Mangel«
teilt. Es ist Paulus, der Jesus zu dessen Lebzeiten nicht
begegnet ist, sondern vom auferstandenen Herrn im
Damaskuserlebnis auf den Weg der Nachfolge berufen
wurde; ihn nennt Biser »den Zeugen«'. »Die Einheit
von Berufung und Offenbarung, Offenbarung und Auf-
erstehung, Offenbarung und Sendung, die den Inhalt der
Damaskusvision bildet, macht zugleich den Kern der pau-
linischen Botschaft aus.« (43)

Es wiirde sich anbieten, hier eine relecture des Biserschen
Paulus-Buches vorzunehmen, doch wiirde das den Rahmen
dieser kleinen Reflexion sprengen. Nur auf wenige Beob-
achtungen kann hingewiesen werden. Paulus bietet keine
System-Theologie und arbeitet nicht mit definitorischen,
also abschlieffenden Begriffsbestimmungen; sein Denken
hat vielmehr »den Charakter einer fortwahrenden Selbst-
tiberschreitung« (78f.). Fiir ihn »lag alles, was Festigkeit,
Gewissheit und Dauer verlieh, in dem, was von Gott her zu
erwarten war« (79). Im Zentrum der Botschaft steht, was
im Philipperhymnus 2,5ff. iiber die Verbindung der Liebes-
gesinnung Jesu mit seiner Todeshingabe und in 1 Kor 1,17f
iiber Gottes Weisheit im Kreuz Jesu Ausdruck findet
(108ff.), — eine Weisheit, die nicht nur im Riickwirtsblick zu
entfalten ist, sondern eine » Zukunft« noch vor sich hat (112).
Hier miisste erneut thematisiert werden, dass die Wirkungs-
geschichte des Paulus bis heute unabgeschlossen ist, Impulse
»unaufgerufen« sind, seine Sprengkraft gefiirchtet ist und
dass es schon in der Friihzeit der Kirche zu Immunisierungs-
strategien gekommen ist, zu Verdringungen, zur Relati-
vierung und Domestizierung durch die Kanonisierung der
Paulus-Schriften (233-255). Ernst Dassmann hat sich aus-
fihrlich mit dem »Verschweigen des Paulus« in der Frithzeit
der Kirche beschiftigt und kommt zu dem Ergebnis, »dass
die Breite und Tiefe der theologischen Sicht des Apostels
im 2. Jahrhundert nicht iiberall unverkiirzt verstanden und
addquat weiterverkiindigt worden ist«'®. Damit wurde das
Zukunftstrachtige und Prophetische der Botschaft beein-
trachtigt, und man darf sich fragen, ob nicht die von Paulus
gelebte Freiheit auf die Kirche selbst am Ende beéngstigend
gewirkt hat.
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6 Das Prophetische

Mit der Nennung des Prophetischen kommt ein wesentliches,
zukunftstrichtiges Moment der Mission, der Verkiindigung

und Bezeugung des Glaubens in den Blick. Propheten sind

»berufene Rufer«, offentliche Verkiinder'®. Aus theologischer

Binnensicht spricht Jiargen Werbick hinsichtlich des durch-
schnittlichen Prophetieverstindnisses von einem dreifachen

Klarungsbedarf: Die Prophetie wird haufig verkiirzt als reine

Ansage zukiinftiger Ereignisse missverstanden; Propheten

sind dann mehr oder weniger Wahrsager. Die Prophetie wird

auch dadurch abgewertet, dass man sie mit dem Kommen

Christi und der Kirche fiir beendet erklirt, da sich in Jesus

Christus das Alte Testament erfiillt hat. Schlie8lich ist dem

modernen Menschen schwer zu vermitteln, wie ein Prophet

zur unmittelbaren Wahrheitsmitteilung aus unmittelbarer

Gottesbegegnung gelangen kann.*

Inzwischen wird die angedeutete Engfithrung dadurch
gesprengt, dass man auf die Vielfalt prophetischer Phanomene
im Bereich der vergleichenden Religionswissenschaft auf-
merksam macht. Dabei wird deutlich, dass das Prophetische
nicht allein auf den jiidisch-christlichen Bereich beschrinkt
werden darf.*! Hinzu kommt, dass es inzwischen auch eine
sakularisierte Betrachtung des Prophetischen gibt. Daraus
ergeben sich Versuche einer neuen Stellenbeschreibung der
Prophetie und des Propheten.?” Historisch wiirde sich, wenn
man im biblischen Bereich ansetzt, folgendes Bild ergeben:

In seiner Vollgestalt ist der Prophet religios eine von Gott
inspirierte und gesellschaftlich inspirierend wirkende Per-
sonlichkeit. So haben die Propheten des alten Israel bis in die
Zeit Jesu gewirkt. Danach ersetzten Zeugen die Propheten,
indem sie nicht mehr aus einer neuen Inspiration heraus
Zeugnis gaben; sie sprachen aufgrund ihrer Riickbindung
an den Ursprung und dann an die inspirierten Biicher der
Heiligen Schrift.** Wer dagegen als Prophet, also mit dem
Anspruch einer neuen »Inspiration« auftrat, wurde bald als
»falscher Prophet« verurteilt. Dennoch hat die Kirche nicht
verhindern konnen, dass immer wieder Menschen auftraten,
die auch die Botschaft Jesu aufgrund von innerer Eingebung
»inspirierend« und oft auch gegen die Widerstinde der
Kirchenleitung fiir Kirche und Offentlichkeit auslegten und
verkiindeten. Dazu gehoren Ordensgriinder wie Franz von
Assisi und Ignatius von Loyola, Frauen wie Katharina von
Siena und Hildegard von Bingen, Mystiker wie Johannes vom
Kreuz und Teresa von Avila, Meister Eckhart u. a., aber auch
Jan Hus und Martin Luther, aus deren Reformanstofien
Spaltungen wurden. Die Reihe dieser Frauen und Minner
liefle sich erweitern und bis in die Gegenwart fortschreiben.
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24 Viel zu schnell vergessen ist, was
Karl RAHNER schon in den Jahren
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jetzt zusammengefasst in: Samtliche
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Inzwischen wird zwar der Anspruch, aus unmittelbarer
gottlicher Inspiration zu sprechen, ganz allgemein eher
skeptisch angesehen. Das heifit aber nicht, dass die Rede
von »Inspiration«, also Geistbegabtheit untergegangen wire.
Tatséchlich hat der Begriff der Inspiration spétestens seit der
Aufklirung aulerhalb der Theologie Fufd gefasst. Man spricht
seither von dichterischer und kiinstlerischer Inspiration, von
Genialitit und Kreativitit. Geniale Menschen haben eine
starke Ausstrahlung, und der — nicht eindeutig zu definierende

- »Intellektuelle« hat neben dem Kinstler heute seinen eigenen
gesellschaftlichen Rang. Beachtet man, dass »Inspiration« vom
Geistesanstof3 spricht, muss man sich heute auch in der Kirche
fragen, wo und wie der Geist heute wirkt.

Christen werden, wenn sie von einer Vielzahl von Geistes-
anstoflen ausgehen, zudem im Sinne der Unterscheidung
der Geister priifen miissen, wo sich bei all dem der Heilige
Geist Gottes bemerkbar macht. Kein Wunder, dass das Pro-
phetische auch im kirchlichen Raum heute wieder einen
Platz fiir sich reklamiert! Dabei geht es um das offene,
(angst)freie Wort in der Kirche?*, das - viel zu negativ — oft
im Gegeniiber zur »(lehr)amtlichen« bzw. so genannten
» Amtskirche« gesehen wird. Es geht um die Miindigkeit des
Laien, um den Wandel der Kirche von einer (nur) lehrenden
zu einer (immer auch) lernenden Kirche, einer Kirche, die
sich weniger abgrenzt von der Welt, sondern offen ist fiir
die Menschen in aller Welt.

7 Nach 100 Jahren

Anlass dieser Uberlegungen ist, dass vor 100 Jahren 1911 der
erste Lehrstuhl fiir Missionswissenschaft der Welt an der
Universitat in Miinster errichtet wurde. Als vor 50 Jahren
1961 wenige Jahre vor Beginn des 2. Vatikanischen Konzils
dieses Datums gedacht wurde, konnte man auf eine Vielzahl
bedenkenswerter Ergebnisse zuriickschauen. Es gab in der
Theologischen Fakultit ein universitdres Institut fiir Mis-
sionswissenschaft; die Religionswissenschaft hatte ihren
Ort. Eine wissenschaftliche Zeitschrift, die Zeitschrift fiir
Missionswissenschaft und Religionswissenschaft (ZMR), war
gegriindet, die Reihen Missionswissenschaftliche Abhand-
lungen und Texte und Missionswissenschaftliche Studien
wurden verdffentlicht. Es bestand das Internationale Institut
fiir Missionswissenschaftliche Forschungen (IIMF), in dem
sowohl die wissenschaftlichen Arbeiten als auch der Einsatz
fiir das missionswissenschaftliche Anliegen in der kirchlichen
Offentlichkeit einen Ort der Férderung besaffen. Man kann
nicht nachdriicklich genug daran erinnern, dass sich im
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IIMF Bischofe, missionierende Orden und engagierte Laien,
zumal das Prisidium des Deutschen Katholikentags, in der
Forderung des missionarischen Einsatzes zusammenfanden.
Davon kiinden die Jahresversammlungen zwischen 1911
in Mainz und 1959 in Ko&ln, aber auch die missions-
wissenschaftlichen Kurse, Kongresse und Studienwochen.

1961 konnte man voller Dankbarkeit, aber auch Stolz auf
eine schwierige, letztlich doch erfolgreiche Zeit zuriickbli-
cken. Zwei Weltkriege und das nationalsozialistische Regime
waren {iberstanden und konnten die Griindung von 1911
nicht zerstoren. In der Restauration der Kirche nach 1945
hatte sich auch die Miinstersche Missionswissenschaft erholt
und durch ihre Lehrstuhlinhaber und Absolventen nicht
nur im eigenen Land, sondern auch auf europdisch-interna-
tionaler Ebene hohes Ansehen erworben. All das ldsst sich in
der von Joseph Glazik verantworteten Festschrift aus dem
Jahre 1961 nachlesen und ist dort gut dokumentiert worden.?

Im Riickblick auf die zweiten 50 Jahre ist aber nicht zu
leugnen, dass, wie Charles Taylor in seinem grofien Werk
iiber das sdkulare Zeitalter anmerkt,?® die Zeit um 1960 auch
einen Wendepunkt fiir die Linder des Westens darstellte.?”
Innerkirchlich ist diese Wende mit ihrem starken Schub zu
einer weltweiten Sikularisierung und mit der zunehmenden
Erfahrung einer pluralistischen Gesellschaft anfangs noch von
den Impulsen des 2. Vatikanischen Konzils und der dadurch
ausgeldsten Aufbruchstimmung zugedeckt worden. Wenn
die Euphorie der Konzilszeit inzwischen im alten Europa
kaum noch zu spiiren ist, hat das jedoch weniger mit Ent-
tiuschungen iber das Konzil zu tun als damit, dass die tief-
greifenden gesellschaftlichen Umwilzungen in der ganzen
Welt erst nachtriglich voll zu Bewusstsein gekommen sind.

Dabei hatte das Konzil in der Pastoralkonstitution
Gaudium et spes, im Missionsdekret Ad gentes sowie in den
beiden Erklarungen Nostra aetate iiber das Verhiltnis zu
den nichtchristlichen Religionen und Dignitatis humanae
iiber die Religionsfreiheit durchaus in die Zukunft weisende
Orientierungen gegeben. Es ist aber die Zukuntft iiberhaupt,
die dem heutigen Menschen Sorge bereitet und ihn see-
lisch krank macht. In dieser Hinsicht hat sich auch die
Grundorientierung gedreht: Nicht mehr der Blick in die Ver-
gangenheit steht im Vordergrund, sondern die Frage nach dem
Morgen und seinen Bedrohungen: Sorgen um die Zerstérung
der Umwelt, Angste angesichts der Gefihrdungen durch eine
immer weiter fortschreitende und der Einsicht des Einzelnen
sich verschlieflende Wissenschaft und Technik, daraus folgend,
Industriefeindlichkeit, das Gefiihl des Verlustes der Freiheit
und Autonomie, am Ende die Erfahrung der Heimatlosigkeit,
der Unbehaustheit und Kélte, des Gottesverlustes.
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8 Stunde der Propheten: Exodus und Befreiung

Wer heute von Mission spricht, darf sich nicht so sehr mit
der Vergangenheit beschiftigen; er muss in der erlebten
Gegenwart den Weg in die Zukunft in den Blick nehmen.
Zu beherzigen ist, was am Anfang von Gaudium et spes
Nr.1 steht: »Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der
Menschen von heute, besonders der Armen und Bedréngten
aller Art, sind auch Freude und Hoffnung, Trauer und Angst
der Jiinger Christi.« Dass Menschen nach einer Zeit des
Fortschritts- und Wissenschaftsglaubens heute in Angsten
leben und die Schere zwischen Arm und Reich, Menschen
in Unsicherheit und Menschen in Sicherheit, aber auch
zwischen armen und reichen Volkern sich immer mehr
dffnet, ist uniibersehbar. Angste richten sich aber nicht auf
das, was war, sondern auf das, was kommt.

Wenn Gott das A und O der Welt ist, also als Schopfer
fiir den Anfang und als Richter fiir das Ende steht, ist zu
verstehen, dass die entscheidende Frage heute nicht mehr
lautet: Woher kommen wir?, sondern: Wohin gehen wir?
Uber das Woher mogen wir streiten und klagen, - es ldsst
sich nicht dndern. Doch wohin wir gehen, dariiber ldsst
sich reden, dariiber bestimmen wir auf jeden Fall durch
unser eigenes Tun und Verhalten mit. Die Erde ist und
bleibt uns anvertraut. Hier geht es um »Kultur« und in
einer pluralen Welt um kulturellen Austausch, um »Inter-
kulturalitat«?®, Da aber Religion auch Teil der Kultur ist,
sind Religionen in ihrem Miteinander in diesen Aus-
tauschprozess eingebunden.

Am Ende bleibt die Frage: Was ist mit uns, mit einem jeden
Einzelnen von uns nach seinem Tod? Gibt es ein Jenseits des
Todes? Und gibt es, wo wir selbst am Ende sind, einen, der
uns auffingt? Der Frage nach Gott kann der Einzelne aus-
weichen, doch sie bleibt, ob wir wollen oder nicht, bestehen.

Wenn wir im Blick auf die letzten 5o Jahre nicht einseitig
auf die Entwicklung des Christentums in der alten Welt
Europas achten, sondern weltweit Umschau halten, musste
uns klar werden, dass die stirksten Impulse heute aus den
auflereuropiischen Kontinenten kommen. Prophetische
Gestalten sind dann im Raum unserer Kirche die latein-
amerikanischen Bischofe Oscar Romero von El Salvador
und Helder Camara von Recife, Mutter Teresa in Indien,
Theologen wie Leonardo Boff, Ignacio Ellacurfa, Jon Sobrino
und viele andere aus den Lindern der Dritten Welt.

Gegen alle Widerstinde haben sich das biblische Motiv
des Exodus und die Befreiung als Leitmotive einer
menschennahen Verkiindigung und eines missionarischen
Einsatzes durchgesetzt.” Seitdem »Befreiung« in Latein-
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amerika zu einem lauten Signal wurde und auf dem
Kontinent zu zahlreichen gesellschaftlichen Aufbriichen
gefiihrt hat, ist auch in den anderen Landern der Dritten
Welt bis in die westliche Welt eine neue Sensibilitat
fiir die vielen Formen von Unfreiheit, Ungleichheit
und Unterdriickung in allen Schichten der Gesellschaft
gewachsen. Der Einsatz fir Menschenrechte beginnt bei
den materiell Armen und Verhungernden und reicht bis
zu den Marginalisierten am Rande der Gesellschaft. Die
Missionswissenschaft darf sich heute nicht allein dem
Gesamtkomplex theologischer Ficher verpflichtet fithlen;
sie muss vielmehr in einen regen interdisziplindren Aus-
tausch mit den einschldgigen aufiertheologischen Fachern
eintreten. Gerade dabei wird sie auch fiir unsere Zeit eine
neue prophetische Sprache finden.

Zusammenfassung

Auch Grundbegriffe wie Mission und Prophetie sind
immer neu in eine Zeit zu vermitteln. »Mission« spricht
bleibend von Auftrag und Sendung. Christlich meint sie
die Verkiindigung des Evangeliums Jesu. Verkiindigung aber
geschieht immer in Wort und Tat, in Lebensvollziigen und
Lebenszeugnis. Schien in frithchristlicher Zeit die Prophetie
sich im Leben Jesu erfiillt zu haben, so lebt sie heute iiberall
da wieder auf, wo Menschen zu einem zukunftsorientierten,
erfiillten Lebensvollzug » inspiriert« werden. Angesichts der
heutigen menschlichen und menschheitlichen Existenz-
bedrohungen tut die Missionswissenschaft gut daran, sich
erneut auf die prophetische Komponente des kirchlichen
Verkiindigungsauftrags zu besinnen.

Abstract

Even basic concepts such as mission and prophecy always

have to be conveyed anew into an era. In the case of »mis-
sion « one abidingly talks about a mandate and about being

sent. With the word »Christian«, mission refers to the pro-
clamation of the Gospel of Jesus. Proclamation, however,
always takes place in word and deed, in the ways life is

lived and witnessed. Although prophecy seemed to have

been fulfilled in the life of Jesus in early Christian times, it

is being revived again today where people are »inspired «to

live their lives in a future-oriented, fulfilled manner. In

view of today’s threats to the existence of humans and

the existence of humanity, missiology would do well to

reconsider the prophetic components of the church’s man-
date to proclaim.




