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Die Griindung der Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (ab 1928: und Religionswissenschaft)
und des Internationalen Instituts fiir missionswissenschaftliche Forschungen 1911 ist Ergebnis
der missionarischen Dynamik des ultramontanen deutschen Katholizismus und seiner
missionswissenschaftlichen Bewegung - nicht zuletzt als Reaktion auf den protestantischen
»Vorsprung«. Dieser kirchliche Impuls konvergierte mit dem Bestreben der deutschen
Regierung, in ihren »Schutzgebieten« auch die katholischen Missionen zu fordern, wozu
die gute Ausbildung von Missionaren nétig war.! Trotz dieser zeitbedingten Verstrickung
mit dem deutschen Imperialismus ist die Griindung von ZM und IIMF in vielerlei Hinsicht
als »prophetisches Zeichen« zu sehen. Dies geht m.E. aus den zwei programmatischen
Beitrigen Josef Schmidlins im ersten Heft der ZM klar hervor.

Prophetisch ist zunéchst der wissenschaftliche Impuls. Denn es geht darum, »stets der
Mission zu dienen [...], aber jeweils mit wissenschaftlichen Mitteln«, d.h. »nicht durch
siiflliche Betrachtung oder marktschreierische Reklame, sondern durch zuverldssige und
griindliche Aufklirung und Argumentation«.? Dadurch méchte man nicht zuletzt den
Verichtern des Missionsgedankens und der missionarischen Tétigkeit der Kirche »unter
den Gebildeten« in den eigenen Reihen entgegenwirken.?

Prophetisch ist das Bemiihen um die Begriindung einer akademischen »katholischen
Missionswissenschaft«, die es bisher »weder in Deutschland noch in den vorwiegend katho-
lischen Lindern « gab,* wihrend die protestantische Theologie sich »zu reger akademischer
und literarischer Vertretung dieses Faches« aufgeriittelt hat.* Ebenso ist als prophetisch zu
betrachten, dass die angestrebte Missionswissenschaft »innerhalb des groffen Rahmens der
Gesamttheologie« etabliert werden soll.®

Schlieflich ist auch die gesunde, wissenschaftliche Apologie prophetisch, die von Anfang
an praktiziert wird. Mit seinem Beitrag »Katholische Missionstheoretiker des 16.und
17. Jahrhunderts « reagiert Josef Schmidlin bereits im ersten Jahrgang der ZM auf den Vor-
wurf Gustav Warnecks, »in der rémischen Missionsliteratur« fehle »selbst jeder Ansatz
zu einer Missionslehre sowohl aus der alteren wie neueren Zeit«.” Schmidlin verweist auf
die Vielzahl katholischer Missionstheoretiker im Entdeckungszeitalter, wahrend bei den
Reformatoren in dieser Zeit Missionspraxis und -gedanke durch Abwesenheit glanzten.
Angesichts des Missionsvorsprungs der katholischen Seite bis 1700, der die Bewunderung
der ersten protestantischen Erwecker des Missionsgedankens auf sich zog, kann sich
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Schmidlin nicht verkneifen, seinen Beitrag mit dieser ironischen Spitze abzuschlieflen: »So
kann man ohne Ubertreibung sagen, dass der Protestantismus sein Erwachen zum Mis-
sionssinn indirekt bis zu einem gewissen Punkte den katholischen Missionstheoretikern
des 16. und 17. Jahrhunderts zu verdanken hat.«®

Man kann aber auch von »Prophetieversiumnis« im Griitndungsjahr von ZM(R) und
IIMF sprechen. Denn 1911 jahrte sich zum 400.Male die berithmte Adventspredigt des
Dominikaners Antén Montesino als Anfang der prophetischen Evangelisierung im Ent-
deckungszeitalter durch Anklage der kolonialen Ausbeutung; aber von dieser prophetischen
Tradition ist im ersten Jahrgang der ZM(R) iiberhaupt nicht die Rede. Erst 1913 erscheint
ein Beitrag Anton Freytags iiber »Spanische Missionspolitik im Entdeckungszeitalter«;® er
nennt darin die Konzessionsbulle von 1493, die Einfithrung der Encomienda, die Errichtung
der ersten Bischofssitze 1511, die Gesetze von Burgos 1512, die Bulle Pauls III. von 1537, den
Kampf des Bartolomé de Las Casas’ um die Neuen Gesetze 1542 und die Kritik der Mission-
spraxis durch José de Acosta um 1580, verliert aber kein Wort iiber die Predigt Montesinos
und die damit gelegte prophetische Spur. Man kann dies damit entschuldigen, dass Las
Casas’ Historia de las Indias, die wichtigste Quelle iiber diese Predigt, erst 1875-1876 gedruckt
werden konnte und im deutschen Sprachraum kaum rezipiert worden war.

Es war bereits von »prophetisch« und »Prophetie« die Rede, ohne diese Begriffe niher
zu erkldren. Wir setzen ja heute voraus, dass sie auf Anhieb im Sinne eines Christentums
verstanden werden, das »die Zeichen der Zeit« wahrnimmt. Geniigt dies? Was heif3t » pro-
phetisches Christentum«? Im Folgenden soll zundchst nach dem Prophetischen in der Bibel
gefragt werden; danach werde ich das Wirken Montesinos und Las Casas’ als Paradigma
eines prophetischen Christentums vorstellen. Abschlieflend sollen einige Aufgaben pro-
phetischen Christentums heute im Anschluss an das 2. Vatikanum skizziert werden.

1 Der prophetische Strom in der Bibel

Im Friihjahr 1973, im Alter von 18 Jahren, las ich eifrig das Buch ;Yo creo en la esperanza!
des Jesuiten José Marfa Diez-Alegria."® Ich habe es noch in meinem Biicherregal mit allerlei
handschriftlichen Notizen am Rande versehen. In den Jahren des Spatfranquismus wirkte es
auf mich wie eine Offenbarung. Denn darin war die Rede von einem »prophetischen«, d. h.
gerechtigkeitssensiblen Christentum, das sich vorrangig um die Armen und Kleinen der
Geschichte sorgt, auf kritische Distanz gegeniiber den Machten dieser Welt geht und auch
innerhalb der Kirche die Prophetie im Sinne des Rufes nach den notigen Kirchenreformen
walten lasst: Es schien mir das Gegenbild dessen zu sein, was die Kirche in Spanien unter
Franco geworden war. Der Autor war Soziologe, Professor an der Gregoriana und Bruder

8 SCHMIDLIN, Katholische Missions-
theoretiker (wie Anm. 7), 227.

Vgl. dazu Mariano DELGADO, Mis-
sionstheologische und anthro-
pologische Gemeinsamkeiten und
Unterschiede zwischen Katholiken
und Protestanten im Entdeckungs-
zeitalter, in: ZMR 87 (2003) 93-111.
9 Anton FREYTAG, Spanische Mis-
sionspolitik im Entdeckungszeitalter,
in: ZM 3 (1913) 11-28.

10 José Maria DIEZ-ALEGRIA,

Yo creo en la esperanzal,

Bilbao 1972.

11 Vgl. die Hintergriinde in: José
Maria DiEz-ALEGRIA, Cronica de
un libro, Bilbao 1973.

12 DIEZ-ALEGRIA, Esperanza
(wie Anm. 10), 61.

13 Ebd.,79:

14 Vgl.z.B. Ignacio ELLACURIA,
Eine Kirche der Armen. Fiir ein pro-
phetisches Christentum. Aus dem
Spanischen von Raull FORNET-PONSE
(Theologie der Dritten Welt 40),
Freiburg 20m1.

15 Vgl. dazu u. a. Frank-Lothar
HOSSFELD, Art. Propheten, Prophetiell.
Biblisch: 1. Altes Testament, in: LThK?
Bd. 9, 628-632; DERS., Biblische Pro-
phetenbilder, in: Glnter RIOE/Heino
SONNEMANS/Burkhard THEO (Hg.),
Wege der Theologie: an der Schwelle
zum dritten Jahrtausend. Festschrift
filr Hans Waldenfels zur Vollendung
des 65. Lebensjahres, Paderborn 1996,
923-937.

16 Vgl. Josef ERNST, Art. Propheten,
Prophetie II. Biblisch: 2. Neues
Testament, in: LThK? Bd. 9, 632-633.




Prophetisches Christentum 1511-2011 83

eines hochrangigen Generals. Er hatte das Buch ohne kirchliche Druckerlaubnis publiziert,
ja, sogar gegen das ausdriickliche Verbot des Ordensgenerals Pedro Arrupe. Es wurde zum
Bestseller, aber auch zum Skandal. Kirchliche und weltliche Autoritéten protestierten, und
der Autor musste um einen — zunichst vorldufigen — Ausschluss aus der Gesellschaft Jesu
bitten."! Am 25. Juni 2010 ist er im 99. Lebensjahr gestorben.

Diez-Alegria unterscheidet darin zwei grundlegende Religionstypen: den ontologisch-
kultischen und den ethisch-prophetischen. Letzterer, der im Hunger und Durst nach
Gerechtigkeit sowie im Tun der Liebe besteht, entspricht der Religion der Propheten Israels
sowie der Religion Jesu und der ersten Christen, »wie sie im Neuen Testament vorgestellt
oder wiedergegeben wird«.'* Man findet darin Sitze wie diese: »Nach einem genuinen
Christentum ist der Kult fiir die Liebe und die Gerechtigkeit da, und nicht umgekehrt [...].
In der ethisch-prophetischen Auffassung ist die Liebe zum Néchsten wie ein Sakrament der
Gottesliebe [...]. Christus begegnet man in den Unterdriickten, die man zu befreien versucht,
und nicht anderswo. Dies ist der tiefe Sinn des Gleichnisses vom Jiingsten Gericht, das uns
das Matthiusevangelium erzihlt (Mt 25,31-46).«** Dieses Verstindnis eines prophetischen
Christentums konvergiert mit dem Grundanliegen der Befreiungstheologien und der
politischen Theologien.' Diez-Alegria interpretiert das Alte und das Neue Testament unter
dieser Perspektive und kritisiert eine Kirche, die des Ofteren den ontologisch-kultischen
Religionstyp vertrat. Gewiss, der prophetische Strom in der Bibel ist ein wenig komplexer,
aber das von Diez-Alegria Hervorgehobene gehort wesentlich dazu.

In der Literatur wird betont, dass im Alten Testament die Propheten nabt’, »berufene
Rufer« oder Mahner im Namen Gottes sind, dem sie sich unmittelbar verantwortlich fithlen.
Sprachrdhre Gottes zu sein ist das wesentliche Merkmal der Propheten: »Wohin immer
ich dich sende, dahin wirst du gehen, und was immer ich dir auftrage, das wirst du reden«
(Jer 1,7). Zu ihren Aufgaben gehért, das Volk Gottes an die Forderungen des Gesetzes und
des Bundes zu erinnern, die Verfehlungen anzuklagen, Gottes Gericht, aber auch dessen
Treue und Verheiflungen anzukiindigen, sowie die Zustinde in Religion und Gesellschaft
kompromisslos zu kritisieren (Kult- und Sozialkritik); dabei klagen die Propheten nicht
so schr die Verfehlungen des Einzelnen an, sondern eher so etwas wie »die strukturellen
Siinden« des gesamten Volkes; nicht zuletzt gehort auch zum Amt der Propheten die Kritik
der Politik Israels, wozu sie oft den Kénigen und Michtigen furchtlos, die Tugend der Parr-
hesia praktizierend, ins Gewissen reden.'®

Im Neuen Testament ist in verschiedenen Kontexten von Propheten die Rede. »Viele
Male und auf vielerlei Weise hat Gott einst zu den Vitern gesprochen durch die Propheten;
in dieser Endzeit aber hat er zu uns gesprochen durch den Sohn« (Hebr 1,1). Ahnlich heif3t es
bei Lukas: »Bis zu Johannes hatte man nur das Gesetz und die Propheten. Seitdem wird das
Evangelium vom Reich Gottes verkiindet, und alle dringen sich danach, hineinzukommen«
(Lk 16,16). Demnach ist Jesus von Nazareth, mit dem das Reich Gottes hier und jetzt
anbricht, der Uberbieter und Autheber des Prophetentums.' Er wird aber auch als »einer
von den alten Propheten« (Mk 6,15), als »Prophet des Hochsten« (Lk 1,76), als » Prophet«
(Joh 4,19) bzw. als »der Prophet, der in die Welt kommen soll« (Joh 6,14) bezeichnet. Als
fleischgewordenes Wort Gottes offenbart er uns mit Vollmacht dessen Wesen und Antlitz,
indem er die Botschaft der Propheten bestitigt und erhellt. Er sieht sich als Erfiillung der
prophetischen Verheiflungen einer frohen Botschaft fiir die Armen (Lk 4,16-21; Jes 61,1-2);
er preist die Armen sowie diejenigen selig, die nach Gerechtigkeit hungern und diirsten;
in der ethisch-prophetischen Tradition kiindigt er an, dass wir am Ende nach der Liebe
gefragt werden sollen (Mt 25,31-46); und er lehrt die untrennbare Einheit von Gottes- und
Nichstenliebe als Kern des Gesetzes und der Propheten (Mt 712; Mt 22,40).
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Andere Schriften des Neuen Testamentes vertiefen diese Spur, indem sie die Liebe
zum Nichsten (1 Kor 13,13; 1 Joh 4,16.19-21) als Beweis der Gottesliebe betonen. An vielen
Stellen, vor allem im paulinischen Korpus, wird das Prophetische eher als charismatisches
Christentum, geisterfiillte Zukunftsweissagung und Zungenreden verstanden (1 Kor 12,105
12,28 13,9; 14,29; 14,325 14,37; 2 Thess 2,2) bzw. als ein weiteres Amt neben Aposteln und
Lehrern (1 Kor 12,28). Aber auch hier gilt das mahnende Wort des Paulus iiber den Primat
der Liebe: »Und wenn ich prophetisch reden kinnte und alle Geheimnisse wiisste, und alle
Erkenntnis hitte [...], hitte aber die Liebe nicht, wire ich nichts« (1 Kor 13,2).

Die Christentumsgeschichte bietet uns ein zwiespéltiges Ergebnis: einerseits haben
darin Christen nie gefehlt, die den ethisch-prophetischen Strom im Sinne der untrenn-
baren Einheit von Gottes- und Nachstenliebe, der Verkiindung der frohen Botschaft far
die Armen, der Anklage der politischen Ungerechtigkeit als struktureller Siinde, der Kon-
frontation der Machtigen mit den Forderungen des Evangeliums, und nicht zuletzt auch
der Kirchenreform furchtlos, »gelegen wie ungelegen« (2 Tim 4,2), in Erinnerung gerufen
haben. Andererseits finden wir auch eine Einengung des Prophetischen auf »Vorhersage
kiinftiger Dinge«, oder eine ekklesiologische Vereinnahmung bzw. Stilllegung desselben in
dem Sinne, dass sich »das kirchliche Lehramt als Fortsetzung des Prophetentums Christi«
und als dessen Verwalter versteht!” — und sich daher mit jenen sendungsbewussten Pro-
pheten, die auch die Kirche kritisieren, besonders schwer tut.

2 Montesinos Predigt und Las Casas’ Wirken
als Paradigma eines prophetischen Christentums

Vor dem Hintergrund der mittelalterlichen, kurialen Lehenstheorie »schenkte, gewihrte
und iibertrug« der Borgia-Papst Alexander VI. mit der Bulle »Inter caetera« vom 4. Mai
1493 den spanischen Konigen »fiir alle Zeiten« die neu entdeckten und neu zu entdeckenden
Inseln und Festlinder innerhalb einer bestimmten Demarkationslinie (der andere Teil galt
den Portugiesen). Er verband dies mit dem Auftrag, die neuen Menschen im katholischen
Glauben zu unterrichten und sie zu guten Sitten zu erziehen.' Unter Berufung auf diese
Bulle wurde die Herrschaft mit Conquistas gewaltsam iibernommen; und zur besseren
Evangelisierung und Zivilisierung der »Indios« wurden diese als Arbeitskraft der Obhut der
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Spanier in Encomiendas unterstellt. Alsbald wurde daraus eine unbarmherzige Ausbeutung.
Aber die humanistische Gelehrtenrepublik gab sich mit dem aristotelischen Argument des
in Paris lehrenden schottischen Theologen John Major (1 1550) zufrieden. 1509 sagte er, dass
die Spanier tiber die Indios herrschen konnen wie »die Griechen tiber die Barbaren«. Da
jene »Sklaven von Natur« seien, regiere sie rechtens »die erste Person, die sie erobert«.!®

Nachdenklich wurde man erst nach der Ankunft der Predigerbriider in Santo Domingo
Ende 1510. Und dies ist kein Zufall. Denn sie gehorten zum Observantenzweig der soeben
reformierten kastilischen Provinz, in dem die Wiederentdeckung des prophetischen
Christentums durch den Ordensbruder Girolamo Savonarola (+ 1498) einen fruchtbaren
Boden gefunden hatte.® Sie waren ausgebildet in einer lebensnahen (thomistischen)
Theologie, die Fragen von Gerechtigkeit und Recht ernst nahm und so die prophetischen
Traditionen Israels wach hielt. Zudem loderte in ihren Herzen das Feuer der Nachfolge
Jesu in der titigen »Kompassions, d. h. die Suche nach dessen Antlitz »in den Armen und
Leidenden« nach Mt 25,31-46.

Die Unterdriickung der Indios, die nach Relecture der erwihnten Matthdusstelle in einer
universalen Perspektive auch als Heiden zum mystischen Leib Christi gehorten,* durch
»Christen« war fiir sie noch schlimmer als die der Kinder Israels unter dem Pharao.** Aus-
gehend vom Evangelium »Ich bin die Stimme, die in der Wiiste ruft ...« (Joh 1,23), stellte
Antén Montesino am vierten Adventssonntag 1511 die entscheidenden Fragen freimiitig
von der Kanzel: »Sagt, mit welchem Recht und mit welcher Gerechtigkeit haltet ihr
diese Indios in solch grausamer und entsetzlicher Knechtschaft? [...] Sind sie etwa keine
Menschen? [...] Seid ihr nicht verpflichtet, sie wie euch selbst zu lieben? Versteht ihr das
nicht? Fiihlt ihr das nicht? Wie kénntet ihr in einem so tiefen, so bleiernen Schlaf versunken
sein? Haltet es fiir gewif3, dass ihr euch in dem Zustand, in dem ihr euch befindet, nicht
besser retten konnt als die Mauren oder Tiirken, denen der Glaube an Jesus Christus fehlt
und die ihn nicht haben wollen. «**

Wie so oft musste das Evangelium zunichst und vor allem »in der Kirche« gepredigt
werden. Aber dies ist nicht das einzige Merkmal des darin vorkommenden »prophetischen
Christentumsz, iiber das so viel geschrieben worden ist.** Wir kénnen daran ersehen, wie
dieses angesichts des von Christen geschaffenen Unrechts, das Leid und Elend des Nachsten
hervorruft, iiberhaupt entsteht: Es beginnt mit der Offnung des Herzens zur Kompassion mit
fremdem Leid, zu einem empathischen Blick fiir die leidenden Opfer wie fiir die christlichen
Titer, die ihr Heil aufs Spiel setzen. Dies fiithrt beim Propheten zu einer »moralischen Unruhe,
zur Beurteilung des Tatbestandes (hecho) im Lichte des Evangeliums und des natiirlichen,
positiven und gottlichen Rechtes (derecho), und schlieflich zum Entschluss zur prophetischen,
unerschrockenen Rede »innerhalb der Kirche«, da Christen die primaren Adressaten des
prophetischen Weckrufs sind. Entscheidend ist bei der christlichen Prophetie, dass man sich
damit nicht leicht tut, dass man sich an den Mafistaben des Evangeliums orientiert, und dass
man sich im Gebet und in der Kontemplation vergewissert, ob dieser Schritt im Sinne der
Einheit von Gottes- und Nachstenliebe wirklich geboten ist.

Gerade dies taten die ersten Dominikaner Espafiolas, wie Las Casas berichtet: »Die
Ordensbriider, die bestiirzt waren, als sie von solchen der Menschlichkeit und christlichen
Sitte derart widersprechenden Werken hérten, faiten neuen Mut, den Grundsatz, das Mittel
und den Zweck dieser entsetzlichen und ungewéhnlichen Form tyrannischer Ungerechtigkeit
zu bekimpfen; und da sie inbriinstig, eifrig und glithend fiir Gottes Ehre eintraten und sie
das vielfache Unrecht schmerzte, das man Gottes Gesetz und Geboten antat [...], flehten sie
zu Gott und empfahlen sich [hm angelegentlich mit stindigen Gebeten, Fasten und Vigilien,
damit Er sie erleuchte und sie sich nicht bei einer Sache irrten, bei der soviel auf dem Spiel




86 Mariano Delgado

stand, weil sie ihnen so ungewohnlich und unerhért erscheinen mufite, und damit sie Leute
aufwecken konnten, die in einem solch abgrundtiefen Schlaf und so gefiihllos ruhten; und
nachdem sie sich schliefflich reiflich und oft beraten hatten, beschlossen sie, dffentlich von
den Kanzeln zu verkiindigen und zu erkliren, in welchem Zustand sich unsere Siinder
befanden, die diese Menschen beherrschten und unterdriickten, und wodurch sie ihren
Lohn erhalten wiirden, nachdem das Ende fiir ihre unmenschlichen Grausamkeiten und
ihre Habsucht gekommen wire, wenn sie in diesem Zustand sterben sollten. «**

Dass der Obere der Dominikaner in Spanien, Alonso de Loaysa, sich entriistet zeigte und
solche Predigten verbot, weil er darin eine Infragestellung der papstlichen Konzessionsbulle
sah, und dass auch Kénig Ferdinand dhnlich reagierte,*® entspricht der oben erwéhnten
ekklesiologischen Stilllegung der Prophetie in der Christentumsgeschichte. Aber das pro-
phetische Gewissen, »das an der Macht der Miéchtigen riittelt, das Recht der Entrechteten
aufrichtet, sich gelassen zwischen die Stiihle setzt und nicht aufhort, die Ruhe derer zu
storen, deren Macht auf Kosten des Rechtes der anderen geht«* — dieses Gewissen, ist es
einmal unruhig geworden, lisst sich nicht mehr zum Schweigen bringen.

Mit der Predigt Montesinos gaben die ersten Dominikaner Espafiolas dem Christentum,
kaum dass es die Neue Welt »in irdenen Gefifien« (2 Kor 4,7) erreicht hatte, seinen ureigenen
Charakter als prophetische Religion der Armen, der Miihseligen und Beladenen zuriick,*
denen das Evangelium vom Reich als »eine Botschaft der Freiheit und eine Kraft der Befrei-
ung«® verkiindet werden soll. Sie streuten so eine prophetische Saat aus, die im Herzen
des Bartolomé de Las Casas keimen und in seinem Lebenswerk reiche Friichte tragen wird.

Las Casas ist in der Tat ein Paradigma des Propheten in der Christentumsgeschichte, »ein
»Prophet« im biblischen Sinne des Wortes«,*® wie Marie-Dominique Chenu geschrieben
hat. Es ist hinreichend bekannt, wie sein Bekehrungsprozess auf die moralische Unruhe
zuriickgeht, die von der Predigt Montesinos ausgeldst wurde, und wie er diesen mit einem
Text aus Jesus Sirach 34,21-27 illustriert. Ich selbst habe viel dariiber geschrieben.* Daher
werde ich mich nun auf das Aufzeigen einiger wichtiger Merkmale eines prophetischen
Christentums in Leben und Werk Las Casas’ beschranken.

1 Bewusstsein seiner Berufung als »unbewaffneter Prophet«. Das Wort »Prophet« war
damals eher als Synonym fiir Zukunftsdeuter oder Wahrsager geldufig. In diesem »iro-
nischen« Sinne verwenden es die Begleiter des Kolumbus angesichts seiner Fahigkeit, ein
Gewitter anzukiindigen.’ Und im selben Sinne wird Las Casas vom Franziskaner Toribio
de Benavente Motolinfa spottisch als »Méchtegern Wahrsager oder Prophet« bezeichnet,
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CHACON Y CALVO, Cedulario Cubano.
Los origenes de la colonizacion,

vol. 1(1493-1512) (Coleccion de Docu-
mentos inéditos para la historia de
Hispano-América 6), Madrid o.J.
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Casas, profeta cristiano, in: Critica
(Madrid 1974) 33-35; DERS., Fray
Bartolomé de Las Casas, historiador,
humanista o profeta?, in: Ciencia
Tomista 101 (1974) 411-426; Marcel
BATAILLON, Las Casas, un profeta?,
in: Revista de Occidente 47 (Madrid
1974) 279-291; Luciano PERENA,
Bartolomé de Las Casas, profeta de
la liberacion. Derechos y deberes

de las naciones, in: Arbor 89 (Madrid
1974) 21-34; Enrique DUSSEL, Fray
Bartolomé de Las Casas, profeta
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weil er Gottes Gericht iiber Spanien ankiindigte, wenn man mit den Congquistas und
Encomiendas sowie der Missionierung unter Zwang nicht authéren sollte.’® Las Casas
selbst hat sich weder in diesem noch im anderen Sinne als Prophet bezeichnet. Gleichwohl
war er sich bis zu seinem Tod dessen bewusst, dass er von Gott gesandt worden war, »den
Kénigen und der Welt gegeniiber« die Wahrheit iiber die Behandlung der Indios durch
die Christen zu enthiillen.** Gewiss, die Sprache, mit der Las Casas dies immer wieder aus-
driickt, klingt »quichotisch«. Aber es handelt sich nicht um eitle oder wirklichkeitsfremde
»Quichotterie«, sondern um das Bewusstsein seiner strengen Verantwortung vor Gott fiir
die ihm iibertragene, prophetische Aufgabe.

Nach seiner Bekehrung eilt er 1515 zum Dominikaner Pedro de Cérdoba, seinem
bewunderten Seelenfiihrer, und gelobt ihm: » Pater, ich werde alle Mittel erproben, die mir
moglich sind, und ich will alle Miihen bestehen, die mir auferlegt werden, um das Endziel
der Aufgabe zu erreichen, die ich begonnen habe; und ich hoffe, dass unser Herr mir bei-
steht; und sollte ich es nicht erreichen, so werde ich das getan haben, wozu ich als Christ
verpflichtet war.«** Im Anschluss an die Kontroverse von Valladolid mit Juan Ginés de
Septilveda begriindet er seinen apologetischen Kampf fiir die Indios mit diesen Worten: »Im
Bewusstsein dessen, dass ich Christ, Ordensbruder, Bischof, Spanier und Untertan der Spa-
nischen Konige bin, konnte ich es nicht lassen, das Schwert meiner Feder zur Verteidigung
der Wahrheit, der Ehre des Hauses Gottes und des sanften Evangeliums Jesu Christi zu
schwingen [...] Aus all diesen Griinden sehe ich mich gezwungen, mich wie eine Mauer
gegen die Unfrommen zu stellen, um jene sehr unschuldigen Volker zu verteidigen, die
demnichst in das wahre Haus Israels eingefiihrt werden sollten, aber von grausamen Wélfen
unaufhérlich verfolgt werden.«* Der wahre christliche Prophet ist »unbewaffnet« und hat
nur die Macht des Wortes.*” Dieses hat aber wie bei Las Casas die Schirfe eines Schwertes.

2 Option fiir die Indios als die Armen und Bedriingten seiner Zeit. Die vorrangige » Option fiir
die Armen, von der heute so viel gesprochen wird, ist ein Grundmerkmal des prophetischen
Christentums. Die Propheten bezeugen, dass Christus vom Vater gesandt wurde, »den Armen
frohe Botschaft zu bringen« (Lk 4,18). Auch Las Casas hat dies zu seiner Zeit eingeklagt, und
zwar nicht nur auf der Ebene der Werke der Barmherzigkeit, sondern auch als politische
Forderung von Gerechtigkeit und Recht fiir die Indios als »die erbarmungswiirdigsten, nieder-
geschlagensten, am meisten beleidigten, chnmichtigsten, schutzlosesten und bediirftigsten«
Menschen, »welche auf dem Erdenrund zu finden sind, an deren Triibsalen und Néten man
auch mit grofiter Anstrengung, Zuneigung und Wirksamkeit Anteil zu nehmen hat«.>®
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3 Klarstellung des Gottesbildes. Wo Christen mit ihrem Verhalten das Gottesbild ver-
dunkeln, hat der Prophet den Gott Jesu Christi ins rechte Licht zu riicken. Das gehort zu den
wichtigsten prophetischen Leistungen Las Casas’. Gott ist fiir ihn der »Vater des Erbarmens«
(2 Kor 1,3), einer, dessen Wille darin besteht, »dass alle gerettet und zur Erkenntnis seiner
gelangen« (1 Tim 2,4), einer, »der die Bekehrung der Welt zum Glauben an ihn mit
Erbarmen, Milde, Sanftmut, Frieden und Frommigkeit erreichen wollte«*, einer, »der, als
er den Sohn [...] von weitem sah, im Innersten von Mitleid bewegt wurde«*?, einer, der
seinen Sohn nicht in die Welt gesandt hat, »dass er die Welt richte, sondern dass die Welt
durch ihn selig werde, einer also, der seinen Sohn nicht als Ankunft der Gerechtigkeit,
»sondern der Barmherzigkeit« in die Welt sandte,*' schliefSlich einer, der als guter Hirt
nicht gekommen ist, »zu stehlen, zu schlachten und zu vernichten«, sondern damit die
Indios durch die Evangelisierung »das Leben haben und es in Fiille haben« (Joh 10,10).2
Ein solcher Gott will, dass wir sein Evangelium »sanft und barmherzig« verkiinden, dass
wir »Barmherzigkeit gegen die Bedrangten zeigen«*’, die Bedringten befreien und den
Veringstigten zur Hilfe eilen.**

4 Differenzierte Evangelisierung unter Gerichtsbewusstsein. Las Casas mochte den Opfern
und den Titern, den Indios und den Spaniern, das befreiende »Evangelium des Lebens«
verkiinden. Aber dieses muss ihnen auf je verschiedene Art und Weise gepredigt werden,
wenn es prophetisch wirken soll. Gerade dies tut Las Casas, so dass er der Gefahr einer
unverbindlichen, subjekt- und situationslosen Gottesrede entgeht.

Gegeniiber den Indios betont er das Motiv des »barmherzigen Vaters« und des »guten
Hirten«. Ein solcher Gott ist vom Leiden der Opfer der Geschichte zutiefst affiziert, vor
allem dann, wenn, wie Las Casas schreibt, »das Geschrei soviel vergossenen Menschenblutes
schon zum Himmel« steigt und auch »die Erde selbst [...] es nicht mehr ertragen« kann,
»dass sie so sehr von Menschenblut getrankt ist«.*> Las Casas ist sogar davon iiberzeugt,
dass angesichts der Griueltaten von »Christen« in der Neuen Welt »die Engel des Friedens
weinen, ja Gott selbst Trénen vergief3t«.*

Ein solcher Gott erbarmt sich aber auch der Titer: durch seine Propheten lisst er ihnen
seinen Zorn ankiindigen, damit sie von den »iiberaus groflen Siinden«, die gegen den Glauben,
die Ehre Gottes »und gegen die Nichsten begangen wurden«,” Abschied nehmen, den
Todesweg verlassen und den Lebensweg wahlen. Seit seinem langen Brief an den Indienrat
vom Januar 1531 wird Las Casas immer wieder von einem Gott reden, »der ein gerechter
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Richter ist«; er beschwort den schrecklichen Tag »des iiberaus gerechten und strengen gott-
lichen Gerichtes«, an dem seinen Landsleuten, vor allem der Krone und den Mitgliedern des
Kéniglichen Rates, genaueste Rechenschaft iiber das ihnen anvertraute Evangelisierungswerk
abverlangt werden wird; spitestens an diesem Tag werden alle Untaten ans Licht kommen,
und Gott wird jedem in Liebe und Gerechtigkeit nach seinen Werken vergelten.

Das Gerichtsbewusstsein nach Mt 25,31-46 ist, wie Gustavo Gutiérrez bemerkt ha
die zentralste Intuition in der Gottesrede Las Casas’. Dies fiihrt ihn nicht nur dazu, in den
misshandelten Indios das Antlitz des »gegeifielten Christus« zu entdecken,* sondern auch
zu einer Gerichtshoffnung fiir diese. Je ilter er wird, desto mehr riickt dies in den Vorder-
grund. In seinem Traktat iiber die Schiitze Perus hilt er fest: »Mir scheint, sie [die Indios]
konnten allenfalls einen gewissen Trost und Hilfe in der Vorstellung finden, dass am Tag
des Gerichts, wenn alle herbeigerufen und angehdrt, wenn ihre und der anderen Volker
Verdienste und Sache erortert, wenn alle Listen und Machenschaften der Tyrannen und die
Nichtigkeit ihres Tuns offengelegt und durch das Wort des gerechten Richters zur ewigen
Strafe verurteilt werden, die Unschuld derer, die von jenen hienieden Ubles erlitten, so nicht
anderweitige Siinden es verhindern (fiir die es auch ohne Glauben keine Entschuldigung
gibt), zu Tage tritt, verteidigt und geschiitzt wird.«*°

5 Den Midchtigen ins Gewissen reden. Aber es ist wichtig, dass wir der prophetischen
Gottesrede Las Casas’ nicht nur »Gerichtsbewusstsein« abgewinnen, sondern auch das
»pastoralkluge« Richten der Gerichtsbotschaft an die richtige Adresse. Er versteht sie als eine
»befreiende, die allen Opfern, »die Unrecht leiden, eine unverlierbare Hoffnung zusagts,
als » Trostungs- und Ermutigungskraft« angesichts geschichtlicher Bedrangnis, aber auch
als eine Botschaft, die alle erbarmungslosen Téter der Geschichte an Gottes Strenge und
Gerechtigkeit erinnert. Haufig haben Christen - wie das Dokument » Unsere Hoffnung« der
Wiirzburger Synode 1975 anmahnte — den befreienden Charakter der Gerichtsbotschaft in
der Kirche selbst verdunkelt, weil sie diese zwar laut und eindringlich vor den Kleinen und
Wehrlosen, aber hiufig zu leise und halbherzig vor den Machtigen dieser Erde verkiindet
haben.® Las Casas steht hier in der Tradition der alttestamentlichen Propheten, die »den
Konigen « furchtlos ins Gewissen reden. Er hatte es mit den michtigsten Konigen seiner
Zeit zu tun, mit Karl V. und Philipp II., die sich als der David und der Salomon Spaniens
verstanden. Und beide erinnerte er an die Forderungen des Wortes Gottes.

Ein gutes Beispiel prophetischer Rede ist das Schreiben, mit dem Las Casas seine letzten
Werke, den Traktat iiber die Schitze Perus und den Traktat iiber die zwolf Zweifelsfille 1564
Philipp I1. widmete. Er erinnert diesen daran, dass nach der Bibel die Konige »nur zeitlich
eingesetzte Stellvertreter und Statthalter Gottes sind, die ersten Diener und Vollstrecker der
gottlichen Vorsehung«; dass auch nach den »klugen weltlichen Gelehrten« die Kénige den
Volkern »wie Viter und Hirten« sind.>* Danach bekundet Las Casas, dass er berufen war,
den Konigen Spaniens das Geheimnis tiber die Unterdriickung der Indios zu offenbaren,
und dass er dazu diesen Traktat geschrieben habe, in dem er u.a. auf zwdlf Zweifelsfille
antwortet, die ihm ein Ordensbruder vorgelegt hatte: »Ich war zur Antwort durch gott-
liches Gebot verpflichtet, wie es Petrus in 1 Petr 3,15-16 verkiindet: »Seid allezeit bereit zur
Verantwortung gegen jeden, der von euch Rechenschaft iiber die Hoffnung fordert, die
ihr in euch habt; doch mit Sanftmut und Furcht««>® Las Casas versteht sein Wirken als
»fundamentaltheologische« Aufgabe! Dann fordert er den Kénig auf, endlich »jene Ubel
auszumerzen und einen génzlich anderen als den bisher eingeschlagenen Weg zu gehen.
Vielleicht werden Sie auf diesem Weg die Gefahr bannen, in der Spanien unbesorgt dariiber
lebt, daf Gott die Strenge seines Zorns iiber es ausgief3t [...] Was mich betrifft, so habe ich
die Sache pflichtgemaf geschildert.«**

t,48
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6 Ein betender Prophet, der mit seinem Gott ringt. Erst diese Dimension, Ausdruck
seiner mystischen Erfahrung, erweist Las Casas als einen wirklichen christlichen Pro-
pheten. Zahlreiche Zeugnisse belegen seine Gebetspraxis. Er selbst sagt, es scheine, dass
er geboren wurde und Gott ihn dazu bestimmt habe, »um [vor Gott und den Menschen]
stindig fremden Kummer zu beweinen«, den er freilich nicht weniger tief empfinde, »als
wenn er mein eigener wire«. So kann er nicht umhin, festzuhalten, was seine Seele ihm
»jeden Tag beschreibt und beweints, obwohl er »so leben konnte, wie andere leben, die dies
niamlich iibergehen, dabei aber vielleicht das Risiko eingehen, ihre Rettung aufs Spiel zu
setzen«.”® Aus den vielen fremden Zeugnissen seien hier nur zwei von Tomds de la Torre
genannt, seinem Mitbruder und Mitarbeiter wihrend der Zeit als residierender Bischof
von Chiapa (1544-1546). De la Torre berichtet, wie sich Las Casas nachts in seiner Kammer
lange Stunden dem Gebet widmete, wobei sein Seufzen und Klagen die Ordensbriider tief
beeindruckte.’® Und als Las Casas 1545 die erbitterte Feindschaft der Gerichtsbeamten der
Audiencia de los Confines zu spiiren bekam, von denen er forderte, sie sollten den Untaten
der Spanier Einhalt gebieten, wie dies die koniglichen Neuen Gesetze vorsahen, soll er in
Trinen zu Gott gebetet haben: »Herr, Du weifit, was ich damit beabsichtige und was ich
damit verdiene, namlich Hunger, Durst, Ermiidung und den Hass aller; wenn ich mich
tausche, so tausche ich mich um deines Evangeliums willen; aber so wie ich es verstehe,
glaube ich, mich nicht zu tauschen; und wenn ich es nicht richtig verstehen sollte, so wirst
Du, Herr, mich erleuchten, damit ich nicht das Argernis bleibe, das ich in dieser Welt bin.«*”

7 Kirchenkritische Dimension. Auch diese darf bei einem christlichen Propheten nicht
fehlen, denn seine primire Hauptaufgabe ist die Evangelisierung der Kirche, das Wecken
der verschlafenen Gewissen der Christen in der jeweiligen Zeit. In der ethisch-prophetischen
Tradition der Bibel ist Gott der Hiiter der Gerechtigkeit: »Recht und Gerechtigkeit sind
die Stiitzen deines Thrones« (Ps 89,15). Wenn Las Casas daher von der Kirche spricht, hegt
er die Vision, dass auch diese »die Hiiterin der Gerechtigkeit« sein und »in sich genauso
wenig wie in anderen Unrecht« dulden sollte.*® Wir wissen, dass Las Casas selbst seine
Rolle als Bischofin der alten advokatorischen Tradition — der Bischof als Vater der Armen,
als Ankliger der Ungerechtigkeit und Hiiter der Gerechtigkeit — gesehen hat. Fiir ihn
war es selbstverstandlich, dass dies auch fiir alle Bischife gelten sollte. Daher hat er einen
Kleinen Traktat geschrieben, um mit Vernunftgriinden nachzuweisen, dass die Bischofe
s»unermiidlich und unerbittlich« fiir die Befreiung der Unterdriickten einzutreten haben.>

Ausgehend von dieser Vision der Kirche kann Las Casas nicht umhin, die Verfehlungen
der Kirche seiner Zeit im westindischen Kontext mit beifender Ironie zu kritisieren. So etwa
das Betrachten der Werke der Barmherzigkeit als Ersatz fiir die gebotene Gerechtigkeit und
Restitutionspflicht: »Und wenn sie lange Zeit in einer Eindde bei strengster BuBiibung gelebt
haben, bekennen sie, dass Gott barmherzig sei und sich erbarme, und meinen deshalb, dass
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er ihnen die Pliinderungen und Ubel, die sie gegen Gott und zum Leidwesen von Millionen
ihrer Ndchsten veriibt haben, nicht anrechnen werde; denn sie verfiigen in Testamenten
und in ihrem letzten Willen, um die Uberschreitungen zu sithnen, von den Giitern, die sie
zuriicklassen, sollen zehn oder mehr Arme gekleidet oder in irgendeinem Kloster ein Altar
errichtet werden, an dem drei oder vier Messen pro Woche gelesen werden«.%

Las Casas geht einen Schritt weiter. Er kritisiert nicht nur die fehlgeleitete Frommigkeit
der Gliubigen, sondern auch die Praxis der Seelsorger selbst, einschliefflich der Bischéfe, die
es besser wissen miissten: » Alle Ordensleute und Kirchenmanner begehen eine Todstinde,
wenn sie irgendwelche Spenden und Gaben von den Encomenderos annehmen, auch wenn
sie damit Kirchen und Kloster fiir den Altardienst bauen, es in Gold, Silber und Schmuck
anlegen, Kapline einstellen oder Kapellen und Begribnisstitten bauen. «*!

Ebenso kritisiert Las Casas, dass Missionare bei der Evangelisierung der Indios nicht
selten auf Ziichtigungsmethoden zuriickgriffen, wie Priigeln, Peitschen, Fesseln, korper-
liche Strafen oder das Einjagen von Angst. Glaubensboten, die solches tun, »irren und
verschulden sich sehr — auch dann, wenn sie die Macht und Autoritat von Bischofen haben
mogen«.®

8 Stein des Anstofles. Wir sahen oben, wie Las Casas darunter litt, dass er ein Argernis
in dieser Welt geworden war. Sein missionstheologisches Hauptwerk schliefit er mit dem
Bibelwort ab: »Wenn der Wandel eines Menschen dem Herrn wohlgefillt, so wird er auch
seine Feinde zum Frieden mit ihm bringen« (Spr 16,7).®* Dieser Sehnsucht nach Frieden
mit seinen Feinden zum Trotz ist Las Casas eine der meistverleumdeten Gestalten der Welt-
und Kirchengeschichte geworden, eben ein Stein des Anstof3es. Er teilt damit das Schicksal
vieler christlicher Propheten, die angesichts des zum Himmel schreienden Unrechts nicht
nur »karitativ, sondern auch »politisch« im Sinne des Kampfes um Gerechtigkeit und
Recht fiir die Opfer der Geschichte das messianische Programm Christi in der Synagoge
von Nazareth als ein Programm des Erbarmens einschlieflich des Bekehrungsappells an
die Titer zu verwirklichen suchten.

3 Prophetisches Christentum heute

Allgemein verstehen wir heute unter »prophetisches Christentum«, dass die Christen und
die Kirche »Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen, besonders der Armen
und Bedringten aller Art, als eigene »Freude und Hoffnung, Trauer und Angst« emp-
finden (Gaudium et spes, 1), in den »Armen und Leidenden« das Antlitz Christi suchen
und erkennen (Lumen gentium, 8), und mitten in den Konflikten der Zeit fiir Gerechtig-
keit und Recht, fiir Frieden, Freiheit und Wahrheit eintreten (wie es an vielen Stellen von
Gaudium et spes heifit). Es ist allerdings ein paradoxer Befund, dass die Konzilstexte, die ein
solches Christentum vertreten, iiberhaupt nicht Worte wie » Prophet« oder »prophetisch«
dafiir verwenden. Diese kommen in den Konzilstexten eher im Sinne der Bezeichnung der
drei Amter Christi und der Teilhabe der gesamten Kirche daran, nicht nur der Hierarchie,
sondern auch der Laien vor (Lumen gentium, 12, 17, 31, 35; Ad gentes, 15; Apostolicam
auctuositatem, 2,10); oder es ist im Sinne der Ankiindigung und Erfiillung der Verheiflung
(Lumen gentium, 6, 55; Dei verbum, 3, 4, 7,12, 14, 17; Ad gentes, 9; Presbyterorum ordinis, 11;
Unitatis redintegratio, 21; Nostra aetate, 4) bzw. der Anerkennung Jesu als Propheten durch
die Muslime davon die Rede (Nostra aetate, 3).

Mit den Propheten als Verkiindern des Evangeliums »in der Kirche« und Weckern der
verschlafenen Christenheit tat sich das Konzil offensichtlich schwer. Lediglich in Gaudium
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et spes 43 werden »die Propheten im Alten Bund« als Ankliger der skandal6sen Spaltung
»zwischen dem Glauben, den man bekennt, und dem téiglichen Leben« gepriesen, wihrend
dies »im Neuen Bund« Christus selbst — und viel strenger - getan habe. Versuche einiger
Konzilsviter, das unbequeme Charisma der Prophetie expliziter zur Geltung zu bringen,
wurden nicht vom Erfolg gekront.

Bei der Diskussion des Schemas von Lumen gentium in der 53. Generalkongregation
vom 22. Oktober 1963 warb der Briisseler Kardinal Suenens vergeblich fiir eine starkere
Betonung des Prophetischen: »Was wire unsere Kirche ohne die Charismen der Propheten
als jener Menschen, die vom Geist erfiillt sprachen, die>gelegen wie ungelegen< [2 Tim 4,2]
insistierten und die Kirche, wenn diese manchmal schlief, weckten, damit sie in ihrem
Wirken das Evangelium Christi nicht vernachlissigte?«%* Trotzdem spricht das Konzil
nicht von Propheten in diesem Kontext — und in manchen rémischen Texten merkt man
heute noch eine mangelnde Sensibilitit fiir das Prophetische.

Als Beispiel dafiir mogen die Lineamenta der XIII. ordentlichen Vollversammlung der
Bischofssynode (2012) »Neuevangelisierung fiir die Weitergabe des Glaubens« vom 4. Mérz
2011 gelten, die unter der Federfiihrung des neuen Rates zur Forderung der Neuevan-
gelisierung entworfen worden sind.®* Sie zitieren wiederholt viele »Missionsbefehle« aus
dem Neuen Testament (u.a. Mt 28,19-20, Mk 16,15-16). Aber die Rede Jesu in der Synagoge
von Nazareth (Lk 4,16-21), in der er uns selbst sagt, wofiir er vom Geist des Herrn gesalbt
und gesandt wurde, sucht man darin vergeblich. Bei der Betonung der Notwendigkeit der
Begegnung mit Jesus Christus als Hauptziel der Evangelisierung ist von Mt 25 iiberhaupt
nicht die Rede, sondern nur von der Eucharistie, als ob Jesus in der Gerichtsrede uns nicht
eine zweite reale Prisenz in der Welt nahe legte. Ebenso wenig werden Lumen gentium 8
oder Gaudium et spes 1 zitiert, Stellen, die dem Wirken der Kirche heute eine unverkenn-
bare prophetische Tendenz geben. So bleibt die Vision vom Reich Gottes, die am Ende der
Lineamenta erwihnt wird, ohne den entsprechenden prophetischen Geist.

Die nachkonziliare Theologie spricht vom prophetischen Christentum, wie wir oben
sahen, zumeist im Sinne des ethisch-prophetischen Religionstyps. Darin kommt zum
Ausdruck »die epochale Bedeutung der Nichstenliebe fiir die Gotteserkenntnis des
modernen Menschen«, von der Karl Rahner gesprochen hat.®® Es ist sicherlich im Sinne
von Propheten wie Las Casas, dass heute das Eintreten fiir Gerechtigkeit und Recht sowie
die Suche nach der realen Gegenwart Christi »im Abendmahl des Armen«®, wie Bischof
Hélder Camara sagte, fiir Christen selbstverstindlicher geworden sind. Prophetisches
Christentum hiefle heute aber auch, mindestens zwei andere, Las Casas sehr teure Auf-
gaben nicht zu vernachldssigen:
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gationes generales L-LVIII, Vatikan-
stadt 1972, 176: »[...] qualis esset
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tione Spiritus loguentium, qui
instantes »opportune importune«
[...] Ecclesiam aliguando dormientem
excitabant, ne Evangelium Christi in
praxi negligeretur?« Vgl. dazu PEREZ
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309-311.
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ge.html
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Zum einen die Pflege des Gebetes und der Kontemplation, ohne die es »weder Solidaritat
mit dem Armen noch christliches Leben« gibt.%® Prophetisch wirkt in diesem Sinne die
Mahnung des Hans Urs von Balthasar am Ende des Konzils: »Wer nicht zuerst auf Gott
horen will, hat der Welt nichts zu sagen. Er wird sich, wie so mancher Priester und Laie
heute, bis zur Bewufitlosigkeit und Erschépfung »um vieles kiimmern« und dabei das Fine
Notwendige versaumen; ja er wird sich manches vorliigen, um dieses Versdumnis zu ver-
gessen oder zu rechtfertigen. «*

Zum anderen ist es angesichts der »Gotteskrise«”® bzw. einer Gotteserfahrung heute,
die »kaum etwas spezifisch Christliches« sei,”! aber auch angesichts der verschirften
Religionskonkurrenz in der Globalisierung dringend notig, dass Christen ihr Gottesbild,
ihren Glauben an einen Gott der bedingungslosen Liebe, der uns in Jesus von Nazareth sein
Antlitz gezeigt hat, »bescheiden und ehrfiirchtig« (1 Petr 3,16), aber mit klugen Argumenten
kommunizieren. In diesem Sinne kommt der ersten Enzyklika Papst Benedikts X VI. Deus
caritas est vom 25. Dezember 2005 zweifelsohne prophetische Bedeutung zu.

Zusammenfassung

Der Beitrag macht zunichst auf Prophetisches wie auf Prophetieversiumnis bei der
Griindung von ZM(R) und IIMF aufmerksam. Nach einer kurzen Erinnerung an den pro-
phetischen Strom in der Bibel werden Montesinos Predigt 1511 sowie Las Casas’ Wirken
als Paradigma eines prophetischen Christentums vorgestellt. Einige Uberlegungen iiber
prophetisches Christentum heute schlieflen den Text ab. Prophetisch ist ein Christentum,
das gerechtigkeitssensibel bleibt und Christi Antlitz in den Armen und Bedréingten aller
Art sucht - dabei aber nicht vergisst, die Kontemplation zu betonen sowie das christliche
Gottesbild (Deus caritas est) deutlich zu kommunizieren.

Abstract

The contribution first draws attention to the prophetical and to the neglect of prophecy at
the time of the establishment of the ZM(R) and IIMF. After briefly recalling the prophetical
currents in the Bible, the article then presents the 1511 sermon of Montesino as well as the
work of Las Casas as paradigms of a prophetical Christianity. In conclusion, the text offers
some reflections on prophetical Christianity today. A Christianity is prophetical when it
remains sensitive to questions of justice and seeks the face of Christ in all types of poor and
distressed people, but at the same time does not forget to emphasize contemplation as well
as to communicate clearly the Christian image of God (Deus caritas est).




